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A Mons. Oscar A. Romero, y
en él a todos los que en América
Latina han dado, con su muerte,
testimonio (martirio) del Dios de la

vida.



PRESENTACION

Universidad Catélica del Perti retoma con este

numero de CUADERNOS DE TEOLOGIA
la tarea de continuar una serie de publicaciones. que
iniciadas el afio 1973,fueron interrumpidas luego
durante afios, con el propdsito de asumir, en €l marco
institucional de la Universidad Catodlica. su papel de
contribuir desde su propio dmbito al didlogo necesa-
rio entre la Teologia y las demads disciplinas
universitarias. En €l se juega algo importante de lo
especificamente catdlico de nuestra Universidad:
“promover y realizar —tomando las palabras del
Papa Juan Pablo II a los universitarios— en los
profesores y en los estudiantes una sintesis cada vez
mas armonica entre fe y razon, entre fe y cultura.
entre fe y vida” (1) .

Pensar, esclarecer y formular esa sintesis, que

tiene sin duda su base inicial en la vida de los creyentes,

E L Departamento de Teologia de la Pontificia

(1) Juan Pablo II: Encuentro con los Universitarios. México,
Febrero de 1979. cf. L’Observatore Romano. 11 Feb. -
1979. Ao X1, No. 6 (528), pag. 13.

Esta misma perspectiva esta recogida en el articulo 19 del
Reglamento General de la Pontificia Universidad Catolica
del Pert.



ha sido siempre tarea y objetivo de la Teologia. Y lo
sigue siendo, por lo que nunca sera posible contentarse
—como bien lo ha recordado el mismo Juan Pablo II
‘en su ultima enciclica— con el mero “repetir’ lo

que ya ha sido dicho o formulado.

La reflexién teoldgica, desde sus inicios, se ha
desarrollado como un esfuerzo por tratar de entender
lo que la fe propone al creyente —*“intelligentia fidei’ -
y para ello se ha valido de conceptos y categorias
que necesitaba tomar también del dmbito de la razén
humana, de la filosofia principalmente. En nuestra
condicion de Departamento de Teologia, formando
parte del conjunto mds amplio de la Universidad
Catodlica, la exigencia de confrontacion y didlogo con
las otras disciplinas del conocimiento se hace ain mas
necesaria y urgente. No s6lo porque la Teologia
deba tratar de responder a las nuevas cuestiones que
hoy especialmente las ciencias humanas y sociales
le van planteando, sino porque ella misma, en la
busqueda comin de la verdad e identidad de los
hombres y mujeres de nuestra sociedad, tiene también
proposiciones que formular y recordar.

La condicidn religiosa y cristiana de la gran
mayoria del pueblio peruano y latinoamericano y su
posible contribucién o freno al proceso de liberacion,
proyecto de busqueda y de construccion de su
propia identidad, no constituyen solamente datos a
ser trabajados sociologica y culturalmente,

Requieren también un discernimiento y una
profundizacién verdaderamente teologicos que
permiten entenderlos, juzgarlos y transformarlos
también desde la-comprension actual de la Palabra
de Dios y desde las exigencias de coherencia de
vida que la adhesién a esa Palabra conlleva.

Esta tarea que comenzé modestamente en
reflexiones y trabajos de comunidades, pastores y
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tedlogos. alld por los afos sesenta, encontrd en
Medellin y mds tarde en Puebla su reconocimiento y
estimulo. dando lugar a una fecunda. corniente de
reflexién teologica y pensamxerrto cnstlano elaborados
desde quienes asumen el riesgoso proyecto de vivir,
anunciar y celebrar la fe en Jesucristo como parte de
su pretension de afirmarse como personas y como
puebios libres.

El Departamento de Teologia estd convencido
de la importancia de este requerimiento y trata de
responder a €l. tanto en la tarea cotidiana,

" principalmente docente, como en la organizacién
de las Jornadas de Reflexion Teologica, que dese hace
ya doce anos se realizan en el mes de febrero. El
interés por esta tarea es compartido por un numero
creciente de participantes. cercano a los 2000 en los
ultimos afios. que desde todos los departamentos
del Peru y desde los otros paises del continente se
reunen en Lima para trabajar con nosotros diversos
temas teoldgicos, que contribuyen a formar y
profundizar progresivamente los rasgos y exigencias
de su identidad cristiana.

Los CUADERNOS DE TEOLOGIA. cuyva
publicacién retomamos, pretenden por una parte
recoger y difundir algunos temas abordados en las
Jornadas de Reflexion Teoldgica y a la vez estimular
otros trabajos y ensayos de los profesores del
Departamento de Teologia y eventualmente de los
otros Departamentos de la Universidad, contribuyendo
desde la especificidad de sus propios conocimientos,
a plantear de manera interdisciplinar, la
significacion de lo religioso, especificamente de lo
cristiano, en la vida y en el proyecto de nuestros
pueblos.

En este primer niimero presentamos un trabajo
del tedlogo peruano y profesor de nuestro
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Departamento, Gustavo Gutiérrez. autor. entre otros
trabajos, de “Teologia de la Liberacion™ y “La Fuerza
histérica de los Pobres™. En el primero de ellos
afirmaba que la Teologia de la liberacion no trataba
tanto de investigar temas teolégicos nuevos, sino

de volver de “‘una manera nueva” sobre los temas
centrales y tradicionales de la Teologia: desde la
prictica de liberacion de los pobres profundizar,
guiados por la Palabra del Dios vivo, lo que en su amor
El nos ha revelado de si mismo.

El articulo que hoy presentamos con el titulo
“Dios de la vida™ recoge integramente la conferencia,
que en febrero de 1981 abrio las XI Jornadas de
Reflexion Teoldgica, cuyo tema fue “Dios en en
Biblia, en la Teologia y en la Iglesia™. Las clasicas
¢ ineludibles preguntas de la teologia sobre Dios,
“quién es, donde encontrarlo, como hablar de EI'",
vuelven a plantearse con nueva fuerza desde la
vida y la fe del pueblo pobre creyente. La respuesta
hay que buscarla una vez mas, dira el autor, “‘en
las perspectivas de discurrir, de hablar del Dios de
la Biblia”, “en la reflexién sobre el Dios que
Jesucristo nos revela”, pero a condicion de tomar
en serio una cuestion capital que el mismo Jesus nos
plantea: *‘la de la revelacidon de Dios a los simples,

a los pobres, a los que son nada segin el mundo™.
Sélo con esa condicion de ““humildad” podemos tener
acceso al Dios que se revela “‘como un misterio™,
encontrarlo en la oracioén y el compromiso, “el
momento del silencio ante Dios”, que es la condicion
necesaria para poder hablar del Sefior, para hacer
teologia.

Agradecemos a Gustavo Gutiérrez por su
colaboracién y nos honramos con la publicacion de
su conferencia, adhiriéndonos asi al justo homenaje y
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reconocimiento por su labor teoldgica en el décimo
aniversario de la aparicion de su obra ‘“Teologia
de la Liberacion™(2),

Luis Fernando Crespo
Jefe del Departamento de Teologia

(2) La Revista “P4ginas” en su nimero 42 de diciembre de
1981, recoge una serie de articulos y respuestas de tedlo-
gos en torno al tema “Teologia de la Liberacion: diez afios

caminando con el pueblo pobre”.
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EL DIOS DE LA VIDA

Gustavo Gutiérrez

INTRODUCCION: (*)

a)

“;Qué abismo de riqueza, de sabiduria y de
conocimiento el de Dios! jQué impenetrables
sus decisiones y qué incomprensibles sus ca-
minos! Pues, “;Quién conoce la mente del
Sefior? ;Quién es su consejero? ;Quién le ha
prestado para que El le devuelva?”. El es ori-
gen, camino y meta del universo: a El la glo-
ria por los siglos amén”’. (Rom. 11,33-36)(1)

Cristologia y teologia

Desde el punto de vista de la revelacion biblica,

es clara la intima relacion que existe entre una reflexion
sobre Jesucristo v un discurso sobre el Dios que El

(*)

)

El presente texto reproduce, conservando su esquema y
algo de su estilo oral, la exposicion inaugural de las XI
JORNADAS DE REFLEXION TEOLOGICA convocadas
por el Departamento de Teologia de la Pontificia Univer-
sidad Catolica del Perii, Lima, febrero de 1981. Como es
usual en estos cursos de verano de dos semanas de dura-
cion, la primera charla intenta ofrecer 1a problemadtica
global que en los siguientes dias sera objeto de exposicio-
nes y reflexiones mds detalladas. Se trata aqui de la pre-
sentacion de algunos temas biblicos sobre Dios. Un pri-
mer avance de este trabajo fué publicado en la revista
Piginas No. 40 - Setiembre 1981. El texto ha sido revi-
sado y completado.

Las palabras entre comillas dentro del texto paulino refie-
renals. 40,13y Job 41.2.



revela {2). Basta recordar dos textos que todos tenemos
en la memoria. El primero: “nadie conoce al Padre. si-
no el Hijo” (Mt. 11,27), afirmacion evangélica que im-
plica bastante mds que un conocimiento intelectual.
En efecto, conocer en la Biblia significa amar. El sen-
tido de este versiculo es. entonces, en realidad: ‘nadie
ama al Padre sino el Hijo’. En el Hijo, desde El, ama-
mos al Padre. El segundo texto que quisiera recordar
es: “el que me ve a mi ve al Padre” (Jn. 14,9). Cristo es
el revelador de Dios, tema que hemos desarrollado en
varias oportunidades anteriores en estos cursos.

_=. Lo que intentaremos ahora es considerar de qué
manera, con qué limites. riquezas y posibilidades, pero
también con qué dificultades, podemos avanzar en la
reflexion sobre el Dios que Jesucristo nos revela. La
Cristologia es una parte de la teologia. Teologia en ge-
neral designa el todo: Cristologia, Eclesiologia, etc.
porque es, buscd ser, una reflexion sobre Dios.

b) Dos afirmaciones fundamentales
t Pensar el Dios de la Biblia

“Destruiré la inteligencia de los inteligentes”
(I Cor. 1,19; cf. Is. 29,14).

Es conocida la distincion entre el Dios de los fi-
16sofos, el Dios de la razén, y el Dios de la Biblia. el
Dios de la fe. Blaise Pascal en una Trase célebre hablaba
del “Dios de Abraham, de Isaac, de Jacob, de Jesucris-
to”’, contrapuesto al “Dios de los filosofos”. Y es fre-
cuente que nos sintamos conformes con tal expresian,
porque efectivamente ese es el Dios en quien creemos.

(2) El tema de las X JORNADAS DE REFLEXION TEOLO-
GICA del afio anterior (1980) fue cristologia. A ello se
deben estas alusiones y supuestos de la exposicion.



El Dios de la revelacion biblica. Sin embargo, tomar
demasiado facilmente esta postura ha conducido a que
el llamado Dios de los filosofos aparezca como al lado,
al margen —aunque sin dejar de estar presente— cuando
intentamos reflexionar sobre Dios.

Ha ocurrido, efectivamente, que la filosofia —o al
menos una cierta filosofia—. ha-tenido a menudo pro-
blemas para comprender, para pensar ese Dios de la
Biblia. Un ejemplo que se presenta con frecuencia es el
de un ilustre entre los ilustres de la teologia: Tomas de
Aquino, a quien su instrumental teodrico aristotélico
le hacia dificil explicar a Dios como amor. Disponia de
nociones filosoficas para pensar a Dios como primer
motor, como causa eficiente, como todopoderoso,
pero el Dios amor plenteaba dificultades para su re-
flexion. La razén de este problema es la siguiente, el
amor no forma parte de las categorias filoséficas grie-
gas de perfeccidon. Para ellas si Dios es perfecto ;como
puede amar?. En términos griegos el amor es un pathos,
una pasidn. Amar significa tener necesidad y depender
de algo. Por lo tanto, si Dios es un ser perfecto no pue-
de amar, porque no tiene necesidad de nada; los filéso-
fos se ponian asi sus propias rejas y luego se declara-
ban presos... La logica, pues, de tales categorias filoso-
ficas ha dificultado, v a veces hasta impedido, poder
pensar debidamente al Dios amor, al Dios de la Biblia.
Afirmacién de fe que, pese a las trabas sefialadas, To-
mas de Aquino mantiene clara por cierto.

La reflexion teologica sobre Dios se desenvuelve,
(como tendremos ocasion de ver en posteriores exposi-
ciones) de diferentes maneras. Y desde hace un buen
tiempo, asi lo muestra con claridad el Concilio Vatica-
no II, camina en la perspectiva de discurrir, de hablar
del Dios de la revelacion biblica. Es decir poder pensar
a ese Dios amor, Dios padre, Dios del Reino, Dios de
los pobres, Dios liberador. Se trata de evitar asi hacer
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la distincion, en el fondo facil y comoda, que consiste
en decir que todo ello es el Dios de la fe; y afirmar al
mismo tiempo que la razéon, vy por lo tanto la reflexion
sobre el Dios de los fildésofos. camina por otro lado.
en un plano yuxtapuesto.

Pues si no somos capaces con nuestra razon, con
nuestro discurso, con nuestro ‘“‘logos” (teo-logia). de
pensar el Dios de la Biblia, no estaremos haciendo pro-
piamente teologia sino exhortacion espiritual(3). Lo
que intentamos aqui es algo diferente, es avanzar en
reflexion teoldgica; se trata de pensar ese Dios de la
Biblia. Esto exigird inevitablemente un cierto esfuerzo
intelectual(4).

Pensar el Dios de la Biblia supone una condicién
fundamental. Nos la recuerda el texto citado de la pri-
mera epistola a los Corintios, que en realidad estd ya
en el Antiguo Testamento. en el cual Yahvéh dice: *“Yo
destruiré la inteligencia de los inteligentes™. La aniqui-
lacién, la anulacion de la inteligencia de los inteligen-
tes, es condicidn para poder pensar el Dios de la Biblia.
Notemos, a pesar de lo obvio del asunto, que el Sefior
no dice que va a destruir la inteligencia, sino la inteli-
gencia de Jos ““inteligentes’. Es decir la de aquellos que
se ufanan de saber que manejan categorias rédcionales
en las que es dificil o imposible comprender al Dios de
la revelacion cristiana y que se autodeclaran duefios del
conocimiento de Dios.

Pero también esta condicion expresa una cues-

(3) Exhortacion espiritual que no es menos que teologia; in-
cluso en cierto modo es mas. Pero no es teologia en el
sentido en que nos colocamos aci.

(4) Para ello desarrollaremos sistematicamente las tres partes
del curso: Dios de la Biblia; la problemitica de Dios en la
teologia contemporanea; y, finalmente, la fe en Dios de la
comunidad cristiana, a nivel de vivencia. Obviamente el
tiempo resultard estrecho para tratar todos los aspectos



tion capital que anteriormente hemos trabajado: la de
la revelacion de Dios a los simples, a los pobres. a los
que son nada segin el mundo. Recordemos ¢l texto de
Mateo 11.25-26: “Yo te bendigo. Padre. Sefior del cie-
lo v de la tierra, porque has ocultado estas cosas a sa-
bios e inteligentes, y se las has revelado a gente sencilla.
Si. Padre, pues tal ha sido tu beneplacito™. Jesis opone
el simple al sabio frente a la revelacién de Dios. La pre-
dileccion de Dios hace que sea al primero, al desprecia-
do por los grandes de este mundo, a quien confie su
revelacion. “Sabran los ignorantes, ignorardn los sa-
bios”. dice César Vallejo haciéndose eco de este texto
evangélico.

Todo eso nos hace ver, por consiguiente, que si
no tenemos presente estas situaciones humanas con-
cretas, no es posible pensar el Dios de la Biblia.

T Pensar el misterio

Al hablar de Dios estamos tocando fondo, puesto
gue nos ubicamos ante el fundamento Gltimo de nues-
tra fe y de nuestro ser; asi como, finalmente, de nues-
tras opciones de todo tipo: personales, pastorales,
evangelizadoras, espirituales, politicas, etc., segin el
caso. En efecto, al hablar de Dios estamos refiriéndo-
nos a aquello que da sentido a la globalidad de nuestra
vida personal y colectiva.

Ahora bien, el Dios de la Biblia se presenta como
un misterio. Asi lo subraya el texto de la epistola a los
Romanos que hemos citado al inicio de esta introduc-
cion. Tomds de Aquino decia con profundidad: “Es
mds lo que no sabemos de Dios que lo que sabemos de
EI”; esa ignorancia sobre Dios es mucho mayor porqte
va mas alld de nuestra capacidad de comprensién. Por-
qué como, siete siglos después de Santo Tomas, escribi-
ra José Maria Arguedas: ‘“‘es mucho menos lo que sa-
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bemos que la gran esperanza que sentimos™. Dios es en
verdad mads objeto de esperanza —respetuosa del miste-
rio— que de saber.

Pero si el Dios de la Biblia se nos presenta como
un misterio, un insondable misterio, ;no cabria pensar
que la teologia pretende algo imposible? {Qué sentido
tiene discurrir sobre Dios si comenzamos por afirmar
que es un misterio? Nos parece importante subrayar
que, efectivamente, la teologia intenta pensar el mis-
terio. Y hay que recordarlo con claridad porque tal
vez ha habido, y hay todavia, en la Iglesia un cierto
discurso sobre la fe que habla de Dios con demasiada
certeza; con tal seguridad que parece duefio del conoci-
miento de Dios. En efecto. se dan teologias (o quiza
mejor teodiceas, es decir tratados filosoficos sobre
Dios) que se presentan como sabiéndolo todo sobre
Dios: su esencia, atributos, cualidades, etc. En reali-
dad el llamado de la teologia tradicional, expresado
por ejemplo en el doctor de Aquino, —llamado que
hunde sus raices en un fondo biblico— nos alerta para
asumir el discurso sobre Dios con mucha mayor humil-
dad. Ciertamente hablaremos del Dios de nuestra fe,
perd conscientes de que es poco lo que sabemos de EL
Limitacion, mas bien cardcter preciso de la reflexion
teoldgica, que puede esclarecerse si tenemos presente
un tema clasico —recordado con frecuencia en estos
cursos— acerca de ese profundo misterio que es el Dios
biblico.

Dicho tema podemos expresario asi: a Dios se lo
contempla y se le practica (5); es decir se le venera y
se pone en obra su voluntad, su Reino; solamente des-
pués se le piensa. En categorias que nos son conoci-
das, contemplar y practicar es en conjunto lo que lla-
(5) Tal vez sorprenda —pese a su clara resonancia biblica— es-

ta expresidn. Se trata por cierto de la puesta en prictica
de la voluntad de Dios.



mamos acto primero: hacer teologia es acto segundo.
Primero es el terreno de la mistica vy de la préctica,
Unicamente después puede haber un discurso auténti-
co y respetuoso acerca de Dios. Hager teologia sin la
mediacion de la contemplacion y de la préactica seria
estar fuera de las exigencias del Dios de la Biblia. El
misterio de Dios vive en la contemplacion y vive en la
practica. s6lo en segunda instancia esa vida podra ani-
mar un razonamiento, un hablar. Puesto que la teolo-
gia es —tomando el doble significado del término grie-
go logos: razon y palabra— palabra razonada, razona-
miento verbalizado. Podemos decir por todo eso que
el momento inicial es el silencio; la etapa siguiente es
el hablar,

Contemplar y practicar es, en cierto modo, ¢l
momento del silencio ante Dios. En la contemplacién
se calla (como dice un salmo. en la oracion nos situa-
mos “como un asno’ ante Dios). Y en la practica, en
cierto sentido, también se calla; porque en el compro-
miso, en el trabajo diario, no estamos hablando de Dios
todo el tiempo: cierto es que vivimos de El, pero no
discurriendo sobre El Ese silencio. ese acto primero es
la condicién y mediacion necesaria para poder hablar
del Sefior, para que sea posible hacer teologia, discur-
$0, acto segundo.

El momento del silencio es el lugar del encuentro
con Dios, oracion y compromiso,' encueniro amoroso
en el cual, como la experiencia del amor humano nos
lo evidencia, penetramos en dimensiones inefables.
‘Cuando las palabras no son suficientes, cuando ya no
son capaces de transmitir lo que el afecto hace vivir,
entonces estamos amando de veras. Y cuando el si-
lencio no basta para expresarnos apelamos al simbolo,
que es otra manera de callar. Ofrecer un simbolo es ‘no
hablar’ o, mas bien, buscar que una cosa o un gesto ha-
blen. Eso es precisamente lo que hacemos en la litur-
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gia. lenguaje simbolico porque es lenguaje de amor que
rebasa las palabras.

Comprendemos. entonces. por qué son tan fre-
cuentes en la Biblia las imagenes del amor humano
para hablar de la relacion entre las personas, el pueblo
y Dios. Cuando dos personas que se quieren callan, y
simplemente se acompafian. sienten que se estdn que-
riendo en profundidad. La mediacion del silencio, de la
contemplacién y de la prdctica es necesaria para dis-
currir, para pensar, para hacer teologia. Serd un hablar
enriquecido por un callar. Un pequefio esquema pue-
de graficar este punto.

silencio
p contemplacion hablar
MISTERIO|
DE ¢
DIOS teo-logia
practica
.
acto primero J acto segundo

¢) Plan de la exposicion

Clasicamente en la cuestion sobre Dios la teolo-
gia propone cinco preguntas que son: Dios existe.
qué es Dios, donde estd Dios, como hablar de Dios.
y por qué Dios.

Vamos a desarrollar esta exposicion en base a los
tres interrogantes centrales. La pregunta ;Dios existe?
parece una cuestion previa. Sin embargo, después de
mucho trabajo y de polémica intensa aiin en nuestros
dias no es dificil comprender que en teologia no gana-
mos mucho con debatir sobre la existencia de Dios, si
no precisamos primero de qué Dios se trata, porque

8



corremos el peligro de demostrar la existencia de un
Dios que no sea el de la revelacion... Por lo demds, la
Biblia trata de la negacioén de la existencia de Dios no
como problema filoséfico, sino como un asunto reli-
gioso. como idolatria. Esta 'sera niiestra perspectiva
para tratar 1a cuestidn, sin pretender agotar todo lo que
ella implica. Ciertamente la quinta y Gltima pregunta
- (por qué Dios? es medular; por eso vamos a intentar
que esté presente, que atraviese las tres que hemos to-
mado, ya que en realidad no es posible separarla de e-
Has.

Las tres partes de nuestra presentacion serin en-
tonces:

T ¢Qué es Dios? Dios Padre

t ¢Dénde esta Dios? Dios del Reino

T ¢Como hablar de Dios? Desde la practica y la
contemplacion

I. DIOS PADRE

Unos breves puntos de introducciéon.” Afirmar que
Dios es Padre implica asumir que El es el origen de to-
do, ¢l inicio, el principio creador, el Alfa (como dice el
Apocalipsis 22.13, en los versiculos finales de la Biblia).
De El viene la iniciativa primera.

Una segunda idea biblica, que precisa el sentido
de la primera evitando que ella permanezca en un te-
rreno excesiva o exclusivamente filosofico, es que Dios
es Padre porque comunica su vida, la vida. En la Biblia
la afirmacién de que Dios es Padre significa esas dos
cosas: origen de todo y transmisor de vida; pero ambas
son dimensiones de una Unica revelacion sobre Dios.
En efecto, Padre es una expresion para decir que Dios

9



es amor (6),

En efecto, si el Padre es la fuente de lo existente,
si comunica la vida —su vida— es porque es amor. Dios
da origen porque es el principio de todo, vivifica por-
que es vida, ama transmitiendo capacidad de amar por-
que es amor; porque, —en la expresion paulina usada
por Juan Pablo II en su dltima enciclica— es rico en
misericordia (Ef. 2.4). Dios es amor, desborda de mi-
sericordia, de ternura (7). Afirma entonces que Dios es
Padre origen de todo, que es Padre comunicador de
vida es decir en ltima instancia, que “Dios es Amor™
(1Jn. 4,8). Este es el eje de la revelacion biblica sobre
qué es Dios; veamoslo recordando algunos aspectos sus-
tantivos.

A) Yahvé

““Moisés replico a Dios:

—Mira, yo iré a los israelitas y les diré: El Dios
de sus padres me ha enviado a ustedes. Si ellos
me preguntan como se llama, ;qué les respon-
do?

Dios dijo a Moisés:

—“Soy el que soy”. Esto diras a los israelitas:
“Yo soy” me envia a ustedes.

Dios afiadi6:

—Esto diras a los israelitas: el Sefior Dios de
sus padres, Dios de Abrahdn, Dios de Isaac,
Dios de Jacob, me envia a ustedes. Este es mi

(6) Lo que en otros contextos culturales puede ser manifies-
tado también por la idea de madre. Y de hecho en la
propia Biblia hay referencias al amor maternal de Dios
(cf. al respecto- las-consideraciones de Juan Pablo II en
Divos in misericordia, notas 52 y 61).

(7) Precisamente, el término biblico Abba = Padre, usado por
Jests, podria ser mds exactamente traducido por el tier-
noy coloquial ‘papd’.
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nombre para siempre: asi me llamaran uste-
des de generacion en generacion’.
(Ex. 3,13-15).

Se trata de un texto bastante conocido, quisiera
s6lo recordar que se ubica en el momento en que Moi-
sés ha recibido la tarea de liberar al pueblo judio de la
opresion egipcia, v ha decidido asumirla. El contexto
inmediato de la revelacion de Dios es el encargo por
el Sefior de una responsabilidad histérica. Lo primero,
entonces, es la cuestion de la mision, del llamado y del
envio de Dios, asi como la consiguiente respuesta, la
opcidn de asumir esa tarea.

Un segundo punto gira alrededor del nombre
de Dios. En la mentalidad judia el nombre es la per-
sona, no es algo accesorio. Es asi como en la oracion
el Padre Nuestro: ‘santificado sea tu nombre’, signi-
fica ‘santificado seas ti, Padre’. Igualmente cuando el
Génesis dice que Dios comisiond a Adén dar nombre a
los animales y cosas de la tierra, sugiere que Dios le da
dominio sobre ellos. Lejos de proponer a Adan un sim-
ple ejercicio de imaginacion, el mensaje biblico nos re-
vela que Dios al encargar al primer hombre dar nombre
2 las criaturas le otorga y reconoce seftorio sobre todo
lo creado. Si, en mayor profundidad, el nombre es la
persona entonces tenemos que la pregunta ;como se
Hama?, de la que hace eco Moisés, en el fondo signifi-
ca ;quién eres ti Yahvéh? para asi poder decirselo a
mi pueblo.

Traducir la respuesta de Dios, Yahvé, por “‘Soy
el que soy”, es un dolor de cabeza para los exégetas,
¥ comprenderla ha sido fuente de multiples especula-
ciones filologicas y filosdficas. En efecto, también se
argumentan como legitimas las traducciones “Yo soy
el que seré”. “Yo seré el que seré”, “Yo soy el que es”
0 “Yo seré el que soy”’. Matices interesantes en los cua-
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les no cabe, sin embargo, detenernos ahora.

“Yo soy el que soy’’, eso es Yahvé. Nuevamente
tenemos la idea de origen, de iniciativa primera. de
principio absoluto, de comienzo. Pero el texto afiade,
“Yo soy me envia a ustedes’’, es decir que ser principio
absoluto no significa desinterés por la historia. Al con-
trario, Dios revela su nombre, dice quien es, precisa-
mente a partir de su decision de mtervenir en la histo-
ria, dando la misién de liberar a su pueblo cuya opre-
sion por los egipcios ha conocido.

Es mas, Dios pasa a revelarse como ‘‘Sefior Dios
de sus padres...”. (8). El nombre de Dios “‘para siem-
pre’”, con el que El mismo ordena ser invocado ‘“‘de
generacion en generacion”, conjuga inseparablemente
“Soy el que soy” y “Sefior Dios de sus padres”. Es
decir el Dios de la tradiciéon y el Dios que trasciende
la historia. Ese doble aspecto se expresa a partir de Ia
misién —concretamente la liberacion del pueblo judio
enfrentando al faraén opresor— en ella Dios se descu-
bre El mismo como “Yo soy”; pero no solamente
como Yo soy” sino también como el “Dios de sus
padres’ evidente y muy precisa referencia a la historia
de su pueblo. Este “Yo soy”, principio absoluto, co-
mienzo de todo, es al mismo tiempo €l Dios del pasa-
do, el Dios de los antecesores de aquellos a guienes El
envia a Moisés.

Podriamos, en consecuencia, decir que si “Yo
soy” no tiene pasado, en tanto que absolutaq, la fe en
Dios si tiene pasado. La fe en Dios es siempre histori-
ca. ““Yo soy” es principio, es Padre. La fe en el Padre,
la fe en Yahvé tiene historia. A partir de la mision se
hace posible comprender quién es Dios como principio
absoluto, como" Sefior y simultineamente como el
Dios del pasado, el Dios de los patriarcas.

(8) La Nueva Biblia Espafiola utiliza con acierto ‘Sefior* para
traducir “Yahvé’.

12



Un esquema puede ayudar a ver estas relaciones:

Dios no tiene pasado: ‘Yo soy el que soy’
{principio abscluto)

MISION

YAHVE (liberacion de Egipto

La fe en Dios es histérica: ‘Dios de sus padres’
(presente en la historia)

Una acotacioén final. Cuando en el Nuevo Testa-
mento se reconoce a Jesis como el Sefior, se le recono-
ce con todas las implicancias que hemos indicado. Si
‘Sefior’ traduce bastante bien lo que quiere decir ‘Yah-
vé’, entonces confesar que Jesus es ¢l Sefior es afirmar
que Jesus es Dios. De ahi que sea tan fuerte ¢ insisten-
te en el Nuevo Testamento el reconocimiento de Jesus
como ¢l Sefior, como Dios.

é) Dios libera. Dios vivo
1. Liberacion
T Exodo: hecho fundacional

Dios, es decir, Yo soy, se revela en sus obras. Y
sabemos bien que la obra que funda la fe del pueblo
judio, la fe de Yahvé, es el Exodo; vale decir la expe-
riencia histoérica de liberacion de la opresion egipcia y
la marcha hacia la apropiacién colectiva de la tierra
prometida. Ese es el hecho fundacional. En afios ante-
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riores hemos trabajado los llamados ‘credos histori-
cos’; se trata de las profesiones de fe en Yahvé, en el
Dios de la Biblia, que se expresan historicamente,
dando cuenta de un devenir, de un proceso concreto.
Recordemos, aunque esta vez no lo comentaremos en
detalle, uno de esos credos historicos, confesado con
ocasion de ‘hacer memoria’ de la toma de posesion y
cultivo de la tierra prometida y la consiguiente ofrenda
a Dios de una cesta que contiene las primicias de los
productos del suelo. Estamos pues en un contexto de
culto:
“El sacerdote tomard de tu mano la cesta y la
depositara ante el altar de Yahvé tu Dios. Tu
pronunciaras estas palabras ante Yahvé tu Dios:
‘Mi Padre era un arameo errante que bajo a
Egipto y fue a refugiarse alli siendo pocos ain,
pero se hizo una nacion grande, poderosa vy
numerosa. Los Egipcios nos maltrataron, nos
oprimieron 'y nos impusieron dura servidumbre.
Clamamos entonces a Yahvéh Dios de nuestros
padres, y Yahvé escuchd nuestra voz; vi6 nues-
tra miseria, nuestras penalidades y nuestra o-
presion, y Yahvéh nos sacod de Egipto con ma-
no fuerte y tenso brazo en medio de gran te-
rror, sefiales y prodigios. Nos trajo aqui 'y nos
dio esta tierra, tierra que mana leche y miel’ ”’.
(Dt. 26,4-9).

Memoria sencilla y profunda de un proceso histd-
rico gravido de consecuencias. Recuerda el origen de po-
bre, pequefio, ‘“‘un arameo errante”, del pueblo de Is-
rael, que aunque cre¢e como “‘nacion grande, podero-
sa y numerosa” vive sojuzgada en Egipto. Claman a
Yahvéh que los escucha y los libera de la opresion. No
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insistiremos ahora en esta tematica(9). Retengamos so-
lamente que para expresar su fe el pueblo judio relata
una historia, la historia de la liberacidon del yugo del
faradn(10)-

T El programa del Mesias

Citemos un pasaje del Evangelio de Lucas (4.16-

20) que nos es muy familiar, en él Jesus valiéndose de
un texto del profeta Isaias (61,1-3) da cuenta publica
de su programa, del contenido de su mision:

)

(10)

“El Espiritu del Serior estd sobre mi, porque
me ha ungido. Me ha enviado a anunciar a los

Cr. G. Gutiérrez “Revelacion y anuncio de Dios en la His-
toria” en Paginas, marzo 1976.

Son multiples los textos semejantes en la Biblia. Anote-
mos solamente unos mas: “Cuando el dia' de mafiana te
pregunte tu hijo: ‘;Qué son estos estatutos, estos precep-
tos y estas normas que Yahvéh nuestro Dios os ha pres-
crito?’, dirds a tu hijo: ‘Eramos esclavos de Faraon en E-
gipto, y Yahvé nos sacod de Egipto con mano fuerte. Yah-
vé realizd a nuestros propios ojos sefiales y prodigios
grandes y terribles en Egipto, contra Faraén y toda su
casa. Y a nosotros nos sacd de alli para conducirnos y
entregarnos la tierra que habia prometido bajo juramento
a nuestros padres. Yahvé nos mand6 que pusiéramos en
practica todos estos preceptos, temiendo a Yahvé nuestro
Dios, para que fuéramos felices siempre y nos permitie-
ra vivir como el dia de hoy. Tal serd nuestra justicia:
cuidar de poner en prictica todos estos mandamientos
ante Yahvéh nuestro Dios como él nos ha prescrito’ ’

(Dt. 6, 20-25).

“Y yo os hice subir a vosotros del pais de Egipto y os lie-
vé por el desierto cuarenta afios, para que poseyéseis
1a tierra del amorreo” (Am. 2,10).

“Asi dice Yahvéh: Como salva el pastor de la boca del
lebn dos patas o la punta de una oveja, asi se salvarin
los hijos de lIsrael, los que se sientan en Samaria, en el
borde de un lecho y en un divan de Damasco” (Amos
3,12).
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pobres la Buena Nueva, a proclamar la libera-
cion a los cautivos y la vista a los ciegos, para
dar la libertad a los oprimidos y proclamar un
afio de gracia del Sefior” (Lc. 4, 18-19).

Este texto nos demuestra que la perspectiva de
una fe historica de una accion liberadora de Dios como
hecho fundacional de la fe, no se encuentra soélo en el
Antiguo Testamento. Aqui, al inicio de su tarea de
anuncio del amor del Padre, Jesus programa su mision
precisamente como obra de liberacidn y evangeliza-
cién de los pobres. Ella funda también, por lo tanto.
nuestra fe.

+ Canto al Dios liberador

Son numerosos los pasajes biblicos en los que el
pueblo hace memoria de su historia y expresa su grati-
tud al Sefior que lo libera. Entre ellos esta por ejemplo,
el Salmo 105 que es un canto litrgico, oracion al Dios
liberador, a partir del recuerdo del inicio y devenir del
pueblo judio. Expresion de fe anidloga a la del comien-
zo de la comunidad cristiana en seguimiento de Jesus.
Siempre la misma relacion: al inicio una experiencia
historica de liberacion que lleva a la accion de gracias,
al canto al Dios liberador. La fe en el Dios de la Biblia
es fe en el Dios que libera.

2. Vida
T Dios vivo

La expresion .‘Dios vivo’ es muy frecuente en el
Antiguo Testamento (11), Recordando las acciones de

(11) “Respondié Gedeon: ‘Fran mis hermanos, hijos de mi ma-

dre. ;Yive Yahvé que, si los hubiesen dejado vivos, no los
matarial’ ” (Jueces 8,19).
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Yahvéh en favor de su pueblo (12), los judios dicen que
el Dios en el que creemos vive, es un Dios que oye, que
‘ve, que conoce, que tiene sensibilidad: se burlan asi de
los dioses extranjeros:

“Plata y oro son sus idolos,

obra de mano de hombre.

Tienen boca y no hablan,

tienen 0jos y no ven,

tienen nariz y no huelen.

Tienen manos y no palpan,

tienen pies y no caminan,

ni un solo susurro en su garganta.
Como ellos seran los que los hacen,
cuantos en ellos ponen su confianza”

(Salmo 115, 4-8).

Israel deposita su confianza en su Dios que habla

y actua. El Dios de Israel es un Dios vivo. Por ello mis-
mo, la Biblia dird frecuentemente que Dios no des-
cansa (13), que es otra manera de insistir en la misma

(12)

(13)

“Dijo Yahvéh: ‘Bien vista tento la afliccién de mi pueblo
en Egipto, y he escuchado su clamor en presencia de sus
opresores; pues ya conozco sus sufrimientos. He bajado
para liberarle de la mano de los egipcios y para subirle
de esta tierra a una tierra buena y espaciosa; a una tierra
que mana leche y miel, al pais de los cananeos, de los hi-
titas, de los amorreos, de los perizitas, de los jivitas y de
los jebaseos. Asi pues, el clamor de los israelitas ha llegado
hasta mi y he visto ademds la opresion con que los egip-
cios los oprimen. Ahora, pues, ve; yo te envio a Faraon,
para que saques a mi pueblo, los israelitas, de Egipto’ ”
(Ex. 3,7-10).

“¢Es que no lo sabes’?

¢Es que no lo has oido?

Que Dios desde siempre es Yahvéh,

creador de los confines de la tierra,

que no se cansa ni se fatiga,

¥y cuya inteligencia es inescrutable” (Isaias 40,28 ).
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idea: el Dios vivo, cuya obra liberadora enfrenta todo
aquello que amenaza o destruye la vida

t Dos caminos

“Mira; hoy te pongo delante la vida y el bien,
la muerte y el mal (...) Hoy cito como testigos
contra ustedes al cielo y a la tierra; te pongo
delante vida y muerte, bendicion y maldicion.
Elige la vida, y vivirds ti y tu descendencia,
amando al Serior, tu Dios, escuchando su voz,
pegdndote a él, pues él es tu vida y tus muchos
anos en la tierra que habia prometido dar a tus
padres, Abrahdm Isaac y Jacob”

(Dt. 30,15 y 19-20).

Este texto nos enfrenta con nitidez a la disyun-
tiva_vida_o muerte, como dos caminos ante nosotros.
Y nos recuerda la admonicion de Dios para que elija-
mos la vida ‘pegdndonos a EI'’ como dice en una her-
mosa expresion cargada de temura.:Optar por la vida
es elegir a Dios, pegarse a El como un nifio se pega a
sus padres fuente y proteccion de su vida. El camino
del amor es el camino de la bendicién, de la vida.

1 Jesucristo: el camino, la verdad y la vida

Dios Padre da vida nos dice el Antiguo Testa-
mento. Ese es también el anuncio de Jesucristo. En su
evangelio, Juan nos dice que el Verbo vino al mundo
para que hubiera vida y la hubiera en abundancia.
(10,10). Més atin, Jesus se revela ““Yo soy el camino, la
verdad y la vida™ (Jn: 14,6). El tema de la vida es cen-
tral en el relato de Juan y en todo el Nuevo Testamen-
to. Dios es vida. Jesucristo es vida.

Unas palabras para concluir este parrafo. La L-
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beracién es voluntad de vida. No nos cansaremos de re-
petirlo. La liberacion se hace contra la opresion, la ser-
vidumbre, y la muerte (14). La liberacién expresa vo-
luntad de vivir, vy, entonces./libcrapdoj_Dios se revela
como un Dios liberador, como un Dios vivo, como el
Dios de la vida.

b) Dios pacta. Dios Santo
1. Alianza
t “Ustedes seran mi pueblo y yo seré su Dios”

Esta formula fundamental para expresar el sen-
tido y contenido de la Alianza recorre toda la Biblia,
“Ustedes seran mi pueblo y yo seré su Dios” indica
pertenencia y posesion reciprocas. De ahi que una
de las imagenes mas utilizada y profunda en las Es-
crituras para hablar de la vinculaciéon entre Yahvé y
su pueblo, de la alianza de salvacién, sea la relacion
conyugal. Esposo y esposa se pertenecen el uno al
otro. El amor es el fundamento de esa posesiéon mu-
tua.

Esa formula y contenido de la Alianza, reiterada
con intensidad casi obsesiva, se constituye en un ele-

(14) Encontramos un profundo testunonio —en el seno de un
contexto dificil y conflictivo— de esta perspectiva en la
poesia de César Vallejo. Citemos unos cuantos versos:

*“ iMuerte y pasion de paz, las populares”

* ;Sabran los ignorantes, ignorardn los sabios”

“ i8olo la muerte morird!”

“ jVoluntarios

por la vida, por los buenos matad

a la muerte, matad a los malos!

jHacedlo por la libertad de todos,

del explotado y del explotador,”
HIMNO A LOS VOLUNTARIOS DE LA REPUBLICA
(en “Espafia, Aparta de mi este ciliz”).
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mento clave de identidad nacional para el pueblo ju-
dio. Importa subrayarlo. La fe en Yahvé posibilita a
Israel reconocerse no sélo religiosamente, sino tam-
bién afirmarse como pueblo, como comunidad huma-
na. Es una nacién que tiene su Dios y pertenece a su
Dios, es un pueblo que ha hecho un pacto con el Se-
fior. Y esta actitud de pacto marcard definitiva e inde-
leblemente la fe biblica.

La fe biblica tendra siempre por lo tanto. la for-
ma de un pacto con Dios que es Alianza de un pueblo,
de un grupo humano y no de una persona tomada in-
dividualmente. Siendo la fe algo vivido al interior de
una colectividad, de una comunidad, la fe personal,
es corregida, regulada, juzgada por la comunidad, por
el pueblo convocado a la Alianza con el Sefnor.

Esta es una de las razones por las cuales a partir
de la historia biblica, no es posible para el creyente
manipular a Dios, puesto que €l no es duefio de Dios.
“Yo seré su Dios” no puede sesgarse unilateralmente
en la interpretacién de ‘Dios tuyo’, de Dios individual.
Yahve es Dios de un pueblo, que lo acoge como su
Dios y se reconoce a su vez como su pueblo. Frente a
esta doble pertenencia —que es el sentido de la Alian-
za biblica— se presenta, sin embargo, la tentacion per-
manente de tomar la fe en una forma puramente indi-
vidual y pretender de este modo escapar a la opinién
del otro, al juicio y al control comunitarios de la vida
creyente. Tendencia que finalmente, lievard a un en-
capsularse, a cerrarse a lo nuevo. Por el contrario;el
hecho de creer colectiva, popular, comunitariamente
en Dios nos .abre- permanentemente a lo nuevo, a lo
ilimitado, a Io impredecible. A otros se les ocurrird
—y experimentarin— sobre la fe en Dios, 1o que no se
nos habria venido a la cabeza a nosotros en tanto que
individuos. La comunidad, pues, regulard la fe. El pue-
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blo como conjunto ef pertenece a Yahve, a Dios.
T Fidelidad: memoria y creatividad

“porque Yahvé tu Dios es un Dios misericor-
dioso: no te abandonara ni te destruird, y no se
olvidara de la alianza que con juramente con-
cluyo con tus padres” (Dt. 4,31 ).

Un segundo gran tema en la alianza es el de la fi-
delidad, cualidad de Dios y al mismo tiempo exigen-
cia suya, puesta de manifiesto precisamente a partir
del pacto. El Dios de la Biblia es un Dios que establece
una alianza, y al hacerlo (segin lo dice reiteradamente
la Escritura) se afirma y revela su verdad: “Yo soy un
Dios fiel”.

La fidelidad es en primer lugar »memoria.Ber fie-
les es recordar, no olvidar nuestros compromisog, nues-
tros pactos humanos./La fidelidad a la alianza supone
el recuerdo de las fuentes del pacto y de sus exigencias;
Lo vimos al hacer referencia a los credos historicos.
El Dios de la Biblia es un Dios memorioso de su alian-
za y que exige igualmente al pueblo teneria presente.

{ Peroila fidelidad requiere también_‘;’ y esto parece
menos claro a primera vista} proyeccion hacia el futu-
ros Ser fieles no es fijarse al ‘ﬁasado. Recordar un ayer
es importante; pero lo es igualmente, proyectarse al
mafiana, ir hacia adelante, caminar por rutas distintas.
La fidelidad no es recorrer senderos trillados sino re-
novarlos permanentemente; ella nos Heva —nos puede
llevar— a innovar, a cambiar, a hacer nuevos proyec-
tos.

Porque la fidelidad implica proyeccion a! futuro,
la alianza lleva siempre en ella la posibilidad de un nue-
vo pacto, de algo distinto y nuevo que se va creando.
La nueva alianza asume la anterior pero también la su-
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pera. Asi dice el profeta:

“He aqui que dias vienen —oraculo de Yahvé—
en que yo pactaré con la casa de Israel una
nueva alianza; no como la dlianza que pacté
con sus padres, cuando les tomé de la mano
para sacarles de Egipto; que ellos rompieron
mi alianza, y yo hice escarmiento en ellos —ord-
culo de Yahvéh—. Sino que esta sera la alianza
que yo pacte con la casa de Israel, después de
aquellos dias —oraculo de Yahvéh—: pondré mi
Ley en su interior y sobre sus corazones la es-
cribiré, y yo seré su Dios y ellos seran mi pue-
blo”. (Jr. 31,31-33).

La fidelidad entre dos personas significa ser fiel
a las fuentes del amor que se tienen, pero{la fidelidad
implica también la capacidad de recrear Constante-
mente ese amor.] No hay relacidon humana, ni relacion
entre Dios y el ser humano, entre Dios y un pueblo,
que no se dafie por infidelidad/En tal situacion [ ’ser
fiel no consistira tanto, o Unicamente, en denunciar la
infidelidad del otro, sino sobre todo en proponerle
caminos para que retome su viday; convocar a una nue-
va alianza, prometeria./Es lo que en lenguaje comun
Ilamamos ‘dar otra oportunidad’. La pa;rte que ha sido
fiel perdona, es decir, posibilita a la otra la ocasién de
hacerse y de rehacerse. /Eso es amor; terquedad, persis-
tencia, confianza amorosa. Eso es fidelidad.

Asi actua Yahvé/El pueblo le es infiel y El, en-
tonces, anuncia una nueva alianza; en la cual, segin
continia revelando el texto profético antes citado:

“Ya no tendran que adoctrinar mas el uno a
su projimo y el otro a su hermano, diciendo:
“Conozcan a Yahvé, pues todos ellos me cono-
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ceran del mas chico al mds grande —oraculo de
Yahvéh— cuando perdone su culpa, y de su
pecado no vuelva a acordarme”. (Jr. 31,34).

El olvido que es perddn, y por ello una forma de
dar vida, es también amor. La Nueva Alianza es expre-
sion de la fidelidad de Dios a su pueblo. Fidelidad que
no consiste tinicamente en decirle: ‘vo soy inmaculado,
tu has sido infiel; yo te he sido fiel y por lo tanto te
castigaré como escarmiento hasta el final de los tiem-
pos’. La fidelidad del Dios de la Biblia consiste en dar-
le al pueblo posibilidad de renovarse, de recrearse, de
volver a amar,/ El amor de Dios es terco. Mantiene y
proyecta la promesa ‘“ustedes seran mi pueblo y yo
seré su Dios”. Ese es el sentido y contenido de la Nue-
va Alianza, pacto que retoma, supera, lleva a plenitud
el primero.

t “no poseo para expresar mi vida, sino mi
muerte”’ (César Vallejo ).

“Y tomo pan, dio gracias, lo partio y se lo did
diciendo: ‘Este es mi cuerpo que va a ser en-
tregado por ustedes; hagan esto en recuerdo
mio. De igual modo, después de cenar, el cé-
liz, diciendo: ‘Este cdliz es la Nueva Alianza en
mi sangre, que va a ser derramada por uste-
des”’. (Lc. 22,19-20).

El pacto con Dios significa en concreto en la his-
toria una dialéctica muerte-vida. He ahi la alternativa,
la opcion definida que El plantea; como hemos visto en
el pasaje del Deuteronomio, citado anteriormente. Pre-
cisamente por eso es que la alianza se sellard con san-
gre. De ello hacemos memoria en cada celebracion,
en cada consagracion del pan y el vino, alimentos que
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sustentan la vida humana y que litirgicamente signifi-
can vida sacrificada, muerte vencida, alimento para una
vida nueva. Cuerpo y sangre de Cristo. Todo ello esta
presente en cada recuerdo comunitario del gesto y el
texto de la institucion de la Eucaristia que hemos cita-
do. Ligada, entonces, a la sangre derramada, la dialécti-
ca muerte-vida forma parte de la Alianza, del pacto de
fe, de esperanza y de amor que Dios establece con su
pueblo.

Hemos hecho referencia a las palabras iniciales de
uno de los “Poemas Humanos™ de César Vallejo: “En
suma, no poseo para expresar mi vida, sino mi muer-
te””. Que la muerte —un tipo de muertes— comunica.
la vida es algo que podemos ver en la experiencia de
Jestis, en la cual el martirio, 1a pascua, el paso por la
muerte nos revela la resurreccion, el vencimiento de la
muerte, es decir la vida plena.

(No es ésta también la experiencia de una gran
parte del pueblo latinoamericano hoy? Especialmente
en algunos lugares del sub-continente, donde este pue-
blo cristiano no tiene otra forma de expresar su vida,
" sino mediante su propia muerte; es decir dando, entre-
gando su vida. Esa vida que le es negada o arrancada de
multiples maneras. Diria que este paso por la muerte es
la pascua, el paso final para la revelacion de una autén-
tica vida.

2. Santidad.

Dios pacta, Dios hace alianza, por lo tanto se
compromete con su pueblo; incluso renueva la alianza
cuando ¢l pueblo peca. Pero el Dios de la Biblia dice
también, y repe‘tidas veces, que El es Santo, es decir
distinto. Dios es el “totalmente otro™ (Barth) el total-
mente diferente pues eso es 1o que Santo quiere decir.
Veamos solamente dos textos:
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“No ejecutaré el ardor de mi cdlera, no volveré
a destruir a Efraim, porque soy Dios, no hom-
bre; en medio de ti yo el Santo, y no me gusta
destruir” (Os. 11.9).

“Y se gritaban el uno al otro:
‘Santo, santo, santo, Yahvé Sebaot:
llena esta toda la tierra de su gloria’ ”
(Is. 6,3)(15),

Santidad de Dios en la que la Biblia insiste perma-
nentemente, presentdndola mediante las terrificas ima-
genes de algunas teofanias (manifestaciones de Dios),
o revelindola como el amor, la misericordia, el perdon.
La vida de Dios supera inconmensurablemente toda
medida o prevision humanas. Las escrituras nos ense-
fian que el Dios de la Biblia irrumpe en la historia: pe-
ro al mismo tiempo nos muestran que el Sefior no se
diluye en el devenir histérico. Podemos decir por eso
que el Dios Santo es un Dios que pacta con su pueblo,
y que el Dios de la alianza es el totalmente otro, el
Santo. Son dos aspectos distintos, pero que se impli-
can mutuamente,

Para terminar, recojamos lo dicho en este parra-
fo en unas breves consideraciones sobre la convoca-
cibn como sacramento de liberacion. No debemos
yuxtaponer las diferentes afirmaciones sobre Dios que
venimos presentando. Recordemos que el Sefor se
(15) Es el texto del Sanctus de la liturgia eucaristica. La santi-

dad de Dios es un tema central de la predicacion de Isaias.
por ejemplo, en el capitulo 43, 10-11 leemos:

“Ustedes son mis testigos —ordculo de Yahvé—-
¥ mis siervos a quienes elegi

para que se me conozca 'y se me crea por mi mismo,
¥y se entienda que yo soy;

Antes de mi no fue ningun otro dios,

ni después de mi lo habrd.

Yo, yo soy Yahvé,
y fuera de mi no hay salvador”.



revela a si mismo a partir de la mision de convocacion.
El pueblo que ha convocado, con el que pacta la alian-
za, es sacramento —es decir signo eficaz— de vida. de
liberacion en la historia. Dios vivo libera, Dios santo
pacta. Pacta para hacer de su pueblo el sacramento de
liberacion en la historia; la afirmacién de vida lleva a la
nacion a ser testigo del Dios que libera. La norma del
comportamiento del pueblo que establece alianza con
el Dios de la vida serd justamente dar vida.@l pacto se
establece para que la vida esté presente en la historia
contra toda fuerza que destruya esta vida, contra la
muerte y, por lo tanto, contra la opresion, contra el
hambre, contra el egoismo, contra la enfermedad,
contra la injusticia, contra el pecado que es en ulti-
ma instancia, el sello caracteristico de la muerte. ;Y
no es la liberacion del pecado (en todas las dimensio-
nes concretas que ella implica), es decir la capacidad
de transformarse. en otro, en un pueblo distinto, en
un hombre nuevo, precisamente camino y experiencia
de santidad?

c)' Dios hace justicia. Dios celoso
1. Go’el
T Sentido original

Go’al es liberar, go’el el que libera, el que resca-
ta, redentor, protector, vengador de sangre. Encon-
tramos su sentido original ‘en la historia biblica de Is-
rael, por ejemplo en los libros Levitico 25,2349 y
Numeros 35,19ss.-El go’el es el pariente mas proximo
de las victimas o los desposeidos, quien tiene la obli-
gacion de vengar, rescatar, redimir los bienes y las per-

26



sonas que hayan caido en manos ajenas o extranje-
ras (16},

El go’el es el protector oficial de sus parientes.
Es a partir de este sentido original que por extension,
v en profundidad. Yahvé es llamado el g'é’el de Israel.
Dios es el pariente proximo, protector y vengador del
pueblo, de los pobres del pueblo judio.

T Yahvé rescata al pueblo y defiende al pobre

Dios se revela como el que hace justicia en favor
de su pueblo, y son muchos los pasajes biblicos que
nos informan y hacen memoria de sus intervenciones
liberadoras en la historia de Israel. Yahvé reconocido
como Sehor de los ejérecitos interviene una y otra vez
para emancipar a la nacion judia de la opresidén ex-
tranjera. por ejemplo, cuando la rescata de la cautivi-
dad babilonica.

“Asi dice Yahvé
que os ha rescatado, el Santo de Israel.
Por nuestra causa he enviado
a hacer caer todos sus cerrojos de las prisiones
de Babilonia,
y se volveran en ayes los hurras de los caldeos”
(Is. 43,14),

16) “Si un emigrante o un criado mejoran de posiciéon y un

hermano tuyo se arruina y se vende al emigrante o criado
o a un descendiente de la familia del emigrante, después
de haberse vendido tiene derecho a rescate. Uno de sus
hermanos lo rescatard, o un tio suyo o su primo o alguien
de su parentela, o él mismo si ahorra lo necesario” (Lev.
25, 47-49).
*Si lo han herido mane¢jando un objeto de madera capaz
de causar la muerte y lo ha matado, es homicida. El ho-
micida es reo de muerte. Toca al vengador de sangre (go’el)
matar al homicida: cuando lo encuentre lo matard” (Nu-
meros, 35,19).
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El Sefior se revela a si mismo como redentor y es
reconocido por el pueblo como tal.

“Asi dice Yahvé el rey de Israel,
y su redentor, Yahvé Sebaot:

‘Yo soy el primero y el dltimo,
fuera de mi, no hay ningiin dios”.

“As{ dice Yalwé, tu redentor,

el que te formé desde el seno.

Yo, Yahvé, lo he hecho todo,

yo, solo, extendi los cielos,

yo asenté la tierra, sin ayuda alguna”.

“Nuestro redentor, cuyo nombre es Yahvé
Sebaot,

el Santo de Israel”
(Is. 44,6 y 24; 47,4,

Dios se revela como pariente, como protector na-
cional de Israel; pero ademads, y sobre todo, se declara
defensor, go'el. de los pobres al interior de la propia
nacion judia. Baste recordar un texto.

“Padre de los huérfanos y tutor de las viudas
es Dios en su santa morada;
Dios da a los desvalidos el cobijo de una casa,

abre a los cautivos la puerta de la dicha”
(Salmo 68,6-7,.

T Afirmacion nacional y defensa del pobre

Ahora bien, las afirmaciones sobre Dios del alti-
mo acépite (rescate del pueblo, defensa del pobre)
no son dos cosas yuxtapuestas; mds aun, la segunda:
“go’el del pobre”, da sentido a la primera. Yahvé es
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el protector del pueblo judio en tanto que es el defen-
sor del pobre; porque ese es el caracter, el sello indele-
ble con que ha quedado marcada la alianza.

En efecto, la identidad de-Israel, el sentido que
tieno pertenecer a la nacidén judia es hacer justicia al
pobre, rescatar sus derechos conculcados; y cuando no
hace justicia al pobre, el pueblo judio se traiciona
como pueblo. Es decir no solamente actia mal, hace
algo incorrecto, sino que al violar el pacto va precisa-
mente contra aquello que lo identifica y lo inicid
como pueblo: el acto liberador del éxodo, la experien-
cia historica de haber salido de Egipto gracias a su
alianza con Dios.

Repitamoslo: no practicar la justicia hacia el po-
bre implica dar la espalda a la verdadera identidad na-
cional del pueblo israelita. Ocurre que la defensa del
pobre es el sentido de la afirmacion nacional en el pue-
blo judio. Nacién llamada desde el Génesis a hacer rei-
nar la justicia y el derecho. '

“Dijo entonces Yahvéh: *;Por ventura voy a
ocultarle a Abraham lo que hago, siendo asi
que Abraham ha de ser un pueblo grande y
poderoso. Y se bendecirdn por él los pueblos
todos de la tierra? Porque yo le conozco y sé
que mandard a sus hijos y a su descendencia
guardar el camino de Yahvéh, practicando la
justicia y el derecho, de modo que pueda con-
cederle Yahvé a Abraham lo que le tiene pro-
metido” 7 (Génesis 18-19).

En esa dialéctica pobres-pueblo, pobres-nacion
estd lo fundamental. Israel, pueblo elegido, deja de
serlo, si en él no se practica la justicia. Por eso'en nu-
merosos textos, que no es el caso detallar ahora, los
profetas hablan, en nombre de Dios, sobre los grandes
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del propio pueblo judio llamadndoles extranjeros.; En
efecto, son extrafios al pueblo porque no practican la
justicia; y la justicia es el sentido, la razon de ser, del
pueblo judio. Si alguno no hace justicia deja de ser
miembro del pueblo con el cual Yahvé hizo el pacto de
la alianza.'erl dominador, aunque sea nacional. resul-
ta extranj“éro a lo que es la fuente misma de la nacion.
Por lo tanto, una afirmaciéon nacional que pretende
dejar de lado el establecimiento de la justicia en el
pais es una mentira, y una manipulaciéon. Manipula-
cion que seguimos viendo con frecuencia en la historia
de pueblos que se pretenden cristianos.

Aunque no cabe aqui extendernos en una dis-

gresion sobre las consecuencias actuales de este aspecto
de la revelacion biblica, queremos subrayar la impor-
tancia que esto tiene para la Iglesia, para el pueblo
de Dios, para este pueblo que es sacramento de sal-
vacion en la historia. Ta afirmacion de la comunidad’
cristiana tiene sentido en la medida en que la comuni-.
dad cristiana sea testigo de la defensa y la protecciéon
del pobre, de otro modo se va contra el ser mismo
de la comunidad eclesial. Es decir se [\_ia contra el seni
tido que tiene —lo diremos mas tarde— dar testimonio.
de la Resurreccion.
' Yahvéh es Gelel, es defensor de Israel porque de-
fiende al pobre. Mas ain, Dios castiga a la nacién
elegida cuando en ella no se practica la justicia. Tema-
tica frecuente en los libros proféticos, por ejemplo en
los capitulos 21 y 22 de Jeremias, de los cuales sola-
mente citaremos unos versiculos:

“Palabra dirigida-a Jeremias de parte de Yahvé,
cuando el rey Sedecias mandé donde él a Pasjur,
hijo de Malkiyias, y al sacerdote Sofonias, hijo
de Maasias a decirle: “Ea, consulta de nuestra
parte a Yavé, porque el rey de Babilonia,
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Nabucodonosor, nos ataca. A ver si nos hace
Yahvé un milagro de los suyos, y aquél se
retira de encima de nosotros’’.

“Ast dice Yahvé:

Hagan justicia cada mafiana,

y salven al oprimido de mano del opresor,
So pena de que brote como fuego mi célera,
y arda y no haya quien apague,

a causa de sus malas acciones”.

“Asi dice Yahvé: Practiquen el derecho y la
justicia, liberen al oprimido de manos del
opresor, y al forastero, al huérfano y a la viuda
no atropellen; no hagan violencia ni derramen
sangre inocente en este lugar. Porque si ponen
en prdactica esta palabra, entonces seguiran
entrando por las puertas de esta casa reyes
sucesores de David el trono, montados en carros
y caballos, junto con sus servidores y su pueblo.
Mas si no oyen estas palabras, por mi mismo

os juro —oraculo de Yahvé— que en ruinas
parara esta casa’’.

“Muchas gentes pasaran a la vera de esta ciudad
y diran cada cual a su préjimo: ‘;Por qué ha
hecho Yahvéh semejante cosa a esta gran
ciudad?’ Y les diran: “Es porque dejaron la
alianza de su Dios Yahvé, y adoraron a otros
dioses y les sirvieron’ ”’

(Jr. 21, 1-2y 12; 22,3-5 y 8-9).

Comprobamos reiteradamente como €sa relacion
pobres-nacion estd implicada en la alianza, y es el ver-
dadero sentido de la afirmacion nacional de Israel. Los .
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profetas lo recordaran sin cesar al pueblo: y por eso se-
rdn llamados traidores, encarcelados y amenazados de
muerte por los jefes del pueblo judio. Son considera-
dos traidores porque ain en momentos de aguda crisis
nacional, recuerdan que no tiene ningin sentido que
Israel salga adelante como pueblo, como nacion, si alli
el pobre es oprimido. Ese es también, —para tomar sélo
un ejemplo— el caso de Jeremias: El profeta entra en
conflicto con los dignatarios de su naciébn porque exi-
ge el cumplimiento de la alianza y amenaza con el cas-
tigo de la victoria militar de sus enemigos. La respuesta
a Jeremias no se hace esperar.

“Y dijeron aquellos jefes al rey: ‘

‘““Hagase morir a ese hombre porque con eso

desmoraliza a los guerreros que quedan en esta

ciudad y a toda la plebe, diciéndoles tales co-

sas. Porque este hombre no procura en absolu-

to el bien del pueblo, sino su dafio”

(Jr. 38,4).

Los profetas se mantienen fieles en traer a la me-
moria el sentido que tiene la alianza, esto hace que los
poderosos digan que ellos estan desanimando al pueblo
en la lucha nacional. Pero los profetas saben que Ia a-
firmacion nacional no tiene razdén de ser cuando ella
esconde la destruccion del pobre, la opresion del traba-
jador, el despojo del marginado. Es simplemente ‘pol-
vo a los 0jos’ porque oculta probiemas profundos en el
seno del pueblo. Efectivamente, jqué sentido puede
tener una nacién si no es construirse en funcion de la
justicia?

Yahvé es, entohces, go’el del pueblo, mas exacta-
mente go’el de los pobres del pueblo. Y poco a poco
Israel comprende que Yahvé es go’el de todos los po-
bres de la tierra. Eso es lo que centrard mas tarde la mi-
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sion de Jesus.

Todo lo dicho nos permite avanzar en la refle-
xion: establecer la justicia es prolongar el acto libera-
dor de Dios, fidelidad a la alianza pactada entre El y su
pueblo. un paso hacia la plenitud de la vida. El térmi-
no justicia alcanza asi una connotacion tan fuerte en la
Biblia que llega a ser equivalente de salvacion. San Pa-
blo, por ejemplo, habla de la salvaciébn como justifica-
cion. La justicia de Yahvéh aparece tan propia de El
gue se va a hacer en el vocabulario corriente sindénimo
de salvacion, es decir de la misién de Yahvé. Juan Pa-
blo I nos lo recuerda y enfatiza en la enciclica ““Rico
en Misericordia™ (n. 4).

2. Dios celoso
¥ Dios tierno

“Moisés invocd el nombre de Yahvé,

Yahvé pasé por delante de él y exclamé:

‘Yahvé, Yahvé, Dios misericordioso y clamente,

tardo a la cdlera y rico en amor y fidelidad”
(Ex. 34,6).

Esa riqueza se expresa en ternura, el pueblo es a-
mado como un nific pequefio:

“Cuando Israel era nifio, yo le amé,
y de Egipto llamé a mi hijo” (Os. 11,1)

Amor de padre:

“Porque todo el que pide, recibe; el que busca,
halla; y al que llama, se le abrird. ;O hay acaso

alguno entre ustedes que al hijo que le pide
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pan le da una piedra: o si le pide un pescado, le
da una culebra? Si, pues, ustedes siendo ma-
los, saben dar cosas buenas a sus hijos, jcudn-
to mas el Padre de ustedes que esta en los cie-
los dara cosas buenas a los que se las pidan!”
(Mt. 7,8-11).

Amor de madre:

“;Puede una madre olvidarse de su criatura,

dejar de querer al hijo de sus entrafias?

Pues aunque ella se olvide, yo no te olvidaré”

(Is. 49,15)
En la Biblia Dios se revela siempre a partir de ex-

tremos. Se manifiesta por ejemplo en los textos cita-
dos, como un Dios tierno, un Dios que tiene al pueblo
de Israel en sus rodilias a la manera en que un padre
tiene a su nifio. Un Dios que a semejanza de los hom-
bres, pero_con mayor razon, da a sus hijos lo que ellos
le piden.(La relacion de Diocs con su hijo, con su pue-
blo, aparece cargada de ternura.

T Dios exigente

Pero, al mismo tiempo, la revelacion biblica nos
muestra a Yahvé como un Dios exigente,/un Dios celo-
so, —término caracteristico de las escrituras—j que exi-
ge comportamientos concretos de fidelidad, que impo-
ne mandamientos a su pueblo y amenaza con perse-
guir y castigar su incumplimientc ain en la descenden-
cia (hasta la cuarta generacion) de aquellos que fueron
infieles.

“Yo, Yahvé, soy tu Dios que te he sacado
del pais de Egipto, de la casa de servidumbre.
No habra para ti otros dioses delante de mi.
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No te haras escultura ni imagen alguna ni de
lo que hay arriba en los cielos, ni de lo que hay
abajo en la tierra, ni de lo que hay en las aguas
debajo de la tierra. .

No te postraras ante ellas ni les daras culto,
porque yo Yahvé, tu Dios, soy un Dios celoso
que castigo la iniquidad de los padres en los
hijos hasta la tercera y cuarta generacion de los
que me odian” (Ex. 20,2-5).

T el verdadero culto implica la realizacion de la
Justicia
Una expresion del celo de este exigente y miseri-
cordioso Yahvé es la relacidn que establece entre culto
y Justicia, entre sacrificio a Dios y fraternidad entre los
seres humanos, entre ofrenda religiosa y obra de libera-
cion. Los textos biblicos en que se exige practicar el
verdadero culto, son muy numerosos como lo hemos
Visto en otras ocasiones.

“El ayuno que yo quiero es éste:
abrir las prisiones injustas, hacer saltar los
cerrojos de los cepos, dejar libres a los oprimi-
dos, romper todos los cepos; partir tu pan con
el hambriento, hospedar a los pobres sin techo,
vestir al que ves desnudo y no cerrarte a tu
propia carne”.

(Is. 58,6-7).

“En consecuencia, si.yendo a presentar tu
ofrenda al altar, te acuerdas alli de que tu her-
mano tiene algo contra ti, deja tu ofrenda alli,
ante el altar, y ve primero a reconciliarte

con tu hermano; vuelve entonces y presenta

tu ofrenda” (Mt. 5,23-24 ).
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Por su rica experiencia eclesial Mateo sabe bien
que en la polémica sobre el verdadero culto sostenida
por Jesis con los fariseos se condenaba un divorcio
entre culto y justicia que era —y es— un peligro para la
comunidad cristiana misma. De ahi la insistencia profé-
tica y evangélica en que el auténtico culto, la ofrenda
que Dios quiere y demanda es fundamentalmente la
practica de la justicia. El verdadero ayuno es liberar a
los oprimidos, romper los cepos que los aprisionan. El
culto exige la justicia, asi tendremos como dice tantas
veces la Biblia un culto en espiritu y en verdad.

B) Idolatria
a) Sentido
T negaciéon de Dios en la Biblia

En las escrituras el rechazo de Dios mis que el
ateismo, es la idolatria. Lo que constituye una nega-
cidn del Dios de la Biblia es el falso dios. A nosotros,
personas del sigio XX, puede parecernos que la palabra
idolatria hace referencia a una problemadtica vieja, pri-
mitiva, propia de tribus incivilizadas o de gentes que
consideramos muy incultas. Idolatria nos resulta sino-
nimo de supersticién y nos sentimos seguros, libres de
ser idolatras, porque ;quién a estas alturas de la his-
toria adoraria idolos? ;quién se pondria a danzar alre-
dedor de una efigie para ganar su favor?

T peligro de la persona religiosa

Y, sin embargo, en la Biblia la idolatria es el peli-
gro de la persona religiosa, de aquel que cree, mds atn
es un peligro permanente. Riesgo que consiste en que
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¢: creyente ponga su confianza en otra cosa que no sea
Diog, posibilidad de que deposite su fe en algo distinto
al fefior, o0 que juegue con la ambigiiedad de confiar en
Dios y a la vez busque otras razones de seguridad. Vea-
mos en el siguiente texto hasta qué punto es neta y ta-
jante la posicion de la Biblia frente a la idolatria.

““Hasta cuando van a caminar con los dos piés.
Si Yahvé es Dios, siganlo; si Baal lo es,
sigan a Baal”. (I Rey. 18,21).

La disyuntiva es clara. Un camino excluye el otro.
b) Mamon

t “no se puede servir a dos sefiores”

El problema de la idolatria como riesgo, como
permanente disyuntiva planteada en el itinerario del
pueblo creyente, es un tema viejo y frecuente en el An-
tiguo Testamento. El significado que entrafia es rico y
multiple. No puede por ello ser reducido al plano de
una suerte de depuracion intelectual y religiosa hacia
el monoteismo producida en la mentalidad judia. co-
mo suele interpretarse desde lecturas mas bien filosofi-
cas. El celo de Yahvé rechaza la idolatria particular-
mente porque, como sus profetas insisten, el hecho de
que el pueblo deposite su confianza en otros dioses
implica que asumird otro comportamiento, que segui-
ra otras normas de conducta distintas —y opuestas— a
las que dimanan de la alianza que ha pactado con Yah-
vé, Onico Dios y Sefior de Israel. No vamos a desarro-
llar ahora esta tematica pese a sér muy importante, co-
mo lo muestra —por ejemplo- la vehemente critica
profética y veterotestamentaria a la idolatria. Pasemos
mds bien directamente a ver como en el Nuevo Testa-
mento la predicacion de Jesis retoma esta problemdti-
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ca y la replantea de manera original e inusitada.

“Nadie puede servir a dos sefiores; porque
aborrecerd a uno y amara al otro; o bien se en-
tregard a uno y despreciara al otro. No pueden
servir a Dios y al Dinero (Mamona)”

(Mt. 6,24 ).

En un texto paralelo Lucas (16.9-15). afirmando
idéntica radicalidad en la disyuntiva, llama igualmente
al dinero, a la riqueza injusta: Mamoén. Mamoén es una
expresion que viene del arameo ‘mamona’ que quiere
decir riqueza, riqueza como poder. Pues bien, Jesus en
estos textos del Evangelio pone frente a frente a Dios
y a Mamoén y exige a sus discipulos una opcion exclusi-
va. Aunque existen pasajes veterotestamentarios en los
que encontramos esbozada esta postura, la enérgica
contraposicion ‘Dios-Mamén es mads bien propia del
mensaje de Jesus. En efecto, hablar de ‘servicio a dos
sefiores’, incorpora una carga solamente comprensibie
cuando recordamos que solo se sirve a Dios. Servir a
Mamoén es asumir que la riqueza es equivalente a Dios.
el Sefior. La idolatria o fetichismo no es, pues, una ten-
taciobn permanente y actual para el pueblo de Dios, ella
hace imposible el servicio, el verdadero culto a Dfos.
Mateo, al narrar la pardbola del sembrador no vacila
por eso en poner en labios del Sefor la siguiente expli-
cacion: ““las preocupaciones del mundo y la seduccion
de las riquezas ahogan la palabra, y queda sin fruto”
(Mt. 13,22). Las riquezas rivalizan pues con el Verbo
de Dios y son capaces de vencerlo de ahogarlo en el
corazon de las personas; dejarse seducir por ellas es es-
terilizar la Palabra, ‘imnposibilitar su fructificacion. es-
trangularla.

T ‘.. y la codicia, que es una idolatria”
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(Col. 3,5)

“ningin fornicario, inmoral o codicioso —que
es ser idolatra— tendrd parte en el Reino de
Cristo y de Dios” (Ef. 5,5).

Precisamente por esta definida postura de Jesus,
es que el Nuevo Testamento llama al codicioso un id6-
latra: mds aun, la codicia €s considerada un sinénimo
de idolatria. Asi lo afirma, por ejemplo, Pablo en los
textos citados, que forman parte destacada de las lar-
gas enumeraciones en que contrapone al hombre viejo
el hombre nuevo del cual debe revestirse —a eso esta
[lamada— la comunidad cristiana.

Habiendo visto. aunque sea elementalmente, esta
veta en que el Nuevo Testamento desarrolla y profun-
diza la condena a la idolatria. ;podemos todavia pen-
sar que la idolatria es algo que estd fuera de nuestra
actual vida y perspectiva de fe? Dificilmente. Por cuan-
to es evidente que la codicia y la seduccion de la rique-
za y de mamon que lleva al servicio y la entrega a ellos,
significa idolatria; es decir aceptar y servir a otro dios
rechazando al Dios de Jesucristo. Dado que en la pers-
pectiva biblica creer en Dios es indesligable de obrar su
voluntad en la historia, en materia de idolatria del di-
nero- (1o que constituye un rechazo de Dios), 1o mds de-
cisivo no serdn los circunloquios verbales o las formula-
ciones conscientes y explicitas. Con precision y énfasis
los Evangelios hablan de ‘servir a dos sefiores’ y no sélo
de ‘creer en dos sefiores’. Servir es obrar conforme al
que se reconoce como al Sefior, lo aceptemos verbal-
mente o no.

En el Antiguo Testamento se presentan frecuentes
condenas al hecho de anteponer el lucro, el dinero, y €l
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interés a la obra de la justicia (17). Pero la radical iden-
tificacion de idolatria como servicio a mamoén (a la ri-
queza) es una forma de planteamiento que no encon-
tramos en e€sos textos, sino que es propia y caracteristi-
ca del mensaje de Jesus. Es El quien levanta el dinero
a la categoria de anti-Dios, por razones que precisare-
mos enseguida. En la predicacién de Cristo la seduc-
ciéon de la riqueza es llamada idolatria; y ésta aparece,
repetimos, acechando a todo creyente.

C) Idolos

Para avanzar en la comprension del sentido de es-
ta-postura de lJesucristo, recordemos tres notas centra-
les de lo que la idolatria implica para la Biblia.

T confianza

“Ni su plata ni su oro

podran salvarlos

en el Dia de la ira de Yahvé,
cuando por el fuego de su celo
la tierra entera sea devorada’’.

(Sof. 1,18)

La primera es que la idolatria hacia el dinero, al

(17) Por ejempio:

“:Ay del que edifica su casa con injusticias, piso a piso.
inicuamente; hace trabajar de balde a su préjimo sin pagar-
le el salario (...) Si tu padre comid y bebi6 y le fue bien,
es porque practico la justicia y el derecho; hizo justicia a
pobres e indigentes, y €so si que es conocerme —Oracu-
lo del Sefior—. T4, en cambio, tienes ojos y corazdn solo
para el lucrg, para derramar sangre inocente, para el abu-
so y la opresion™ (Jer. 22,13 y 15b-17).

“Y vienen a ti en masa, y mi pueblo se sienta delante de
ti; escuchan tus palabras, pero no las ponen en practica.
Porque hay amores en su boca, pero su corazon solo an-
da buscando su interés”. (Ex. 33,31).
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idnio dinero, significa poner su confianza en él. Tenga-
mo- presente que el versiculo de Mateo ya citado (6.
24) antecede al texto que ‘exige a los creyentes el
abandono en la Providencia a partir de las metaforas
sohre las «ves del cielo y los lirios-del ‘campo. Si corres-
ponder al celo de Yahvé es confiar en que El se preo-
cupa con sumo cuidado y atencion por cada una de sus
criaturas, y exige por ello depositar la propia vida en
manos de su providencia (18), es evidente que confiar
en las riquezas, sustentar las propias expectativas en el
dinero. es una primera expresion de idolatria. De ahi
que Lucas haga la imprecacion: “ jay de ustedes. los ri-
cos, porque ya tienen su consuelo!” (6.24). declardn-
dolos excluidos de las bienaventuranzas porque su
fuente de seguridad y alegria es el dinero v no Dios.
Porque buscan el descanso, alivio y recompensa de sus
esfuerzos en las riquezas y no en el amor de Dios, por-
que el fundamento de su seguridad es mamoén y no la
Providencia. Porque son en ultima instancia, idolatras.

T producciéon humana

“Se corta cedros, se escoge una encina o un
roble (...). Con una parte hace lumbre: asa
carne sobre las brasas, se la come, queda satis-
fecho, se calienta y dice: ‘Bueno, estoy caliente

(18) Aunque no corresponde desarrollar aqui esta tematica, a-
notemos que no puede verse en esto un llamado a la e-
vasion de las propias responsabilidades, ni un menospre-
cio de las obras humanas y los medios necesarios para rea-
lizarlas. El mismo texto concluye enfatizando ‘busquen
primero el Reino de Dios y su justicia’, buscarla —eviden-
temente— poniéndola en practica. El Evangelio llama a
no confundir jerarquias y, particularmente, a asumir la
radical exigencia de la gratitud del amor de Dios. Simplis-
ta y equivocado seria ver aqui una contraposicion exclu-
yente entre €] abandonarse en la Providencia y el asumir
las responsabilidades hist6ricas.
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y tengo luz’. Con el resto se hace la imagen de
un dios, se postra, lo adora y le reza: ‘Librame,
que tu eres mi Dios’ " (Is. 44,14 y 16-17).

El idolo es produccion humana —nota que nos
interesa subrayar partlcularmente—. el idolo es algo
que el ser humano mismo forja. fabrica y luego se alie-
na al fetiche asi producido.:El dinero es resultado de
una acciéon humana, hay idolatria cuando el ser huma-
no pone el dinero por encima de si mismo. Y entonces
el hombre se aliena al dinero, se entrega, se enajena a
la propia obra de sus manos, la sirve, se deja seducir
por el resuitado de su propia produccion. La cdustica
ironia de Isaias (una parte sirve para hacer fuego y la
otra para fabricar el idolo) busca precisamente desta-
car que el idolo es resultado de trabajo humano trans-
figurado en fetiche. En este sentido podemos compren-
der como el dinero convertido en dios esclaviza al ser
humano. Este fetichismo del dinero es idolatria. es ve-
neracion del anti-Dios. Claro estd que la confianza de-
positada por el idolatra (el codicioso) en una obra hu-
mana (el dinero) resultara defraudada. ;No confiar en
Dios sino en el dinero es fuente de muerte alienacion _
y destruccion., Lo sefiala el mismo Isaias versiculos
después: ““A quien se apega a la ceniza su corazon en-
gafiado le extravia. No salvara su vida. No es capaz de
liberarse diciendo: ;Acaso lo que tengo en la mano es
engafioso?”’. (Is. 44,20).

1 victimas

Una tercera-y ultima nota que destacaremos es
que este dios de la idolatria es un dios asesino_porque
exige. victimas humanas. Mucha es la sangre que se
derrama por el dinero. Multiples son los textos bibli-
cos al respecto, indicaremos solamente uno:
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“Sus jefes, en medio de la ciudad, son como lobos
que desgarran su presa, que derraman sangre,
matando a las personas para enriquecerse (...)
Los terratenientes han hecho violencia v
cometido pillaje, al oprimido, al pobre y al indi-
gente, han maltratado al forastero sin ningin
derecho”’.

(Ez. 22,27y 29)

En efecto, v para concluir, es en las victimas del
fetiche y del idolo donde apreciamos con mayor niti-
dez el sentido de la idolatria y de su radical rechazo
por Dios. La idolatria trae la muerte del pobre, el dine-
ro victima a los desposeidos. Por lo tanto, Jpor qué el
dinero es un anti - Dios?, ;por qué es posible y necesa-
rio que Jesucristo levante la voz hasta ponerlo frente a
frente a Dios, en la disyuntiva ineludible de seguir al
uno o al otro? Porque el culto a Mamon significa de-
rramar la sangre del pobre. en las multiples formas con-
cretas que ia explotacion y opresion asumen en la his-
toria humana. Y si se derrama la sangre del pobre, si
se le oprime, se le conculcan sus derechos y se mata.
entonces ineluctablemente se estda contra el Sefior de la
vida. La idolatria del dinero, de ese fetiche que es pro-
duccibn humava, estd indesligable y causalmente vin-
culada a la muerte del pobre. Por eso es que. yendo a
la raiz, que la idolatria va contra el Dios de la Biblia
que es el Dios de la vida. La idolatria es muerte. Dios
es vida.

II DIOS DEL REINO

A partir de las escrituras hemos buscado respon-
der a la pregunta ‘;qué es Dios?’, y hemos visto que €l
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Dios de la Biblia se nos revela como amor, como Pa-
dre. Cierto es que conocemos al Sefior por sus obras,
pero ellas precisamente nos revelan que Dios libega
porgue es liberador, que Dios pacta porque es fiel, que
Dios hace justicia porque es justo. y no a la inversa,
como tenemos tendencia a pensar. En efecto, Dios
santifica porque es Santo, da vida porque es vida, por-
que El es quien es. Ese es. ciertamente, el sentido de la
afirmacion que sobre si mismo hizo Yahvé a Moisés:
“Yo soy el que soy”, que va hemos comentado. Pase-
mos ahora a desarrollar la siguiente interrogante que
tradicionalmente la teoiogia formula sobre el Sefior:
(donde estd Dios?, que es la misma pregunta del sal-
mista:

t ;Donde esta tu Dios?

“Son mis lagrimas mi pan,

de dia y de noche,

mientras me dicen todo el dia:
¢En donde esta tu Dios?

Yo lo recuerdo, y derramo

dentro de mi mi alma,

como marchaba a la Tienda admirable,
a la Casa de Dios,

entre los gritos de jubilo y de loa,

y el gentio festivo (...)

Diré a Dios mi Roca:

{Por qué me olvidas?,

ipor qué he de andar sombrio
por la opresion del enemigo?

Con quebranto en mis huesos
mis adversarios me insultan,
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todo el dia repitiéndome:
;En dénde esta tu Dios?”
(Salmo 42, 4-5 v 10-11)

Una vez mas, en el texto biblico, la revelacion de
Dios y las preguntas mas radicales sobre ella surgen
desde un momento historico preciso. Aqui. en este sal-
mo, arrancando desde su experiencia de exilio, sufri-
miento v opresion, un justo, un creyente enfrenta la
pregunta ;donde esta Dios?. Es verdad que son sus ad-
versarios quienes se la formulan, pero no es menos
cierto que el creyente a la vez que afirma su fe, se inte-
‘rroga é] mismo sobre la causa del olvido, de la ausencia
de Dios. es decir del hecho que el Sefior no parezca
estar con él. Nosotros también nos hacemos, en ciertos
momentos de nuestra vida la misma pregunta ;dénde
esta Dios?

t Reino: voluntad de Dios

La respuesta que da Jesucristo a esta interrogante,
es afirmar que Dios es el Dios del Reino:y el Reino es
expresion de lo que los Evangelios llaman la voluntad
de Dios. En efecto, el Reino del amor de Dios, el rei-
nado del Sefior sobre el mundo: esa es la voluntad del
Padre. Ya en la primera parte hemos destacado como
la oracion que Jesis nos ensefid esta cargada de sentido
teologico.' Recordemos ahora que luego de afirmar que
Dios es Padre y Santo, el Padrenuestro continga: ‘“‘ven-
ga a nosotros tu Reino. Hdagase tu voluntad asi en la
tierra como en ¢l cielo”’. En realidad ambas frases en-
trafian el mismo significado puesto que la voluntad del
Padre es, precisamente, que se haga el Reino. Si separa-
mos a-Dios de su propoésito eso significa que no cree-
mos en El, porque rechazamos su Reinado. De ahi que
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Jesus diga tan concreta y reiteradamente en el evange-
lio de Juan que se nutre de la voluntad del Padre.
Indicdndonos que su alimento es el proposito del Padre
de reinar, nos revela el designio de vida de Dios, su
Reino. Es, pues, 16gico que asumiendo la decision de
cumplir el plan de Dios podamos adelantarnos a pedir
el advenimiento de su Reino. Mas aln, porque el Dios
de la Biblia es inseparable de su voluntad, de su Reino,
todo intento de encontrarlo y comprenderlo divor-
ciandolo de su Reino es fabricar un idolo, adorar a un
dios diferente al Dios de Jesucristo. Un dios sin reino
es un fetiche, obra de nuestras manos, negaciéon del
Sefior porque esto es contrario a sus designios.: Ahora
bien, comprender a ese Dios del Reino nos va a llevar a
pensar una dialéctica frecuente de la Biblia: la tension
entre ausencia y presencia del Padre, entre evidencia v
ocultamiento de Dios.

A. Ausencia

Dios no estd cuando y donde se niega su Reino,
que es Reino de vida. Aqui también una cierta teolo-
gia un poco filosofica tiene muchos problemas para
pensar esta ausencia de Dios. De nifios nos ensefiaron
que Dios esta en todas partes, tan metido entre noso-
tros que todo lo sabe y todo lo ve. Ciertamente. Pero
la Biblia nos habla también y con frecuencia de ausen-
cias de Dios. Limitarnos a las categorias de la filosofia
tradicional nos colocaria ante un absurdo, ;qué Dios
seria éste que puede haber un lugar en donde no esté?.
Estariamos cayendo en -una confusion entre una de-
terminada filosofia.y una reflexion sobre el Dios de la
Biblia. Para continuar en el esfuerzo de pensar el Dios
de la Biblia examinaremos tres casos, y textos corres-
pondientes, de ausencia de Dios entre los que nos pre-
sentan las escrituras.
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T en el templo

“Palabra del Sefior que recibi6 ]eremzas Pon-
te a la puerta del temploy proclama alli: Es-
cuchen, judios, la palabra del Sefior, los que en-
tran por estas puertas a adorar al Sefior, asi
dice el Sefior de los ejércitos, Dios de Israel:
Enmienden su conducta y sus acciones, y habi-
taré con ustedes en este lugar; no se hagan ilu-
siones con razones falsas, repitiendo: ‘el tem-
plo del Seiior, el templo del Sefior, el templo
del Sefior’. Si enmiendan su conductay sus ac-
ciones, si juzgan rectamente los pleitos, si no
explotan al emigrante, al huérfano, y a la viu-
da, si no derraman sangre inocente en este lu-
gar, si no siguen a dioges extranjeros, para su
mal, entonces(habitaréjcon ustedes en este lu-

»

gar”.
(Jer. 7, 1-7)

El condicional empleado indica claramente que si
no es esa la conducta del pueblo judio, entonces Dios
no habitara con ellos en el templo, se ausentara. Y, sin
embargo, aqui el profeta esta hablando de un lugar sa-
grado, de culto: vale decir de un espacio de clasica ha-
bitacion de Dios. Pues bien, aiin asi, Dios manda pro-
clamar a sus profetas que a El no lo encontraran en el
templo si oprimen al pobre, si derraman sangre inocen-
te. Estamos ante una ausencia de Dios en el templo
porque en la nacién no se construye su Reino, porque
no se practica la justicia. Ausencia del Sefior en un lu-
gar donde normalmente se piensa que esta siempre pre-
sente. Que Dios habite o no en un sitio determinado
se vincula as{ a la realizacién del verdadero culto, “en
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espiritu y verdad”, a que ya hemos hecho referen-
cia (19).

+ en las autoridades

“Esctichenme, jefes de Jacob, principes de Israel:
ustedes que detestan la justicia y tuercen el
derecho, edifican con sangre a Sién, a Jerusalén
con crimenes. Sus jefes juzgan por soborno,
sus sacerdotes predican a sueldo, sus profetas
adivinan por dinero; y encima se apoyan en el
Senior diciendo: ‘;No estd el Sefior en medio de
nosotros? No nos sucederd nada malo’. Pues
por culpa de ustedes Sién serd un campo arado,
Jerusalén serda una ruina, el monte del templo
un cerro de brefias”.

(Mig. 3, 9-12)

Una vez mds la Biblia habla de sangre derramada y
rechaza la muerte injusta, puesto que a eso se opone el
Dios de la vida. Es la misma idea expresada por Jesus al
decir: ‘mi sangre sella la alianza’; Jesus muere como un
justo en manos de qulenes se niegan a aceptar al Dios
de la vida que:el munciaba; pero esta vez la alianza de
amor subsistira, ella llevara la marca indeleble del cor-
dero de Dios, del sacrificio del Sefior. Habiar de sangre
en la Biblia no busca solamente dramatizar situaciones
o infundir temor, sino que tiene un profundo sentido
teoldgico: ~derramar sangre mocepte es atentar contra
el Reino. Y Jpor qué “dice el profeta ¢ que las autorida-
des “edifican con sangre a Si6on”’? la razon una vez mas
es la codicia, la idolatria de Mamon: soborno, sueldo,
dinero. “Y encima se apoyan en el Sefior”, he aqui

(19) Obsérvese que la Biblia dice ‘habitar’ para hablar de la pre-
sencia o ausencia de Dios, utilizando pues un lenguaje
familiar y de cercania.
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lo propio del texto: los ido6latras se revisten de piado-
sos: afirman y aseguran que Dios estd con ellos y que
en El radica la garantia de su seguridad, pero no es asi
denuncia el profeta. Dado que el argumento de la pre-
sencia de Dios es manipulado para justificar, para legi-
timar_el comportamiento injusto, Dios mismo sosten-
| dré que abandonard y casflgara a Sién por culpa de sus
autoridades, es decir de quienes precisamente tienen
por tarea ensefiar y conducir al pueblo a la fe en Yah-
vé. Hay ausencia de Dios en ellos porque son idolatras:
efeéctivamente ya sabemos que —segin San Pablo— el
codicioso. aquel que rinde culto al dinero. es un 1do—

latra.

T en las acciones religiosas ‘M (\

“No basta andar diciéndome: *Seiior, Sefior!’,
para entrar en el Reino de Dios: no, hay que po-
ner por obra la voluntad de mi Padre del cielo.
Agquel dia muchos me diran: ‘Seiior, Seiior jsi
hemos profetizado en tu nombre y echado demo-
nios en tu nombre y hechos muchos milagros en
tu nombre!” Y entonces yo les declararé: ‘Nun-
ca los he conocido. ;Lejos de mi, los que prac-
tican la maldad!’

(Mt. 7.21-23)

‘Agentes de iniquidad’ se llama en otras traduccio-
nes a estos a quienes el Sefior rechaza el dia del juicio
porque no dieron de comer al hambriento, ni de beber
al sediento (cf. Mateo 25, 31-45). Si las acciones reli-
giosas (profetizar, echar demonios, hacer milagros) se
convierten en ritos y gestos vacios de amor concreto al
hermano, al pobre, Dios no esta en ellas. Es mas, esas
acciones se convierten en practica de iniquidad que es
precisamente lo contrario al amor. Expresion dura que
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no deja lugar a escapatorias. S6lo la omision de la cari-
dad hacia los pobres y opnmldos es ya practicar la mal-
dad.

" Estos tres textos nos han recordado diferentes ti-
pos de ausencias de Dios: en el tgmplo, en los jefes del
pueblo y en las acciones religiosas. Sin embargo, su sen-
tido teoldgico es uno solo: Dios no estd porque el Rei-
no no se hace, porque su voluntad no es alimento. Co-
mo dice el viejo sacristin de Todas las sangres ‘‘Dios
hay aqui en La-huaymarca. De San Pedro se ha ido,
creo para siempre’’. La intuicion poética encuentra el
lenguaje biblico. Cuando la gracia del Reino de Dios no
es acogida, cuando sus exigencias no son cumplidas,
el Dios del Reino se ausenta.

B) Presencia
a) en el cosmos
¥ Las estrellas hablan de Dios

La Biblia esta llena de expresiones que recuerdan
la presencia de Dios en la naturaleza, en el cosmos.
El hermoso cantico de los tres jOvenes: Ananias, Aza-
rias y Misael, del capitulo tercero del libro de Daniel
€5 una hcimosa muestra de ello.

“Sol y Luna, bendigan al Sefior,
ensalcenlo con himnos por los siglos;
astros del cielo, bendigan al Seior,
ensdlcenlo con himnos por los siglos.
Lluvia y rocio, bendigan al Sevior,
ensdlcenlo con himnos por los siglos;
vientos tddos; bendigan al Seior,
ensdlcenlo con himnos por los siglos;
fuego y calor, bendigan al Seiior,
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ensdlcenlo con himnos por los siglos:”

(Dan. 3, 62-66 ).

El mundo natural habla de Dios. La Biblia tal vez
por situarse en un horizonte rural; insiste mucho en
dar cuenta de la presencia de Dios en el cosmos.

Pero es importante anotar que la razon principal
de esa reiteracion no radica tanto (o solamente) en
que el cielo, la tierra, los fendbmenos naturales presen-
tan al hombre demasiadas cuestiones dificiles de com-
prender: misterios para el conocimiento cientifico.
que determinarian que sea en los arcanos de los astros
y de los espacios siderales donde se trate de encontrar
a Dios. iLa Biblia dice algo de esto, pero su insistencia
se debe mds a que ve a Dios revelindose en la belleza,
la grandiosidad y armoma del cosmos, en la hermosa
majestad del mundo natural. Y este es un punto que
nos parece capital subrayar y recuperar para todo lo
que es contemplacién, oracion, Veneracién.' Es una di-
mension del momento de silencio del que hablidbamos
en la introduccion. Perder la vertiente de la belleza, la
dimension estética, es no poder acercarse a Dios. Sin
necesidad de ser artistas, ;como seria posible entender
la liturgia y los simbolos que ella emplea careciendo de
ese aspecto estético? Todo simbolo empleado en la li-
turgia apela a una realidad natural: fuego, agua. pan,

z... Hemos dicho que la presencia de Dios exige una
ética determinada: ahora bien, no es menos cierto que
encontrar a Dios en la contemplacién implica una esté-
tica. (No es ello tambi€n lo que nos revela la experien-
cia de los grandes misticos, por ejemplo, un Francisco
de Asis? La sensibilidad para estas dimensiones hace que
la Biblia afirme a Dios presente en la belleza de la na-
turaleza.

T Dios estd presente en los opuestos
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— en el fuego

“Todo el monte Sinai humeaba, porque Yah-
vé habia descendido sobre él en forma de fue-
go. Subia el humo como de un horno, y todo
el monte retemblaba con violencia’

(Ex. 19,18)

— en la brisa

“Le dijo: ‘Sal’y ponte en el monte ante Yahvéh’.
Y he aqui que Yahvé pasaba. Hubo un huracan
tan violento que hendia las montafias y que-
brantaba las rocas ante Yahvé; pero no estaba
Yahvé en el huracan. Después del huracan, un
temblor de tierra; pero no estaba Yahvé en el
temblor. Después del temblor, fuego, pero no
estaba Yahvé en el fuego. Después del fuego,
el susurro de una brisa suave. Al oirlo Elias,
cubrié su rostro con el manto, salié y se puso a
la entrada de la cueva. Le fue dirigida una voz
que le dijo: ‘¢ Qué haces aqui, Elias?"”’

(I Rey 19,11-13)

La Biblia nos presenta a Dios revelandose en el

mundo natural, mas precisamente, en los opuestos de
ese cosmos. Lo hemos visto en los dos textos citados.
En el monte y la tormenta, en el fuego en medio de
truenos y reldmpagos: Dios se revela. Pero también lo
hace —segln el hermoso texto citado— en el ‘susurro
de una brisa suave’ (20), en el extremo de una caricia
ligera que calma frente al temblor que asusta. Es evi-

(20) Esa brisa nos recuerda esa metifora de soplo vivificante
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dente que con tan vasto y contrapuesto empleo de i-
magenes naturales en la Biblia se busca aproximarnos
a vislumbrar lo inmensurable de la plenitud de la pre-
sencia de Dios (21),

Observemos, sin embargo, que en uno u otro ex-
tremo es el mismo Dios que se revela, planteando idén-
ticas exigencias. En efecto, la manifestacién de Dios
bajo la forma de brisa no excusa a Elias de cubrirse el
rostro ante la presencia de Yahvé, ni edulcora los exi-
gentes términos de la mision que recibe: ni tampoco
la teofania de la tormenta en el monte impide a Moi-
sés hablar con franqueza a Yahvé y experimentar su

. intimidad.

b) en lahistoria
T “Yo habitaré en medio de ustedes”’

La habitacion de Dios en la historia es un gran
tema biblico. Dios vivo, esta presente y act(ia en el de-
venir de la sociedad humana; El lo ha decidido asi.
La habitacion de Dios es una nocion central, profunda
e irreductible a simplismos. Para ahondarla y precisar-
1a los profetas le ponen dos correctivos.

El primer correctivo consiste en recordar que
nada puede contener plenamente a Dios. Dios habita
en la historia, en la historia humana concreta, pero no
hay nada en ella que sea capaz de encerrar o fijar li-
mites a la presencia y accién de Dios. Ni el monte, ni
el Arca, ni el Templo, ni una sola realidad © dimension
social; tampoco una experiencia o un hecho historico

(21) Seria recomendable, entonces, para la vida de la comuni-
dad cristiana, recuperar esta experiencia de contacto con
la naturaleza, con la tierra, a pesar de que —contrariamen-
te a la voluntad de Dios— ella haya sido hecha extranjera
a los ‘pobres del pais’.

53



pueden poner fronteras a la presencia de Dios. Esta es
una razén de la oposicion veterotestamentaria a la fa-
bricacién de imdagenes: no se puede representar a Dios.
Asi en el momento mismo en que el pueblo judio, tras
recordar la presencia del Sefior en el monte y la expe-
riencia de su compafiia en el desierto, construye un
templo, un lugar fijo para fijar la habitacién de Dios,
los profetas ampliaran el horizonte. Ante el hermoso
templo de cedro de Libano, los profetas replicaran que
la morada de Dios son los cielos. “Oye pues, la plega-
ria de tu siervo y de tu pueblo Israel cuando oren en
este lugar. Escucha ti desde el lugar de tu morada, des-
de el cielo, escucha y perdona’ (I Rey 8,30).

Esta conviccion de que no hay lugar, ni hecho his-
térico, que sea capaz de contener a Dios, implica la
gran i1dea biblica de que a Dios no se le manipula. El
Sefior es duefio de la verdad y la libertad; El estd por
encima de todo intento de limitar el alcance de su pre-
sencia, como es el caso de establecerle un lugar inamo-
vible e inequivoco de residencia. Los profetas al recor-
dar constantemente la trascendencia de Yahvé van
contra la tendencia —frecuente entre los creyentes— a
domesticar la fe en Dios. A menudo, por eso, encontra-
ran resistencias. y hostilidad al interior de su propie
pueblo. Hablar de Dios y del pobre es ir a contrapelo
de un mundo que se fabrica una religibn para su uso
privado, sin problemas y cuestionamientos.

Un segundo correctivo, al que ya hemos aludido,
es el que expresa Isaias: “Es verdad: Tu eres el Dios o-
culto, el Dios de Israel, el Salvador” (45,15). El Sehor
habita en la historia, cierto, pero el profeta precisa:
la presencia de Dios se da en una forma escondida.
Dios lleva a cabo muchas veces su obra de justicia, de
liberacion, de salvacion de un modo oculto. La habita-
cion de Dios en la historia no se opera de una manera
simple y obvia en la que uno va a buscar su presencia y
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la encuentra rdpido, directa e inequivocamente. Dios
esta en la historia humana, en sus tensiones, logros y
conflictos, pero encontrarlo supone una bisqueda. La
busqueda es un profundo tema espiritual en todo tra-
tamiento del itinerario para llegar a Dios, en toda re-
flexidn sobre las vias, siempre inéditas, para acceder a
ese oculto Dios, cuya obra salvifica discurre las mas de
las veces por caminos que no son nuestros caminos co-
mo se dice en Isaias (55,8). Encontrar al Dios actuan-
te en la historia implica, pues, una actitud de fe que,
abierta a la novedad y el misterio, sabe que no le es po-
sible manipular al Sefior ni inventarse un Dios a la me-
dida de sus expectativas. Mas bien, acepta ser constan-
temente interpelado por ElL

T “Y el Verbo se hizo carne, puso su tienda en-
tre nosotros’’

Pasemos ahora a hablar a partir del vértice de la
presencia de Dios en la historia: su encarnacién en Je-
sis —el galileo, el hombre pobre de Nazaret— de que
nos da cuenta en forma tan calida vy concreta el versi-
culo del prélogo del evangelio de Juan que hemos cita-
do (1,14). Otras traducciones dicen: ‘acampd entre
nosotros’, ‘puso su morada entre nosotros’, modos de
expresar la misma certeza: habitacion de Dios en la his-
toria. Veremos como aunque Dios hecho carne es el
cumplimiento del anuncio profético, de la esperanza
veterotestamentaria, aln funcionan o, mejor, siguen
vigentes en la practica de Jesis los dos correctivos
proféticos sefialados.

Seria erroneo, ciertamente, afirmar que nada
contiene a Dios si nos referimos a Jesus, el hijo de
Dios, Dios El mismo. Por ello el Nuevo Testamento ha-
bla, a proposito de Cristo, del advenimiento de la ple-
nitud de los tiempos es decir el momento de la habita-.
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cién total de Dios. Pero recordemos que. segiin Pablo,
Cristo prolonga su presencia en la historia a través de
los cristianos que se incorporan por el bautismo a su
propio cuerpo. El cuerpo, del cual Cristo es la cabeza,
es parte necesaria de la plenitud (del ‘pleroma’) de
Cristo de que nos habla el apostol. En esta 6ptica se
comprende la vigencia del correctivo profético antes
mencionado; éste apunta, en efecto al cuerpo de Cris-
to, a la ‘ecclesia’, que peregrina en la historia cuyas
fronteras no son las de la presencia de Dios en el mun-
do. No en el momento actual, vale decir en este cami-
nar hacia la ‘parusia’, hacia el regreso del Sefior que se-
fialara entonces si, el cumplimiento de la plenitud de
los tiempos. La esperanza en la ‘parusia’ es un ele-
mento integrante de nuestra vida de fe. La segunda ve-
nida del Sefior —sobre la que poco se reflexiona— no
es una cuestion marginal o susceptible de ser tratada
por pretericion. La ‘parusia’ es la plenitud de la pre-
sencia de Dios en la historia, y de la historia en Dios.
Antes de ella, hay un itinerano, estamos en una marcha
hacia 1a realizacion de la promesa. Con la encarnacion
hemos ingresado a la plenitud de los tiempos, pero ella
no se ha consumado, el cuerpo de Cristo esta presente
en la historia, la comunidad eclesial es prolongacion de
Cristo. El tiempo de la Iglesia es el del proceso de la ha-
bitacién de Dios en la historia.

Respecto del segundo correctivo profético, recor-
demos que si bien Dios se hace hombre habra dificul-
tad en reconocerlo. “Vino a los suyos y no lo recibie-
ron (Jn. 1,11), ;Por qué?, en gran parte por la humil-
dad de su origen y de sus propositos. Dios nace en un
pueblo marginado, en la nacién judia que es poca cosa
frente a las potencias de ese tiempo; mas ain, el Hijo
de Dios se encarna en el sector de los pobres de ese
pueblo, y nos dice que vive y viene desde los pequefios,
desde los pobres, desde los marginados para inaugurar
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un Reino de amor y justicia. El Dios que se encarna en
Jesucristo es un Dios oculto —segundo correctivo— pre-
cisamente en la medida en que se hace presente a partir
de los ausentes de la historia, de aquellos que no son
los dominadores, los grandes, los bien vistos, “los sa-
bios y prudentes”. Esta situacion de pequefiez y ocul-
tamiento estd subrayada en la revelacion de Dios a tra-
vés del pobre. Conocemos bien la nitidez con que Ma-
teo 25 al hablar del dia del juicio final, revela que la
verdadera relacién con el Sefior es una relacidén con un
Sefior oculto: ‘;cudndo te dimos de comer? ;cuindo
te dimos de beber? ;cudndo te vimos enfermo o enla
carcel y fuimos a verte?” preguntan con perplejidad no
s6lo los rechazados del Reino, sino también los justos.
“Pegarse a Dios™, como decia un texto del Deuterono-
mio es, entonces, establecer una relacion con un Dios
oculto, lo que exige decision, proceso, busqueda. iti-
nerario. Se trata de un encuentro con Dios en el pobre.
Esta relacion se opera de una forma inesperada porque
el pobre es el marginado de la histon’a; pero también
muchas veces debido a que —como lo pide la Conferen-
cia Episcopal de Puebla— ese pueblo pobre se va orga-
nizando y por lo tanto, haciéndose dificil y conflicti-
vo en la historia. En efecto, en la medida en que un
pueblo oprimido lucha por sus derechos, menos facil
se hace para algunos reconocer €n él lo que Puebla lla-
ma ‘los rasgos sufrientes de Cristo, el Sefior” (nn.
31-39).

A proposito, tomemos conciencia de que esta
expresion que utiliza el episcopado latinoamericano
para hablar de los modos que asume la presencia de
Dios en nuestro continente, no es solamente bella, exac-
ta y sugerente. A decir verdad hablar de encontrar los
rasgos del Sefior en los rostros de los pobres es hablar
de un Dios oculto; sobre todo si, sin lirismos, nos situa-
mos ante los pobres concretos de hoy. Dios se encarna
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y se hace presente en la historia, pero al identificarse
con los pobres del mundo esconde en ellos su rostro y
su accidon. El Sefior oculta y simultaneamente revela su
presencia en la historia, en el vivir, sufrir, luchar, mo-
rir, esperar, de los condenados de la tierra; recordando
también desde alli, y alli mismo, que el rechazo del Rei-
no es motivo de ausencia de Dios. La dialéctica entre
trascendencia y presencia de Dios en la historia, asi co-
mo la que se da entre revelacidn y ocultamiento son
presentadas en la Biblia de un modo complejo y fecun-
do.

Nos puede ayudar tal vez a percibir la vigencia de
esos dos correctivos a la presencia de Dios en la histo-
ria: ‘nada contiene plenamente a Dios’, y ‘Yahvé es un
Dios oculto’, la consideracion de un conocido poema
de “‘Los Heraldos Negros™:

El suertero que grita “La de a mil”,
contiene no sé qué fondo de Dios.
Pasan todos los labios. El hastio
despunta en una arruga su yano.

Pasa el suertero que atesora, acaso
nominal, como Dios,

entre panes tantdlicos, humana
impotencia de amor.

Yo le miro al andrajo. Y él pudiera
darnos el corazon;

pero la suerte aquella que en sus manos
aporta, pregonando en alta voz,
como un pdjaro cruel, ird a parar
adonde no lo sabe ni lo quiere

este bohemio dios.

Y digo en este viernes tibio que anda
a cuestas bajo el sol:

ipor qué se habra vestido de suertero
la voluntad de Dios!

(César Vallejo: ““La de a mil™)
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k!l suertero pasa y nos ofrece ‘la de a mil’, canti-
dad que hacia la segunda década del presente siglo era
seguramente capaz de trastocar la vida de quien de
pronto la poseia. Nunca sabremos si comprandole el
billete al suertero nos sacaremos la loteria. Pero ese
andrajoso que nos muestra “no sé qué fondo de Dios”,
que desborda de amor, como Dios, y que puede, in-
clusive, “darnos el corazon”, es capaz de reavivar nues-
tras perdidas esperanzas, quebrar nuesiro hastio. La
suerte, veleidosa, incontenible, imposible de sujetar, es-
capa a las propias previsiones del suertero, de “este
bohemio dios”. No sabemos si en el encuentro con ese
pregonero y vendedor de suertes, encontraremos la
fortuna, encontraremos a Dios, por ello el poeta se in-
terroga por la voluntad de Dios, por ese Dios que tan
misteriosamente se liga a los marginados de la historia,
que se oculta. se esconde, se mete y viste de suertero,
de pregonero y ambulante vendedor.

T Cantar al Sevior un cantico nuevo .

La Biblia que nos revela la presencia de un Dios
ligado a los ausentes de la historia, nos manifiesta tam-
bién que su presencia es un proceso: el Reino de Dios,
dice una parabola, se asemeja a un grano de mostaza
(22), Proceso en la historia que por iniciativa libre y
primera, es fundamentalmente don gratuito de Dios; y
que con no menor nitidez es también exigencia de fi-

(22) *“Jests decfa también: ‘;Con qué compararemos el Reino
de Dios o con que parabola lo expondremos?. Es como un
grano de mostaza que, cuando se siembra en la tierra, es
mds pequefia que cualquier semilla que se siembra en la
tierra; pero una vez sembrada, crece y se hace mayor que
todas las hortalizas y echa ramas tan grandes que las aves
del cielo anidan a su sombra’ . (Mt. 4,30-32).
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delidad, de acogida y de necesidad de poner en obra
ese don. Por eso pedir: ‘que tu Reino venga’ resulta si-
nonimo del compromiso afirmado en ‘que tu voluntad
se haga’. Dios se revela progresivamente en la historia,
de modo mas oculto de lo que pensamos. Esto nos qui-
ta —nos debe quitar— esa especie de seguridad total v
de autosuficiencia en el conocimiento de Dios. Preten-
sion que es fuente de manipulaciones de Dios, las mas
de las veces asociadas a instrumentalizacion y opresion
del pobre en nuestra sociedad.

Hay quienes, como ya lo hemos anotado, hablan
del Sefior con tan docta certeza que para ellos parece
no haber misterio, ni preguntas pendientes, ni respues-
tas tentativas y progresivas. El Dios de la Biblia que se
revela en el estruendo de la tormenta y en el susurro
de la brisa, no parece ser respetado y reconocido en su
misterio. Misterio al que sb6lo se accede en el silencio de
la contemplacién, y también en el silencio de la practi-
ca de amor al hermano, al pobre y oprimido.

Ademds, y esto es muy importante, 1o oculto lle-
va a la apertura a lo nuevo, a la revelacion insolita e
insospechada. El Apocalipsis esta lleno de expresiones
que nos lo recuerdan (23) ! Creer en Dios es siempre
creer en la posibilidad de algo nuevol. Un Dios que no
aparece evidente y claro, que no esta dispuesto a ser
encontrado siempre en el mismo sitio, irrumpird cada
vez ante nosotros de modos distintos e imprevistos:
planteandonos exigencias inéditas, inspirandonos for-
mas nuevas de venerarlo en el culto verdadero, creando
itinerarios nunca antes transitados para acercarnos a
El. ;No expresa este sentido y esta experiencia la in-
sistente y permanente exhortacion del Salmista:
*“jCanten al Sefiorun cantico nuevo!”’? Naturalmente

(23) “Vi entonces un cielo nuevo y una tierra nueva, porque el
primer cielo y la primera tierra habian desaparecido 'y el
mar ya no existia” (Apoc. 21,1).
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la novedad asusta, pero no al que tiene fe sino al que,
en cierto modo, no la tiene; o solo posee lo que el e-
vangelio de Mateo llama la “poca fe”’. La fe no es com-
patible con actitudes aprensivas, puede vivirse en la
oscuridad (o en el claro oscuro, como-se decia clsica-
mente), pero no en el miedo. La expresidon usada a
menudo por Jesls “no teman”, quiere decir tengan fe,
confien (cf. Mt. 8,26). La cobardia frente a lo nuevo
es lo contrario a la fe. Encontrar a Dios segin las Es-
crituras, implica estar abierto a lo nuevo, a lo que pue-
de revelarnos la presencia-ausencia de Dios por caminos
inesperados. El Dios de la Biblia es un Dios que se re-
vela, se descubre, que se hace evidente sin dejar de ser
un Dios oculto. Y es, también, un Dios que se revela en
1o nuevo. “Todo lo hago nuevo” (Apoc. 21,5). Dios es
Aquel ‘que era, El que es v El que serd’.

C) Etica del Reino

El comportamiento, las normas practicas de con-
ducta, la moral que corresponde al Reino es ‘hacer la
voluntad del Padre’. Esa es la ética del Reino, eso es
acoger el Reino de Dios. Y puesto que Dios es amor.
origen de todo, Padre, vida, la ética del Reino es dar vi-
da y no muerte. Innumerables textos biblicos como el
del Deuteronomio 30 ya citado lo subrayan.

a) El injusto es un asesino

“es sacrificar un hijo delante de su padre qui-
tar a los pobres para ofrecer sacrificio. Pan de
indigentes es la vida del pobre, el que se lo nie-
ga es homicida; mata a su préjimo quien le qui-
ta el sustento, quien no paga el justo salario
derrama sangre”’

(Ecco. 34,20-22)
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Violar los derechos del pobre. arrebatarle €l sus-
tento, negarie el trabajo, es biblicamente hablando
derramar sangre, mas aun, asesinar al hijo delante del
Padre. Ni siquiera la apelacion a justificaciones reli-
giosas (“‘ofrecer sacrificio”) matiza este tajante juicio
de Dios. Los términos que emplean las Escrituras son
claros y enérgicos: la injusticia es asesina, el injusto
es un homicida. Y es un hecho cierto en nuestra rea-
lidad latinoamericana y nacional que es por hambre
como muchos pobres son asesinados. Negacion del
Dios de la vida, de la voluntad del Padre, rechazo de la
ética del Reino (24),

b) Ser discipulo: dar vida

“Entro de nuevo en la sinagoga y habia alli
un hombre con un brazo paralizado. Estaban
al acecho para ver si lo curaba en sébado v
acusario. Jesus le dijo al del brazo paralizado:
—Levantate y ponte ahi en medio.
Y a ellos les pregunto:
—;Qué esta permitido en sabado: hacer el bien
0 hacer el mal; salvar una vida o matar?
Se quedaron callados”.

(Mc. 3,14 .

Nuevamente vemos la dureza, el rigor —diria-
mos— de la opcion. La disyuntiva vida-muerte es ra-
dical e inesquivable, ante ella el mismo valor religioso

(24) No estd demas recordar la importancia de este texto en la
historia de la Iglesia en el continente. En efecto, a partir
de él Bartolomé.de Las Casas se convierte a la defensa del
indio e inicia su larga lucha por los pobres. Lucha que no
ha terminado. Cf. G. Gutiérrez “En busca de los pobres
de Jesucristo” en Revista de la Universidad Catoélica, No. 7,
Junio de 1980.
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(el sabado) es relativizado y subordinado por Jesus.
La religion de Jesus, su alianza, es fundamentalmente
una religion y un pacto de vida. El ha venido, nos dice
el Nuevo Testamento: “‘para que tengan vida y la tengan
en abundancia’ (Jn 10,10). La muerte niega al Dios de
la Biblia, a su Hijo unigénito, a la religion que El ha
revelado. Ademas afirmar la vida, afirmar los derechos
del pobre implica enfrentar el riesgo de la muerte, de
ser asesinado. Son muchos los que hoy dan testimonio
de esto en Ameérica Latina. Ese mismo pasaje del e-
vangelio de Marcos culmina indicandonos esa peligro-
sa e inevitable consecuencia: “En cuanto salieron los
fariseos, ‘se confabularon con los herodianos contra
El para ver como eliminarle” (3,6). Ahora bien sabe-
mos lo que significa en concreto dar vida (que es lo
distintivo del discipulo de Jesiis): es practicar el culto
verdadero en espiritu y en verdad, es obrar la justicia,
es asumir la causa del pobre (25), como expresion de la
preferencia de Dios por él. Sabemos también que ma-
tar es no ser discipulo. es servir a un idolo, es ser ateo
del Dios de la Biblia. En la vida estd Dios. Y todo lo
que va contra la vida: el hambre, la miseria, la opre-
sién, también el miedo, la sospecha permanente, el
abuso de autoridad, etc., son expresiones de muerte;
incapacidad de ver lo nuevo, rechazo de la ética del
Reino y por consiguiente ausencia de Dios. La tarea
del discipulo es dar testimonio de lo que ha oido, vis-
to y palpado, que “la vida se manifestd” (1J. 1,2).

IIl. DESDE LA PRACTICA Y LA CONTEMPLA-
CION

(25) Jeremias en un texto ya citado, pero que conviene recor-
dar lo sefiala: “Asi dice yahvé: Practiquen la justicia y el
derecho, libren al oprimido de manos del opresor, no ex-
ploten al emigrante, al huérfano y a la viuda, no derramen
sangre inocente en este lugar”. (Jer. 22,3).
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Dios es amor, Jesus lo expresa dirigiéndose a El
como a su Padre. Dios estd alli donde se hace su vo-
luntad, donde el don del Reino y sus exigencias son
acogidos en la prictica, en ias obras. Esas dos afirma-
ciones trabajadas anteriormente, responden a las inte-
rrogantes que nos plantedbamos al inicio: ;Qué es
¢donde estd Dios? Pero toca ahora preguntarnos ;co-
mo hablar de ese Dios amor, indisolublemente ligado a
su Reino de justicia? Ya hemos sefialado que el discur-
so sobre Dios supone el silencio de la contemplacién y
de la practica. Profundicemos esto sirviéndonos de u-
no de los libros mds intensos y hermosos de la Biblia:
el libro de Job.

La tematica de esta bella obra poética es comple-
ja: la transcendencia de Dios, el problema del mal, la
cuestion de la retribucion, la amistad, etc. De todo eso
hay. en verdad. Tomaremos aqui un punto de vista que
ha sido subrayado recientemente: la cuestion del len-
guaje sobre Dios (26). Ello corresponde bien a nues-
tras preocupaciones en esta exposicion. Dejando de la-
do -aspectos y matices en si mismos muy importantes,
iremos directamente a lo que aqui nos interesa.

(Como hablar de Dios desde la pobreza y el sufri-
miento?, esa es la cuestidon que nos plantea el libro de
Job. El asunto es presentado como una prueba a un
hombre considerado un justo y que vivia en la abun-
dancia y la felicidad. La prueba consistira en verse
reducido a la pobreza (1,11) y a la enfermedad (2,7).
La interrogante clave es, entonces, la siguiente: ;co-
mo hablara Job de Dios? ;lo rechazard? ;su piedad y
justicia estaban basadas en su bienestar material? En
esa situacion limite, ;maldecird a Dios? ;Dird mal de
EI? (1,11; 2,5). Al final de la obra Yahvé reconoceri

(26) Cf. W. Vogels “Job a parlé correctament™ en Nouvelle
Revue Théologique. Diciembre 1980, pp. 835-852.
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que su siervo Job “habld rectamente”, con la verdad en
fos labios (42.,8). No obstante, el itinerario hacia ese
recto lenguaje es ilustrativo para nosotros.

Efectivamente, en ese proceso, diferentes discur-
sos teoldgicos son empleados para intentar explicar lo
acaecido a Job: se trata de diversas maneras de dar
cuenta de la fe en Dios. En esa oOptica es posible dis-
tinguir en el libro de Job cuatro lenguajes sobre Dios.
Pero con esta clasificacion no pretendemos ‘racionali-
zar’ una obra rica en matices y profundamente poéti-
ca. Esos lenguajes se entrecruzan, se avanza y por mo-
mentos se vuelve atras; pero puede observarse un pro-
greso y una maduracién a lo largo del libro.

A) Ellenguaje de la fe popular

Como se sabe el grueso del libro de Job estad com-
puesto por una sucesidén de discursos de Job, de sus
amigos y finalmente de Dios mismo. El tema de ellos
es el sentido del comportamiento de Dios frente a lo
que le sucede al personaje central. Pero ya antes, des-
de el prélogo del libro, Job habia enunciado una inter-
pretacién.

Habiendo perdido todos sus bienes. Job pobre a-
cepta la situacion se confia en manos de Dios y excla-
ma:

“Desnudo sali del vientre de mi madre
y desnudo volveré a él.
El Senior me lo dib, el Sefior me lo quito
bendito sea el nombre del Sefior”’.
(1,21).

En un segundo momento afectado por una cruel

enfermedad, Job sufriente, “sentado en tierra entre la
basura’, se niega a seguir la opinidn exasperada de su
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mujer que le increpa *;todavia persistes en tu honra-
dez? Maldice a Dios y muérete”. Su esposo le respon-
.de: “*hablas como una necia. Si aceptamos de Dios los
bienes, ;no vamos a aceptar los males?” El parrafo
concluye: “a pesar de todo, Job no pecd con sus la-
bios” (2,8-10). Es decir no hablé mal de Dios, pese a
su pobreza y a sus sufrimientos.

No peco con sus labios. Por el contrario, Job ha
expresado un profundo sentido de la gratuidad de
Dios. Todo viene de El y todo es dado graciosamente,
no hay derecho a reclamo alguno. Se trata de un len-
guaje frecuente en el pueblo pobre y creyente. Cuantas
veces ante la pérdida de un ser querido oimos a la gen-
te sencilla expresarse como Job: “Dios me lo dib,
Dios me lo quit6é”. Se ha hablado a proposito de esta
actitud de ‘la fe del carbonero’. No me parece exacto.
Hay aqui algo mds hondo, que una ‘fe ilustrada’ no
sabe siempre captar. La fe popular denota un gran sen-
tido del sefiorio de Dios, ella vive espontaneamente
lo que fundamenta la declaracion de Yahvé en el Le-
vitico ““La tierra no puede venderse para siempre.
porque la tierra es mia, ya que ustedes son para mi
como forasteros y huéspedes” (25,23). Todo pertene-
ce al Sefor, todo viene de El. Como dice una hermosa
oraciéon de David “‘todo es tuyo. y te ofrecemos lo que
tu mano nos ha dado. Ante ti somos emigrantes y ex-
tranjeros, igual que nuestros padres” (Cron. 29,15).
Hay aqui, en todo esto, un esbozo del lenguaje de la
contemplacion del que trataremos mas tarde.

No obstante, es cierto que si el lenguaje de la fe
popular, permanece a ese nivel, puede no resistir los
embates de formas ideologizadas de hablar sobre Dios.
Es susceptible ‘también de ser manipulado por teolo-
gias ajenas a la experiencia del pueblo sencillo. Ademas
la persistencia de una realidad de pobreza y sufrimien-
to plantea cuestiones dificiles; frente a ellas el replie-
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zue evasivo puede terminar en una aceptacion, e inclu-
SO en una resignacion, al mal y a la injusticia que resul-
ten contraria a la fe en el Dios que libera. Es necesario
ahondar y vigorizar la intuicién de la fe popular, pero
€S0 supone algunas rupturas.

B} Ellenguaje ético-religioso

“Tres amigos suyos —Elifaz de Teman, Bildad de
Suj y Sofar de Naamat—, al enterarse de la desgracia
que habia sufrido, salieron de su lugar y se reunieron
para ir a compartir su pena y consolarlo” (2.11).
Compartr su dolor y aportar algin consuelo al amigo,
tal es la intencion de los recién legados. Son gente se-
ria y docta. tal vez demasiado segura de su saber. Para
ello van a tratar de explicarle a Job la razén de lo que
fe ha sucedido. Cuando una desgracia es comprendida
se hace mis llevadera. Pero anies de hablar los tres ami-
gos, impresionados por el dolor de Job, guardan si-
lencio *‘y se quedaron con él. sentados en el suelo,
siete dias con sus noches. sin decirle una palabra. vien-
do lo atroz de su sufrimiento™ (2.13).

a) Pobrezay enfermedad son un castigo de Dios

Comienzan enseguida los grandes discursos de
Job v sus visitantes. La prolongacion de la pobreza v
de la enfermedaa. asi como las consideraciones teold-
gicas de Jos amigos de Job, cuestionan la respuesta
dada al nivel dc la fe popular. La teologia «.ominante
sobre la cuestién de la retribucién surge ahora como
la auténtica explicacién. Los amigos lo dirdn con toda
nitidez a Job “Todo esto lo hemos indagado y es cier-
to: escuchalo y aplicatelo™ (5,27). El ¢je de la interpre-
tacion que elios presentaran con firme conviccidn es
el siguiente: el malvado es castigado, el justo es pre-
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miado por Dios. Es una concepcion ético-religiosa.
Elifaz dira: ;recuerdas un inocente que haya pareci-
do? ;donde se ha visto un justo exterminado?” (4,7).
Riqueza y pobreza, salud y enfermedad son sanciones
divinas a los que obran bien y a los que actiian con in-
justicia respectivamente.

Job es conminado a aplicar esta doctrina a su ca-
so; su pobreza y enfermedad son un castigo a sus fal-
tas. Su primera obligacion serd entonces reconocerlas
y pedir perdon a Dios por ellas. Exigencia dura. Elifaz
es conciente de ello, dice por eso al empezar su discur-
sO: “‘si uno se atreviera a hablarte, no sé si lo aguanta-
rias” (4,2). Pero esta convencido que ese debe ser el
actuar de Job, el arrepentimiento por su mal comporta-
miento *‘yo que t0, acudiria a Dios para poner mi cau-
sa en sus manos’’ (5,8).

Esquema ético simple, susceptible de una inter-
pretacion fuertemente individualista. Su fuerza esta
precisamente en esa simplicidad. Dominante en la é-
poca en que escribe el autor de nuestro libro, vuelve
reincidentemente en el marco de una mentalidad reli-
giosa. Resulta comodo, ademads, para quien posee
grandes bienes en este mundo, al mismo tiempo que
logra una resignacion culpable en quien carece de e-
los. Ciertas tendencias cristianas han dado nueva vida
a lo largo de la historia a esta concepcion ética que ve
en la riqueza un premio de Dios al hombre justo y tra-
bajador, y en la pobreza un castigo al pecador y al
ocioso (27). De otro lado, no ignoramos que historica-
mente la ideologia del sistema capitalista se sirvié de
ese esquema doctrinal, primero abiertamente y al pre-

(27) Para una cierta mentalidad se trata de una categoria acep-
tada sin cuestlonarnientos. Recuérdese aquella expresion
tan frecuente, por ejemplo, en biografias de santos “na-
¢ib de padres pobres, pero honrados”. La honestidad hay
que destacarla, porque la pobreza pareceria estar ligada
al robo y la delincuencia...
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sente en formas mas sutiles. Manipulacion de lo religio-
so que distorsiona un punto que pmse a esO sigue sien-
do importante: la fe cristiana implica necesariamente
una ética. Volveremos sobre esto.

b) Soy un justo

Sufrimientos y discursos teolégicos sacuden a
Job. Y como Jeremias (20, 14-15), él también maldice
el dia en que naci6 “muera ¢l dia en que naci, la noche
que dijo: han concebido un varon™ (3,3). Lo que moti-
va esa queja es la aspereza de sus males. “Por alimento
tengo mis sollozos, y los gemidos se me escapan como
agua’ (3.24). Por eso “ansia la muerte que no llega y
escarba buscandola, mas que un tesoro” (3,21). ;Como
explicar ese dolor? ;qué razéon hay para tanto sufri-
miento?

Job comparte tedricamente la concepcidén ética
dominante gque expresan sus amigos, pero no tiene la
seguridad que ellos muestran al respecto. Las dudas lo
asaltan. Lo que ocurre es que cuando Job se examina
a si mismo no ve falta merecedora de un tal castigo.
Los razonamientos de sus amigos van a exacerbar en
€l la conciencia de su propia inocencia, a medida que
los escucha crece su conviccion de que €l es un justo.
La cuestion entonces no sera solo el dolor del pobre v
el enfermo; el asunto ha madurado, se trata mas exac-
tamente la desgracia de un inocente. El sufrimiento in-
justo. El por qué de esa situacion se hace asi aiin mas
acerado y cruel.

Ante los argumentos escuchados, Job avanza en
la comprension de su situacion y llega a un soélido con-
vencimiento: en este asunto ‘‘esta en juego mi inocen-
cia” (7,29). “Escuchen atentamente mis palabras, pres-
ten oido a mi discurso: he preparado mi defensa y sé
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que soy inocente” (13.17-18)(28). Pero esto no calza
con la doctrina ética de la retribucién. Si ha procedido
con justicia en su vida ;jpor qué entonccs la pobreza
y la enfermedad se han abatido sobre €17 ;Dios seria
injusto al castigarlo? La pregunta es lacerante. Job no
tiene respuesta clara, a veces parece insinuar esa injus-
ticia del Sefior pero nunca lo afirma. Lo que es cierto
es que la conciencia de su inocencia choca con la con-
cepcion ético-religiosa que hasta el momento €l acepta-
ba también. Los amigos le reprochan su incoherencia:
es mas, buscan hacerle ver que esta blasfemando. Den-
tro de sus categorias han comprendido todo lo que im-
plica la protesta de inocencia que hace Job.

Sofar dira con enojo:

¢ Va a quedar sin respuesta tal palabreria?,

;va a tener razén el charlatan?

¢hard callar a otros tu locuacidad?

;te burlards sin que nadie te confunda? .

Tu has dicho: ‘Mi doctrina es limpia, soy puro
ante tus ojos’

Pero que Dios te hable, que abra sus labios para
responderte”’

(11,2-5).

No sera todavia Dios el que hable. Pero Elifaz in-
tenta sacar la consecuencia de lo que Job sostiene:
“Tt destruyes aun e}l temor de Dios y eliminas la ora-
cion... vielves contra Dios tu furor, soltando protestas
por la boca’; y queriendo abundar en argumentos y
confundir a Job, generaliza la cuestion *“;Coémo puede

(28) Mais adelante Job, trejo, reafirmara su posicion: * jLejos
de mi darles la razén! Hasta el Gltimo aliento mantendré
mi honradez, me aferraré a mi inocencia sin ceder: la con-
ciencia no me reprocha ni uno de mis dias” (27, 5-6).
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el hombre ser puro o inocente el nacido de mujer™ (15,
4. 1.-14). Arrinconado Job replica con ironia a sus a-
migos:

“ jqué gente tan importante son,

con Uds. morira la sabiduria!

Pero también yo tengo inteligencia

v no soy menos que Uds: ;quién no sabe todo
eso?”’

(12,2-3).

Y Job contraataca, decepcionado por sus amigos
y convencido de la vaciedad de sus razonamientos:

“He oido ya mil discursos semejantes:

todos son unos consoladores importunos.

¢No hay limite para los discursos vacios?,

;qué te impulsa a replicar?

También yo hablaria como Uds. si estuviera en
su lugar:

ensartaria palabras contra Uds. meneando

la cabeza, los confortaria con mi boca,

los calmaria moviendo los labios.
(16,2-5,.

Nuestro hablar es tributario de la situacion en la
que nos encontramos. No obstante, los sarcasmos de
Job no ocultan que se halla emparedado entre una
teoria de la que no logra deshacerse: la doctrina éti-
co-religiosa de la retribucion por un lado, y su expe-
riencia personal que lo lieva al convencimiento de su
tnocencia por el otro. Pese a eso Job no se deja llevar
por una logica abstracta y féacil: jamdis declara a Dios
injusto. Antes que hablar mal de El, prefiere cuestionar
los fundamentos de la teologia dominante.

¢) Dos métodos teologicos
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Los tres amigos razonan partiendo de principios
y se ponen en ruta para aplicarlos al caso de Job:
“escachalo y aplicatelo” (4,27). Estian seguros de su
doctrina, Bildad le llegara a decir: “‘reflexiona y luego
" hablaremos™ (18,2). Eso es lo que, segan ellos, hace
falta al empecinado y rebelde Job (aquello de la ‘pa-
ciencia’ no resiste una primera lectura del texto).

Job también se siente seguro pero no de una doc-
trina que tal vez no sabe refutar bien. sino de su expe-
riencia vital: él es inocente. Ante esa conviccidén los
argumentos de sus amigos le parecen deleznables. Co-
noce momentos de desesperacion, dira por ejempio:

“¢Donde ha quedado mi esperanza?; mi
esperanza,
iquién la ha visto?
Bajara conmigo a la tumba
cuando nos hundamos juntos en la tierra”.
(17, 15-16).

Pero a pesar de ello, Job mantiene su punto de
partida. Busca desde su experiencia —no desde prin-
cipios abstractos— comprender la accion de Dios. En
medio de su confusion (y contra los amigos que lo a-
cusan de blasfemar) en medio de su pobreza y sufri-
miento y a pesar de sentirse perseguido y herido por
“la mano de Dios™, Job proclama en un acto de fe que
parece carecer de todo apoyo humano:

“Yo sé que estd vivo mi Vengador (Go’el)
y que al final se alzard sobre el polvo:
después que me arranquen la piel, ya sin camne,
veré a Dios;
Yo mismo lo veré, y no otro, mis propios ojos
lo veran”

(19, 25-27).
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Este Ultimo texto abre nuevas perspectivas. Dis-
currir de los principios a la vida, como lo hacen sus
amigos, no va a ninguna parte. La basqueda desde su
experiencia le permite vislumbrar otras maneras de ha-
blar (v de callar) sobre Dios. Ese itinerdario pasa —como
el texto citado lo revela— por un cierto combate espiri-
tual con el Sefior, cuyo paradigma biblico es la lucha
de Jacob (Gen. 32,26-39). Combate, no rechazo. Al
contrario.

C) Ellenguaje profético

El didlogo entre Job y sus amigos avanza y madu-
ra.

a) Mas alla de la experiencia individual

Job sale de su caso individual para preguntarse
porque a los malvados les va bien en la vida. Esta am-
pliacion de su propia experiencia le servira la contra-
prueba, ella hara ver la debilidad de los argumentos que
le son opuestos.

“¢Por qué siguen vivos los malvados

y al envejecer se hacen mas ricos?

Su prole estd segura en su compariia

Y ven crecer sus retonios;

sus casas, en paz vy sin temores; la vara de
Dios no los azota”.

Y sin embargo se trata de aquelios que ni servian,
ni rezaban a Dios.

“Asi acaba su vida dulcemente
y bajan serenamente al sepulcro.
Ellos que decian a Dios: ‘Apdrtate de nosotros,
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que no nos interesan tus caminos.
(Quién es el Todopoderoso para que le
sirvamos’?
;qué sacamos con rezarle?’
¢y no tienen en su mano su dicha?”.
(21,7-9; 13-16) (29).

Job percibe que la cuestion debatida no le con-
cierne s6lo a él. Esto refuerza la protesta de este pre-
tendido ‘paciente’ Job que pregunta desafiante: *“;guar-
da Dios el castigo para sus hijos?” (21,19). Job se aleja
cada vez mds del lenguaje €tico-religioso. Un segundo
aspecto de la ampliacion de su experiencia personal
acelerard esa toma de distancia. La pobreza es una si-
tuacion que desborda su caso: ademas ella no es una
fatalidad, se trata de algo causado por los malvados.
Es decir por aquellos que decian al Sefior, ‘apirtate
de nosotros’. Negadores de Dios y enemigos de los po-
bres, eso son los malvados. Dos caras de una misma
moneda. Esto llevara al autor del libro a poner en boca
de Job la mas profunda y cruel descripcion de la mise-
ria del pobre, de aquel que es despojado por los pode-
rosos. Vale la pena transcribirla integramente.

“¢;Por qué el Todopoderoso no sefiala plazos

para que sus amigos puedan presenciar sus
intervenciones’

Los malvados mueven los linderos,

roban rebanios y pastores,

se llevan el burro del huérfano

y toman en prenda el buey de la viuda,

echan del camino a los pobres

y los miserables tienen que esconderse.

Como burros salvajes salen a su tarea,

(29) Esla temitica del Salmo 73.
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madrugan para hacer presa,
el paramo ofrece alimento a sus crias;
se procuran forraje en descampado
o rebuscan en el huerto del rico;
pasan la noche desnudos, .$in"ropa con que
taparse del frio,
los cala el aguacero de los montes
v, a falta de refugio, se pegan a las rocas.
Los malvados arrancaron del pecho al huérfano
y toman en prenda al nifio del pobre.
Andan desnudos por falta de ropa;
cargan gavillas y pasan hambre;
exprimen aceite en el molino, pisan en el lagar
y pasan sed.
En la ciudad gimen los moribundos y piden
socorro los heridos.
¢ Y Dios no va a hacer caso a su suplica?
Otros son rebeldes a la luz
1o conocen sus caminos ni se acostumbran a
sus sendas:
de madrugada se levanta el asesino
para matar al pobre y al indigente:”
(24,1-14).

El que despoja al pobre es un asesino. Ya hemos
encontrado este tema central en la Biblia: 1a injusticia
es muerte. La causa de los pobres es la de Dios. Y Job
comprende que a ella estd ligada su propia situacidén
personal.

b) Liberar al pobre

Los tres amigos han dicho todo lo que tenian
que decir. Ya no volveran a hablar. Job habia procla-
mado, polemizando con ellos, su integridad y su jus-
ticia. Esta defensa se precisa ahora, no es una cuestion



de honestidad individual; se trata ante todo de un com-
portamiento para con e} pobre, predilecto del Sefior.
Job relee su vida:

‘vo libraba al pobre que pedia socorro y al
huérfano indefenso,
recibia la bendicion del vagabundo
y alegraba el corazén de la viuda;
la justicia era mi vestido; el derecho, mi manto
y mi turbante.
Yo era ojos para el ciego, era pies para el cojo,
yo era padre de los pobres
y me ocupaba de la causa del desconocido.
Le rompia las mandibulas al inicuo

para arrancarle la presa de los dientes”.
(29,12-17).

Padre de los pobres, y adversario de los que quie-

ren devorarlos, asi se ve Job ligando su vida a la de los
oprimidos y despojados del mundo. Liberar al pobre
es establecer la justicia (30). En eso consiste la inocen-
cia que él ha proclamado a lo largo de la ardua discu-
sién con sus amigos. Job dird desafiante y en condicio-

nal:

““Si denegué su derecho al esclavo o a la esclava
cuando pleiteaban conmigo,

Si negué al pobre lo que deseaba

o dejé consumirse en el llanto a la viuda;

si comf{ el pan yo sélo sin repartirlo con el

(30) En verdad quien lanza Job a emplear ese lengua]e profen
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co es Elifaz. que le habia reprochado: “Exigias sin razon
prendas a tu- hermano, arrancabas el vestido al desnudo,
no dabas agua al sediento y negabas el pan al hambriento.
Como hombre poderoso, duefio del pais, privilegiado ha-
bitante de él, despedias a las viudas con las manos vacias,
hacias polvo los brazos de los huérfanos™ (22,6-9). Job
rechazara esas acusaciones.



huérfano
si vi al pobre o al vagabundo sin ropa con que

cubrirse
si alcé la mano contra el huérfano
cuando yo contaba con el apoyo del tribunal”,
entonces, exclamara Job, si a si fuese
‘“jque se me desprenda del hombro la paletilla
que se me despegue el brazo!”’

31,13. 16-17. 19. 21-22).

Si Job se considera un justo es porque intentd
ser solidario con el oprimido ““;no lloré con el oprimi-
do, no tuve compasion del pobre? (30,25). y porgue
busco establecer “la justicia y el derecho’. Este com-
promiso con el pobre es vinculado significativamente
a un tema que vimos anteriormente: el rechazo de la
idolatria. Job afirmard “* ;Lo juro!: no puse en el oro
mi confianza, ni llamé al metal precioso mi seguridad”
(31,24). El dinero no fue su dios, no fue un codicioso,
su vida quiso ser una entrega al Dios de los pobres.

c) Diosy el pobre

Surge entonces Elihti. Nada habia anunciado a
este personaje. Hasta el momento se habia limitado a
escuchar lo gue decian sus mayores: “yo soy joven, y
ustedes son ancianos; por e€so, intimidado, no me atre-
via a exponerles mi saber” (32,6). Pero, decepciona-
do, después de oir las largas disquisiciones de Job y
sus amigos llega al convencimiento de que es ‘“‘el alien-
to del Todopoderoso, el que da inteligencia. No es la
edad quien da sabiduria, ni por ser anciano sabe uno
juzgar” (32,7-8). Se decide entonces a hablar, “porque
me siento henchido de palabras y su impetu me opri-
me las entrafias, como vino que fermenta encerrado y
revienta los odres nuevos™ (32, 18-19).
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_ Elihtt habla no sin cierta arrogancia, pero sus ar-
gumentos inciden en los puntos centrales de lo que se
habia discutido hasta el momento. El joven tedlogo
insistira en dos puntos: “Dios es mas grande que el
hombre™ (33,12), y “Dios escucha el clamor de los o-
primidos” (34,28). Elihti supera asi la perspectiva éti-
co-religiosa sostenida por los tres amigos y contra la
cual Job se rebelaba. Dirigiéndose a éste le dice:

“Th lo has dicho en mi presencia y yo te he
escuchado:
‘Yo soy puro, no tengo delito; soy inocente, no
tengo culpa;
pero él halla pretextos contra mi, y me
considera su enemigo,
me mete los pies en el cepo y vigila todos mis
pasos’.
Protesto: en eso no tienes razom,
porque Dios es mas grande que el hombre.
;Como te atreves a acusarlo
de que no contesta a ninguna de tus razones?
Dios sabe hablar de un modo o de otro, y uno
no lo advierte™
(33,8-14,.

Dios emplea diferentes lenguajes para hacerse
conocer, el sufrimiento puede ser uno de ellos. Ante la
impaciencia de Job, Eliht le advierte que hay que estar
atento. Eso puede suceder en forma inesperada. Tal
VEZ NO COMO una protesta ante un dolor personal. si-
no como un llamado a la solidaridad con quienes pa-
decen injusticia.

Luego Eliht habla de la actitud de Dios nicoie w6
pobres y oprimidos. Job habia va subrayadac ia . -
2i¢n del compromiso con el pobre para una su oo
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justicia (31). La contribuciéon de Eliht estd en referir
con energia ese comportamiento a Dios mismo. Dios es
aquel que “hace justicia al pobre™ (36,6).

“Dios no es parcial a favor del poderoso
ni favorece al rico contra el pobre,
pues todos son obra de sus manos.
Los ricos se agitan y pasan, mueren de repente
a medianoche.
el poderoso es derribado sin mano de hombre.
Tritura a los poderosos sin tener que indagar
y en su lugar nombra a otros;
en una noche los trastorna y destroza, porque
conoce sus acciones;
como a criminales los azota en la plaza pitblica,
porque se apartaron de él y no siguieron sus
caminos,
provocando el clamor de los pobres,
hasta que Dios 0y el clamor de los oprimidos”’.
(34,19-20. 24-28 ).

Esa relaciéon entre Dios y el pobre constituye
precisamente el meollo del mensaje profético. Oyendo
el clamor de los oprimidos el Go’el tritura a los pode-
rosos que al despojar al pobre se apartan de El. El Se-
fior estd siempre vigilante aunque esa atencién revista
formas discretas, por eso Elihti apostrofa a Job:

“Porque esté quieto, ;podra alguien condenarlo?
Y si esconde su rostro, ;quién podra verlo?
Vela sobre pueblos y hombres
para que no reine el impio ni el que engaria
al pueblo”
(34,29-30).

(31) En efecto, en Job se insintia ya —antes de Elihi— el len-
guaje profético sobre Dios.
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La solidaridad con el pobre da un terreno firme
para hablar de Dios. A partir de alli Dios se revela ba-
jo aspectos que permanecen ignorados desde otros an-
gulos. Surgen también nuevas exigencias éticas, ‘‘quicn
se burla del pobre afrenta a su Hacedor” (Prov. 17,5).
Dios es el fundamento altimo y englobante del com-
portamiento humano. El Sefior esta presente en la so-
lidaridad con los marginados y oprimidos. Es la ética
del Reino.

D) Ellenguaje de la contemplacion

La relacién Dios-pobre que esboza Job y refuerza
Elihu, recupera la perspectiva ética, pero en un contex-
to y con una significacion distintos a los del lenguaje
ético-religioso. Irrumpe asi un rostro del Sefior que no
habia aparecido anteriormente. Creer en Dios acarrea
una exigencia de comportamiento, en especial una so-
lidaridad con el pobre y oprimido.

Pero hay otra dimension del hablar sobre Dios
que habia sido insinuado ya, pero en el que se insistira
con mas fuerza ahora. Es ¢l contenido del discurso
que el autor pone en boca de Dios mismo, son los capi-
tulos finales. Se ha dicho que esas palabras de Dios no
aluden a problemas concretos y que por tanto no
responden a las angustias e interrogantes de Job. Pero
no es exacto. Ese discurso retoma el tema de la gran-
deza de Dios, a la que Job habia aludido no sin queja
es cierto, y de la que Elih habia hecho uno de los
ejes de su peroracion. El Sefor es colocado de este
modo mas allad del mundo de las necesidades e incluso
de los requerimientos de conducta. Esas exhortacio-
nes sitian a Dios-én el universo de la gratuidad y de la
contemplacion.

“;Has entrado por los hontanares del mar
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o paseado por la hondura del océano?

¢ Te han ensefiado las puertas de la Muerte

0 has visto los portales de las Sombras?

¢Has examinado la anchurade la tierra?

Cuéntamelo, si lo sabes todo.

¢Por donde se va a la casa de la luz y dénde
viven las tinieblas?

¢Podrias conducirlas a su pais o ensenarles el

camino de casa’?

¢Has entrado en los depésitos de la nieve,

has observado los graneros del granizo,

que reservo para la hora del peligro,

para el dia de la guerra y del combate?

¢Por donde se divide el relampago,

por doénde se difunde el viento del este?

¢ Quién ha abierto un canal para el aguacero

y un-a ruta al relampago y al trueno,

para que llueva en las tierras despobladas,

en la estepa que no habita el hombre,

para que se sacie el desierto desolado

y brote hierba en el pdramo?

¢ Tiene padre la lluvia?,

iquién engendra las gotas del rocio?”
(38,16-20. 22-28).

Job lo percibe, se siente apabullado y toma cons-
ciencia de su pequeiiez

“Job respondié al Serior:
—Me siento pequefio, ;qué replicaré’?
Me taparé la boca con la mano;
he hablado una vez, y no insistiré;
dos veces, y no afiadiré nada’’.
(40,3-5 ).
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El discurso de Dios prosigue en la misma vena.
Recuerda que todo viene de El y que es iluso intentar
abarcarlo con el pensamiento o tratar de encapsular-
lo en categorias humanas. Job se rinde finalmente
(como Jeremias 20, 11-12), y percibe la inanidad de
sus maneras de hablar de Dios. Se retracta y venera.

“Job respondié al Serior:

—Reconozco que lo puedes todo

y ningin plan es irrealizable para ti

—yo, el que empaiié tus designios con palabras

sin sentido);

hablé de grandezas que no entendia,

de maravillas que superan mi comprension’.
“Y luego, una hermosa confesién de fé y recono-

cimiento’”:

“Te conocia sblo de ofdas, ahora te han visto

mis o0jos;

por eso me retracto y me arrepiento echén-

dome polvo y ceniza’.

(42, 1-3. 5-6).

‘De oidas’, es decir indirectamente. Algo que no

tiene la inmediatez del ver, del cara a cara, sin inter-

mediarios. Job ya lo habia anunciado: “después que

me arranquen la piel, ya sin carne, veré a Dios; yo mis-

mo lo veré, y no otro, mis propios ojos lo verian”

(19,26-27). El ver es un tema medular en la Biblia.

Recordemos el texto de Pablo “‘ahora vemos confu-

samente en un espejo, mientras entonces veremos cara

a cara” (I1Cor. 13,12).

Este ‘cara a cara’ es la contemplacion. Alli esta

igualmente el mensaje de ese pequefio y delicado texto
de Juan sobre el encuentro con el Sefior.

“Al dia siguiente estaba alli Juan otra vez con
dos discipulos y, fijando la vista en Jesis que
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pasaba, dijo:
—Ese es el cordero de Dios.
Al oir estas palabras, los dos discipulos se
fueron detras de Jesiis.
Jesus se volvié y, al ver que lo seguian, les
pregunto:
— ¢ Qué buscan?
Le contestaron:
—Sefior (que equivale a Maestro), ;donde vi-
ves?
Les dijo:
—Vengan y lo veran.
Lo acompanaron, vieron donde vivia y empe-
zaron a vivir con él aquel mismo dia: serian
las cuatro de la tarde’".
(Jn. 1, 35-39).

No hay aqui grandes consideraciones teoldgicas,
no de un tipo discursivo al menos. Todo se mueve a
un nivel muy concreto. ‘Vengan y vean’, ‘vieron donde
vivia’. Y en adelante se convirtieron en compafieros de
Jests. El punto de partida de ese seguimiento estd en
el ver, en el encuentro directo con el Sefior. El disci-
pulo nunca olvidoé ese momento, por ello recuerda un
dato a primera vista insignificante ‘serian las cuatro de
la tarde’. Exactitud poco importante al parecer. Si
Juan consignara ‘diez de la mafiana’ ;no seria acaso
igual para nosotros? Para nosotros si, para el actor del
relato no. Porque no se trata de un prurito de preci-
sién. Es la expresion de una honda experiencia, ella
quedo grabada en la memoria de quien vivid estos he-
chos. Fué a ‘las cuatro de la tarde’, no a las diez o0 a
las ocho. Todos sabemos de esas ‘cuatro de la tarde’
en nuestra propia vida de discipulos del Sefor.

Esta vez no estamos ante elucubraciones sobre
la justicia divina, ni siquiera ante la atencion a las exi-
gencias éticas de Dios. Nos hallamos en el nivel de la
contemplacion. Solo el lenguaje de la mistica puede
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hablar de Dios ahora. Como decia Bonhoeffer, el tni-
co Dios creible, es el Dios de los misticos.

L —

E) Cantary liberar

El circulo se ha cerrado. La prueba ha terminado.
Dios reprochara, en cabeza de Elifaz, a los tres amigos
por no haber sabido discurrir sobre El. Dos veces afir-
marda ‘‘mi siervo Job ha hablado rectamente” (42,
7-8). Job no dijo mal de Dios, no mal-dijo. Por el con-
trario, supo encontrar el lenguaje apropiado. Pero no
lo hizo sino a través de un doloroso y dificil itinerario.

El lenguaje de la fe popular encontr6 espontanea-
mente el tono debido. Pero resulté débil ante la pro-
longacién de la injusticia y las criticas de los doctos.
El hablar mistico potencia los valores de la fe popular,
y le da firmeza y capacidad de respuesta frente a todo
intento de manipulacion. Se evita asi una distorsion
que convierta esos valores en resignacion infecunda,
en pasividad ante la injusticia. Pero a su vez el lenguaje
de la contemplacidn se hace mads vigoroso y colectivo
en la medida en que se nutre de la fe popular.

El lenguaje ético-religioso envuelve una afirma-
cion importante: ser creyente €s observar un comporta-
miento determinado. Pero la estrechez del marco en
que se sitla, deforma esa asercion valida y puede llegar
incluso a convertirse en una teologia justificadora de
situaciones inhumanas. El lenguaje profético toma otra
perspectiva, subraya la relacion Dios-pobre, y hace ver
que creer en el Sefior es actuar en solidaridad con los
marginados y oprimidos. Las exigencias éticas son re-
conocidas también, péro su significacion es transfor-
mada. No son una evasion del momento que se vive,
no invitan a la pasividad o a la salida individual; por el
contrario, reclaman el coraje de luchar por el estableci-
miento de ‘la justicia y el derecho’.
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El lenguaje mistico es el de la gratuidad, el len-
guaje profético es el de la exigencia. Entre la gracia y
la exigencia vive el seguidor de Jesis. Ambos lengua-
jes son necesarios y por tanto inseparables. Es mas,
deben alimentarse el uno al otro. Jeremias, en un tex-
to al que ya hemos aludido expresa bien esta conjun-
cion:

“Canten al Sefior, alaben al Sefior,
que libro al pobre del poder de los malvados”.

(Jr. 20, 13).

Cantar y liberar, accidon de gracias y exigencia de
justicia. Contemplar y practicar. En ese ‘cantico nuevo’
la letra la pone la liberacion, la melodia la da la accion
de gracias. Job apunta también a la sintesis de esas
dos dimensiones cuando dice que vera a su Go’el (su
Vengador), el protector de los pobres (19, 25-27).

Sin la profecia, €l lenguaje de la contemplacion
corre el peligro de no morder sobre la historia en la que
Dios actia y donde lo encontramos. Sin la dimensién
mistica el lenguaje proféiico puede estrechar sus miras
y debilitar la percepcion de Aquel que todo lo hace
nuevo. Ese es el reto de una vida creyente que, mas
alla de posibles evasiones espiritualistas y eventuales
reduccionismos, quiere ser fiel al Dios de Jesucris-
to(32).

Una vez mas un esquema puede ser ttil para com-

(32) Que se nos permita recordar ante el empefio de algunos en
repetir ‘clisés’ —huérfanos de un conocimiento de textos
y de compromisos, pero ricos en confusiones y prejui-
cios— que la sintesis de esas dos dimensiones es una de
las tesis primeras y fundamentales de la teologia de la
liberacion. Sintesis que no por dificil es menos exigente
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prender las relaciones entre los diferentes lenguajes

teologicos de que hemos tratado.

Lenguajes Teologicos

lf:ﬁuaje habl6 rectamente
contemplacion -
Gob T (42,7 —8)

\

lenguaj e\
profé'tico
(job v Eliha}

Potenci,,

lenguaje
ético -
religioso
(los amigos
y job)

jmal - decira?

| e
{iob,
CONCLUSION

Algunas breves observaciones para terminar.

“Busquen el Reino de Dios y su justicia y lo de-

a)
mas les sera dado por afiadidura™.

para todo cristiano. Es significativo, por ello, que cuando
en Puebla se quiso expresar en forma detallada lo que se
debia entender_por liberacion integral, y evitar asi todo
tipo de reduccionismo empobrecedor, se apelo casi en
los mismos términos a una distincion clasica en dicha teo-
logia. Se trata de los tres niveles del proceso de liberacion
(Puebla nn 329-334; cf. G. Gutiérrez “Teologia de la libe-

racion”, Lima, CEP, 1971, pp. 58-59 y 227-228).
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Buscar el Reino significa que la universalidad del
amor de Dios estd inseparablemente ligada a la opcidn
preferencial por el pobre. Digdmoslo con claridad: la
razon tltima de esa opcion estd-en el Dios en quien
creemos. Decimos fundamento (ltimo para el disci-
pulo de Cristo porque puede haber, y hay, otros moti-
vos validos: la situacidon del pobre hoy, lo que el ané-
lisis social de ese estado de cosa puede ensefiarnos, la
potencialidad historica y evangelizadora del pobre,
etc. Pero finalmente la razon de la solidaridad con los
pobres —con su vida y su muerte— esta anclada en
nuestra fe en Dios, en el Dios de la vida. Se trata para
el creyente de una opcidén teocéntrica, basada en Dios.

Por eso, recusar esta opcién es para la comunidad
de discipulos del Sefior, negarse como asamblea con-
vocada por Cristo. Pierden su tiempo, entonces, los
profesionales del miedo y del alarmismo al distorsio-
nar, calumniar y condenar los alcances de esa opcion
tan enérgicamente subrayada en Medellin y Puebla,
y puesta en practica —aun con riesgo para sus propias
vidas— por numerosos cristianos hoy en Ameérica La-
tina. Eso no hara que esta solidaridad sea abandonada
o deje de ser el eje vertebrador de una renovacion ecle-
sial hoy en América Latina. En efecto, mds allad de li-
mitaciones y deficiencias, aqui se juega algo funda-
mental: nuestra propia fe en Dios.

Algunas personas consideran curiosamente que ya
hemos hablado bastante del pobre en estos afios, y
que seria conveniente tener en cuenta "otras cosas'.
Pero, en verdad, hablar de ‘otra cosa’ en este conti-
nente de despojo al pobre seria referirse a un Dios que
no es el de la Biblia, que no es el Dios de Jesucristo.
Es por eso que de este centro de gravedad no nos mo-
veran. Esa opcion esta ligada al corazon de nuestra fe
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en Dios y a la esperanza del advenimiento de su Reino.
El Sefior al centro de nuestras vidas, lo demas es afa-
didura.

b) Ser testigos de la Resurreccion

Si estamos reunidos aqui esta noche es porque
‘nos pasaron la voz’ de que Jests resucito. Esc es el
nucleo del mensaje evangélico. mensaje que nos convo-
ca en comunidad de testigos de la Resurreccion. Tes-
tigos, entonces, de que la vida vence la muerte, ;“‘Muer-
te donde estd tu victoria”? pregunta burlonamente la
Escritura. El Reino de vida permanece y se afirma en
el Resucitado. Desde alli es convocada la Iglesia.

Este testimonio de la vida reviste especial impor-
tanciz en un continente, y un pais, marcado por la
muerte temprana € injusta del pobre, pero signado
también por sus luchas por liberarse de la opresion
y el déspojo. Esa realidad de muerte y de pecado. co-
mo dicen Medellin y Puebla, constituye una negacion
de la Resurreccion, una situacion de ‘ausencia’ de
Dios. ““;Por qué buscan entre los muertos al que estd
vivo?” (Lc. 24,5) se pregunta a los discipulos descon-
certados ante el sepulcro vacio. Ser testigos de la Re-
surreccion significa, deciamos, dar vida. Todo lo que
sea hoy en América Latina y muy concretamente e¢n
nuestro pais, dar vida a un pueblo que muere de ham-
bre y que es asesinado por las balas, eso es dar testi-
monio de la Resurreccion en 1a historia. Dar vida quie-
re decir toda la vida: dar pan al pobre, ayudar a la or-
ganizaciOn de un pueblo, luchar por sus derechos, a-
tender a la salud de los marginados, predicar el Evan-
gelio, ensefiar catecismo, perdonar al hermano, cele-
brar la Eucaristia, orar, entregar su propia vida.

No estamos confundiendo niveles. Porque no se
trata de tareas que se sitlien en un mismo plano, ni
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tampoco pretendemos decir que son acciones inter-
cambiables y que se puede optar indiferentemente
por una o por otra. Lo que afirmamos es que nada
escapa a la globalidad del Reino de vida. Nuestra tarea
como discipulos de Jesus se coloca en la dialéctica
entre la acogida a la gracia del Reino y las exigencias
historicas que él presenta. Ser testigos de la Resurrec-
cion del Sefior en la trama de nuestra existencia coti-
diana, en medio de la pobreza e injusticia en que viven
las mayorias en nuestro pais, en medio de sus esfuerzos
por vivir con dignidad, eso es anunciar al Dios de la
vida.

La 'Biblia nos ensefia que Dios no esti alli donde
se rechaza su voluntad de vida, amor y justicia. La ta-
rea del discipulo del Sefior consiste en ‘hacer’ que Dios
esté presente. En términos del indio sacristan de
Todas las sangres, esa tarea exige hacer que en Améri-
ca Latina, y en este pais. no existan pueblos como San
Pedro —de donde Dios se ha ido—, sino que todo sea
una “‘gran Layhuamarca®'. '

c) Hablar de Dios desde el sufrimiento y las esperan-
zas de los pobres

Ese es el desafio en América Latina. Como en-
contrar un lenguaje sobre Dios que eche sus raices en
la pobreza injusta en que viven las grandes mayorias
(clases sociales explotadas, razas despreciadas, cul-
turas marginadas). Pero que sea al mismo tiempo un
discurso que se alimente de la esperanza que levanta
un pueblo que se pone de pié para lograr su liberacion.
Ese es el humus en que e} don gratuito de la fe ha
caido. Desde alli dard fruto en obras. Fruto de solidari-
dad con la vida, luchas, intereses, oracion, alegrias
del pueblo explotado y creyente del subcontinente.
Gracia y exigencia esa es la dialéctica de la existencia
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del discipulo. Por sus frutos se reconocera a los testigos
del Sefior (Mt. 7.15).

El lenguaje de la contemplacién reconoce que to-
do viene del amor gratuito del Padre. El lenguaje profé-
tico denuncia la situacién --y sus causas estructurales—
de injusticia y despojo en que viven los pobres, porque
busca descubrir ‘“los rasgos sufrientes de Cristo. el Se-
fior’” en los rostros marcados por el dolor de un pueblo
oprimido (Puebla nn. 31-39). Ambos lenguajes nacen
entre nosotros, como en Job, desde el sufrimiento
y la esperanza del inocente. Esa es en efecto la situa-
cion de las mayorias de América Latina: pobreza y su-
frimiento injustos. Por ello nuestra reflexion teologi-
ca parte de la experiencia de la cruz y la muerte. asi
como de la esperanza de la Resurreccion y la vida.

(Como dirigirse a Dios desde este estado de co-
sas? Tal vez si lo que mds impresiona y exaspera al
dominador en_ nuestro subcontinente y en nuestro
pais, es que el pueblo ve en su lucha por ia liberacion
una manera de ‘pegarse a Dios’, como decia el texto
del Deuteronomio. Un modo de optar por la vida y
combatir la muerte temprana e injusta. Es mas, los
pobres y expolhiados ven ese combate como una exigen-
cia de su fe en el Dios liberador. El opresor se niega
por consiguiente a reconocer la fe y la esperanza que¢
surgen potentes en la solidaridad contra el despojo y la
injusticia. Las considera espureas so6lo porque ellas
se dan como experiencias ajenas a los privilegiados de
un sistema inhumano. Declaran —con la pomposidad
de los amigos de Job=que la practica de la oracion se
pierde en América Latina, porque el pueblo va apren-
diendo a dirigirse a Dios no como a Aquel que lo cas-
tiga con la pobreza, sino como a su Go’el; y porque.
en medio de su sufrimiento inocente y de sus luchas,
los pobres descubren una vida contemplativa sin eva-
siones, una gratuidad exigente de justicia y solidaridad.
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Un nuevo lenguaje profético y un nuevo lengua-
je mistico sobre Dios estdn naciendo en estas tierras
de expoliacion y de esperanza. Primeros pasos de una
reflexion que busca expresar la vida de fe del pueblo
explotado y creyente de América Latina: pero ella
estara tan cargada de Dios y del pobre que algunos
doctos y entendidos tendran dificultad de comprender-
la como un discurso teologico... Ademas. hablar del
Dios de la Biblia puede resultar peligroso, lo ha sido en
el caso de Mons. Romero y tantos otros. Por hablar de
Dios. de su gracia v de sus exigencias, los mataron.

En el Padre esta, para un creyente, el fundamento
altimo de la opcion por los pobres y desposeidos; del
Dios amor vienen las exigencias de una ética del Rei-
no. ,Como ser discipulo del Sefor en un subconti-
nente en el que se asesina al pobre, si no €s anuncian-
do aqui y ahora. al Dios de la vida y todo lo que ello
implica para nuestra oracion y nuestra practica? Es el
Dios vivo que se inclina sobre los sufrimientos, los es-
fuerzos de liberacion y las esperanzas de fos oprimidos
de América Latina. De El hablaba Vallejo, porque la
esperanza que surge en medio del dolor es afirmacion
de la vida:

“Y Dios sobresaltado nos oprime
el pulso, grave, mudo,
y como padre a su pequeiia.
apenas,
pero apenas, entreabre los sangrientos algodones
y entre sus dedos toma la ESPERANZA™.
(Trilce XXXI, el subrayado es nuestro .
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