EL TEOSOFISMO

Los origenes de la Sociedad Teosodfica aparecen por extre-
mo complicados. Sus mismos fundadores han puesto empeiio
en embrollar la madeja. Les era menester una originalidad
gue la sencilla verdad hubiera desmentido. Cuanto mas se es-
forzaron por ocultar y ain por negar las influencias que des-
de luego se les atribuia, tanto mas entusiasmo mostraban por
pasar como discipulos de filosofias orientales, reivindicando pa-
ra si la misién de iniciar al Occidente en los misterios religiosos
de la India. El hilo real de su historia se ha esforzado por
encontrarlo y seguirlo un investigador tan independiente y sa-
gaz como Mr. René Guenon con mucha aplicacién de concien-
cia y de ingenio. Su libro “El Teosofismo”. ‘“Historia de una
Pseudo Religién”, no ha despertado, que sepamos, en el pabli-
co toda la atencién que merecia. Mas de una vez recurrimos
a él para este estudio y nos tendremos por muy dichosos, si
ésto mueve a nuestros lectores a consultar el mismo libro.

Los fundadores.

La fundadora de la Sociedad Teosodfica Helena Petrowna
Hahn de familia originaria de Mecklemburgo se cas6é a los 16
afios con el géneral Blavatsky de avanzada edad, en 1874. No
fué muy duradera la union. Al afio de casada, a la primera
desavenencia la sefiora de Blavatsky abandoné el domicilio de
su esposo y comenzd su extraordinaria vida de aventuras. En-
contr6 en Asia Menor un copto, Pablo Metamor que se las echa-
ba de mago y parecia haber sido prestidigitador. En 1856 se
hallaba en Londres, dando lecciones de piano para poder vivir.
Alli frecuentaba los circulos espiritistas y los centros revolu-
cionarios. Hacia 1856 se afili6 a la asociacién carbonaria de
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la “Joven Europa”. Por este mismo afio llegé a Londres una
embajada de Nepaul, y segin la misma sefora de Blavatsky
contd mas tarde, entre los miembros de esta embajada recono-
ci6 un personaje misterioso que con: frecuencia estaba a su
lado, y que este Maestro o Mahatma le dié a entender la mi-
si6bn que ella estaba llamada a desempeiiar. Consecuencia de
este encuentro fué un viaje a la India, al Thibet donde por es-
pacio de tres ahos los Maestros la ensefiaron la ciencia secreta.
y desarrollaron sus facultades psiquicas. Pero lo cierto es que
la Blavatsky no fué a la India antes de 1878 y que so6lo desde
esta fecha se hace mencion del Mahatma.

De 1871 a 1878 ejercié la profesion de medium en el Cai-
ro. En compaifiia de Metamon y los esposos Colombo abri6 alli
un club de milagros y un centro de fenrémenos. Convencida
de fraude viajo a Paris y de alli a América controlada o guia-
da por un espiritista llamado Juan King. Y cosa curiosa, se-
gun observa Mr. René Guenon “este mismo nombre va invaria-
blemente unido a-todas las manifestaciones de muchos falsos
mediums que fueron desenmascarados por esta misma época,
como si dichos mediumgs obraran por la misma inspiraciéon. No
es para olvidado que Miss. Florencia Elisa Cook que operaba
en Londres en compafia de Williams Crookes en 1874 se hizo
apellidar Katie King. Este nombre de Juan King podria muy
bien ser un pseuddénimo de un personaje real que quisiera ocul-
tarse, como cabecilla de un grupo no menos misterioso.

En la quinta de Chittenden en el Vermont en la familia
Eddy, donde se producian “las materializaciones de los espiri-
tus”, entr6 en relaciones con el coronel Henry Steele Olcott que
después de la guerra de Secesién, divertia sus ocios entre las
Logias masonicas y las sociedades espiritistas. El club de mi-
lagros, semillero de fraudes, que ella habia fundado en Fila-
delfia, no tardé en ser cerrado por la policla. Cambid de orien-
tacion por consejo de un tal Jorge H. Felt que decia ser profe-
sor de matematicas y egiptdlogo. Se afilid a una sociedad se-
creta intitulada Hermetic Brotherhood of Luxor (H. B. of L.)
para oponerse a los rudos ataques del medium Dunglas Home,
afirmando que ella jamas habia intervenido en cosas de espi-



EL TEOSOFISMO 291

ritismo. Desde este momento dejé de ser su guia Juan King
y empez6-a serlo un individuo encubierto con el nombre egip-
cio de Serapis y que no era sino el mismo Felt en persona. Asi
bien pronto fué expulsada del grupo, lo mismo que su amigo
Olcoott. ' _

En Octubre de 1875 fué fundada en New York bajo la
direccion de Felt, Olcott, 1a Blavatsky y algunos otros, la so-
ciedad de “investigaciones espiritistas”. Tres semanas después.
ia sociedad cambiada su nombre por el de “Sociedad Teoséfica”,
a propuesta de su tesorero Henry J. Newton, que era un rico
espiritu. Parece que este tal se dejé seducir por lo campa-
nudo del nombre sin idea remota de los antiguos tedsifos Ja-
cob Boehme o Swendemborg. Declardbase en un manifiesto:
“Kl titulo de Scciedad Teosdfica explica el fin y deseo de sus
fundadores: su intento es el conocer la naturaleza y atributos
del Poder Supremo y de los mas encumbrados espiritus por me-
dio de procedimientos fisicos”. Felt, que habia propuesto el
titulo de Sociedad Egiptolégica, la abandoné y en seguida le
imitd el rico mecenas H. J. Newton en cuanto se dié cuenta del
sinnimero de supercherias de la tal Blavatsky.

Nuevo cambio de decoracién. Al poco tiempo Olcott y la
Blavatsky se comprometen en la Arya Samaj, asociacion india
fundada en 1870 por Swami Dayananda Saraswati. La Bla-
vatsky no tuvo empacho de afirmar que ella habia sido iniciada
en la “principal Logia masoénica de la India, la méas antigua de
las Logias masénicas que existian antes de Jesucristo”. Ahora
bien; el “Arya Samaj’ era de origen totalmente reciente, y por
afiadidura no tenia nada de masonica; no era sino una de tan-
tas asociaciones reformistas que tanto patrocinan los ingleses;
ni tenia motivo para representar el elemento tradicional de las
religiones hinddes. En el calor de su adhesién o de su opor-
tunismo la Blavatsky reniega oficialmente del espiritismo, ;no
condenan acaso las religiones de la India toda relacién con los
muertos? Apresurémonos a decir que en 1852 Dayananda Sa-
raswati rompi6é con la sociedad teosdfica denunciando a la Bla-
vatsky como una “farsante” y declarando “que ella fio conocia
nada de la ciencia oculta de los antiguos Yogis y que sus pre-
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tendidos fenémenos no eran debidos mas que al mesmerismo o
habiles escamoteos, y a una maniobra de prestidigitacion”.

Mientras tanto Olcott se hacia afiliar a una rama de la
Cruz Roja obedeciendo a un jefe misterioso llamado el “Em-
perador”. La calificacion de erucirrojos se aplica a dos gru-
pos diversos, cuyo origen y doctrina no estin ain bien defini-
dos, ni ain entre sus mismos adeptos, a lo que parece. A uno
de estos grupos la Orden del Crepiisculo de oro al exterior, per-
tenece la sefiora Mac Gregor, la gran sacerdotisa Anari, la her-
mana de Mr. Enrique Bergson.

No nos mueve a relatar todos estos cambios y tan diver-
sas afiliaciones Uinicamente el deseo de mostrar el espiritu aven-
turero de la Blavatsky y compania. Pero si importa conocer
las influencias y conductas que han vertido sus aguas en la So-
ciedad Teosdfica y no es temerario adelantar la afirmacién que
su doctrina es muy anterior a la ida de la Blavatsky a la In-
dia. A fin de evitar las consecuencias de las declaraciones he-
chas por Dunglas Home, ella abandon6é Europa con su amigo
Olcott el 18 de Noviembre de 1878. Por de pronto se encami-
1né a Bombay; mas tarde en 1882 a Adyar, cerca de Madras
donde hoy dia estd el centro de la Sociedad. Alli los fenéme-
nos fantasticos al estilo de los Club de milagros de marras, se
multiplicaron al por mayor. Golpes que se oyen, resplandores
en el aire, precipitaciones, flores, cartas que se representan sin
intermediaric visible, no por la accion de seres abandonados
del cuerpo, sino de espiritus del género elemental. Kstos es-
piritus son evocados y guiados por los Mahatmas o maestros
del Thibet. EIl mas célebre es Koot Hoomi Lal Singh, reencar-
nacién de Pitagoras, al cual se juntaron el Hermano Morya que
decia haber conocido miles de afios antes a la Blavatsky y a
Olcott en el pais de la Atlantida y mas tarde Djwal Kul o Uram,
reencarnacion de Aryasanga, discipulo famoso de Buda. Es-
tos Mahatmas acaso tienen existencia fuera de la imaginacién
de Blavastky? o son complices de ella en carne y hueso sin aso-
mos de tibetanos? Esto segundo parece lo mas probable.

En 1885 nuevo escandalazo. El Profesor Enrique Kiddle
de Nueva York, aseguré que cierto mensaje dado como “pre-
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eipitado” bajo la direccidn de un Mahatma no era mas que un
discurso recién pronunciado por él mismo y publicado en una
revista espiritista. Todavia hubo otro escindalo mayor. Ei
Doctor Ricardo Hodgson comisionado de la Sociedad Investi-
gacién Psiquica de Londres se present6 en Adyar para hacer
una encuesta de trabajos teoséficos. La relacion publicada en
Diciembre de 1885, después de maduro examen, declaraba a la
Blavatsky “culpable de estar hacia tiempo convenida con otros
individuos para causar la sensacion de producir por medios or-
dinarios aparentes maravillas que sostuvieran el movimiento
teosofico”. - Las cartas de semejantes fenémenos se habian des-
cubierto. Asj un comerciante de la ciudad hacia menciéon en
sus libros de cuentas de dos vasos de laca, depositados invisi-
blemente, segin él decia, por un Mahatma en un cuarto donde
momentos antes no habia nada. También se mostraban unas
cartas de la Blavatsky a la Colombo refiriéndole mensajes que
se le enviaban por precipitacion.

La Blavatsky no tuvo otro remedio que poner pies en pol-
vorosa hacia Europa. En el mismo barco le sobr6 tiempo pa-
ra hacer su examen de conciencia o balance de cuentas. Esti
visto, se dijo y lo repiti6 andando el tiempo, que para gobernar
hombres es menester echar mano del embuste; que “para con-
ducirlos son imprescindibles los juguetes”; que “su doctrina ja-
mas se abriria paso sin fenémenos”; que, “cuando més necio y
burdo fuese el fenémeno, mejor la suerte”. Por lo demés con-
fiaba en su estrella y sobre todo en su poder de sugestion, que
era extraordinario apesar de su fealdad, (V. T. Stead asegura
que ella era monstruosamente gorda) y no obstante la vulga-
ridad de sus modales y expresion, nadie como ella se daba tra-
za para domesticar la gente. So pretexto de desarrcllar some-
tia a sus adeptos a un riguroso ayuno porque lo reputaba ex-
celente medio de dominarlos mejor. Poniendo a mal tiempo
buena cara una vez que la Blavatsky llegé a Europa prosiguid
en sus febriles mudanzas e intentonas de aventuras. Unas, en
Alemania con sus amigos, antiguos discipulos de Elifar Levi,
otras en Ostende y luego en Londres. Al mismo tiempo traba-
jaba tesoneramente en la redaccion de la “Doctrina Secreta”
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farragosa obra de seis tomos donde se empotran las mas di-
versas materias con algunos retales de doctrinas hindfies. Ya
antes habia publicado el Isis sin velo. En 1887 se fundé la re-
vista inglesa Lucifer cuya direccién asumié. En dicho afio de
1887 aparecid la primera revista teoséfica francesa El Loto que
cambi6 luego de nombre por el de Loto Azul, que hasta hoy
perdura.

El 8 de mayo de 18 muri6 o se fué de Londres la funda-
dora de la Sociedad Teosofica. Sus adeptos esparcieron el ru-
mor de que no bien se despojé de su tegumento transmigré a
un cuerpo, el de su sucesor. En 1897 cundia la voz de que esta
reencarnacion, masculina por cierto, no tardaria en manifestar-
se; mas esta es la fecha. Ni por esas se cansa de repetir Mr.
Leadbeater que la Blavatsky en realidad se ha reencarnado y
que el coronel Olcott haria otro tanto sin demora para trabajar
a su lado.

Después de la Blavatsky empufio las riendas de la Socie-
dad la Ana Besant la cual en 1899 vio sobre si el rayo teosofico
cabalmente el dia de su presentaciéon a la Blavatsky y a poco
fué nombrada secretaria. Ana Wood habia nacido en 1847 de
una familia irlandesa protestante. Contaba 21 afos cuando di6é
su mano al Rev. Franck Besant, ministro anglicano. Tuvo de
€l un hijo y una hija y luego le abandoné para vivir a sus an-
chas. Rompiendo con el misticismo que habia practicado se
uni6é con el librepensador Carlos Bradlaugh, se lanzé a propa-
gar el atelsmo y el maltusianismo, estudié ciencias naturales y
di6 conferencias amalgamando en calidad de bienhechores de
la humanidad a Jests, a Buda y a Malthus. Los tribunales
condenaron estos folletos “como injuriosos a la moral piblica”.
En 1890 en un congreso de librepensadores reunido en Bruse-
las, lanz6 el grito de que era menester “combatir ante todo a
Roma, y sus Sacerdotes, luchar en todas partes contra el Cris-
tianismo y lanzar del Cielo al mismo Divos”. Sin embargo Car-
los Bradlaugh al entrar en el parlamento intentd librarse de
Ana Besant y la quité la direccién de su diario “El Nacional
Reformador”. Desamparada volvié sus ojos al hipnotismo y
espiritismo, se acomodo6 a sus antiguos gustos misticos y co-



EL TEOSOFISMO 295

9

menzo a tener visiones. Y entonces fué cuando se hizo pedi-
secua de la Blavatsky. A Ia muerte de la fundadora estalld
una lucha por extremo violenta acerca de la sucesién. Las pu-
blicas acusaciones de mala fe y el fraude se lanzan a los cuatro
vientos y se hacen estrepitosas dimisiones que al punto se re-
tiran. J.os grandes rotativos ingleses tomaron parte en la re-
friega y la Ana Besant se llev) la palma. Mas sblo desde 1895
logré dirigir sin contradiccion la Sociedad Teosofica. Mientras
tanto se habia presentado al famoso Parlamento de Religiones
reunido en 1893 en Chicago. Dos dias de los 17 del Congreso
fueron consagrados a la exposicion de la Teosofia: lo cual su-
ponia un triunfo.

En noviembre de 1895 murié en Paris la sefiora Caithnes
duquesa de Pomar, quien desde 1882 llevaba el titulo de Presi-
denta de la Sociedad Teosofica de Oriente y Occidente. No
obstante sus protestas de querer permanecer catdlica, entrd en
alianza con la Blavatsky y su escuela, de la cual formaban una
seccién esotérica los que estaban con ella. Pretendia gozar de
la presencia espiritual de Maria Estuardo que se habia conver-
tido en angel de las mas altas esferas celestiales. Su misién
era anunciar y preparar “el nuevo dia”, “la Venida del Espi-
ritu Santo”, “la manifestacién de los hijos e hijas de Dios”,
Mesias colectivo enviado a la tierra.

. Esta idea mesianica era cosa de la Blavatsky; pero su rea-
lizacion estaba reservada a Ana Besant, con la ayuda de Lead-
beater, antiguo ministro anglicano de Carlos W. Segun la doc-
trinafica, cuando un gran maestro o instructor adopta la reso-
Tucion de venir a enseflar a los hombres, prepara entre ellos
un cuerpo para encarnarse. Y asi se explica, por ejemplo, que
hace dos mil aflos un joven judio llamado Jesus, instruido en
las Escrituras hebraicas, formado en la Escuela de los Esenios,
que en comunidad vivian al pie del monte Serval, fué reputado
digno cuando lleg6 a la edad de 29 afios de ser el tabernculo
de un poder mas augusto, sirviendo de templo a una presencia
inmensa. FEl Sefior de toda Compasién y de toda Sabiduria se
encarné en él, haciéndole habitacién suya durante tres afios de
su vida mortal. El cuerpo humano de Jesls, expio el crimen
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de haber servido de santuario a la Presencia gloriosa de un
Instructor mas que humano. Sin embargo, durante el curse
de 11 afos a contar desde su muerte, Jesis continué visitando
a sus discipulos para instruirlos en las primeras verdades que
estan detras del velo. Antes de abandonarlos les ensefi6 el bau-
tismo de iniciacién diciéndoles: “No comuniquéis a todos indis-
tintamente este misterio; sino solo a aquel que guardare todas
las cosas que yo os he dicho en mis mandamientos.” Jaméas
precursor alguno ha anunciado la venida del enviado divino.
Mas he aqui que hoy una Sociedad de 20,000 adeptos repartidos
por el mundo entero estad pronta a prepararle los caminos. A-
guardemos el préspero resultado.

Una primera tentativa tuvo lugar en Londres hacia 1905.
En una especie de comunidad teosofica, Mr. Leadbeater hizo
educar un joven que pasaba por Pitdgoras reencarnado. Pa-
recia que todo iba a pedir de boca, cuando de la noche a la ma-
flana el padre retiré a su hijo de las manos de Leadbeater.
Hubo algunos conatos de escandalo, pues lo cierto es que Mr.

Leadpeater fué expulsado durante algiin tiempo de la Sociedad
Teosofica.

La segunda tentativa fué mas ruidosa.

Esta vez se trataba de una encarnacion de Bodhisattwa
Maitreya, el Muy Santo o el Cristo. El vehiculo escogido era
un joven indd Krishnamurti y habia de estar bajo la tutela de
la Besant. Se le designaba ordinariamente con el nombre de
Alcion. Se exhibié pablicamente en Paris en plena Sorbona el
aftio de 1911 en compaiiia de su hermano Nityananda cuyo nom-
bre simboélico era Elizar. La sefiora Besant estaba muy em-
pefiada en hacerle pasar por indi durante su preexistente vi-
da, antes de ser la reencarnaciéon de la filosofa Hypatia y dz
Tordano Bruno. La misién de Alcion habia sido preparada por
una obra en que la Besant y Leadbeater contaban las treinta
iltimas encarnaciones del nueve mesias. Del mismo parece ser
un librito bastante insignificante titulado: “A los pies del Maes-
tro”, especie de manual de moral protestante, estoica, deslava-
zado y sin alma. Adrede le vistieron un traje que recordara.
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el tipo tradiciona: de Cristo. Y hete a Alcion dispuesto para
su misién,

Mas ya los rumores publicos se abrian paso dejando mal
parada la moralidad de Leadbeater. La presidente Besant ci-
16 a los detractores antes los tribunales; pero en tres instan-
cias perdio su causa. El padre del tal Alcion reclamé ante la
Corte Suprema de Madras para que le devolvieran a su hijo.
En el juicio salié victorioso en su demanda (18 de abril de 1913).
y la Corte declar6: “que Mr. Leadbeater ha tenido y continia
teniendo opiniones marcadamente inmorales y de tal naturaleza
que le descalificabar para educar jovenes”’. La Besant apelo
de la sentencia; pero la apelaciéon fué rechazada en Madras.
Sin embargo sus dos hijos que estaban en Oxford terminando
su educacién se negaron a volver a la India y los tribunales.
de Londres le permitieron conservarlos.

Durante el curso de este proceso hubieron de registrarse
peregrinas declaraciones. Con juramento aseguraba la Be-
sant, seguin refiere Mr. René Guenon “que ella se habia encon-
trado en la presencia del Jefe Supremo de la Evolucion de la
Tierra, el Logos planectario; que habia estado a plena concien-
cia presente a la iniciacién de Krishnamurti en un sitio deter-
minado del Tibet; que ella tiene todas las razones para creer
que el Cristo o el Sefior Maitreya, como se le llama en Oriente,
se servira dentro de unos aflos para sus intentos entre los hom-
bres del cuerpo del discipulo Krishnamurti, lo mismo que hace
dos mil anos. El se sirvio del cuerpo del discipulo Jestus; y que
en ciertas reuniones en Benares, el Cristo se habia aparecido y
durante algunos minutos habia alumbrado a su escogido”.
Leadbeater hizo asi mismo bajo juramento declaraciones ana-
logas “diciendo que él habia hecho indagaciones sobre Marte y
sobre Mercurio que le capacitaban para ver los pensamientos
de los hombres y que habia recibido encargo aiios hacia, de par-
te de ciertos Seres sobrehumanos, de ir allegando jovenes apro-
posito para el trabajo del futuro.

Todas estas extravagancias levantaron escandalosa polva-
reda; y surgié mas de una protesta en el seno de la Sociedad
Teoséfica. En 1913 Rodolfo Steiner, aunque excomulgado por
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la Presidenta de la Sociedad, arrastré a la mayor parte de los
grupos de Alemania, Suiza e Italia a un cisma forméandose una
nueva organizaciéon independiente con el nombre de Sociedad
Antroposéfica, la cual cuenta con algunos centros en el Me-
diodia de Francia, v. gr. en Toulon. El grupo francés tiene por
directores a Eduardo Schure, a Eugenio Levy y a Madama Ali-
cia Bellecroix. Por el mismo tiempo algunos tedsofos ameri-
canos fundaron una Liga de Reforma Teoséfica, con el objeto
de restaurar el primitivo ideal. Entre nosotros después de
1913 ha erigido muchas capillitas, mezclandose con movimien-
tos religiosos muy diversos sobre todo de moral protestante.

Ana Besant quiso vengarse en el campo politico sus sin-
sabores judiciales. Contra Inglaterra proclamé con ardor: ‘“la
India para los indios”. El Gobierno la hubo de encarcelar.
Puesta en libertad rodebse de las estruendosas algazaras de la
apoteosis. Mas bien pronto supo todo el mundo su coqueteria
con el Gobierno, lo cual di6 al traste con su popularidad. Qui-
so atraer de nuevo a los indios al influjo 'y servicio de Inglate-
rra, contrarrestando sus aspiraciones a la autonomia con pré-
dicas sobre el bienestar que les reportaba la dominacién brita-
nica. No seria temerario afirmar que todo ésto lo habia here-
dado de la Blavatsky.

La doctrina.

Qué pensar de la doctrina teosoéfica? Dificil es precisarlo
ni adn discutirlo. A cada texto que se adujese podria el el
defensor del teosofismo oponer otro, para modificar el sentido
del primero cuando no negarlo. IL.a inconsistencia actual del
teosofismo podemos apreciarla de otro modo. En tanta varie-
dad de opiniones, cual es el legitimo teosofismo? Qué pueden
reclamar con todo derecho sus fundadores?

Salta a la vista que no seria hacedero reducir a pocas pa-
ginas una exposicion metddica con una critica en regla de las
doctrinas teosoficas. Se ha acumulado ya una literatura mas
abundante que rica, cuyo examen exigiria un volumen. Remi-
timos a nuestros lectores a los trabajos que han visto la luz
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publica. Muchos demuestran ser de mano competente, aunque
casi todos resultan algo fragmentarios. Nosotros nos ceiiire-

mos a algunas observaciones sobre las fuentes e intentos del
teosofismo.

Si acudimos a la “Clave de la Teosofia”, en donde la Blavats-
ky ha resumido las ensefianzas cadticas de la Doctrina secreta
y algunas de sus obras, qué afirmaciones basicas contiene?

La Teosofia no es una Religidn; antes es la esencia misma
de todas las religiones y de toda verdad; es la luz blanca del
espectro solar; cada religion no es mas que un color del prisma.
Nosotros creemos, se nos dice, en un Principio universal divi-
no, raiz de todos los seres, origen de todo y al cual todo debe
venir a parar cuando dé la vuelta al gran circulo de las cosas.
Nuestra divinidad es el poder misterioso y universal de evolu-
«ibn y de involucién. Este poder no es el ser sino el Pensa-
miento Absoluto, es la Existencia Absoluta, o mejor el Sin-Ser,
a] No—Determinado el simple esto, Sat, tal es la ley Unica que
Se manifiesta por su perpetuo devenir.

No hay creaciéon. La sola Realidad, universal y eterna
proyecta su propia reflexion periddica sobre las profundidades
infinitas del espacio. De ella nacen los cielos. KEsta reflexion
Gue nos muestra el universo material como objetivo no es mas
que una ilusién temporal. Sélo lo eterno es real.

El hombre es un compuesto septenario; cuatro elementos
forman el hombre fisico; el cuerpo fisico, el principio vital, el
cuerpo astral o la sensaciéon forman el hombre mental. Tres
elementos constituyen el hombre espiritual; la inteligencia o
Manas, el espiritu o Boddhi, la gran alma o el gran Soi, Atma.

El yo que contiene en si el Atma y el Boddhi tiene el po-
der de reencarnarse; los cuatro principios inferiores se refor-
man a cada generacién. El cuaternario inferior constituye la
personalidad; el yo inmortal es individual, no personal, y esto
explica por qué el reencarnado no guarda memoria del pasado.
Las condiciones de la reencarnacion son sefialadas por el Kar-
ma, es decir, por el conjunto de acciones verificadas en exis-
tencias anteriores; justicia inmanente, retribucién automatica.
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A su vez el Roddhi totalmente purificado, es absorbido por la
gran Alma y cae en el Nirvana.

En su condicién terrestre el deber del tedsofo es trabajar
para los otros el mas alto ideal que se puede proponer es el re-
nunciamiento a si mimo. Dar a los otros mas que a si, es lo
que hacen los grandes maestros de la humanidad, como Gau-
tama Buda de la historia y JesGs de Nazareth. Aun cuando
uno haga justicia en favor de si mismo, no la debe hacer sino
como a una parte de la humanidad colectiva.

Toda esta doctrina se presenta como expresiéon de la Sa-
biduria indi; en parte esta contenida en los libros religiosos de
la India, y lo demas al decir de la Blavatsky, ha sido comuni-
cado por los Mahatmas o maestros que detentan los tesoros se-
cretos de la sabiduria oriental. Y asi uno de los fines que se
propone la Sociedad Teosofica. segin ella misma confiesa siem-
pre que hace alguna nueva fundacién, es promover el estudio
de los escritos arios y de otras literaturas orientales. No obs-
tante. acerca de semejantes pretensiones, los verdaderos India-
nistas se muestran muy excépticos. En 1907 M. Oltramare pu-
blicoé en los “Anuales del Museo Guimet,” su Historia de las
ideas teoséficas en la India” y ya en la misma introduccién da-
ba la razén del titulo. El entendido autor no desconoce la
prevencion con que es mirada la teosofia por los espiritus re-
flexivos. ‘“‘Su descrédito—continta—es cada vez mayor en es-
tos ultimos afios, dado que el pabelldon teosdfico cobija la mas
heterogéneas mercancias de misticismo y charlataneria. Esde
todos conocido, como los apodstoles del nuevo evangelio ocultis-
ta hacen alarde de invocar la India para solucionar problemas
acerca de la vida y de la muerte”. Y es de opinién que la pa-
labra Teosofia entrana la significacion de un conjunto de teo-
ria y esperanzas inspiradas principalmente por las preocupa-
ciones del mas alld de parte de la religién y de la filosofia. El
se propone rehabilitar el empleo de esta palabra demostrande
ante todo que la teosofia tal cual la presenta la Sociedad Teo-
séfica nada tiene que ver con sus pretendidos origenes orien-
tales. “Conclusion de mi exposicion—aifade—sera segin lo es-
pero, que la relacion de filiacion que se ha intentado establecer
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entre los antiguos dogmas de la India brahamanica y budica y
ciertas formas del ocultismo es mas aparente que real. No es
la India sino la antigua tradicién judaica y renacentista la ins-
piradora de las concepciones teosoficas modernas en lo que tie-
nen de esencial. En busca de autoridades con que escudarse,
los tedsofos han acudido a ia India para ver de confirmar teo-
rias mucho antes preconcebidas. Es verdad que no pequeiia
parte de la nomenclatura procede de alli; pero ni aiin a este
respecto hay que fiarse mucho del acertado empleo de los tér-
minos sancritos que tanto dan en prodigar”.

Lo mismo que este sabio indianista juzgarin todos aque-
llos que tras el estudio de los sistemas ocultistas occidentales
se den a penetrar la teosofia moderna. Su impresién constan-
te sera la de ya visto, ya leido. Esta ciencia oculta fondo co-
mun de todas las religiones y de todas las filosofias, este Uno
universal y absoluto, de donde todo procede y a donde todo
vuelve, este origen de los seres por emanhacién mas o menos
sutil, esta composicion septenaria del hombre, esta reencarna-
cién o metempsicosis cuyas condiciones son determinadas por el
valor moral de las vidas anteriores, esta absorcion final del al-
ma en el Uno, alln esa simpatia que se comunica a todos los
seres, en los cuales el hombre no ve sino hermanos, todo eso,
finalmente, que el teosofismo se apropia pertenece desde muy
antiguo al ocultismo occidental. Todo el ocultismo de los cori-
feos occidentales es de origen judaico y helénico, por ejemplo
la Kébala, la gnosis y el neoplatonismo alejandrino; pero no
aparece rastro de influencia que poder atribuir con razén ni al
Egipto ni a la India. Los tedsofos traen siempre en la boca los
términos Karma y Nirvana, que son casi el Gnico fundamento
para atribuir a sus doctrinas origen indi; sélo los vocablos son
nuevos. Pero la doctrina de la metempsicosis admite que nues-
tra vida presente estd sometida al balance moral de nuestras
vidas anteriores. ;Y qué otra cosa dice el Karma? Toda doe-
trina emanatista que profesa el retorno final al todo de donde
procede coincide con la teoria de Nirvana. Las obras de Allan
Kardec, que a buen seguro nadie dird que estan inspiradas por
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los Mahatmas del Tibet y cuyo “Libro de los Espiritus” es de
1857 contienen ya lo esencial de las doctrinas teosdficas.

La historia de la Blavatsky demuestra que la influencia in-
d( no entraba en sus primitivos calculos. Su primer intento
fué entrar en relacidn con los espiritus en diversas asociacio-
nes, con la Rosa-cruz, con un discipulo de Elifaz Levi, afilian-
-dose a diversas escuelas tan sdélo desde 1870; su primer viaje
a la India fué en 1878.- Sin duda al recibir un tinte de literatu-
ra indu se percatd del prestigio que le podria resultar por este
Jado, apoydé su doctrina delineando sus ain muy vagos contor-
nos con afirmaciones que le decian ser indles, salpicando aci
y aculld los pasajes mas oportunos de palabras sanscritas al
poco mas o menos las cuales por su gran impresion sobre el
vulgo, por su misteriosa consonancia, valen por toda razén. Por
eso tomd tan a pechos proporcionarse una formacién inda pri-
mitiva, que en su consecuencia tratdé de hacer valida la opinién
de que ella habia estado en la India desde 1875 y que desde en-
tonces habia sido iniciada en la sabiduria oriental. Esta ten-
tativa de cambiar la careta es caracteristica, y la conducira
hsta el fracaso de negar que jamas habia tenido relaciones con
los espiritistas. Y tales antecedentes la fastidian.

De la “Historia de la Filosofia Oriental” en la que Mr. Re-
né Grousset ha sintetizado los resultados de los principales tra-
bajos indianistas, dedicese que el pensamiento indii estd en opo-
sicién con el teosofismo contemporineo. El pensamiento indi
se dirige totalmente al problema del conocimiento y trata de
ponerse en contacto con el principio esencial de las cosas y al-
canzar el Uno que constituye el feudo de los seres, no preocu-
pandose nada del campo moral. Cuando Yogui hace callar en
si el tumulto de pensamientos, cuando vacia su cerebro de iméa-
genes que le embarazan, cuando reduce su cuerpo a la inmovili-
dad, cuando reconcentra su mirada y su atencidén sobre un pun-
to fijo, no pretende librar su alma de las pasiones terrestres y
asimilaria al bien absoluto. No se ven en él los impulsos del
mistico cristiano que se eleva por encima del hombre carnal ha-
cia Aquel que es el Amor puro. El Yogui procura penetrar
hasta el punto indivisible que une lo finito con lo infinito, que
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siendo yo infinito le descubre el misterio de lo infinito y de lo
finito. Su espiritu aspira a reposar en el . Uno idéntico en el in-
terior de las cosas. Y este trabajo del espiritu es toda la ocu-
pacién del sabio. El sabio declara la accién inatil, mas aun,
perjudicial y nociva; porque proclama y practica la inercia..

El teosofismo de la Blavatsky difiere notablemente en su
doctrina metafisica y en su moral de la concepcién inda. Si
se habla al adepto de su absorcién en la tnica substancia, es
para - no verificarse sino en una sucesion indefinida; si se le re-
comienda amar al género humano y a todo el universo no se le
predica la inaccidn o imposibilidad acerca de los acontecimien-
tos de este mundo. Y la vida. febril de la lucha siempre aler
ta de la sefiora Blavatsky, nos aparta muy lejos del tipo placi-
do e indiferente del sabio indt. La sabiduria india aparece co-
mo una sabiduria vivida y practicada méas bien que como un
sistema abstracto. En cambio toda la ensefanza de la Blavats-
ky resulta artificial, postiza, que nada tiene que ver con su
vida. .

Se dird que en su teosofismo ha querido la Blavatsky fun-
dir los conceptos filoséficos del brahamanismo con las aspira-
ciones morales del budismo. Mas colocar el budismo al lado
.del bratmanismo, ;no es colocar una herejia o sistema hetero-
doxo? El budista abomina de las cuestiones en que el disci-
pulo de Brahma pone todo su empefio.

“Malunkyaputta se entrevistd un dia con el maestro para
expresarle su admiracién de que su ensefianza dejaba sin res-
puesta las grandes cuestiones del origen y destino. ;Qué te
dije pues—Ile respondié Buda—cuando entraste a formar parte
de la comunidad, oh! Malunkyaputta? Acaso te dije: Ven, sé
mi discipulo y yo te ensefiaré si el mundo es o no eterno, si
es finito o infinito, si el principio vital es idéntico con el cuerpo
o distinto de él, si los santos sobreviven o no sobreviven des-
pués de la muerte?”’. Y el discipulo hubo de confesar que Bu-
da nunca le habia prometido la solucién de estos problemas.
Entonces Buda prosiguio:

“;Por qué no he ensefiado yo a mis discipulos si el mun-
do es finito o infinito, si el sante continGia o no viviendo des-
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pués de su muerte? Porque el conocimiento de estas cosas no
sirve para hacer progreso alguno en el camino de la santidad;
porque nada de eso sirve a la Paz y a la Iluminacién. Sélo
lo que sirve a la Paz y a la Iluminacién es lo que Buda ha en-
sefiado a los suyos; la verdad sobre el dolor y sobre la supre-
sién del dolor. Esta es la razon, oh Malunkyaputta, de que
permanezca irrevelado lo que por mi no ha sido revelado”.

Coémo conciliar dos sistemas de los cuales el uno deja estar
los problemas de metafisica a los cuales el otro tiene empeifio
en dar solucion? La Blavatsky ha tomado del uno y del otro
para formar un sistema hibrido. Pero es evidente que tal mez-
cla no puede reclamar para si la representacion del pensamiento
indda primitivo.

El segundo polo alrededor del cual gira el pensamiento
indd es el dogma del Samsara o de la trasmigracion de las al-
mas. Segln el bramanismo el alma humana pasa por toda una
serie de cambios de estado ya espiritu, ya tigre, ya mosquito.
Cada uno de estos estados esti determinado por el comporta~
miento en nuestras vidas anteriores. El alma lleva consigo el
balance de sus anteriores existencias y Karma fija la natura-
leza de sus nuevas reencarnaciones. Transmigracion dolorosa,
porque a cada etapa del universo visible, la suma de los dolo-
res sobrepuja infinitamente la suma de los goces. Cémo rom-
per la férrea cadena del Samsara? Yoga (el esfuerzo) sumi-
nistrard el secreto para librarse. Yogui anulando su persona-
lidad activa consigue que su alma vuelva al supremo Atman,
alma de las cosas. El budismo afiade una nueva fuente de do-
lor al sufrimiento universal. Para él no hay nada absoluto si-
no que todo es puro fenémeno. El cosmos no es mas que un
mar en movimiento; todo pasa, el alma misma no existe como
substancia. El mundo se presenta como una fragua cuyas mo-
vibles llamas, saltantes chispas y engafioso humo sin cesar se
desvanece y sin cesar vuelve a formarse. Para verse libre, pa-
ra que cese el dolor en el mundo, €l sabio disipard la ilusién
de ese mismo mundo, penetrandose de la inexistencia de las
cosas. Con el mismo mundo también desaparecera él. Tal es
el Nirvana budico.
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De este pensamiento indd que nosotrcs hemos traducido
en formulas tal vez muy accidentales, la Blavatsky ha tomado,
segin hemos visto, algunos elementos; pero si su doctrina no
se nos ha pasado por alto, mas insiste en la inevitable trans-
migracién, que en el modo de librarse de ella. Apenas si habla
del esfuerzo del sabio para extinguir en si todo esfuerzo, su
tensién continua y apacible para calmar la olo del movimiento.
Por lo tanto ella traiciona de nuevo el pensamiento ind(; no
toma mas que su corteza y deja a un lado lo que para el sabio
indd debe traducirse en cada una de las pulsaciones de la vida.

A este reproche de construccidén incoherente y amafiada
gue se les dirige, responden los maestros del teosofismo que lo
que ellos ensefian en publico no forma més que el peristilo y
el vestibulo de la gran ciencia y s6lo a los iniciados se les per-
mite penetrar en el interior. M4as entonces lo que ellos descu-
bren coincide con la doctrina esotérica o secreta de los sabios
de la India. Y esa doctrina secreta es lo que el teosofismo vie-
ne a revelar al pensamiento occidental. A esta tesis Mr. René
{(Guenon opone una razdén que no tiene vuelta de hoja.

No hay doctrina esotérica indd, es una invension de los
teésofos modernos. Y preciso es confesar que tal es la con-
clusidon que se desprende de los trabajos indianistas. La filo-
sofia o teologia indles son una actitud del alma, una direccion
de vida, una cosa que se vive, mas bien que un sistema. Kl
sabio, el mistico, el santo ind( se aplica a unirse con el Uno,
va sea extinguiendo el movimiento de su vida personal, ya sea
disipando la ilusion de las apariencias. Llevar este empefio
siempre adelante es la sabiduria; el sabio y el ignorante no exi-
gen en esta cuestién explicaciones mas o menos sutiles. Se tra-
ta de lanzar cada vez méas adelante sobre la misma linea, la -
nea comin. Y esta es la razén de que el pensamiento inda
no conozca el proselitismo. La sabiduria consiste en sentir y
vivir m4s que en entender. Aquellos sienten y viven que estan
en las convenientes disposiciones; y estas disposiciones las debe
cada uno adquirir, sin que ningdn extraio se las pueda comuni-
car. Notemos por otra parte que asi se conducen los grandes
misticos cristianos con respecto a los mas altos estados de la
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vida mistica; con esta diferencia capital, sin embargo, que la
elevacién a dichos estados ellos la aguardan de Dios, no de su
propio esfuerzo perscnal. Pero en vano se buscarian procedf-
mientos nuevos ni conceptos nuevos diferentes de los del vulgo
que distingan los misticos indues de los iniciados ni mas ni me-
nos que entre los verdaderos misticos cristianos ortodoxos. Las
nociones y las practicas de las cuales echan mano son las mis-
mas nociones y practicas que se proponen al vulgo, sélo que
de cualidad méas pura y de una perfeccién mas excelente; no
hay en ello esoterismo alguno, a menos que lamemos esoterig-
mo a la intensidad de una nocidén cualquiera.

Todo este pretendido indianismo no es mas que fachads
sin lazo esencial con lo demaés al modo de esas construcciones
que se adosan algunas veces en Italia 2 un monumento del todo
acabado. S6lo que la fachada no estd hecha de hermosos ble-
ques de roca sino de yeso y por cierto de mala calidad. La
Huvia deshace poco a poco la fachada y los que habitan el edi-
ficio no se percatan; se derrumba a pedazos y para ellos conio
si estuviera intacta. Después de la Blavatsky el teosofismo se
va, despojando poco a poco de su metafisica indd, sin noticia
de sus adeptos para revestirse de los conceptos occidentales
adornados de un moralismo cualquiera.

En su “Estudio sobre la conciencia”, Ana Besant citara
algunas consideraciones de su antecesora sobre el poder de los
Devas formando el “Atma-Budi-Manas”, sobre las Reencarna-
" ciones, sobre la historia fabulosa de los “Lemurios” y los “A-
tlantes”, sobre la humanidad actual que pertenece a la quinta
sub-raza. Ella aparenta seguir fielmente a Blavatsky y su li-
bro no es mas que una olla-podrida de todas las teorias filos6-
ficas y cientificas de nuestro occidente. Todo el sistema sep-
tenario del cual Ana Besant siguiendo en todo a Blavatsky, ha-
ce tanto uso, estd tomado del ocultismo occidental. L.os tres
Logos que se descompenen en Si, Ne-Si, Relacién entre el Si
y el No-Si tienen su origen en los gndsticos y en Hegel. “La
forma. de un cuerpo no existe sino mientras se piensa’” es axic-
ma de Fichte. “No se da espiritu totalmente inmaterial, ni
cuerpo totalmente material”’; monismo segin la doctrina espi-
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ritista. “Las reacciones quimicas atestiguan una conciencia
real”: ocultismo en su mas burda expresion. A continuacién
viene todo el evolucionismo con el desarrollo del atomo que fi-
nalmente se desvanece en conciencia, y retazos de embriologia
de psiquismo de biologia mas o menos cientifica. Se encuen-
tran alli atn las ideas de Weissman sobre las células permanen-
tes, como oOrganos de transmision hereditaria.

De estos asomos de nociones filosoficas y cientificas ha sa-
lido la amalgama mas famosa, mas incoherente y mas huera
que se puede imaginar. El “Estudio sobre la conciencia’ es el
producto de una sub-inteligencia humana que trabaja con pala-
bras cuyo alcance ignora.

Pero desafiamos al méas pintado a encontrar alll un senti-
do seguido.

El volumen intitulado “El Cristianismo Esotérico” o “los
Misterios Mineurs” donde Ana Besant se esfuerza por expli-
carnos lo que es el Cristo histérico, el Cristo mistico y el Cris-
to mitico, es algo méas asequible. Pero deja a un lado el in-
dianismo de Blavatsky. En €l se recurre a los Neoplatinicos,
especialmente a Jamblico a quien frecuentemente cita con re-
miniscencias de Pitagoras, de los Gnosticos, de Dupuis y de
su mito solar. Toma de los ocultista algunas de sus afirmacio-
nes mas burdas: que el hombre viaja a otros mundos con el
vehiculo de su cuerpo de deseos o de su cuerpo mental; que los
primeros cristianos celebraban los misterios de la misa en ri-
diculas escenas de iniciacidon masoénica. Que los siete sacra-
mentos han sido instituidos por ocultistas conocedores de los
mundos invisibles; que tienen por objeto poner en movimiento
las fuerzas secretas de la naturaleza; que las féormulas autori-
zadas de las preces o mantras obran por las vibraciones que
despiertan sus sonidos; de aqui el papel importante del latin
en la Iglesia Catélica. Un espiritu un poco reflexivo observara
en la obra el tinte modernista que se rezuma en todas sus pa-
ginas. Se conservan en ella palabras espiritualistas o cristia-
nas, mas se las priva del sentido consagrado por el uso y se
les atribuye subrepticiamente un sentido que varia segun el hu-
mor de los comentadores o los saltos de la opinion., Asi v. gr.
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se admite que hay trasmutaciéon en la Eucaristia; pero que esa
trasmutacién no afecta a la substancia material del pan y del
vino. Lo que hay de mudanza es que el pan y el vino en lugar
de ser considerados como substancias propias para nutrir el
cuerpo, expresan ‘la naturaleza y la vida de Cristo, propias pa-
ra formar la naturaleza y vida del hombre. Tal es el cambio
de substancia”. Qué se conserva en todo esto del pensamiento
indd? Afadiriamos también: ;qué se conserva del pensa-
miento cristiano?

Lia tendencia de los tedsofos en occidente, sobre todo en
Ia hora presente, es de aproximacién al Cristianismo en cuanto
a lo menos a su vocabulario y a sus simbolos, atentos a hacer
desaparecer su substancia. Acabamos de ver lo que para Ana
Besant son los sacramentos, particularmente el de la Eucaris-
tia y la presencia real. En el dogma de la Trinidad la palabra
persona designa Unicamente la mascara de la Existencia tinica;
la manera como esta Existencia se reveia. Kl Padre es la ma-
nifestacién del Ser primordial, como Voluntad, el Hijo le mani-
flesta como Sabiduria; el Espiritu Santo como Accién; cada uno
por su parte es un Logos. A su vez la Virgen Maria represen-
ta lo que es la mujer en todas las religiones. Ya esta el ni-
mero cuaternario. De la doctrina de la Redencién, de la gra-
cia, del perdén, ni palabra. Si se identifica al hombre con el
principio, tales nociones no han lugar, como ni la oracién. Me-
nester es desconocer el cristianismo, para antojarse que la
Teosofia es la forma depurada del mismo. No es sino su ne-
gacién.

En 1905 una de las veces que Ana Besant se retir6 a Paris
dié una conferencia al Instituto General Psicoldgico acerca de
la “Hatha-Yoga y la Raja Yoga de la India”. Toda la primera
parte que versa sobre la cuestion de la conciencia universal y
de su evolucion no contiene nada que no se encuentre en el evo-
lucionismo de Herberto Spencer y el monismo de Haeckel. Los
poderes que confiere la Hatha Yoga o entrenamiento corporal
consisten en los famosos juegos de manos en rueda que ejecu-
tan los Fakires, por ejemplo aportando objetos sin contacto. El
hombre, se dice, se sirve para este efecto de seres conscientes
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que pueblan el espacio en niimero infinito y que se llaman ele-
mentales; estos son encargados de traer los objetos. Hubo en-
tonces, no es para olvidarlo, un movimiento de desagrado en la
concurrencia. Ana Besant se content6é con decir, sin que un
rastro de emocidn cruzara por su orgullosa méascara: “se os figu-
ra sin duda que estamos en la edad media; mas tales son las
ideas indias.” Refiriendo la historia de un paquete de relojes
arrojados por ella en un pozo que luego resultaron en la mano
del Yogui, afiadi6: “Quizd vayais a pensar que estas son pa-
trafias; pero lo tendréis por creible si habéis asistido a alguna
sesion de espiritismo, donde se hace exactamente lo mismo, y
se obtienen objetos sin intermediario”.

En la Raja Yoga se llega a abandonar “el cuerpo conscien-
temente, sin perder la conciencia, y después de haberlo abando-
nado, se puede ver bien al punto el cuerpo puesto alli al lado”.
Digamos nosotros que hubo entre los oyentes mas de un incré-
dulo de estas maravillas indias.

Hagase la prueba sobre cualquiera de las numerosas obras
o publicaciones de Ana Besant: a poco que se escarbe, se en-
contraria bajo el pseudo-indianismo todo el ocultismo occiden-
tal. Y los discipulos obran de igual modo. Véase la “Filoso-
fia. Esotérica de la India” por J. C. Chaterji (Brahamacharin
Bodhabhikshu). Al decir de los iniciados, Chatterji con sdlo
presentar sus primeras doctrinas directamente en las escuelas
del Tibet, hubiera sido aceptada al punto por los teésofos. El
Catalogo de publicaciones de la Plaza Rapp de Paris nos presen-
ta su obra en estos términos:

“Uno de los mejores libros para los intelectuales que resu-
me la inmensa filosofia india, particularmente sobre la constitu-
cion del ser humano, el proceso de la manifestacion universal,
la Reencarnacion, el Karma, el sendero de la perfeccion”. Y
cosa muy de estimar tratandose de teosofia, el autor se expre-
sa con claridad y procede con método. Después de haber lei-
do algunas paginas los profanos tienen al menos la impresion
de haber entendido.

Chatterji lanza esta afirmacion: “La realidad es Gnica”. Tal
s la Gltima verdad que ha sido admirablemente definida por un
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gran filésofo de la India con las siguientes palabras: “Voy a ex-
presar en un breve renglén la verdad que ha llenado millares
de volimenes: “No hay mas verdad que Brahma, el Absoluto,
el universo siempre en mudanza es irreal; su existencia soélo
es relativa y el hombre en su esencia es Dios. No hay mas”.
La férmula es indi; mas la interpretacién esta toda ella pene-
trada de filosofias occidentales modernas. Pongamos algunos
ejemplos. Los objetos no tienen mas existencia que la que les
da la conciencia (Fitchte). Todo estd sometido a una atrac-
cion universal (Cosmologia Occidental). Los seres progresan
por alternancias. (Herberto Spencer). Toda fuerza es inteli-
gente (monismo idealista). A cada paso aparece también la
fusién del brahmanismo con el budismo. Esta fusién se echa
de ver en la conclusién, en la que se nos proponen dos senderos
para llegar a la “Purificacion”; el sendero del conocimiento abs-
tracto y el sendero de la devocion concreta. Al segundo sen-
dero se refiere la doctrina de Cristo: “El Cristianismo es esen-
cialmente devocional”.

Nosotros diremos de nuevo: en esta exposicién nada nos
manifiesta una doctrina primitiva; nada nos conduce a ninguna
doctrina esotérica; es el perpetuo empefio de fundir entre si las
diversas filosofias modernas, revistiendo el conjunto de ellas de
nociones indies consideradas por muchos como inconciliables.
“El bosquejo de la teosofia” por C. W. Leadbeater da todo él
la misma impresién. A un deismo vagamente panteistico, &
un espiritualismo impreciso, cual pudieran formularlo nuestros
ocultistas y espiritualistas, se afladen algunas consideraciones
sobre los Logos, sobre los Karmas, sobre el retorno del hombre
al Gran Ser: reminiscencias indianistas para satisfacer al pa-
blico; pero no doctrinas pensadas a fondo.

Hemos advertido que después de Ana Besant la doctrina
teosoéfica tiene tendencia a abandonar las alturas metafisicas
para acogerse a la moral. Mas de nuevo y con mas evidencia
aun, en este campo su doctrina no tiene nada de especificamente
indd. Es un moralismo a la vez categdrico y sin base en el
que las maximas de Epicteto y Marco Aurelio se dan la mano
con las exhortaciones del puritanismo anglo-sajén. La sabidu-
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ria indd puede coincidir con algunas de dichas afirmaciones;
mas en la boca de sus auténticos maestros suenan a otra cosa.
Ademéis como esperar encontrar los profundos acentos de la
eonmiseracion budica para todos los sufrimientos humanos, de
la emocionante fraternidad hacia los seres todcs del universo
en los discursos de esos personajes de torcidas intenciones co-
mo son los fundadores y los promotores de la teosofia?

De lo establecido hasta aqui podemos concluir que el teo-
sofismo es una construcciéon disparatada levantada con mate-
riales de origen occidental en su mayor parte modernos, tec-
mados ya de los sistemas filosdficos y cientificos, ya de las
doctrinas ocultistas y espiritistas con fachada de plaqué de
templo indQ, cuyo frontis central es el Karma acompahada a
derecha e izquierda de dos monticulos principales de orna-
mentacién: el emanatismo y el septenario humano. Sobre
ciertos puntos no faltos de importancia el teosofismo segin
le conviene, toma ya del induismo ya del espiritismo. Asi,
porque a €l le place, remplaza la transmigracion indi en los
diversos seres plantas o animales por la reencarnaciéon huma-
1na; solo que esta reencarnacién en vez de ser universal y re-
lativamente pronta, no es sino excepcional y tras largo in-
tervalo (creencia ocultista). EIl produce los “fendmenos” a la
manera del espiritismo y practica los “aportamientos” o las
“precipitaciones” mas con ayuda de los “elementos” no de los
desencarnados; no admite la evocaciéon de los muertos.

En total, la teosofia es un sistema falsificado del induis-
mo y del cristianismo; una doble falsificacién gemela.

Solo nos resta la pretension de la teosofia que se coloca
a si mismo como fondo comin de todas las religiones, raiz
vrimera de la cual brotan como ramas todas las variedades
religiosas; en este sentido la teosofia seria ‘“lo mismo el cris-
tianismo esotérico que el budismo esotérico”. Pero hemos
visto antes que tal pretension la tiene todo ocultismo y hemos
demostrado ser vanos sus intentos, igualmente que los de los
tedsofos; el solo modo de conducirse los condena. Cual es en
efecto el fin de toda investigacién religiosa? El de pentrar la
esencia de Dios y la esencia del hombre y establecer las rela-
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ciones que esta doble esencia supone entre uno y otro. Mas
basta leer los escritos de los tedsofos para ver al punto que
ellos son incapaces de profundas excavaciones. Después de u-
na afirmaciéon tomada de cualquier metafisica preexistente se
lanza al analisis descomponiendo y multiplicando los principios
secundarios, se pierden en los intermediarios, se detiecnen en
los eslabones incapaces de buscar los puntos culminantes de
la unién. Imaginandose que podran dar alguna mayor luz,
se ingenian para confrontar sus afirmaciones con los datos su-
ministrados por las ciencias naturales y fisicas para hacer ver
el acuerdo de ellas con sus doctrinas. No caen en la cuenta
que esto es un retroceso y que ellos al pretender ser los gran-
des maestros del pensamiento vienen a dar de bruces en el
positivismo experimental. Jactanse de expresar sus teorias
en términos cientificos sin que les pase por pensamiento que
todo esoterismo, o digamos, toda metafisica, toda razdén ul-
tima de las cosas estd por encima de nuestros conocimientos
aparentes y superficiales, por encima de nuestras convenciona-
les férmulas, propias para los usos de la vida, pero proviso-
rias y de rudimentaria imperfeccién. Lo intimo de las cosas
es menester buscarlo en la simplicidad llena de sentido en la
linea siempre adelante y no es la multiplicidad de las acota-
ciones o diversidad de las manifestaciones.

Permitasenos una tultima observacion. En cuanto al ul-
timo destino cuyo conocimiento depende para el hombre del
conocimiento de si mismo y del conocimiento de Dios, es justo
y natural que toda alma de buena voluntad pueda saber si-
quiera lo esencial. Supone intolerable soberbia querer reser-
var para una porcién escogida la verdad religiosa y no ofre-
cer mas que simbolos al resto de la humanidad; y tal es el
orgullo de todos los esoterismos y de todos los ocultismos.
Los peritos nos han declarado que no hay tal esoterismo in-
da. Lo cierto es que no existe cristianismo esotérico, ecris-
tianismo reservado, aungue los tedsofos no se cansan de re-
petirlo.

El mismo Jestis lo proclamé:“Yo he hablado manifiesta-
mente al mundo; yo siempre he ensefiado en la sinagoga y en
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el templo donde se reunen los judios y no he hablado nada
en secreto’”. Su doctrina es comun, se dirige a todos. Ca-
da uno la entiende segun la luz de Dios y las disposiciones de
su alma. La principal es la sencillez de corazén.. “Yo te
bendigo Padre, Sefior del Cielo y de la tierra, porque escondis-
te estas cosas a los que se dicen sabios y las revelastes a los
pequefiuelos”.

Isidro Ramirez S. J.



