LA SINTESIS CATOLICA EN EL PERSAWIZNTO BE PRSCAL

LA EPISTEMOLOGIA MEDIOEVAL Y EL
PENSAMIENTO NUEVO

Singnifica para la historia de las ideas una grave ensefianza e!
hecho de que el sistematismo moderno, cuye desarrolle poliforme
radica visiblemente en la metédica cartesiana, sea una consecuencia
directa de la disgregacién intelectual producida por aquello que el
conato renacentista tuvo de rebelde. Etapa de transmutacién fa-
nética de valores, empezé por destruir ~cumpliendo los dictamenes
empiristas del Novum Organon baccniano~ las posiciones episte-
molégicas del escolasticismo, cuyos principics habian sido logrados
mediante reflexiones y sintesis de siglos, para luego cimentar otros
edificios ideolégicos donde la certeza de los fundamentos no era
mas que aparente y, por ende, simple transposicién formal verifi-
cada con los materiales propios de la concepcién misma que se tra-
taba de rescindir y superar. Pero la estatua levantada sobre pe-
destal deleznable no podia pervivir debido a su inconsistencia ori-
ginal, y cuando la filosofia renuncié al papel de ancilla theologiae
cay6 en la servidumbre de las mas dispares y extremadas abstrac-
ciones.

Dentro del pensamiento mediceval, tedo se encontraba cog-
noscitivamente armonizado por modo definido y rigorosamente 16-
gico, de forma que los problemas materiales, vitales y espirituales
se polarizaban ~con toda legitimidad metafisica-~ por la causa
primera y la razén altima, alpha y omega de todas las cosas. Aque-
lla filosofia divinista explicaba la totalidad del mundo ~en cuanto
realidad objetiva supeditaba a leyes— como una creacién causal y
teleolégicamente referida a una potencia infinita, y en el sentido
mas hondo de su dogma, concebia al hombre como un compuesto
psicofisico dotado por el Creador de libertad y conciencia de una
futura y eviterna plenitud.
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Muy por el contrario, en la época posterior, tienen lugar su-
cesivamente el separatismo dualista entre la materia y el espirituy,
el monismo racionalista, el panteismo y, en fin, las hipérboles sis-
tematicas. Con el intento de anular la concepcién catélica del
mundo, se adoptaron los criterios de Descartes, cuyo sistema du-
plicaba la realidad metafisica en dos entidades substanciales inde-
pendientes; de Spinoza, que la simplificaba conforme a su hip6tesis
de la subst‘ancig inica, y de sus continuadores, los sistematicos mo-
dernos —de Kant a Hegel— que, en una suerte de absolutismo es-
piritual, amplificaban, no ya esa realidad, sino tinicamente algunos
de sus aspectos, erigiendo, sobre la base de su parcial certitud, las
concepciones ‘monistas mas homogéneas y exclusivas.

Cada una de las ideas que ccnfiguraban la interpretacién
medioeval del cosmos fueron entonces de tal modo sobrevaloradas y
sus fundamentos escindidos y en tal forma sometidos a un proceso
pseudorreformador, que no sélo se produjo la disgregacién de ia
conciencia catdlica del mundo, sino que se determinaron las premi-
sas del libre examen, cuya justificacién herética del.error ha te-
nido por efecto la insuficiencia racional y la descentracién moral
constatables en cualesquiera de los planos del espiritu moderno.

Mientras el medioevo se presenta como un periodo espiri-
tualmente ritmico y unificador en todo sentido, los tiempos moder-
nos se caracterizan por un fempo arritmico donde operan tenden-
cias dirigidas a desorganizar lo organicamente conformado, a es-
cindir lo concretamente estructurado, o, en fin, a dividir lo racional-
mente conexo, y todo esto, no para fundamentar una nueva jerar-
quia de valores, sino para nivelar o pervertir lcs existentes en la
época anterior. Contrastando en sus tiltimas consecuencias con la
Edad Media —en cuyo ciclo el desarrollo del espiritu se objetiva
«n la catolicidad, esto es. en un integrum espiritual omnisciente y
operante—, la nota especifica del pensamiento moderno podria de-
cirse que comporta en su presentismo cierto prurito negativo e hi-
perindividualista, no siquiera en el sentido liberador del yoga bii-
dico o en aquel romanticamente antigregario del ego creador, sino
en el aberrantemente antiunitario del anarca resentido.

Conforme a una reaccién histérica positiva, vuelve a primar
en el pensamiento selecto de hoy una mejor conciencia de la tota-
lidad de los problemas, por cuya virtud se transfieren el saber y la
cultura exteriores hacia una valoracién de los atributos interiores
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de la persona individual y colectiva, esperandcse una suerte de re-
nacimiento medioeval donde los complejos sistematicos serian des-
plazados y donde el concepto de systhema recobraria su significa-
do genuino de ordenamiento 16gico, racionalmente suficiente y sélo
referible, en definitiva verdad, a la Revelacién divina. :

EL SINTETISMO PASCALIANO

Cabria entonces actualizar, dada su incidencia en las direc-
ciones fundamentales del pensamiento nuevo, aquellas doctrinas ela-
boradas en plena herejia triunfante por hombres libres, lo mismo
del cémodo pensar escéptico que de las sugestiones proximistas.
Pascal constituye una figura de este matiz en la historia de la fi-
losofia catélica, pues representa, con referencia al problema epis-
temolégico, la superacion del monismo panteista de Spinoza al mis-
mo tiempo que del dualismo psicofisico de Descartes. Mas bien se
advierte que el propésito general de su pensamiento esta dirigido a
realizar una sintesis entre los parciales aciertos sistematicos y los
principios metafisicos de la dogmatica sagrada.

Con arreglo al paralelismo psicofisico spinozista el ser divi-
no era comprendido como una realidad éntica anterior a la creacién,
como una natura naturans ininteligente e involente, cuya aprehen-
sién cognoscitiva implicaba la correspondencia estrictamente simul-
tanea entre la génesis de las ideas y la de las cosas.

No menos uniforme que el monismo césmico del asceta de
Amsterdam, y tampoco menos rigido que el paralelismo material-
espiritual inherente a su sistema, se mostré mas tarde el panlogismo
hegeliano, cuyas ideas centrales continuaron afirmando aquella iden-
tidad teo-césmica, aunque atribuyéndole esencia espiritual. Fuera
de esto, la sistematizacién de Hegel diferia de la de Spinoza en que,
al formular una ecuacién subjetivo-objetiva del conccimiento, ya nc
correspondia a la elaboracién de las ideas la creacién de las cosas,
sino que, de modo contrario, las creaciones légicas implicaban por
si mismas realidades ontol6égicas. A mas de haber subordinado i
realidad al pensamiento —que fué lo que hizo Kant— el panlogismo
superestimé a este ultimo hasta el extremo de considerarlo tnica
objetividad y inica posibilidad de las cosas.

Dentro del pensamiento pascaliano, estos temas comporta-
ron mayor aquiescencia de criterium, particulammente el metafi-
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sico del ser y el epistemolégico, cuyo planteamiento culminé en un
realismo comprensivo tan acorde con el dogma ortodoxo como rico
de perenne actualidad. Conforme con Descartes —y con el con-
cepto escolastico del objeto propio del conocimiento~, establecié
Pascal los fundamentos énticos de la materia y del espiritu, inte-
grando el postulado general del dualismo, forjado dentro de mol-
des puramente intelectivos, con la posibilidad del conocimiento cor-
dial, inmediato y voluntario, y, por tanto, verificable a través de
cauces extrarracionales. Por esto es por lo que Pascal adjudicaba
validez psicolégica de primera magnitud a la creencia, reputandola
categoria gnésica primigenia, y por lo que, ademas, desvirtuaba el
conocimiento puro de Dios o del mundo, en sentido analogo al idea-
lista de los misticos neo-platénicos. Siendo como era el hombre una
criatura necesariamente dependiente de las leyes limitativas, de la
materia, no podia nunca conocer los principios primeros del uni~
verso o de si mismo, de modo que el intento de identificar la razén
con la realidad carecia de legitimidad légica y gnoseolégica. Adop-
t6 en este aspecto un criterio teocéntrico, dispar en sus fundamen-
tos del cosmocentrismo spinozista, asi como de los posteriores antro-
pocentrismos kantiano y hegeliano. En direccién opuesta a aquella
de los pensadores heterodoxos, que basaban el conocimiento del
hombre y del mundo extrateolégicamente ~y sin polarizar los pro-
blemas segin el principio de causalidad—, el pensador ortodoxo,
apoyado en los firmes postulados de la Escuela, sustentaba el pri-
mado de la autoridad divina, revalidaba el contenido eterno del dog-
ma revelado y aceptaba con reverencia profunda la supremacia de
lo infalible. Al poder conocer la verdad en su fuente, esto es, en la
palabra de Dios, consideraba sacrilego pretender legislar 16gica-
mente el mundo e insensato alucinarse ante equivalencias impro-
bables entre el ser y el pensamiento. Mas bien sostenia, conforme
a su interpretaci6bn sentimental de lo creado, que la razén humana
estaba incapacitada para aprehender por si sola el arcano sentido
de la vida, aunque, sobre el plano del .ethos, estimaba la dignidad
supraterrena de la criatura racional y confiaba en el celeste cumpli-
miento de su destino. Escogiendo semejante ruta, Pascal modificé
la manera sisteméatica de comprender el cosmos y expuso, ya desde
entonces, los motivos por los cuales una metafisica realista y ccn
perspectiva total debia estar dotada de estructura concreta.
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CONCEPCION DEL HOMBRE

Probablemente alcanzé mayor fuerza comprensiva el pensa-
miento pascaliano cuando, en la esencia del hombre, intuyé la tra-
gedia del sentido de su vida, oscilante entre los impetus de la carne
y los mandamientos del verbo. La consecuencia que Pascal ex-
trajo de este hecho fué sobre todo ética, manifestando la necesi-
dad de que preponderara en el individuo una superior norma de
conducta, capaz de imponer la disciplina mas severa a tcdos sus
actos. No era factible ninguna perfeccién sin regla ascética. sin
violenta y constante inhibicién del instinto, sin ecuanime control
de las pasiones, pues la vida, en su esencia de humanidad, signifi-
caba agonizar para renacer. Y inicamente como resultado de una
lucha profunda entre cielo e infierno dentro de la conciencia moral
del individuo podia realizarse lo espiritual sobre la tierra.

Trascendiendo mas alla de las especulaciones sistematicas.
v evitando al mismo tiempo extraviarse en el laberinto sugestivo
de las hipétesis, constatd Pascal los errores inherentes a las teo-
rias humanistas, vitalistas y fisicalistas, cuyo deliberado empirismo
negaba la realidad ultrafisica ¥ —por no emigrar fuera del ambito
de las leyes positivas y de los fenémenos concretos— se hallaban
impedidas para cencebir al homo divinans,

Precisamente, en el hecho de que apareciera el hombre, a la
vez que ccmo indice del estigma original, como esquema de una
perfeccion esencial posible, es donde fundamentaba su experiencia
gnoseolégica. El bombre —"imbécil gusano de tierra, depositario de
la verdad, gloria y esccria del universo” (“Pensées”: XXI)~ po-
dia encarnar su valor en tres planos de grandeza, a saber, la gran-
deza carnal, la espiritual y la sobrenatural; podia conocer tres mun-
dos ~ el de los sentidos, el de las ideas, el de las esencias— me-
diante el conocimiento sensitivo, intelectivo y metafisico; podia cap-
tar, por tanto, la materia, la vida y el espiritu, y podia, por altimo,
debido a esta triple posibilidad de la gnosis, verificar un plantea-
miento no sélo racional sino también intuitivo, de los problemas
cosmolédgico, antropolédgico vy teolégico.

TEORIA DEL CONOCIMIENTO

Estas ideas deben, desde luego, considerarse como el pre-
nuncio de una nueva epistemologia, tanto por su tendencia estruc-
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tural y fenomenoclégica cuanto por su revalidacién cumplida del dog-
matismo tradicional. “No muestra el hombre verdadera grandeza
cuando esta en un extremo; la muestra si cuando toca los dos a un
mismo tiempo” (Ib. Cap. XXIX). Sin deslumbrarse ante el Olim-
po racionalista de Descartes, predicaba ~~apesar de su geometris-
mo— el substractum irracional del alma, con matices semejantes a
los que mas tarde usaria Bergson y los vitalistas al cimentar una
concepcién del mundo sobre la intuicién inmediata de la esencia de
la realidad y, mostrando los factores extralégicos de la razén pura
lo mismo que las determinaciones inconscientes de la inteleccién,
planteaba la posibilidad de una légica integral e igualmente anti-
cipaba las ideas nodales de la psicologia analitica.

Lo tipico del! modo de pensar pascaliano —aquello que de-
nominara “‘espiritu de fineza”, en oposicién al ‘‘espiritu geomé-
trico” — se halla en que represent6 el contrapunto del matematicis-~
mo y de la presunta omnipotencia de la razén, no sélo porque des-
taco el aspecto afectivo que presentan las ultimas incognitas de la
metafisica, sino también porque justiprecié el papel que, en el de-
sarrollo de la gnosis, desempefiaba la voluntad. Esta dltima era,
segin Pascal, la instancia primigenia del conocer e importaba la cau-
sa eficiente del juicio. Por esto es por lo que, en la teoria pasca-
liana del conocimiento, el método intuitivo deberia prevalecer sobre
toda otra categoria epistemolégica, siendo como era un derrotera
mucho mas seguro e incluso mucho mas legitimo que el raciocinio
silogistico para llegar a la verdad. Ejemplo del origen cordial de los
procescs congnoscitivos lo ofrecian los axiomas, en cuya indemostra-
bilidad racional descansaban, a fin de términos, los mas sélidos fun-
damentos de la ciencia y de la filosofia.

“Sin embargo —advertia—, son dos excesos igualmente peli-
grosos excluir la razén y no admitir sino la razén” ("‘Pensées’:
V, 5), resucitando en este punto el equilibrado modo de comprender
el cosmos del pensamiento patristico y la magna conclusién escolar
del primado del logos sobre el ethos. Y es asi como la filosofia
pascaliana, generada en la tesis antropocéntrica més empirica ~~pues
la fisica matematica fué en un comienzo el terreno predilecto de su
especulacién—, se consagré a pensar la realidad teolégica, efectuan-
do entonces, en forma analoga a San Agustin, y quiza en el mis-
mo sentido péntico que Nietzsche, la mas cumplida sintesis entre
los conceptos del mundo, del hombre y de Dios.
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LA TEODICEA

Después de haber planteado metafisicamente estos proble-
mas, el pensamiento pascaliano complementa sus principios, dando
a su general concepcién de la realidad un atributo religioso y a sus
convicciones acerca de la esencia del ser un contenido de serenidad
mistica. Por haber evidenciado la miserable condicién del hom~
bre y por haber hallado en la gracia divina la tnica salvacién de su
miseria, sustentaba que todos los 6rdenes de la vida humana de-
bian subordinarse al orden religioso y, consecuentemente, toda ac-
titud epistemolégica requeria adoptarse en vista de la gnosis de
Dios. Pero tal itinerario no podia ser viable, desde luego, median-
te la simple demostracién metédica, esto es, conforme a las reglas
espaciales y geométricas de Descartes, sino que deberia seguirse
mejor a través de intuiciones directas de la vida profunda. El sim-
bolo de este proceso gnoseolégico, dentro del pensamiento de Pas-
cal, se hallaba en Cristo, quien humillara su divinidad hasta la ba~
jeza humana, pero también elevara su humanidad hasta la grande-~
za divina. Para este punto de vista, la fuente primera del conoci-
miento —~de igual modo que para Scheler— era la fe, antes que la
ciencia o la filosofia, y por conmsiguiente, cualesquiera considera-
cién existencial o finalista de la naturaleza humana no podia pres-
cindir de los dogmas del Pecado Original y de la Redencién. Como
sucediera anteriormente en las especulaciones de San Agustin vy
de Santo Tomas de Aquino, en la teodicea pascaliana se verifica
aquel potente y fecundo esfuerzo metafisico por cuya virtud se
resuelven en una sinthesis catholica los supuestos conflictos entre
la ciencia y la creencia, entre lo temporal y lo eterno.

La evolucién ideolégica de Pascal, que va de la fisica gali-
leana a la metafisica aristotélica, de la matematica euclidiana a la
Iogica cartesiana y de la cosmologia copernicana a la teodicea
tomista, no podria calificarse, en los términos de Unamuno, como
“una duda que quiere creer”, ya que su actitud ante la fe no fué
meramente espectativa; ni tampoco debe juzgarse segin Nietzsche,
quien quiso ver en el asceta doliente de Port-Royal “una razén per-~
vertida por el cristianismo’'.

Es cierto que Pascal, el mas grande de los cartesianos, ela-
boré sus ideas iniciales con arreglo a la dialéctica normativa del
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“Discurso del Método”, atn cuando la duda metédica seria me-
jer entenderla en su especulacién como duda predogmatica; pero,
mas tarde, yendo mucho mas lejos que su maestro, determind los
tiltimos fines del conocimiento y comprendi6, a la luz de una fe
plena de contenido humano y de misterio divino, la significacién in-
finita del cielo. De modo que su preliminar escepticismo no se
detuvo en una valoracién puramente logica del mas alla, sino que,
por el contrario, fué integrado con una creencia y con un dogma
suficientes para conferir sentido al alma y a la vida. Aparece en
esta forma superada toda duda posible —por ende, legitimada tcda
fe— e invalidada toda resolucién inteléctual pura de los enigmas
del universo.

Menos todavia puede justificarse el apéstrofe furibundo del
solitario de Sils Maria, para quien el amor cristiano significaba una
apoteosis de la debilidad y de la impotencia, esto es, una negacién
de la fuerza. Tal acepcion del cristianismo, que no puede explicax-
se sino por aquella sinceridad apocaliptica con que Nietzsche en-
juiciaba a su época, no corresponde a la esencia del espiritu pas-
caliano. Debe reconocerse que, merced al concepto catélico de la
vida y del mundo, pudo Pascal tramontar, en una era de inconte-
nible [urore rationalis, la tltima Thule de la filosofia cartesiana y
~dando a su pensamiento ese giro positivo que sélo nace de la vo-
luntad de creer— realizar su descubrimiento del mundo del cora-
z6n. Ha sido por esto mismo el precursor del gran movimiento sen-~
timental del siglo XIX, la primera voz romantica en la historia de
la filosofia moderna, lo que harad comprender hasta qué punto se
aproximaron sus ideas a los conatcs y a las esperanzas del crea-
dor del super-hombre.

Sera, para todos los tiempos, el primer pensador interiorista
de su siglo, en quien llegé a manifestarse de un modo objetivo lo
que su ser tuvo de eterno. Podria juzgarse su destino como el cum-
plimiento personal del sentido concreto de una norma que toda fi-
losofia entera y conductiva debe necesariamente incorporar.

Ricardo ARBULUGI VARGAS.



