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EL MITO, EL CRISTIANISMO Y LA REALIDAD
DEL MAL.

‘Una conversacion con Leszek Kolakowski. Comentario
de José Luis Idigoras

Publicamos Ia traduccion castellana de una
entrevista al filosofo polace Leszek Kola
kowski llevada a cabo por la revista alemana
Herder-Korrespondenz, que aparecib en el
numero de octubre 1977 de la misma (1) y
luego un comentario del Padre José Luis
Idigoras. El sefior Kolakowski nacié en Po-
lonia en 1927 e ingresé al partido comunista
en 1945. Estudié en Polonia y en la Unidn
Soviética. A raiz de las fuertes sacudidas
que se produjeron en Polonia en octubre
1956 y que condujeron a la destalinizacion
del régimen politico del pals, Kolakowski
fue el portavoz de una tendencia hacia el
“marxismo abierto”. A partir de 1958 tuvo
a su cargo la citedra de Historia de la
Filosoffa en la Universidad de Varsovia. Fue
expulsado de! Partido Comunista en 1966,
por haber criticado al régimen polaco y
perdi6 su citedra dos afios mds tarde, por
haber defendido a estudiantes contestatarios.
Abandoné ese mismo afio Polonia y se
dedicd a la docencia en varias universidades
norteamericanas. Desde 1970 ensefia en

(1) Agradecemos al director de la Herder-Korresponenz, sefior
David A. Seeber, su amable autorizacién para traducir y pu-
blicar la entrevista.
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Oxford (2).

Algunas obras de Kolakowski han sido tra-
ducidas al castellano en Jos dltimos afios.
Podemos sefialar las siguientes:

El hombre sin alternativas. Sobre la po-
sibilidad e imposibilidad de ser marxista.
Madrid 1970 (3). o

El racionslismo como ideologla y ética sin
cddigo. Barcelona 1970 (4).

La presencia del mitc. Buenos Aires 1975
(5).

En colaboracion con Stuart Hampshire: El
mito de la autoidentidad humana y la uni-
dad de la sociedad civil y la sociedad poli-
tica. Valencia 1976 (6).

Fue distinguido Kolakowski en 1977 con el
Premic de la Paz de los Libreros de
Alernania y con ese motivo se le tomé la
presente interview. La entrevista describe al-
gunos puntos fundamentales de su pensa-
miento. Las preguntas estuvieron a cargo de
la sefiora Gesine Schwan, residente en Rerlin,
quien es persona particularmente competente
en la materia. Ha publicado en 1971 un es-
tudio con el titulo “Leszek Kolakowski. Eine
marxistische Philosophie der Freiheit” (L.K.
Una filosofia marxista de la libertad) y en

o .

ot oo

(2) Tomamos algunos datos del artfculo del doctor David
Sobrevilla publicado en la revista Marka el 17 de noviembre
1977, asi como del encabezamiento de la HerderKorres-
pondenz. £n el trabajo del sefior Scbrevilla pueden verse ma
yores datos sobre el pensamiento de Kolakowski.

(3) Rditorial Alianza.

(4) Ed. Ariel.

(5) Ed. Amorrorty,

(6) Facultad de Filosofia y Letras.
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1974 una obra intitulada “‘Die
Gesellschaftskritik von Karl Marx. Politd-
konomische und philosophische Vorausset-
zung”’ (La critica social de Karl Marx. Pre-
suposiciones economico-politicas y filosbficas)

(7).

Herder Korrespondenz: Este afio se le ha ad-
judicado el Premio de la Paz de los Libreros
Alemanes. Se ha fundamentado tal reconocimiento
en que en el curso de su vida y de su obra ha
abogado usted a favor de la tolerancia y la
apertura y ha puestc siempre de nuevo en duda
los enunciados de fe fuertemente ensamblados.
En principio ha sostenido usted esta posicion a
partir de una filosoffa atea, pero en alguna oca
sibn ha declarado que se considera como un
“ateo inconsecuente”. ;Se calificaria Usted to-
davia hoy asi?. Si ese es el caso, (qué entiende
con esa expresion? .

Kclakowski: Yo creo que dentro del pensamiento ra
cional, es decir, dentro del pensamiento en general,
no se pueden encontrar huellas de Dios, tales como
las manifiesta la Religion. El sentido de lo religioso se
constituye precisamente de distinto modo a como, por
ejemplo, se produce el sentido en el dmbito de la
ciencia o en la vida cotidiana. El sentido religioso se
constituye dentro de determinado contexto, en el rito,
en la oracibn y en la experiencia religiosa. Por esta
razén, la experiencia religiosa no puede ser traducida
al lenguaje profano. Hay una intraducibilidad esencial
entre ambos campos o entre campos del lenguaje, una
diferente constitucidn del sentido en la experiencia
religiosa 'y en el pensamiento cientifico-racional. Por
ello creo que se estd obligando, dentro del pensa-
miento racional, a permanecer ateo. Ello no excluye

(7) Ambas obras en la editorial Kohlhammer, Stuttgart.
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ni la autenticidad de la experiencia religiosa ni la re-
ligién. Quisiera sefialar firmemente, como respuesta a
su pregunta, que la experiencia religiosa no se lleva a
cabo del mismo modo que la experiencia cientifica.
Esto es algo muy trivial. No estoy diciendo mds de
lo que ha expresado por ej. Rudolf Otto cuando
habla de lo religioso como de lo “totalmente otro”.
Para este totalmente otro no hay traduccion.

“EN UNA PALABRA: LO QUE ME PARECE PE-
LIGROSO ES EL RECHAZO DEL PECADO
ORIGINAL”

HK: Si le he entendido bien, esto querria
decir que no se puede ser ni un ateo conse-
cuente, ni un cristiano consecuente, porque ser
consecuente implicaria en este caso incluir con
medios racionales los problemas religiosos en la
concepcion del mundo. Posiblemente lo inconse-
cuente parece ser segin usted que el dmbito de
lo discursivo, de la ciencia y del sentido cotidia-
no pueden ser aprehendidos con otros medios
mentales, distintos de los que se requieren para
concebir lo religioso. Por eso nos ha parecido en-
tender que, a la inversa, debido a la estructura
‘de estas dos esferas, se tiene que ser siempre un
cristiano inconsecuente. Es esto cierto o su
concepcién del “atefsmo inconsecuente” conlleva
algo mds y mantiene la actitud tradicional del
atefsmo, es decir, comporta de alguna manera el
rechazo de Dios?.

Kolakowski: Quisiera decir que ni el rechazo ni la
afirmacién de Dios tienen el mismo sentido en el
émbito del pensamiento racional y en el de la ex-
periencia religiosa. Se trata de algo simplemente in-
traducible, de dos esferas que no pueden ser recon-
ducidas al mismo discurso. Pero tampoco pueden ser
separadas totalmente: para quien experimenta el
sentido de la experiencia religiosa, varia naturalmente
también el sentido de la esfera profana. Toda el 4rea
de lo profano adquiere recién entonces un sentido. Ni
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separacién total, pues, ni integraciéon de ambas esferas.
Cierta oscilacién entre ambas es inevitable.

HK: De todos modos se podria preguntar por lo
menos, ya que estas dos esferas no se pueden
separar, si no debe dominar una actitud funda-
mental, desde la cual sea posible entender la ex-
periencia total a partir de una perspectiva, sea
religiosa, sea atea. Me parece que en la primera
fase de sus reflexicnes, digamos antes de 1955,
semejante posicién, en la medida en que se ex-
presan en sus escritos, estaba presente en usted
con bastante claridad y era una posicion de re-
chazo. Quizas tal posicion ha cambiadc entre
tanto. Pero en su época habia tal rechazo y se
expresaba en muchos escritos. En esa fase usted
partia de una comprension marxista de su acti-
tud. ;Puede reconstruirse en la actualidad qué
tipo de marxismo era aquél, o qué motivaciones
Jo llevaban a considerar desde el punto de vista
del marxismo no sdlo los factores sociales, sino
la totalidad del acontecer universal?

Kolakowski: Los escritos que usted me recuerda, los
escritos acerca de la filosofia catolica, la concepcién
del mundo del catolicismo y la religion de inicios de
la década del 50, me parecen ahora tan horribles y
tan tontos que preferiria no volver sobre ellos. Pero
si usted me exige una respuesta, le dirfa lo siguiente:
lo que me interesa todavia en lo que escribi no es
mi antiguo pensamiento, sino la serie de preguntas
que se presentaban en el horizonte del marxismo en
lo que refiere a la religion.

Eran sobre todo interrogaciones acerca de los efectos
sociales y socio-sicologicos de la religion; se trataba
también de intentos de responder racionalmente a las
preguntas religiosas. Estrictamente, ninguno de estos
terrenos ni ninguno de estos cuestionamientos toca el
contenido propio de la religibn. En lo que se refiere
al segundo ambito de preguntas, quisiera repetir que
no existe posibilidad de darle a la experiencia religiosa
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el status de ciencia, ral como se entiend~ dsta co-
srientemente, Al mismo tiempo quiero subrayar con la
misima insistencia que lo que ilamamos ciencia no
dispone de ningan criterio de validez trascendental.
Los criterios de validez d¢ la ciencia se han formado
y estan dcterminados histéricamente. Sin embargo, una
vez aceptados se vuelven tan cerrados y tan autosu-
ficientes como las concepciones miticas del mundo.
En otros términos: en ambos terrenos sigue vigente el
principio de “credo ut intelligam™. En lo que respecta
al primer dmbito de preguntas, es decir a las fun-
ciones y esferas sociologicas de la religién, he cam
biado totalmente mi posicidn

HK: Pere hablando con propiedad, ¢no habia
nada  originario  en el marxismo que lo haya
atraidn?  Cueznde uno estd interesado primaria-
mente: por un fendmeno religioso se puede ma
turalmente vsar luego las gatas del marxismo e
investigar el tenémeno bajo tales categorias. Pero
clio significarfa que las gafas fueron utilizadas de
(MATETA M3S © Mesos arbitraria o quizas porque
la coyuntura o requeria asf. Sin embargo, ;no
hatia en la tecria de Marx, o en general en el
marxisino, algunos aspectos que por s{ mismos
{ueran interesanies para usted y lo invitaran por
o tanto a acoger Ja posicién del marxismo?

Kolakowski: Lo gue desde el punto de vista filosdfico

me pareci6 ulguna ver particularmente atractivo fue
exactanente  alge oue vo comsidero hoy particular-
sente peliginso: el humenismo 2bsclwmo, en el sentido
de fe en la autosoficiencia de! hombre, la libertad
wral de los hombres para crear tcdos los sentidos y
rodos ios significados, i ausencia de limites en la
determinacion de sf mismo, ¢ espiritu prometélco que
ha maicado tan fueriemenie al maxismo en cuanto
tosctia, i negacion y el rechazo de tcdos los lina
tes puesios a la realizacion del ser humano. Todo lo
ha creado el hombre, wgin ¢! marxismo, todo lo ha
feymado  historicamente, nada se ha eucontrado vya
terininado. Esta fe prometéica es lo que me parecio
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otrora interesante. Justament esto es lo que
filosoficamente me parece hoy peligtoso en el
marxismo, que on este punte estd  estrechamente
emparenrado con Nietzache., En una palabra: me pa
rece peligroso el rechazo del pecado original.

HK: Desde el punto de vista del humanismo
absoluto en el pensamiento marxista a su manera
actual de filoscfar hay un largo camino, también
en cuanto al tiempo empleado. ;Cudl fue el pun-
to esencial que lo apartd del marxismo?

Kolakowski: Finalmente pude ver lo absurdo y eri-
minal de la dialéctica mfantil y soldadesca del co-
munismo. Tuve que ver gue el terror genera tetror y
né libertad: que L anlauilacidn de la cultura conduce
a2 la asiquilacids de la cultura y né a su
renacimiento; que de ia opresibn surge la opresidn y

la fraternidad universal. Usted podra decir que no
se tequiere un gigantesco trabajo intelectual para hacer
tales descubrimientos. Yo dirfa lo mismo, pero todos
los siziemas ideolbgicos ccn pretensiones totales tienen
el aspecio comodo de que deian pasar inadvertidos los
Lhechios. Ademar, no s tratd de un descubrimiento
sibitc, sino mds ’vien de wuna liberacidn gradual. La
impesibilidad de sostener el humanismo absoluto sélo
la percibi mis te dP me ayudaron por cierto también
a llegar a esta percepcién wmis estudins sobre posi
ciones heterogéneas 2 las mias.

3~ <

“LA HUMANIDAD N2 ESTARA NUNCA EN CON-
DICIONES DE OLSHACERGE DE LA RELWGION
COMO INSTANCIA GEMNIERADORA DE SENTIDO™

—t

AX: Pers itoda estg fiene aln otro aspecto: La
actonomiz de! homlre gue era proclamada en
sus texios, fa autarguia e g almente la histori
cidad, eran presentadns como un argumento en
favor de la liberacien del hembre y esto »amblen
en contra de la ;g'ltmd y su firme organizacién
jerdrquica. Y este clemento liberador también

encontrd mas adelante un paralelo en sus ataques
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contra otras organizaciones jerarquicas semejantes
en el partido. Lo que queria decir con esto es
que la pretensién de autarqufa puede ser una
hybris. Este es un aspecto de la cuestién: el otro
es que solo con tal acentuacién de la historicidad
y de la autonomia individual se puede uno de-
fender contra las pretenciones absolutistas de las
organizaciones humanas. ;Sigue teniendo realce
este aspecto o deberfa ser visto hoy de otra ma-
nera? .

Kolakowski: Naturalmente existe este reverso del pro-
blema. Cuando decia que hoy veo en el humanismo
absoluto un peligto mucho méds grande del que vefa
otrora, no queria decir con ello que todo el desa-
rrollo de la idea humanista, que ha actuado también
en contra de la Iglesia y la religién, solo trajo per-
juicios. jpor lo contrario! Todas las conquistas de la
civilizacién moderna, tanto el progreso de la técnica
como las creaciones espirituales a partir de la Edad
Media tardfa, son  impensables sin el humanismo. Sin
este desarrollo de! espiritu humanista, de la fe en las
ilimitadas posibilidades creadoras del espiritu, tales
conquistas serfan impensables. = Antes bien, tenemos
que enfrentar dos enfoques o actitudes fundamentales
que nunca pueden abordarse totalmente y entre los
cuales se mantendrid siempre una tensién: por un lado
tenemos la fe en las. posiblidades humanas, en Ia
perfectibilidad del hombre; por el otro, el escepti-
cismo, la conciencia de que todos los proyectos tie-
nen, no obstante, l{mites insuperables, ya.que el mal
no puede nunca ser totalmente puesto de lado en el
mundo; que la perfeccién es inalcanzable; que tanto
la herencia histrica como nuestra constitucién bio-
légica nativa nos imponen limites. Entre el huma-
nismo y la fe en el pecado original hay una tensién
que no puede ser eliminada. Hoy veo los peligros de
una concepcién del mundo antropocéntrica y auto-
nomista con mucha mayor claridad. No creo que la
humanidad estardi munca en condiciones ni que seria
deseable que abandone la religién como una fuente
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del sentido de la vida, como instancia generadora de
sentido.

HK: Para regresar a la interrogacién inicial, lo
que usted dice parece haber sido visto no tanto bajo
el aspecto de Ia posibilidad de defenderse de la
organizacién -esto eia a H yue apuntaba origi-
nariamente la exigencia de autouomia- sino mds
bien bajo «! aspecto civilizador en general. Este
aspecto se mantine por cierto firme hasta hoy,
pero es delimitado por lo que usted da 2 en-
tender con el concepto de pecadc original, por

« s d"‘ ’"1" ,! "' .b.-‘.’{ d . d“]
una visién moderadz de las  posibilidades del
desarrollo humano, por el reconocimiento de lo
negativo, lo malo...

Kolakowski: Si, asi lo veria yo.

HK: Usted acaba de referirse a la imposibilidad
de renunciar a la religién como una insiancia
generadora de scntido, la cual no serd posible
eliminar. De manera algo difetente, ha expresado
usted lo mismo al final de su estudio muy de-
taliado acerca del cristianismo aconfesional del
siglo XVII. Si estoy bien orientada se habia
usted ocupado especialmente de este tema du-
rante una estadia en el extranjerc a fines de la
década del 50 en Franci y Holanda.

Kolakowski: Eso fue en 1958.

HK: Ya en ese momentc sostenfa usted la tesis
de que no se puede sustituir la necesidad de
religion o, en otro sentido, de que la necesidad
de religibn en cuanto generadora de sentido estd
siempre presente y no puede ser reprimida ni
aplacada por ninguna alteracién de la estructura
social. Usted continud desarroilando esta idea ¢n
su escrito sobre la “Actualidad del mito™, el cual
se ha publicado entre nosotros (en Alemania )
hace sblo pocos afos, pero ya habia sido termi-
nado por usted en 1966 en Varsovia. En ese
trabajo muestra usted, apoyado en diversos fe-
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némenos, hasta qué punto es irrenunciable la
exigencia religiosa en la cultura humana. Al
mismo tiempo usted ha mostrado la tensién exis-
tente entre el pensamiento miiico y el cienti-
fico. Pero el concepto de “mito” esti muy gra-
vado, por lo menos en alemdn. Se le asocia a un
mundo de fibula, de simple imaginacién. ;Por
qué escogié usted este concepto?.

Kolakowski: Por la sola razén de que no puede en-
contrar una palabra o un concepto mejor. Cierta-
mente, en el lenguaje cotidiano la palabra “mito” se
identifica con la fibula o con lo fantdstico. Pero,
como concepto de la ciencia de las religiones la
palabra tiene una significacién funcional enteramente
neutra. El concepto de mito no implica oposicién a

la verdad.

“EL MITO DA UNA SENSACION DE SENTIDO Y
FINALIDAD”

HK: Funcional quiere decir ciertamente algo que
tiene correlacién con una exigencia determinada e
irrenunciable y que responde a esa exigencia.
Usted intenta mostrar la presencia actual del
mito en diversos campos de g cultura y llega asi
a un punto que convendria quizd dilucidar algo.
Dice usted que la experiencia central para el
hombre es la indiferencia del mundo. Esta in-
diferencia la percibe el hombre en diversas ex-
periencias interhumanas y en la confrontacién:
con la naturaleza.

Por la participacion en el mito, dice usted, trata
el hombre siempre de nuevo de superar esta in-
diferencia, ;Porqué es propiamente indiferente el
mundo? ;Qué quiere decir esto?. También se
podria decir simplemente que el mundo es pro-
blematico, inseguro. Ha dicho usted también que
el mundo es extrafio ;Quieren decir lo mismo,
indiferente y extrafio?

Kolakowski: Mire, yo me referia con ese concepto a




Herder-Korrespondenz

lo que se llama el desencantamiento del mundo. Se
trata de algo muy banal: el hecho de que en el
mundo de nuestro pensamiento estamos sometidos a
criterios racionales de efectividad. El pensamiento
cientffico formula la pretensién de ser exhaustivo y
autosuficiente. Pero de ese modo, parece desvanecerse
por completo el sentido en el mundo humano. Gra-
cias al desarrollo del impulso  racional, nos encon-
tramos bruscamente en un mundo que esti cada vez
mas organizado y en muchos sectores lo estd también
mejor, que ha mostrado poseer gran capacidad de
rendimiento, pero que por otra parte parece haber
sido despojado de todo sentido. Creo que de ahi se
origina un sentimiento muy difundido de malestar.

HK: ;Debe ser equiparada la ausencia de sentido
en el mundo conqla indiferencia? Con el término
“indiferente” se suele asociar el problema de la
relacién personal. Sélo  puede ser indiferente
aquello de lo que se ha esperado que reaccione
personalmente. ;Se espera esto propiamente del
mundo? ;Se espera esto de algo diferente de las
personas? Dicho de otro modo: ;es la indife-
rencia realmente un atributo del mundo? Usted
habla de la “quidditas”, del “qué es el mundo”.
En tanto que ser humano ¢se espera del mundo
de las cosas que dé una respuesta?

Kolakowski: Quizas sea demasiado sutil decir que se
trata de un atributo del mundo. Quizid se deberia mds
bien decir: una propiedad negativa, el atributo de una
ausencia. Por lo contrario, en la interpretacién mitica
de! mundo se cree en la finalidad y sentido de todas
las cosas que ocurren no sélo en la accion humana,
sino en el cosmos y la historia, en la marcha del
mundo en general. Esto es lo que proporciona todo
mito: la sensacién de la adecuacién plena de sentido
de las cosas.

HK: La adecuacién puede ser también indiferente:

un mundo que es adecuado no es ya por eso un
mundo que carezca  de indiferencia. jPor lo
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contrario! Puedo imaginar un mundo que es
adecuado, pero que en su adecuacién puede pasar
por alto las necesidades humanas y ser, justamen-
te por eso, durc e indiferente. ;Puede decirse
realmente que la adecuacién del mundo impide la
indiferencia?

Kolakowski: Se puede ciertamente imaginar un mundo
que es regido y regulado adecuadamente por Dios,
pero en el que Dios permanece indiferente frente e
las aspiraciones, ansiedades y deseos de los hombres.
Es decir, Dios existe, pero no entra en ninguna re-
laciébn personal con nosotros. Esto puede ser imagi-
nado, es légicamente posible, no es en s contra-
dictorio. Pero en la interpretacién mitica del mundo
no se trata sélo de afirmar la presencia de un Seifior
del mundo que actia adecuadamente, sino de algo
mds: se trata de creer que estamos o gue podemos
estar en relacién personal con El

HK: Esto confirmaria entonces que la relacion
personal es lo decisivo. que es la relacién per-
sonal la que anula la indiferencia. Sélo podria
anular la indiferencia un mito en el que se ex-
prese una relacidén persoral entre el hombre y la
instancia mitica. No puedo, sin embargo, imaginar
tal relacidn en un mito como el de “%a caverna’’,
creado por Platén y que usted cita como ejem-
plo en su trabajo. En otros términos jexiste pro-
piamente para usted otro mito que el del Dios
personal del Cristianisino? .

Kolakowski: Yo pienso lo contrario: las gentes, en el
mito de la caverna de Platén, son incapaces de entrar
en relacién con el mundo de las ideas. Mientras sean
incapaces para ello, continfian siendo prisioneros, no
tienen mito. Son incapaces de darle un sentido a las
sombras. Sin embargo, el camino para llegar a conocer
la verdad -me refiero a Platon- permanece abierto.

HK: La alegoria de la caverna ser{a entonces un
signo de la necesidad del mito. Como tal no
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serfa todavia una respuesta a esa necesidad......
Kolakowski: Si, asi lo he entendido,

HK: Si Dios puede ser captado sdlo en el mite
o como mito, lo cual no es ninguna forma de
conocimiento, jqué realidad corresponde a este
mito? .

Kolakowski: iNo hagamos una profesion de fe!

HK: ;Hay para usted alguna diferencia entre el
mito y la religién?

Kolakowski: Normalmente se entiende por religién
todos los medios con que los hombres procuran en-
trar en relacidn con lo sagrado, es decir, los inodos
de trasmitir, de conservar, de¢ expresar y de comprean-
der el contenido del mito.

“LO ESPECIFICAMENTE CRISTIANO PARECE SER
LA IMPOSIBILIDAD DE LA AUTORREDENCION”

HK: ;Doénde ve usted colocado el Cristianismo
dentro del campo del conocimiente mitico de la
verdad? ;En qué consiste a su parecer lo es-

pecifico de é1?

Kolakowski: Lo especifico del Cristianismo es para m{
la idea de la salvacién por medio del sufrimiento del
Hijo de Dios en la Tierra; es decir, la fe de que en
algin momento Dios ha tenido que volverse un com-
ponente de la historia humana, para poder por su
propio sufrimiento liberar al hombre del pecado. Esto
es lo que me parece ser lo especifico del Cristia-
nismo. Es un reconocimiento de la debilidad humana,
de la imposibilidad de la autorredencion. Se trata
también de la fe en que la historia de la salvacién y
la historia humana en determinado punto son puesias
en relacién directa. El sufrimiento de Dios viene a ser
parte de la historia humana.
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HK: ;Seria ese el lugar donde se refinen las dos
ordenes de que se habld al comenzar la conversa-
cién, a saber, el orden que aborda las cuestiones
miticas y el orden del pensamiento racional-
discursivo? Dicho de otra manera, ;seria ese el
lugar por dénde aquello que genera sentido llega
al interior del mundo humano? ;se trata de esta
relacién?

Kolakowski: Relacién si, pero no identidad, porque
no puede haber identidad entre la historia de la sal-
vacion y la historia profana. Pero si hay una in-
terpenetracién, una conexiébn que, de un lado, nos
impide trazar una separacién clara entre lo sagrado y
lo profano, pero que nos permite, de otro lado,
considerar la historia humana como up aspecto de la
historia de la salvacién. Esto es lo dificil y lo mis-
terioso en el cristianismo: la imposibilidad de separar
totalmente Dios y el mundo, la historia de la sal-
vacién y la historia profana. Porque el Hijo de Dios
se hace hombre, el hombre y el mundo se santifican.
Sin embargo, no hay igualacién ni identidad, la dis-
tincibn y la separacion de ambas esferas deben con-
servar siempre su validez. Pero no somos capaces de
determinar exactamente la linea divisoria. Esto es lo
que confiere necesariamente doble sentido a toda
nuestra historia humana. Es decir, no podemos buscar
la salvacién en la huida del mundo, ni, como hacen
algunas corrientes panteistas, equiparar el mundo con
la revelacién de Dios, y aceptarlo asi con todo lo
que se produce en él. Esta ambigiiedad pertenece, en
mi opinién, a la esencia del cristianismo.

HK: En sus escritos salta a la vista que el mal
como problema metafisico le preocupa en forma
especiafr Usted ha insistido también con frecuen-
cia en que es especifico del cristianismo el reco-
nocimiento del mal. En su intento de integrar el
mal en el orden del ser, usted habla de que se
puede encontrar dos actitudes paradigmaticas del
cristianismo: una de ellas, que personifica sobre
todo Teilhard de Chardin, y que expresa el
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intento de incluir todas las cosas en el plan di-
vino y de considerar el mundo material como ya
salvado o como orientado hacia la salvacién vy,
como posicién contraria, la visibn maniquea que
admite la existencia de una lucha permanente en-
tre el bien y el mal. ;S6lo puede haber esta
alternativa entre el optimismo de la redencién de
Teilhard y el dualismo de los maniqueos? ;Hacia
qué direcciébn se inclina actualmente su pen-
samiento?

Kolakowski: Yo no diria que el reconocimiento del
mal o ain la permanencia del mal sean algo es-
pecifico ni exclusivamente cristiano. Pero, por su-
puesto, el problema en el interior de la cultura cris-
tiana -dejando aqui de lado otras interpretaciones
religiosas del mundo- despierta mi atencidén particular.
¢Por qué? Soy desconfiado frente a todo optimismo
escatologico, pantefsta, que nos haga creer que todo
lo malo serd absorbido alguna vez en la marcha de la
redencién a través de la historia. El progreso de-
voraria al final, por decirlo asi, de manera dialéctica
toda la nagatividad del mundo. Si fuera asf, ;no
existirfa el peligro de que la seguridad de la salvacién
definitiva nos quitara en el mundo de hoy los cri-
terios de la mano, por los cuales podemos distinguir
entre lo bueno y lo malo? Como no estamos en
condiciones de tomar un punto de vista divino, como
conocemos necesariamente el mundo sélo en forma
parcial, como no podemos abarcar con nuestro co-
nocimiento el desarrollo del Universo como un todo,
debemos considerar el mal como malo y né como
algo que se mostrard dialécticamente al final de las
cosas como un aspecto de la manera dnica de ser del
Bien.

“YO NO ESTABA EN EL COMIENZO DE LAS
COSAS; NO SE COMO EMPEZARON”

HK: Parece que para usted fueran pues decisivas
ante todo las razones morales, para no decir las
razones ‘‘pedagbdgicas”...
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Kolakowski: Si razones morales, pero también cog-
nitivas, por que no podemos tener conocimientos
absolutos, porque simplemente no somos dioses.
Porque, un punto de vista desde el cual pudiéramos
captar un ultimo y definitivo sentido de todo nos es
inalcanzable. No debemos tener la pretensién de poder
saber algo semejante, creer en ello, seria peligroso.

HK: Usted previene siempre contra el peligro de
dar valor absoluto a los puntos de vista, de so-
breestimar las posibilidades del hombre y su-
cumbir as{ a la tentaciébn de la hybris. Por otra
parte, juzga usted que el mal no puede ser ex-
plicado y, si veo bien las cosas, tampoco, segim
su opinién, debe ser explicado. Este tema lo ha
formulado usted satiricamente en la “Conferencia
de prensa con el diablo” en estos términos: uste-
des tienen a su Freud, pero la alegria no es sufi-
ciente explicacién para el mal(x) Pero, ;podemos
acaso corroboréir la idea de que el mal es sim-
ple;nente el mal y engendra siempre de nuevo el
mal? .

Kolakowski: Para mi se trata de algo decisivo: Por
mds que podamos ser capaces de explicar el com
portamiento humano por categorfas de la antropologia
y la sicologia, el fendbmeno del mal permanece en pie
y no es explicable para mi; yo no estaba en el co-
mienzo de las cosas, no sé cdmo empezaron. No
podemos saberlo. Estamos sometidos a una ley que
podriamos calificar de voluntad del mal. Y no te-
nemos fundamentos para esperar que haya medics en
nuestro mundo para reprimir ¢ aaiquilar esta voluntad
demonfaca. Que existe algo semejante a la voluntad
del mal, de hacer sufrir y de crear el sufrimiento, es
para mi manifiesto.

(x) Juego de palabras entre Freud (S. Freud) vy
‘Alegria’ (Freude)

HK: Hay pues con seguridad apariciones extremas
del mal. Se atestiguan por el fenémeno del sadis-
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mo. Hoy tendemos mds bien a interpretar tal
voluntad de mal por el mal mismo, como aigo
patolégico y no como una constante antropolo-
gica. Naturalmente es malo también que deje
sufrir a los demds por causas de mis intereses.
Pero aqui no se trata por cierto de esto, del
problema de si la voluntad de hacer sufriv a
otros es de por si propia del hombre.

Kolakowski: Lo patolégico sdlo puede ser verificado
en comparacidn con ic normal. Se debe sabier primero
qué es lo normal. Sin embargo, yo no sé exactamente
qué es lo normal y qué es lo patolégico Quizds ro
corresponda a la realidad que cada individuo lieva
necesariamente dentro de si esta voluntad de mal
Pero esto no puedo saberlo. La veluntad de mal me
parece sin embargo ser suficientemente fuerte y estar
suficientemente difundida como para permitirme dudar
de que se trate de algo patologico. Quizds somos
todos capaces de hacer el mal, de hacerle en sentidc
moral, aunque también es verdad que podemos limitor
hasta cierto punto el mal.

“UNA FILOSCFIA ESCEPTICA PUEDE SER PRO-
VECHOSA PARA LA CAUSA DE LA PAZ”

HK: Todo su pensamiento y su labor filoséfica
en su conjunto parecen estar inspirades muy fuer-
temente y sin excepcion por interrogantes  reli-
giosos. Tiene para su pensamicento la polftica co-
mo campo de problemas ura funcidn direcwriz i
gualmente inspiradora?

Kolakowski:En mis afios juveniles, desempefiaban
ciertamente en mi pensamiento los interrogantes del
campo de la politica un papel mds importante que
hoy. Lineas divisorias precisas entre el dmbito del
pensamiento y las tareas de plasmaciéon politica en la
sociedad no se pueden naturalmente  trazar nun-
ca. Pero en las interrogaciones filosoficas, trato yo de
conservar la mayor independencia posible con respecto
a las motivaciones politicas. Cuando se reflexiona
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sobre problemas religiosos o politicos no pueden
dejarse simplemente de lado las circunstancias
politicas. No se llega a lograr totalmente esto; pero
por lo menos se debe tentar de permanecer libre al
respeciv. Yo no sbélo he estado siempre interesado
politicamente, sino también he estado politicamente
activo de una manera u otra- Pero mi actitud es
conservar la faceta politica lo més lejos posible de las
motivaciones de mi pensamiento.

HK: En relacién con este punto y como cierre
de la conversacidon, ;me serfa permitido hablar
nuevamente del Premio de la Paz? La paz es por
cierto también un problema que debe ser captado
con categorias religiosas, pero es igualmente un
problema social y politico. ¢Cree usted que la
filosofia puede ofrecer un aporte a la paz? Si es
asi, ;de qué manera podria ofrecerlo?

Kolakowski: No desearia atribuir a la filosofia un
alcance excesivo en este campo. Presumiblemente,
puedec contribuir a la causa de la paz sbdio
fortaleciendo la fe en la tolerancia Fortalecer la fe
en la tolerancia significa sin embargo también que la
filosofia =s escéptica, que detriba nuestras certezas, en
vez de fortalecerlas. Una filosofia escéptica puede ser
provechosa para la causa de la paz.

Traduccién de Gerardo Alarco y Carlos Trigoso.
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COMENTARIO José Luis Idigoras
Retorno a la experiencia religiosa

Asf podrfamos condensar la significacion de la
entrevista de Herder Korrespondenz con L. Kola-
kowski, Un retorno hacia la experiencia religiosa que
nos parece significativo en la hora actual.

Hemos vivido hasta hace pocos afios en un ambiente
de optimismo desbordante, dentro del mito y de las
representaciones del progreso. Las esperanzas de la
humanidad se desplegaban sin fronteras hacia metas
infinitas. L. Kolakowski nos hace ver como él, en su
etapa marxista, participd de esa confianza desbordante
en el hombre. Un humanismo absoluto, sin fronteras
ni limitaciones, donde la audacia humana era capaz de
alcanzar las mds distantes metas. En esa actitud de
euforia prometéica, inspirada en el joven Marx

hermana del espiritu nietzscheano, vivi6 Kolakowski
largos aflos que podriamos designar como juveniles.
Pero la experiencia real de la vida, el contacto con la
sociedad y sus crecientes problemas, la presencia
misteriosa y creciente del mal en medio de las es-
tructuras le han ido alejando de ese optimismo y le
han hecho acercarse a esa realidad del “pecado he-
reditario” que tira por tierra esperanzas delineadas con
trasfondo de absolutismo y sin posibles limitaciones.

El hombre pierde asi esa mistica sin fronteras en el
poder creador y liberador de sus empresas y adquiere
una humildad religiosa que le aleja del abismo de la
hybris. La “religion irreligiosa” del progreso que
venera al hombre como absoluto y como creador de
todos los posibles cede su fuerza y da lugar a una
religion mas genuina por mis humilde y por estar
abierta al Absoluto auténtico que desborda lo humano
en mil formas y lo sumerge en el misterio envolvente
e incomprensible. La mfstica de la creacién pierde im-
portancia y la recobra la basqueda del sentido en un
mundo al que el progreso no logra justificar, pues se
muestra como un dios atravesado de limitaciones y
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miserias.

Hoy se va perdiendo en muchos imbitos de la cultura
moderna la confianza irrestricta e ilimitada en el
progreso. Cada dia dudamos mis de los logros de que
nos vanagloriamos y sentimos las brechas que nucvos
conflictos inesperados abren en las antiguas ilusiones.
Cada dia se pierde mis la impresién etnocéntrica de
la cultura occidental de significar el Gltimo escaléon de
un progreso Gnico y confluyente hacig la misma meta.
Cada dia crece la escisién entre el progreso técnico y
el auténtico progreso humano, siempre tan dificil de
captar., iLa difundida concepcién de la historia como
un proceso Gnico de liberacién, por etapas siempre
ascendentes que superaban y aprovechaban los logros
precedentes, se desvanece cada dia vez mds. La mo-
derna revolucién juvenil significa un rechazo abierto
de lo que consideribamos el supremo logro de li
bertad en la historia humana.

No hace falta ni enumerar los problemas que afligen
a nuestro mundo y le hacen tomar conciencia de sus
limitaciones. El contraste ofensivo entre pueblos de-
sarrollados que despilfarran suntosamente y el ham-
bre endémica de las grandes mayorfas de la humani
dad. La amenaza creciente de kb paz en circunstancias
en que una guerrs puede hacer desaparecer todos los
esfuerzos de las pasadas geueraciones en la historia.
La creciente opresidn de la perscna por los tenticulos
cada vez mas poderoscs del estado y sus sistemas de
control. La amenazadora mecanizacién de la vida
personal y social que empujan al hombre cada vez
mds apremientemeunte hacia el robot. La. insatisfaccién
psicolégica de los individucs que se manifiesta en
enfermedades mentales cada vez mis numerosas. La
destrucciébn ecolégica, la contaminacién ambiental, Ia
acumulacién de desperdicios atémicos, la escasez de
materias primas indispensables.

Ei mal que el hombre habia considerado vencido o
menospreciado como una mera etapa reabsorbida en ia
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siguiente etapa del desarrolio parece burlarse de nues-
tras visiones optimistas v su realidad se hace cada vez
mds abrumadora. A las preocupacicnes creadoras y
prometéicas suceden de nuevo las miradas morales,
siempre mds pesimistas y mas preocupadas por ¢l bien
real de las personas. Kolakowski ha pasado de una
actitud confiada en que el mal seria definitivamente
vencide a una postura moralista que se esfuerza por
combatir ese mal que estd seguro no ha de desapa-
recet. Y por eso nos vuelve a hablar simbolicamente
de demonios y pecados hereditarios que estin vi-
siblemente patentes en nuestra cultura.

Surge as{ el acercamientc a la refigibn, comc la
dimension indispensable a wavés de la cual el hombre
descubre e} sentido de una realidad que deja de ser
evidente y significativa para el conocimiento racional
y técnico. Y no se trata de un procesc temporal y
pasajero, hasta que la humanidad alcance metas su-
periores. Kolakowski reconoce que nc st puede si-
quiera prever una situacién en la que lz humanidad
pudxera prescindir de la dimensibn religiosa. Y i
siquiera considera descable que tal superacion de la
religién pudiera efectuarse. La confianza en la razén
y en el progrese indefinido que de ella brota ha
perdido su cardcter absoltue y abre paso a la religidn
que viene a dar significacién humana a lo que de
suyo es indiferente y gratuito.

La presencia del ma! y su crecimiento en el mundo
no parece ser algo pasajero y patolégico que pudiera
facilmente curarse. Todo hombre parece llevar dentro
de si esa voluntad perversa v sus consecuencias son
demasiado patentes en el mundo actual. Tampoco
puede reducirse a una mera coyuntura que fuera in-
dispensable para el salto hacia un bien mayor. Pues a
tal suposicién faltarfa todo criterio para diferenciar el
bien del mal. El mal es una realidad tangible qus
hace problemdtica nuestra existencia y tira por tierra
los esfuerzos racionalistas de comprension. Ah{ surge
el mundo de la experiencia religiosa que da sentido
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aun en medio de los males que nos afectan trigica-
mente.

Claro estd que esta actitud religiosa de Kolakowski no
hace de él un teista. En una actitud muy propia de
la tradicién protestante, hace un corte epistemologico
entre el mundo de la razdn tedrica y técnica y el de
la experiencia religiosa, dadora de sentido. Son dos
campos diversos que, aunque guardan entre si una
estrecha relacion, no pueden en modo alguno confun-
dirse. De ahf que toda afirmacién de Dios o de las
realidades religiosas en el campo del conocimiento
tebrico sea ilegftima. No se puede formular el con-
tenido de la vivencia religiosa en forma teérica de
una ciencia. Aunque a la vez pone de relieve que adn
el saber cientifico estd condicionado por formas tra-
dicionales y culturales que le quitan toda posible
pretension de absoluteidad- También el campo del
saber tedrico es relativo y se halla sometido en alguna
manera al imbito de la fe. El principio “credo ut
intelligam” es también valedero en el campo del saber
tedrico.

En este supuesto, es también interesante lo que
Kolakowski nos dice sobre lo caracterfstico del cris-
tianismo dentro del campo de la vivencia religiosa. El
mensaje cristiano lo comprende como la presencia de
lo divino en medio de la humanidad y su sometimien-
to al dolor, como camino de redencién de los males
humanos. No podemos entender esta formula en un
sentido de conocimientc historico o cientifico. Pero la
significacién religiosa hace comprender al hombre que
la salvaciébn no puede venir de ¢l mismo. Que Dios es
el dnico capaz de realizar esa liberacion y que el
camino es precisamente la comunién de Dios en los
dolores de la humanidad.

Aun cuando la postura religiosa de Kolakowski, desde
nuestro punto de vista catdlico, se hunda un poco en
un escepticismo tedrico y separe las esferas de la
realidad y de la significacién, creemos que hay en su
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postura una actitud basicamente religiosa y aun
cristiana, desde el momento que se afirma la presencia
de un mal insuperable para el hombre y la redencibn
por medio de la presencia de Dios en el dolor huma-
no. Existe una amplia gama de experiencias comunes
que él con su divisibn de campos no se atreve a
trasladar al mundo del saber. Mds atin nos propone su
filosoffa como un ejemplo que ensefia la tolerancia y
se enfrenta a la frecuente obstinacién de la ideologias
que se autoafirman con una certeza sobrehumana, con
una seguridad absoluta que linda siempre con la
hybris.

Creemos, pues, que la lectura de esta entrevista puede
hoy tener una gran significacibn para un sector im-
portante del ambiente moderno que tiende a un
pesimismo del presente unido a las mds sublimes y
absolutas visiones de un futuro utépico. Por esa se
desconfia y hasta se rechaza cualquier actitud re-
ligiosa de acogimiento, de gracia o de esperanza.
Prometeo suplanta a Cristo con su audacia sin limites.
Pero cstas actitudes titdnicas llevan siempre a en su
tension herdica la amenaza de una desilusion rapida y
depresiva. Las posibilidades humanas son siempre
limitadas y la opresién generada aun por los esfuerzos
liberadores nos sumerge en el desaliento.

Es preciso ser clarividente y a la vez que se acepta
recibir un estimulo hacia una accion valiente y dind-
mica, se debe conocer realistamente las limitaciones y
las fronteras de lo humano que es pretensioso y ri
diculo ignorar. Es ahi donde surge una actitud re
ligiosa que no desprecia la creatividad, pero que la
encuadra en un mundo limitado y sembrado de mal
que lleve consigo la exigencia de un mundo de sig
nificacién y de esperanza, independiente de los datos
frios y deshumanizados de una técnica cada vez mas
poderosa y menos humana. Es muy significativa la
experiencia de este fildsofo que con tanta sinceridad
busca el misterio complejo de lo humano.
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