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Voy a iniciar esta exposicion recapitulando cémo surge en mi caso el in-
terés por estudiar el pensamiento politico peruano del siglo XIX. Actualmente
estoy investigando la visién que la juventud tiene de la realidad nacional. En el
transcurso de este trabajo ha sido muy visible para mi que en la cabeza de los
estudiantes confluyen ideas y sentimientos que pertenecen a tradiciones cul-
turales de muy largo aliento en la historia de nuestro pais. Es asi que la
influencia de las tradiciones conservadora, liberal y democritica se deja
sentir con mucha nitidez. Estos conjuntos de ideas, emociones y modos de
comportamiento —que son las tradiciones— tienen una coherencia y una
estabilidad caracteristicas y que tienden a marcar a las personas expuestas a
su influencia dandoles un cierto estilo, una cierta tipicidad. No obstante hay
que tener en cuenta que en una mentalidad particular pueden confluir, a
veces poco arménicamente, diversas tradiciones.

En lo que se refiere al conservadurismo, dos de sus tépicos son ficilmente
ubicables en el sentido comtin de muchos jévenes de hoy. El primero es la
valoracién muy alta del orden y la estabilidad sociales. Actitud que hace recordar
la celebre frase, a cuyo amparo se cometieron tantos abusos, de que el orden est4
por encima de la leyes. Esta defensa incondicional del orden esté asociada a una
desconfianza hacia la democracia y lo popular, percibidos éstos como amenazas y
fuentes de inestabilidad. También con una defensa cerrada de las desigualdades y
las jerarquias. Finalmente, con una predisposicion a justificar la arbitrariedad, con
una presteza para legitimar el uso de la violencia. Mé4s alla del campo doctrinario,
en el terreno de las emociones, la tipica mentalidad conservadora suele ser racista
y supone un desprecio total por lo indigena, un tomarlo como modelo negativo de
identidad; es decir, como algo respecto a lo cual hay que diferenciarse puesto que
toda cercania o coincidencia es sentida como algo vergonzante

87



La wadicién liberal se expresa hoy en una alta valoracién de las liberta-
des y de la legalidad y, en consecuencia, como una critica a la arbitrariedad y el
despotismo. También en la fascinacién por el progreso, entendido como sin6-
nimo de occidentalizacién. Como dando lugar a una modemidad que es nega-
cion sistemética de lo tradicional y que es la misma en todo el mundo. Una
modemidad sin apellido. Desde esta perspectiva lo tradicional resulta cancelado
por lo modemno, convertido en folklore, en algo curioso pero irrelevante. De
otro lado, el liberalismo es meritocrético. Sin condenar la herencia valora més
el éxito cuando éste se basa exclusivamente en el esfuerzo personal. No acepta
otra desigualdad que la basada en el esfuerzo, sea éste propio o de los anteceso-
res. Rechaza la discriminacién fundada en la raza o en la supuesta calidad de
los apellidos o tradiciones familiares. Desde esta perspectiva cada individuo es
responsable por si mismo y las desigualdades sociales son, en lo esencial, fun-
cién de las diferencias de mérito enwre las personas. Respecto a lo andino, el li-
beralismo lo considera como algo estimable hasta la conquista espafiola. A
partir de entonces seria algo superado, sin ninguna vigencia. Mas aln porque
la explotaci6n y los vicios (alcohol, coca) habrian hecho degenerar a los in-
dios y suraza. Frente a ellos habria que sentir simpatia y piedad y, mas que to-
do, procurar su regeneracion a través de un sistema educativo que los convierta
de indios en cholos o0 mestizos, que los constituya en ciudadanos del Peri
modemo.

La tradicién democrética valora ante todo la igualdad y se manifiesta en
una critica permanente a los privilegios y a la desigual diswribucién de la rique-
zay las oportunidades. Considera que si bien debe haber una relacién entre mé-
rito y recompensa, ésta debe ser lo suficientemente flexible como para tomar
en cuenta el hecho de que mienwas amplios grupos sociales han carecido de
o-portunidades, una pequefia minoria las ha concentrado. El principio
meritocratico debe ser corregido por un principio ético-reparativo que
implique favorecer a los grupos que han estado siempre explotados o
marginados. La democracia es igualacién de oportunidades. De otro lado, a
diferencia del elitismo m4s o menos implicito en la tradicién liberal, la actitud
democrética favorece la participacién popular y ve en el gobiemo una
responsabilidad y un derecho que a todos debe competir. Por iiltimo, para la
tradicién democratica lo andino resulta ser el elemento mas caracteristico de
este incipiente pais, la base de su futura identidad. Frente a lo indigena la
actitud democratica se caracteriza por sentimientos de simpatia y reparacion, y
sobre todo por su disponibilidad para internalizar sus productos culturales mas
perdurables y atractivos.

En el transcurso de esta exposicién voy a sustentar varias hipétesis. La
primera es que la tradicién conservadora, pese a su derrota ideol6gica en la épo-
ca de la independencia, no s6lo sobrevive sino que continda siendo la fuerza
que modela mucho, si no la mayoria, de los comportamientos cotidianos. La
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segunda es que el liberalismo, aunque convertido en la ideologia oficial de la
Repiiblica Peruana, tiene una influencia muy débil que se registra sobre todo
en el campo de la doctrina y de las aspiraciones. La tercera es que la tradicién
democratica, que recupera muchas ideas y actitudes liberales, no se cristaliza
hasta principios de este siglo. Al descalificar a los conservadores como
fuerza directora del pais, al denunciar la inconsecuencia de los liberales vy,
por iiltimo, al sefalar que el Perii es fundamentalmente indigena y que son
los indios los llamados a construirlo, Gonzédlez Prada estd iniciando la
tradicién demo-cratica.

El 28 de octubre de 1746 hubo un terremoto excepcionalmente fuerte
en Lima. Como consecuencia de €l perecid casi toda la poblacion del Callao
y una parte significativa de la de Lima. Tanto la versién oficial como el
sentir popular van en la misma linea, tienden a interpretar el terremoto como
castigo de Dios, como la justicia divina en accion. La version oficial se
puede leer y dice asi: "Entre los horrores con que la naturaleza ha
manifestado muchas ve-ces en venganza de la divina justicia ofendida, la
suprcma fuerza de su mano poderosa, ha sido siempre el mas tremendo el
improviso golpe de los sibitos terremotos, que a un mismo tiempo son el
aviso y el castigo de su furor” (1). En cuanto al sentir popular habria que
scialar no sélo la reaccién inmediata de panico y el temor de que hubiera una
lluvia de fuego sino también la mas tardi-a, y por ello mas racional y menos
apasionada, manifiesta en una procesion de febrero de 1747. "Se vieron a las
4 de la tarde en la plaza mayor innumerables encinazados, reaidas las cabezas
y vestidos de un saco muchos, cargados de duras candenas algunos,
derramando la sangre de sus venas infinitos, con los bra-zos en maderos
pesados extendidos y con fuertes ligaduras atados no pocos, de modo que lo
que antes fue en ella gusto, deleite y contento, ahora fue llanto, suspiro y
tristezas, pasando a ser de lagrimas valle, la que en otro tiempo fue de
diversiones teatro" (2).

A raiz de una experiencia limite como es el terremoto, se ponen en evi-
dencia actitudes y comportamientos que son preliberales, que estin marcados
por la supersticion tanto en la versién oficial como en los comportamientos
populares. Se evidencia una mentalidad pre-cientifica que busca
explicaciones misticas a los fenémenos naturales, que supone que Dios actiia
directamente en el mundo para castigar a los culpables. Tras ella esta la idea
de que el hombre est4 a la merced de ciertas demandas instintivas que son
satanizadas y que son vistas como obstaculos a superar para poder merecer el
cielo.

(1) Diego de Ezequiel y Navia, Noticias Cronolégicas de la ciudad del Cuzco.
Ed. Biblioteca Peruana de Cultura. Lima 1982, p. 353.

(2) Ibidem. p. 362.
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I'Yo creo que de haber ocurrido el terremoto SO afios después la version
oficial hubiera sido diferente, aunque es scguro que los comportamientos popu-
lares se repetirian, seguirian siendo los mismos. La diferencia esta en la apari-
cién y consolidacion del Convictorio de San Carlos, la cuna de la ilustracion
y el liberalismo en el Peni. Quizés valga la pena contar otra anéctoda. Toribio
Rodriguez de Mendoza habia tenido éxito en reformar los estudios en el
convictorio. En vez de la fisica aristotélica el estudio del sistema de
Newton, en vez de la filosofia aristotélica y la escolastica, ¢l racionalismo
cartesiano. El ejer-cicio de la razén sustituye la quietud del dogma. Parte de la
reforma, el comple-mento de los estudios tedricos, era la importacién de un
gabinete de fisica que permitiera hacer experimentos. No obstante, el
arzobispo de Lima, Gonzales de la Reguera, se opone tajantemente. Razonaba
el clérigo que las nuevas ciencias y el método experimental no tenian base y
atentaban contra "el orden que la providencia ha establecido sobre la
tierra” (3). Finalmente la introduccién de instrumentos y maquinas fue
prohibida. La anécdota es ilustrativa de la resis-tencia que los conservadores
opusicron al establecimiento del liberalismo. También del tradicionalismo,
oscurantismo ¢ intolerancia propias de la mente conservadora de esa época.

A pesar de todo el liberalismo y el Convictorio sobreviven. Una nueva
mentalidad—basada en las ideas de que ¢l hombre puede controlar su
destino, de que la razén libre no tiene por qué negar a Dios, de que la vida no
es un va-le de lagrimas— se va consolidando, aunque en sectores muy
minoritarios de la sociedad de fines del XVIII. Es asi que al Convictorio de
San Carlos iban sobre todo los hijos de los nobles, de la élite limefia y de
otras ciudades. Con el surgimiento de la ilustracion se inicia en este periodo
la critica al despotismo y la afirmacion de los derechos de 1a razoén.

Si quisiéramos sefialar algunos hitos en el desarrollo del liberalismo
tendriamos que empezar por Baquijano y Carrillo. En efecto, en €l
encontra-mos que el racionalismo se ha proyectado en una critica a la
arbitrariedad y en la teorizacion de un trato mas benevolente hacia el indio.
Mientras el despotis-mo estd unido a la crucldad, la benevolencia se vincula
con la razén, con el asumir "que la vidadel ciudadano es sicmpre preciosa” (4).
Ademi4s, dice Baquijano, la "sangrienta politica” puede triunfar pero "las
armas que solo rinde el miedo, en secreto se afilan, brillan y esclarccen en la
ocasion primera que pro-mete ventajas”. Frente a un dominio amparado sélo
en la tradicién y la violen-

(3) Citado por J. G. Leguia en Historia y biografia, Ed. Ercilla. Santiago de
Chile 1936, p. 108,

(4) Baquijano y Carrillo en L. A. Sinchez, Fuentes docwnentales sobre la
ideologia de la Emancipacion Peruana. Ed. Pizarro. Lima 1980, p. 21.
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cia, en creer que el orden social es tan natural y estable como el firmamento,
el liberalismo reivindica la necesidad de contar con la buena voluntad del
stibdi-to "...1a primera obligacién del buen gobernador es hacer amable la
autoridad del principe a quien representa... que la felicidad y desahogo del

vasallo es ... el oOleo favorable, que allana, asegura y facilita al aspero
mecanismo del imperio"

(5).

Con Vizcardo avanzamos muchos pasos adelante. En €l encontramos
una critica radical al despotismo que es de claro fundamento liberal; critica
que complementada con el intento de absorber la tradicién indigenista
fundamenta la necesidad de romper el orden colonial. Sin embargo, Vizcardo
no dice nada sobre el modelo politico a adoptarse una vez conseguida la
Emancipacién. La combinacion entre liberalismo e indigenismo es clave,
convierte a Vizcardo en fundador del nacionalismo peruano. El indigenismo
es ubicable en su conside-rar la Conquista como una empresa ilegitima, o en
sus citas del padre Las Ca-sas y de Garcilaso de la Vega, o también en su
calificar a Toledo como "hipé-crita feroz" o "monstruo sanguinario”. Pero
sobre todo es ubicable en su iden-tificacion con lo indigena, en su
sobreestimar la integracion social habida en el pais. Desde su sufrido y
anhelante destierro parece confundir sus deseos con la realidad. Asi dice,
refiriéndose a los criollos que "nacidos en medio de los indios, amamantados
por sus mujeres, hablando su lengua, habituados a sus costumbres,
naturalizados al suelo por la residencia de dos siglos y medio, y llega-dos a
ser casi un mismo pueblo, los criollos repito tenian sobre los indios una
influencia benéfica" (6). En esta carta al cénsul inglés en Livorno, da una
imagen destinada a sugerir la idea de que es posible un movimiento nacional
(criollo-indigena) contra los espafoles; movimiento que los ingleses deberian
apoyar. Pero esta imagen, aunque empiricamente falsa, es su utopia, es la
pro-mesa de una sociedad donde se fusione lo criollo y lo indigena. Es
inevitable acordarse de la frase de Lamartine en el sentido de que las utopias
son "verda-des prematuras”. Vizcardo es un gran escritor, tiene una fuerza
moral extraordinaria. Creo que ella le viene de la sinceridad de su
identificacion con lo indige-na tanto como de su odio al despostimo.

Para Vizcardo es el despotismo la base de la explotacién de América;
del hecho de que "nosotros somos los tinicos a quienes el gobiemno obliga a
comprar lo que necesitamos a los precios mds altos y a vender nuestras
produccio-

(5) Tbidem, p. 26.

(6)  Vizcardo y Guzmién en Raiil Ferrero, El liberalismo peruano. Tipografia
pe-ruana. Lima 1958, p. 76.

(1) Sanchez, op. cit, p. 43.
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nes a los precios mas bajos" (7). También es el despotismo la causa de la tra-
gedia de Espaiia. Vizcardo considera que con la supresién de los fueros de
los pueblos de Castilla y Aragén por Carlos I y Felipe II se inicia la
decadencia de Espaiia. Los espaiioles de buena fe se sentirdn contentos de la
independencia americana pues ella ser4 el inicio del fin del despotismo en su
propia tierra.

En José Faustino Sanchez Carrién encontramos un liberalismo decidida-
mente republicano pero, al mismo tiempo, menos identificado con lo indige-
na. Un avance y un retroceso respectivamente, en relacién a Vizcardo.
Sanchez Carrién cs conocido sobre todo por su rechazo a la formula de la
monarquia constitucional. En sus cartas firmadas como el Solitario de
Sayan, donde defendia el régimen republicano, razonaba que el rey se
alimentaria del servilismo existente para afianzar el despotismo vy,
paralelamente, mediatizar cualquier elemento de representatividad en el
gobiemo. " seriamos excelentes vasallos y nunca ciudadanos:
tendriamos aspiraciones serviles y nuestro placer consistiria en que S. M.
extendiese su real mano, para que la besasemos ... " (8). "Nosotros nos
disputamos la gloria de rellenar con nuestra sangre un estémago real" (9).

Pero lo que més llama la atencién en Sanchez Carri6n es su
optimismo sobre las riquezas naturales del Peri; su seguridad sobre el
porvenir inmediato. "El Peri da dos cientos por uno... Por lo comin se dice
'de esto gozaran nuestros nietos: nosotros no lo hemos de ver: de aqui a
ciento o doscientos afios se levantara la hermosa perspectiva que nos pintan’.
Y con tan melancélicas ideas céese el fusil de la mano, suspirase por la
dominacién del faraén y vamos pasando. Amigo mio yo no pienso asi: creo,
que en mis dias serd esta parte del globo una nacién respetable” (10). No
obstante, si para Vizcardo el problema de la integracién del indigena aparece
como resuelto o en vias de hacerlo, para Sanchez Carrién el problema
pareciera no existir. El Solitario de Sayin se piensa a si mismo como un
“colono” a la manera de los norteamericanos. Adem4s, para €l la igualdad
debe ser s6lo formal y no social: "La igualdad es ciertamente un dogma de la
razon; pero si su articulo declaratorio no ¢s preciso ni evita la confusién de la
igualdad respecto de la ley con la que jamas ha existi-do en el estado natural,
el fuego esté ya prendido en el pajar.” (11)

(8) Coleccién documental de la Independencia del Perd. T. 1. Vol. 9. Lima
1974, p. 354.

(%) Ferrero, op.. cit. p. 89.
(10y Coleccién documental... T 1, Vol. 9, p. 376.

(11) Ferrero, op. cit. p. 9.
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En la Constituyente de 1822 se va a plasmar una cierta idea de lo que po-
dria ser la Republica peruana. La Asamblea estaba integrada por 80 titulares
y 38 suplentes. Predominaban los clérigos y los abogados; esto es
personajes que ahora identificariamos como intelectuales de clase media.
Los primeros llegaban a 26 los segundos a 28. Treintaicinco de los
constituyentes y casi todos los miembros de la mesa directiva eran
egresados del Convictorio de San Carlos. En el Congreso hay una
preocupacién indigenista pero es sobre todo retérica y, ademaés,
bastante oportunista puesto que se formula en funcién de obtener el
apoyo de los indios para la causa patriota. Es asi que dirigiéndose a los
indios para que ellos reconozcan su autoridad, un pronunciamiento del Con-
greso dice: "Nobles hijos del sol, amados hermanos, a vosotros virtuosos in-
dios, os dirigimos la palabra, y no os asombre que os llamemos hermanos: lo
somos en verdad, descendemos de unos mismos padres, formamos una sola
fa-milia ... Este Congreso tiene la misma y ain mayor soberania que la de
nues-tros amados Incas ... Vais a ser nobles, instruidos, propictarios y
representaréis entre los hombres todo lo que es debido a vuestras
virtudes” (12).

En la Constitucién del 23 el indio es considerado peruano pero no
ciudadano. Est4 excluido de la vida politica. En efccto, los requisitos para la
ciudadania son tales que excluyen a la inmensa mayoria de la poblacién.
"Art. 17. Para ser ciudadano es necesario 1) Ser peruano. 2) Ser casado o
mayor de 25 afos. 3) Saber leer y escribir, cuya calidad no se exigira hasta
después del afio de 1840. 4) Tener una propiedad, o ejercer cualquier
profesién o arte con titulo piblico, u ocuparse de alguna industria itil sin
sujecién a otro en clase de sirviente o jornalero” (13). Los requisitos para ser
elector parroquial —esto es para ser elegido por doscientos individuos como
su representante en los colegios electorales de provincia donde habrian de
elegirse los diputados— eran aiin m4s restrictivos. Era necesario tener 300
pesos de renta o ser profesor piublico de alguna ciencia. Encontramos un
concepto restrictivo de la ciudadania que implica marginar a la inmensa
mayoria de peruanos del proceso politico. La participacién politica no fue
alentada ni siquiera en teoria. En realidad, se piensa que sélo deben ser
ciudadanos aquellas personas instruidas que por tener propiedad o ejercer un
oficio independiente tienen un interés individual que puedan identificar con el
del comun, "proporcionando con ello a los ciudadanos un re-curso de
meditacién y acierto en el uso del poder electoral” (14). En contraste, un
campesino, un jornalero, no tendrian otro interés que no fuera el de sus

(12)  Coleccién documental..., T. 1, Vol. 9, p. 94.
(13)  Coleccién documental..., T. XV, Vol. 3. Lima 1975, p. 325.
(14)  Ibidém, p. 305.
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amos. Se plantea una repblica liberal y representativa pero no democratica.
Esta basada en una participacion politica sumamente restringida. El liberalis-
mo triunfante propuso un gobierno representativo de los propietarios. En las
circunstancias peruanas de la época, definidas por la segregacion étnica y la
existencia de estamentos claramente diferenciados, ello significaba algo asi
co-mo una repiblica de colonos. No obstante, a difcrencia de un sistema de
apart-heid, el indio era considerado igual ante la ley y era excluido de la
ciudadania por ser pobre e ignorante y no por ser de otra raza.

Pero si los liberales logran triunfar en el campo de las ideas oficiales, en
el terreno de los comportamientos y sentimientos la tradicién conservadora si-
gue siendo la dominante. El espiritu colonial sobrevivié al virreinato y la de-
pendencia politica. Esta continuidad tiene que ver con un indigenismo que es
sobre todo retdrico y que dista de ser un compromiso efectivo. Una identifica-
cion mas amplia con el indigena estd bloqueada por la vigencia de la
tradicion conservadora de manera que el liberalismo sélo produce una mala
conciencia, el sentimiento de que las cosas no debieran ser tales como son.

La tradicion conservadora, asociada al colonialismo y al desprecio
incon-dicional por lo indigena, perdid la batalla ideoldgica. De esta manera,
aceptado el hecho de la independencia, los conservadores se limitan a luchar
en defensa de sus privilegios o, en todo caso, a seiialar la distancia entre el
ordenamiento juridico y la realidad social (15). El primer caso es el de José
Maria Pando en, por ejemplo, su defensa de los duefios de esclavos. Se trata
de justificar excepciones. Claro, en principio todos deberiamos ser libres
pero los esclavos, lamentablemente, no estdn preparados para la libertad. Si
se les libera se convertirian en bandoleros. Ademas, no se puede prescindir de
ellos porque la agricultura quedaria sin brazos; como consecuencia la
produccién disminuiria y las subsistencias se encarecerian. O sea que su
libertad no favorece a nadie. El se-gundo es el de Felipe Pardo. Sin oponer
un sistema de ideas al liberalismo triunfante, él en sus poesias se rie,
entre escéptico y divertido, del contraste en-tre legislaciéon y realidad,
de la banalidad y ligereza de la verdad oficial. Prueba del peso de esta
tradicién es el hecho de que la Constitucion de 1823 no suprime la
esclavitud y de que esta institucién sigue vigente en nuestro pais hasta 1854.

El conservadurismo recupera nivel ideoldgico y capacidad de
propuesta politica con Bartolomé Herrera. Con €l la reaccion antiliberal trata
de teorizar un Estado ya no s6lo no democratico sino también no liberal. A
diferencia de

(15) Ver Femando Trazegnies. La idea de derecho en el Perit Republicano. Ed.
PUC, Lima 1979, p. 52-53.

%



los conservadores del X VIII, Herrera acepta el racionalismo y trata de utilizarlo
para fundamentar la legitimidad de un gobiemo autoritario y de una repiblica
peruanoespaiiola, no indigena. Creo que a través de una anécdota podemos
acceder a su conservadurismo autoritario pero racionalista y al parecer
sincero. Alld por el afo 1845, Bartolomé Herrera solia reunirse, muy
temprano en la mafiana, con un grupo muy extrafio de personajes: vagos de la
calle, gentes de dudosa cordura. Conversaba con ellos de los problemas
filésoficos mas abstru-sos. Trataba de comprobar, empiricamente, que eso de
que el hombre natural es bueno y que tiene una aptitud espontinea para
razonar es sencillamente fal-so. Se sentia un enemigo personal de Rousseau
y pensaba haber demostrado que el hombre natural es simplemente un salvaje
de bajos instintos a quien la sociedad tiene que civilizar. Esta dltima
afirmacion fundamentaba su préctica pedagdgica, lo autoritario de su trato, el
hecho, por ejemplo, de haber habilita-do unos cuartuchos oscuros en el
Convictorio de San Carlos donde arrestaba a los estudiantes. Uno de sus
discipulos afirma: "El sistema de penas estableci-das por Herrera tendia a
deprimir la dignidad del joven y acostumbrarlo a una sumisién ciega ante un
poder despotico.” (16) Pero lo que mas sorprende es su fuerza moral, la
sinceridad con la que combate el indigenismo retdrico de los li-berales. El
afirmar enfaticamente, por ejemplo, que es tramposo € inconsecuen-te el
identificarse con lo indigena y condenar a los espafioles cuando lejos de
haber una solidaridad practica con el indio se estd dispuesto a usar
nuevamente los métodos de los conquistadores para explotarlos en la
incorporacion de la selva. Bartolomé Herrera les dice a los criollos y mestizos
que aunque sea c6-modo creerse victimas ellos son, en realidad, victimarios
vergonzantes € in-consecuentes, casi diriamos, hipdcritas.

También se encuentra en Herrera el intento de teorizar un Estado de
mucho menor representatividad, mucho mas elitista, que el liberal. En polé-
mica con Rousseau sefiala que la soberania no reside en el pueblo sino que
viene de Dios. El pueblo debe consentir las acciones del gobierno pero éste
debe ser ejercido por la inteligencia, por los mas capaces. La fuerza de la
sintesis conservadora de Herrera es indudable. Teorizaba el sentido comin
conser-vador de criollos y mestizos. Reflexionando sobre las desventuras del
Perd in-dependiente queria encarnar una posicion supuestamente licida;
invitaba a sus oyentes y lectores a ser realistas y sinceros en vez de ilusos o
hipdcritas. El elitismo, el desprecio por lo indigena, el autoritarismo y el
clericalismo constituyen un conjunto de actitudes de vieja data en la historia
peruana. La novedad de Herrera esta en tratar de fundamentar racionalmente
estas formas de pensar y sentir, en combatir las ilusiones y sentimientos
asociados a la retdrica liberal.

(16) José Amaldo Miérquez en Bartolomé Herrera: escritos y discursos. T. 2.
Ed. Rosay. Lima 1930.

95



La reaccion liberal, inesperadamente vigorosa, es comandada en lo in-
mediato por Benito Laso y luego por Francisco de Paula Gonzilez Vigil y Se-
bastidn Lorente. Aln en una revisién tan sumaria como la presente es
necesario subrayar la contribucién de Gonzédlez Vigil al pensamiento
liberal. M4s que en una obra definida o en una idea original, ella se
encuentra en su vida, encamacién ella misma de los valores liberales. En
efecto, Vigil fue racionalis-ta, tolerante, decidido oponente del clericalismo y
celoso defensor de las leyes ante la arbitrariedad de los caudillos. Fue un
modelo para sus contemporaneos. De €l J. Guillermo Leguia ha dicho: "En un
pueblo de transfugas representd la lealtad, en una colectividad de
pusildnimes significé el valor llevado hasta la temeridad, en una sociedad de
veleidosos encerro la firmeza..." (17).

Pero el liberalismo no es la tnica influencia en su pensamiento. Vigil
era sacerdote y habia intemalizado en profundidad la ética cristiana. Para €l
la solidaridad es un valor fundamental que se expresa en el afecto a la
familia, la nacién y el género humano. Su credo liberal no esta refiido con el
amor al pré-jimo. Su liberalismo es ético y roméntico, y es que Vigil cree
firmemente en el progreso, la razén y la ciencia, pero también en la religién,
la providencia y la caridad. En la memoria colectiva su nombre esta asociado
a la defensa de la legalidad en contra del despotismo militar y/o
eclesiastico. Su Defensa de Ila autoridad de los gobiernos contra las
pretensiones de la curia romana, le valié primero la oposicién cerrada de
los conservadores y luego la condenaciéon del papado, invitado a
pronunciarse por Bartolomé Herrera y el obispo Goyeneche. Su
intervencién parlamentaria mas celebrada fue aquella que en 1832 di-
rigiera contra Gamarra, acusindolo de haber violado la constitucién:
"Representantes del pueblo no dejéis marchar la impunidad coronada:
pensad sobre la suerte futura de la carta después de que os hayais
declarado defensores de aquellos mismos de quien la ley os obliga a ser
acusadores. Un esfuerzo, sefiores, un esfuerzo y nada mas y habremos dado
un paso de gigante en la senda de la democracia” (18).

Pero antes que a encarnar su mensaje en los grupos que pudieran
llevarlo a la practica, los liberales se limitan a reiterar sus puntos
doctrinarios en una suerte de vacio social. En realidad existia un desfase
entre la polémica académica y doctrinaria (San Carlos-Guadalupe) y el
proceso politico, marcado éste por el caudillismo, por la inexistencia de
grupos sociales coherentes, de fuerzas politicas capaces de identificarse
con una base social y una orientacién

(17) 1. G. Leguia en Carlos A. Gonzéles Marin Francisco de Paula Gonzdlez Vi-
gil. Imp. José Pardo. Lima 1961, p. 295.

(18) R. Ferrero, op. cit.
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doctrinaria; esto es de tener un programa definido para ¢l futuro del pais.
Ba-sadre piensa que a mediados del siglo, "Tanto los doctrinarios
autoritaristas como los liberales habian fracasado. Los unos no habian
logrado refrenar el caudillaje con el gobiemo de los mas capaces, tampoco
los otros mediante el libre juego de las instituciones democraticas” (19).

La ausencia de clases y grupos politicos detras de las ideas liberales y
la fuerza del tradicionalismo conservador y autoritario explican la debilidad del
liberalismo, la subordinacién de los intelectuales al cesarismo militar. "Los
militares victoriosos curtidos por el sol de los llanos, de los rios y de las cordi-
lleras; quemados por el frio de los paramos y de los desiertos; sus cabezas co-
ronadas de laureles; conscientes de su heroismo no sélo en las batallas sino en
las penalidades, los sufrimientos y la lucha contra los elementos; envanecidos
y orgullosos de ser ellos los creadores de la repiiblica... creyeron que ellos eran
los duefios naturales de la repuiblica y suyo exclusivo el derecho de gobernarla”
(20). Antes que en la fidelidad a un cuerpo de doctrina los caudillos estaban in-
teresados en tomar el poder y luego perpetuarse en él. Desde su perspectiva los
intelectuales eran sobre todo consejeros, organizadores € ideolégos de los que
acaso se podria prescindir si las circunstancias asi lo aconsejaban. Derrotados
en la politica por los caudillos, impotentes ante la fuerza de la tradicién con-
servadora en la vida cotidiana, los liberales no consiguieron modificar el
senti-do comin. No obstante, es necesario mencionar la importancia que
otorgaron a la educacién. Convencidos de que la batalla conwa el
conservadurismo la te-nian perdida mientras no proliferaran las escuelas, se
dedicaron a fomentar la educacion. Fueron éstos los casos de Gonzilez Vigil y
de Sebastian Lorente.

A partir de 1850, gracias a los ingresos del guano emerge un grupo de
poder: el civilismo. Segiin Basadre, resultado de la "fusién de una clase pluto-
cratica con parte de la nobleza genealégica” (21). El civilismo fue a la vez li-
beral y conservador. Antimilitarista y moderadamente anticlerical, el civilismo
se identificaba con el progreso y la modemizacién del pais. Su figura sefiera,
Manuel Pardo, fue discipulo de Bartolomé Herrera y era descendiente de una
familia colonial, enriquecida por el régimen de las consignaciones. Comercian-
te, especulador, intelectual y lider politico, Pardo representé una nueva figura
en la politica peruana: el estadista, el ide6logo préctico, el hombre con proyec-
to. Pero Pardo anuncia el cambio dentro de una continuidad definida por el ape-
go al valor de los apellidos, por el respeto al orden establecido y, finalmente,

(19) J. Basadre, Historia de la Repiblica del Peri.
(20) Jacinto Lopez, Manuel Prado. Imp. Gil. Lima 1947, p. 7.

(21) Jorge Basadre, Peri: Problema y Posibilidad. Ed. Banco Industrial. Lima
1979, p. 95.
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por el desprecio por lo indigena. Un caso de modemizacién wadicionalista
como lo ha sefialado Femando de Trazegnies.

En Europa el liberalismo fue la ideologia de la clase media ascendente.
En el Peri del siglo XVIII lo fue de la clase media intelectual y burocratica.
Mientras que en Europa el liberalismo tendi6 a ser pragmatico y utilitario, en
el Perii fue ético y romantico. Si alla su triunfo fue preparado por el éxito del
racionalismo y la industrializacién, acd su debilidad y mediatizacion
resultaron de la vigencia del colonialismo y del racismo.
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