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LA AGONIA DEL CRISTIANISMO EN
MARIATEGUI

Carmen Marfa Pinilla

El contacto entre Maridtegui y Unamuno data de la primera ju-
ventud del pensador peruano y tiene fundamental importancia en su
interés por la politica y por el socialismo. No es posible aqui, debi-
do a la brevedad del tiempo que disponemos, hacer un seguimiento
en orden cronolégico de las numerosas referencias a Unamuno en la
obra de Maridtegui. Vamos a anotar simplemente que existi6 un pri-
mer contacto alrededor de 1915, que este contacto se estrecha a par-
tir de 1925; que en 1926, con el comentario de Maridtegui a la Ago-
nia del Cristianismo, se hace directo, y que luego de ese aconteci-
miento las referencias de este autor a la obra y a la persona de
Unamuno serdn constantes. Entre 1927 y 1930 hay mas de 15 articu-
los en los que el pensador espaifiol es citado entusiasta y elogiosa-
mente por Maridtegui.

Empezaremos hablando del primer contacto porque, a nuestro
entender, es definitivo y explicard también, la predisposicién de 4ni-
mo en el escritor peruano para cuando caiga entre sus manos La
agonia del cristianismo. Luego haremos un andlisis de las principa-
les ideas que surgen del comentario ptiblico de Maridtegui a dicha
obra, especialmente a la frase de Unamuno en la que dice sentir la
politica elevada a la categoria de religién y viceversa, frase ésta que
comenta y que luego hace suya.

Ateniéndonos a las palabras de Maridtegui, su preocupacion
por la politica y por el socialismo se inicia a raiz de la lectura de la
«prestigiada literatura politica» de Unamuno realizada a través de la
revista Esparia.
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;
En el cambio que se opera entre el joven que participé en
Colénida y el joven que participé en Nuestra Epoca, la lectura de
Unamuno fue de suma importancia. Por eso Maridtegui expresé més
tarde, recordando aquella época que:

«(...) terminado el experimento Coldnida, los escritores que en
él intervinieron, sobre todo los m4s j6venes, empezaron a inte-
resarse por las nuevas corrientes politicas. Hay que buscar las
raices de esta conversién en el prestigio de la literatura politica
de Unamuno, de Araquistain, de Alomar, y de otros escritores
de la revista Esparia (...)»".

Desgraciadamente no hemos podido revisar ningin nimero de
la mencionada revista Espafia, en realidad semanario, que -segin
Eugenio Chang-Rodriguez y Guillermo Rouillén- tuvo vida aproxi-
madamente entre los afios de 1915 a 1925, y cuyos directores fueron
Araquistain y Ortega y Gasset®.

De acuerdo al testimonio de José Gélvez, transcrito por
Rouillén en su biografia sobre el Amauta, fue el escritor y poeta
Luis Ferndn Cisneros, quien -trabajando al lado de Maridtegui en
tanto periodista de El Tiempo- aconsejé a su joven colega la lectura
de Unamuno, entre otros autores®. Revisando los articulos que
Maridtegui escribié para El Tiempo, encontramos uno, del 5 de
agosto de 1917, en el que compara con extraordinaria y fina ironfa a
un personaje de la politica nacional con Sancho Panza. Luego de va-
rios dias escribe otro articulo titulado «Sancho protesta» simulando
una airada protesta de Sancho ante tan degradante comparacién®. In-

1 José Carlos Maridtegui, Siere ensayos de interpretacién de la realidad perua-
na, Editorial Amauta, 44 edicién, 1981, p.284.
2 Eugenio Chang-Rodriguez, Poética e ideologia en José Carlos Maridtegui,

Editorial Normas Legales, Trujillo,1986, p.11. Guillermo Rouillén, La crea-
cidn heroica de José Carlos Maridtegui, Editorial Armida de Rouillén, 2° edi-
cién, Lima 1993 p. 212.

3 Guillermo Rouillén, op.cir. p.101. El afecto de Maridtegui por Cisneros queda
evidenciado en la hermosa poesia que le dedicé.

& José Carlos Maridtegui, «Lider criollo» (El Tiempo, 5-8-17) y «Sancho protes-
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teresa anotar aqui que el tratamiento y las cualidades que Maridtegui
destaca en Sancho coinciden exactamente con aquellas cualidades
que habian sido anteriormente destacadas por Unamuno en su ensa-
yo sobre La vida de don Quijote y Sancho(1905). Al igual que éste,
Maridtegui sostiene que el Quijote elevé a Sancho porque le conta-
gié su heroismo, «su locura hidalga y maravillosa» y lo hizo partici-
pe de su gloria.

Es pues posible que en esta época, Maridtegui ya hubiese lefdo
no sélo los articulos de Unamuno publicados en la revista Esparia,
sino ademds este libro sobre el Quijote, aunque no tenemos claras
evidencias al respecto. Lo que si resulta claro es que luego del pri-
mer contacto de Maridtegui con Unamuno, en 1915, el escritor espa-
fiol s6lo serd citado muy esporddicamente por el peruano, y casi sin
referirse a su pensamiento, tinicamente a su prestigio de escritor. En
un articulo de 1923, por ejemplo, en el que Maridtegui reclama la
necesidad de una reforma universitaria, lamenta la falta de buenos
catedrdticos peruanos, catedréticos de la talla de los espaiioles
Unamuno o D’Ors’.

Pero esta situacién cambia a partir de 1925, afio en el que el
maestro de Salamanca es citado en cinco articulos diferentes. Tal
cambio es seguido, luego de unos meses, de la critica a la Agonia
del Cristianismo, publicada en el primer nimero de la revista
Amauta. El Libro de Unamuno habfa hecho su aparicién, en francés,
en 1924, esa misma edicién figuraba en la biblioteca de Maridtegui
al lado de La vida de Don Quijote y Sancho(1905) y de El senti-
miento trdgico de la vida®.

El primero de los articulos de 1925, articulos con los que, a

ta» (El Tiempo, 14-8-17). En Escritos juveniles: La edad de piedra, Biblioteca
Amauta, Tomo VI, p. 148 y 166.

5 José Carlos Maridtegui, «La crisis Universitaria» en Claridad, afio I, n® 2, julio
1923. pp. 3-4. En Temas de Educacidn. Editorial Amauta, 1973, p. 80.
6 Harry E. Vanden, Maridtegui: influencias en su formacidn ideoldgica, Biblio-

teca Amauta, 1975, p. 141-142.
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nuestro modo de ver, se reinicia el contacto entre ambos escritorés,
fue: «Dos concepciones de la vida»?. Como el titulo indica,
Maridtegui habla de dos concepciones o filosoffas de vida diferentes,
las cuales estdn acompafiadas de sentimientos y actitudes especifi-
cas. Una de ellas, generalizada después de la guerra, estd determina-
da por el evolucionismo, historicismo y racionalismo, busca el bien-
estar material y tiene un «respeto supersticioso» por la idea de pro-
greso; en oposicién a ella estd la actitud defendida por Sorel con su
critica a la «ilusién» de ese tal progreso, actitud representada tam-
bién en el «quijotismo» de Unamuno. Destaca Maridtegui que el
pensador espafiol predicé tal filosoffa en una época en que la mayo-
ria de europeos habfa perdido el gusto por las aventuras y por los
mitos heroicos.

Pensamos que en esta nueva aproximacion del escritor peruano
al escritor espafiol Edwin Elmore tuvo un papel decisivo.

Alrededor del afio 1925, Elmore, discipulo y admirador de
Unamuno -ademds de amigo de Maridtegui-, estuvo empefiado en la
organizacién de un congreso que debfa reunir a la intelectualidad
mds representativa de los pafses de habla hispana. Escribié un texto:
«La batalla de nuestra generacién», en el que hablaba de la forma-
cién de un grupo de intelectuales, lideres y luchadores, a los que lla-
mé «caballeros de la nueva gran cruzada americana»; ellos realiza-
rian el nuevo ideal de su generacion. Naturalmente Unamuno figura-
ba como una de las personalidades principales del grupo. Este arti-
culo fué publicado en Amauta como homejaje péstumo a la muerte
de Elmore®.

Maridtegui discrepaba con el proyecto de Elmore, no s6lo por-
que juzgaba que la lista de intelectuales confeccionada por su amigo
era muy heterogénea, sino porque estimaba que la vinculacién de

T José Carlos Maridtegui, «Dos concepciones de la vida» (Mundial, 9-5-25). En
El alma matinal, Editorial Amauta, 9* edicién, p.17.

8 Edwin Elmore, «La batalla de nuestra generacién» (extracto de su libro E/
Nuevo Ayacucho, 1924) en Amauta, n® 3, p. 5.
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latinoamérica con Espafia no resultaba interesante en las actuales
circunstancias histdricas. Sostenfa, por ejemplo, que a la burguesia y
a los banqueros de hispanoamérica, volcados integramente al
capitalismo, «...el curso del délar les interesa mil veces mds que el
pensamiento de Unamuno»®.

Sin embargo, cuando en noviembre de ese mismo afio, ocurre
la muerte de Elmore -a causa de un lio con Chocano-, Maridtegui
publica un hermoso articulo en homenaje a su querido amigo, desta-
cando la admiracién que tuvo desde joven por el pensamiento del
escritor espaiiol. Decfa entre elogios y muestras de afecto que:

«En los libros de Unamuno aprendié Quijotismo. Elmore era
uno de los muchos discipulos que Unamuno, como profesor de
quijotismo, tiene en nuestra América.

(...) Tenia una fe exaltada en los destinos del mundo y la cul-
tura hispdnicas»'?.

A inicios de mayo de 1926, Maridtegui escribe otro articulo
sobre la situacién politica espaifiola. Allisi hace entusiastas referen-
cias a la resistencia que protagonizaba Unamuno contra la dictadura
de Primo de Rivera.

Afirmaba que pensadores como €l era lo tnico valioso que Es-
paiia posefa en aquellos tiempos. Los hispanoamericanos sobre todo,
afiadfa, no creerfan viva a Espafia sin su testimonio, el cual da fe de
que atin no ha perecido la estirpe de don Quijote!'.

La reaparicién de Unamuno en los textos de Maridtegui coinci-

9 José Carlos Maridtegui, «El Ibero-americanismo y el Panamericanismo» (Mun-
dial 8-5-25). En Temas de Nuestra América, Editorial Amauta, 9* edicién, p.
17.

10 José Carlos Maridtegui, «Edwin Elmore» (Mundial, 6-11-25). En Peruanice-
mos el Peri, Editorial Amauta. 11* edicién, 1988, p. 109.

11 José Carlos Maridtegui, «El idealismo de Edwin Elmore» (El Mercurio Perua-
no, N° 89-90. nov.-dic. 1925). En Peruanicemos el Perii, Editorial Amauta, 11°*
edicién, 1988, p. 115.
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de, pues, con los proyectos de Elmore, con su repentina muerte, con
el recuerdo y con el homenaje que el Amauta le rinde; pero coincide
también con una época muy dificil para este iltimo, época en la que
ha tenido que hacer frente a gravisimos problemas de salud y, por lo
tanto, a una lucha interna contra la amargura y el desaliento. Frente
a todos estos problemas animicos, la lectura de Unamuno, tanto por
los temas que trata como por la actitud vital del autor, habrian pre-
dispuesto a Maridtegui a su especial valoracion.

Reiteramos entonces nuestra sospecha de que las dificultades
animicas que soport6 el escritor peruano por esta época, ademd4s de
la proximidad con Elmore, pudieron propiciar su interés por la lectu-
ra de un libro como La agonia del cristianismo, y por escribir luego
un comentario al respecto en el primer nimero de Amauta, revista
que indudablemente encarnaba la respuesta optimista de Maridtegui
ante la adversidad.

MARIATEGUI Y LA AGONIA DEL CRISTIANISMO"

Lo primero que el Amauta destaca del libro de Unamuno es
que el autor, ademds de fil6sofo es fil6logo y que ha dado un signi-
ficado diferente a la palabra agonia. La entiende como lucha, lucha
contra la vida y lucha contra la muerte.

Considera que el titulo del libro no significa el ocaso del cris-
tianismo, sino por el contrario, significa un ejemplo de su vitalidad.
Considera, también, que la agonia que describe el autor es la agonia
o la lucha que se libra al interior de la civilizacién occidental. Por
tal motivo para Maridtegui, Unamuno es un «signo» ya que ha sabi-
do reflejar la realidad exterior. Pero tiene, ademds, las cualidades de
«iluminado» y de «profeta» por haber anunciado tal situacién. Re-
cuerda entonces -retomando las ideas expuestas en su anterior ar-
ticulo sobre las dos concepciones de la vida-, que fue precisamente

12 José Carlos Maridtegui, «L’Agonie du Christianisme», en Amauta, n° 3, sep.
1926, p. 30.
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el mismo autor quien hace afios predicé quijotismo en una época en
la que el mundo sentfa muy lejana la posibilidad de su retorno. Por
eso, al apreciarse actualmente la decadencia de occidente, cabe re-
cordar que fue €l quien augur6 tal situacién.

Segin Maridtegui, el libro de Unamuno describe también la
agonia del cristianismo en el alma del escritor, pero no ahonda en el
tema.

A continuacio6n, discute con mayor detenimiento las referencias
a Marx aparecidas en el texto: el tema del significado del materialis-
mo en Marx y el de su concepcion de la historia.

Expresa que el autor no entiende por histérico lo real sino lo
ideal, pero que al llamar materialista a Marx ha cafdo en una inter-
pretacién errénea del marxismo. Como no es la primera vez que el
escritor peruano observa semejante error en los escritos de
Unamuno, expresa que se hace necesario una correccién: A Marx no
debe vérsele como un monétono materialista porque el Materialismo
Histérico es mucho menos materialista de lo que cominmente se
piensa. Cita en este sentido a Croce para defender la idealidad y el
absolutismo moral presentes en dicha corriente; lo cual, ademds, se
hace patente en el concepto de plusvalfa y en el tono de indignacién
que se observa en cada pédgina de EI capital.

Apelando a continuacion al pensamiento de Adriano Tilgher,
destaca el contenido moral del marxismo:

«Marx no es un puro economista, ni un puro sociélogo, ni un
puro historicista: él no se contenta simplemente con describir
la realidad social como era en sus tiempos y con extraer de la
observacion del presente las leyes empiricas de sus transforma-
ciones por venir; él es esencialmente un revolucionario, cuya
mirada estd obstinadamente fija en lo que debe ser».

Termina su comentario afirmando que si Unamuno medita maés
hondamente en el pensamiento de Marx, descubrird no al «judio
saduceo», ni al supuesto «materialista», sino que descubrird mas

r
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bien a un alma agdnica y a un espiritu polémico. El pensador espa-
fiol le dard entonces la razén a Vasconcelos cuando afirma que el
atormentado Marx estd mds cerca de Cristo que el doctor de Aquino.

Finaliza Maridtegui afirmando que el libro de Unamuno es mds
revolucionario que montones de literatura socialista. Este hecho,
agrega, nos haréd siempre «amar al maestro de Salamanca», para
quien «la politica estd elevada a la categoria de religion y la reli-
gion elevada a la categoria de la politica».

Es ya conocido que a este comentario de Maridtegui siguié una
carta de respuesta de Unamuno y, luego, la publicacién -en Amauta-
de algunos escritos del autor espafiol sobre la situacién politica de
su pais. También siguid, por parte de Maridtegui, una serie de arti-
culos citando y elogiando el pensamiento y la actitud de Unamuno.

El denominador comdn de los elogios de Maridtegui a este au-
tor gira en torno a su concepcion de la politica como religién y vi-
ceversa; concepcién sintetizada en la dltima frase de Unamuno que
Maridtegui cita en su comentario: Siento la religién elevada a la ca-
tegoria de la politica y la politica elevada a la categoria de la reli-
gién. -

Para intentar una interpretacién de dicha frase es necesario
analizar, aunque sea muy superficialmente, la posicién de cada autor
respecto a la religion y a la politica; temas bastante complicados que
exceden nuestras posibilidades, sobre todo en el caso de Unamuno,
pues a la complejidad de su pensamiento se suma la variabilidad, el
cambio permanente que, segin él, refleja la naturaleza esencialmente
mutable de la vida. Sin embargo, intentaremos abordar ambos temas
lo mejor posible.
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LA RELIGION EN UNAMUNO

Segin Luis Araquistain, Unamuno fue un «puritano de tipo as-
cético que vivié consumido de religiosidad»'®. Fue pues, Unamunec,
un autor eminentemente religioso, lo cual se hace patente a lo largo
de toda su obra; a tal punto, que ella resulta una lectura ideal para
profundizar en el mensaje evangélico, en sus promesas y soluciones.

Unamuno expresaba su filiacién al cristianismo en los siguien-
tes términos:

«Tengo, sf, con el afecto, con el corazén, con el sentimiento,
una fuerte tendencia al cristianismo, sin atenerme a dogmas es-
peciales de esta o aquella confesién cristiana. Considero cris-
tiano a todo el que invoca con respeto y amor el nombre de
Cristo y me repugnan los ortodoxos, sean catélicos o protes-
tantes -éstos suelen ser tan intransigentes como aquéllos-, que
niegan el cristianismo a aquellos que no interpretan el Evange-
lio como ellos»'.

Segin Julidn Marfas, si algin tema podria definir todo el pen-
samiento de este escritor es el tema de la muerte'®; es el tema de la
tragedia y agonfa que significa para cada hombre particular la toma
de conciencia de su finitud. Dicho problema es, ademds, en
Unamuno, el verdadero y tnico problema de toda filosoffa. Proble-
ma que, sin embargo, sélo puede resolverse en el dmbito de la reli-
gién.

La preocupacién por la muerte, hace que a lo largo de la re-
flexién unamuniana se aprecie un didlogo permanente con las solu-
ciones que el evangelio cristiano ofrece a esta problemdtica. Ella
estd presente en todos los escritos del autor, especialmente en sus

13 Luis Araquistain, El pensamiento espaiiol contempordneo, Editorial Losada,
Buenos Aires, 1962, p. 65.

14 Miguel de Unamuno, «Mi religién», en Ensayos II, Aguilar, p. 371.

15 Julidan Marias, Miguel de Unamuno, Emecé Editores, Buenos Aires, 1953, p.
23,
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> #
tres obras mds importantes: La vida de Don Quijote y Sancho, El
sentimiento trdgico de la vida y La agonia del cristianismo'®.

Como acabamos de decir, en La agonia del Cristianismo el
tema de la muerte aparece planteado como punto central, destacin-
dose la riqueza de las soluciones que ofrece el cristianismo a través
de los dogmas de la resurreccién de la carne y de la vida perdurable.

En la misma obra afirmaba el autor que el cristianismo, desde
que nacié en san Pablo, fue lucha y agonia; lo fue, porque entrafié
en su seno una serie de contraposiciones indisolubles para el hom-
bre, contraposiciones que segin nuestro modo de ver, tienen su ori-
gen en la oposicién esencial entre lo individual y lo universal, entre
lo individual y lo social. Unamuno considera paradéjico, por ejem-
plo, la existencia de una «religién individual», de una «religio quae
non religat». Tal hecho es paraddjico, porque siendo el cristianismo
la forma de individualidad m4s radical, encierra al mismo tiempo.
un valor de mdxima universalidad.

El cristianismo es individual pues responde a las inquietudes
mds particulares del hombre: su muerte y salvacién. Muerte que es
entendida como la soledad absoluta. Si bien los hombres viven en
sociedad, cada uno se muere solo. Pero, por otro lado, el cristianis-
mo es, al mismo tiempo, un valor de mdxima universalidad, porque
responde a la problemadtica de la muerte y salvacién, que por ser la
mds inherente al hombre, es, por lo tanto, la més universal. En con-
secuencia, los valores del cristianismo que a ella responden son tam-
bién universales.

El ideal de vida religiosa que el autor destaca en La Agonia
del cristianismo es, por un lado, la vida del monje apartado del
mundo buscando la soledad para el didlogo con Dios y la prepara-
ci6n para su encuentro; y por otro lado, es también la del hombre
que vive en sociedad y se preocupa por ella, la del hombre que ac-

16 Recordemos que los tres textos estaban en la biblioteca de Maridtegui.
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tda, lucha y quiere dejar su huella en la historia. Tanto este hombre,
como el monje solitario viven agénicamente. Por un lado, porque
mientras que el hombre que vive en el mundo actda y pasa a la his-
toria tiene el constante temor de que peligre su salvacion; por otro
lado, el monje solitario que asegura su salvacion, desea actuar en la
historia y trascender, dejando obras y dejando prole.

En el fondo, la fuente de agonia para el hombre es la duplici-
dad de la vida. Duplicidad que se manifiesta no sélo en la conflicti-
va relacion entre lo individual y lo social, como hemos visto, sino
entre razén y fe, entre verdad y vida, entre Verbo y letra, etc.

De esta duplicidad de la vida, pero sobre todo de la conciencia
de la muerte, deduce Unamuno la exaltacién del dolor, del sufri-
miento y de la congoja, en tanto reflejan la auténtica realidad huma-
na. En este sentido redefine el término «agonia» para caracterizar la
lucha perenne y esencial del hombre.

El dolor es entendido como la sustancia de la vida y la raiz de
la personalidad. Solo sufriendo el hombre alcanza la categoria de
persona. De ahf el cardcter trdgico de su existencia. El hombre tragi-
co no es el hombre vulgar que se desentiende de la tragedia de su
vida, y sobretodo de su muerte.

Es importante anotar también la exaltacién que hace Unamuno
de la mistica cristiana porque en ella el amor es el elemento mds
importante y el requisito indispensable para la relacién con Dios.
Considera que el misticismo no significa una contemplacién pura-
mente pasiva sino que es «contemplacién activa y accién contempla-
tiva». El misticismo, el amor, la fe, impulsan al hombre a la accién.
El misticismo estd representado en la obra de los fundadores de esta
actitud religiosa como Santa Teresa y San Juan de la Cruz, pero
también estd presente en el Quijote, en las hazafias de los conquista-
dores espafioles, en la obra de Ifiigo de Loyola, y, en realidad, en to-
das las grandes obras del pueblo espaiiol.
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Considera ademds que el misticismo significa la auténtica con-
tribucién de Espaiia a la filosofia occidental, por eso dijo en una
oportunidad que Santa Teresa valia tanto o més que la Critica de la
Razén Pura".

LA POLITICA EN UNAMUNO

En su primera juventud, Unamuno tuvo un concepto totalmente
negativo de la politica. El mismo dice que la politica sélo se reducia
al arte de la produccién, reparto y consumo del presupuesto nacio-
nal',

Es un hecho conocido que toda la generacién del 98 se rebel6
fundamentalmente contra la politica de su época.

Unamuno, por su parte, consideraba que el problema de la po-
Iitica existente consistia bdsicamente en la falta de idealidad. Por
tal motivo se dej6é deslumbrar, desde muy temprana edad, por figu-
ras que -como Pi y Margall y Joaquin Costa- trabajaban apasionada-
mente por el cambio y la renovacién, tanto del contenido de la poli-
tica como del de las instituciones politicas.

Siguiendo la informacién que ofrece el libro de Rafael Pérez
de la Dehesa sobre el pensamiento socialista de Unamuno, sabemos
que a los veinte afios este escritor descubre la idealidad del socialis-
mo y que entra entonces al Partido Socialista Espafiol, en el que
permanece desde 1894 hasta 1897".

La filiacién de este escritor al socialismo fue esencialemte reli-
giosa. Consideraba que el socialismo no sé6lo traeria la renovacién
de la sociedad sino que traerfa también una renovacién en el campo

17 Miguel de Unamuno, Del sentimiento trdgico de la vida, en Ensayos 1,
Aguilar, p. 1016.

18 Rafael Pérez de la Dehesa, Politica y sociedad en el primer Unamuno, 2* edi-
cién, 1973, Editorial Ariel, p. 12.

19 Ibid., 25.



religioso, campo en el que existia por entonces gran apatia y falta de
moral, sobre todo, entre quienes dirigian al pafs.

Su aproximacién al socialismo se produjo de manera gradual.
No obedeci6é a un arranque emocional sino que provino del estudio
profundo de las obras marxistas, obras que €l tradujo del alemdn y
muchas de las cuales fueron luego publicadas segiin su traducci6n.
El temperamento del escritor quedé cautivado especialmente por los
ideales del socialismo. Asf lo expresé:

«Me puse a estudiar la economia politica del capitalismo y el
socialismo cientifico a la vez; y ha acabado por penetrarme la
conviccién de que el socialismo limpio y puro, sin difraz ni
vacuna, el socialismo que inicio Carlos Marx con la Gloriosa
Internacional de trabajadores, y al cual vienen a refluir corrien-
tes de otras partes, es el dnico ideal vivo de veras, es la reli-
gién de la humanidad»?".

Luego, en otro texto afirmaba:

«Yo también tengo mis tendencias misticas, pero éstas van en-
carnadas en el ideal socialista, tal cual lo abrogo. Suefio con
que el socialismo sea una verdadera reforma religiosa cuando
se marchite el dogmatismo marxiano y se vea algo mds que lo
puramente econémico»?l.

A tal punto consideré que el socialismo realizarfa los valores
del cristianismo que en una oportunidad expresé que dicha corriente
ayudarfa al rico a perder el temor a la muerte pues lo obligarfa a
comportarse de tal modo que su accién estuviese en acuerdo con la
moral cristiana y, por lo tanto, su salvacién, asegurada. En esas con-
diciones, ;jno perderfa el rico su temor a la muerte??.

20 Ibid, p. 53.
21 Ibid, p. 62.
22 Ibid, p. 204.

.
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Consider6 Unamuno que en tanto realizacién de valores mora-
les, el socialismo significaba un camino de purificacién. Fue preci-
samente en estos términos que estimé su participacién en el partido
y en el semanario La lucha de clases, por eso dijo:

«De cuantos trabajos he llevado a cabo en lo que de vida lle-
vo, aquél de mi colaboracién en este semanario ha sido uno de
los trabajos mds purificadores, de los mas nobles»®.

En su diario personal e inédito escribi6 que su constante pro-
paganda por el socialismo, «elevado, noble, caritativo», habfa sido
una «bendicién» para su alma, la cual habfa «conservado por gracia
divina un fondo de nobleza y abnegacion»**.

Desde el inicio de su aproximacién al socialismo, Unamuno in-
tentd establecer un nexo entre marxismo y cristianismo, mds aiin,
quiso establecer una relacién de simetrfa entre los factores econémi-
cos y los religiosos, ya que en esa relacién consideraba que se
enriquecian ambos:

«El econémico y el religioso son accién y reaccién mutuas, los
factores cardinales de la historia humana, el cuerpo y el alma
de todo ideal vivo, nacido de la unién sustancial de esos facto-
res (...)»25,

Pero consideraba, también, que el marxismo presentaba muchas
carencias. De ellas, la mds grave, era su falta de interés por los pro-
blemas espirituales del hombre. Denunci6 tal carencia desde algunos
articulos publicados en el semanario La Lucha de clases defendien-
do lo que él llamaba «sentimientos de lujo»; por eso mismo expresé
mds tarde que:

«Lo malo del socialismo corriente es que se da como una doc-
trina tnica y olvida que tras el problema de la vida viene el

23 Ibid, p. 58.
24 Ibid, p. 81.
25 Ibid, p. 120.
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problema de la muerte (...) Del seno mismo del problema so-
cial resuelto (;se resolverd alguna vez?) surgiré el religioso: La
vida ;merece la pena ser vivida?»%.

Fue pues esta carencia y el impedimento de conciliar el mar-
xismo con el cristianismo, unido todo a una encendida rebeldfa con-
tra el anticlericalismo de algunos militantes y dirigentes del partido,
lo que motivé su alejamiento del mismo. Sin embargo, segin sus pa-
labras, nunca dej6 de sentirse socialista.

En realidad, la verdadera politica que Unamuno practicé toda
su vida fue una politica elemental: buscar y denunciar siempre la
verdad; la verdad auténtica de cada uno, que es la que debe impulsar
a la acci6n, aunque por tal motivo ella no siguiese una lfnea deter-
minada o fija. Para este escritor, las ideas debian reflejar 1a vida; en
cada caso habia que adaptar los valores, los ideales, a las circunstan-
cias existenciales, concretas, efectivas. En esta politica elemental de
apego a la verdad propia se basé su Quijotismo.

Hemos visto hasta el momento la estrecha relacién que existié
para Unamuno entre religién y politica, entendidas cada una como
accién y reaccién respectivamente. Individuo y sociedad eran dos
aspectos que coexistian agénicamente en el hombre de carne y hue-
so, incluso al interior de la dimensién espiritual. La politica fue en-
tendida, entre otras cosas, como el 4mbito en el que debian realizar-
se, a nivel social, los ideales éticos y religiosos concernientes al pla-
no individual.

Cuando escribié La agonia del cristianismo, tales factores es-
tuvieron mds unidos que nunca en su vida. Asf lo expresé en la in-
troduccién:

«Este libro fue escrito en Parfs halldndome yo emigrado, refu-

giado alli, a fines de 1924, en plena dictadura pretoriana y
cesariana espaifiola y en singulares condiciones de mi 4nimo,

26 Ibid, p. 82.
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presa de una verdadera fiebre espiritual y de una pesadilla de

aguardo»?’.

En aquellas circunstancias, la reflexién sobre la politica -acti-
vidad que lo habia llevado al destierro-, se mezclaba con la
precupacién fundamental y recurrente de su pensamiento: el tema de
la muerte®. El morirse, lejos de Espaiia, y el destino de la sociedad
espaifiola, eran dos problemas que tenian gravitacién central en su
angustiada vida. Meditar sobre un tema lo conducia al otro. Me-
ditar acerca del cristianismo (en este caso, acerca del cristianismo de
Pascal, autor cuyo aniversario se conmemoraba en Parfs, y cuya lec-
tura habia motivado sus actuales reflexiones), lo conducfa, inevita-
blemente, a meditar sobre la politica. Y viceversa, reflexionar sobre
el hombre individual y su destino, lo conducia a reflexionar sobre el
hombre social, sobre la sociedad. El dmbito de la sociedad y el de la
politica fueron entendidos bajo la 6ptica de su esencia individual. En
este mismo libro repitié algo que ya habia expresado anteriormente:

«No hay conceptos més contradictorios entre si mismos que
los conceptos de individualismo y comunismo, asi como los de
anarquismo y socialismo. Es absolutamente imposible poner
nada en claro en ellos. Y los que con estos conceptos creen ver
claro, son espiritus oscuros (...) Los anarquistas, si quieren vi-
vir, tienen que fundar un estado. Y los comunistas tienen que
apoyarse en la libertad individual»®.

Por otro lado, cuando Unamuno expresé que sentfa la politica
elevada a la categoria de la religién y la religién elevada a la cate-
goria de la politica, quiso decir, tdcitamente pero en primer lugar,
que reconocia la existencia independiente de dos d4mbitos diferentes
de la vida humana, el dmbito de la politica y el de la religién. La

27 Miguel de Unamuno, La agonia del cristianismo, Espasa-Calpe, Madrid, 1980,
6 edicién, p. 1.

28  Juan Carlos Valdivia expresa algo similar en el capitulo que comenta la rela-
cién de Maridtegui y Unamuno. En Maridtegui: perspectiva de la aventura, Li-
bros Macho Cabrio, 3, Capitulo VI, p. 73.

29 Miguel de Unamuno, La Agonia..., p. 93
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religion no habfa anulado ni podria anular a la politica porque la
mayoria de los hombres vivia en sociedad (el monje ascético era una
excepcién que, ademds, atentaba contra la continuidad del género
humano). Pero la politica tampoco habfa anulado ni podria anular ja-
mds a la religién preservando de ella solo sus formas y sus manifes-
taciones exteriores. La meta de pasar a la historia no significaba
ninguna solucién para el hombre concreto con «apetito de Dios» y
sed de eternidad.

Al expresar Unamuno que sentia la politica elevada a la cate-
goria de religi6n le estaba otorgando a la politica el lugar de re-
flexién y de accién més importante del ser humano puesto que la re-
ligién era, para el escritor, el lugar en el que se discutian los proble-
mas esenciales del mismo.

Y al afirmar a continuacién que sentfa a la religién elevada a
la categorfa de la politica, queria decir también que si bien es cierto
que los problemas religiosos atafien a la esencialidad del ser huma-
no, el 4mbito de lo temporal, de lo social, tiene asimismo centra-
lidad real en la vida del hombre inmerso en la sociedad. «Elevar» la
religién a la altura de la politica significaba colocarla en un plano
de terrenalidad que la obligaba a pronunciarse y-a dialogar respecto
a los problemas sociales y éticos. La politica, entonces, habria de
ayudar a realizar una reforma religiosa que sacudiria de la inercia y
de la apatia a muchos cristianos. Elevar la religién a la categoria de
la politica significaba también entenderla como accién purificadora a
través del compromiso con el otro®.

Unamuno defendi6 la fuerza de los ideales, de la fe, de ahf -
como vimos- su apologia del Quijote y su defensa del misticismo,
actitud religiosa que realizaba con la mayor fuerza y vehemencia los
ideales cristianos. Por amor a Dios habfa que amar a los hombres,
eso implicaba el mdximo compromiso y el de mayor exigencia®.

30  Sobre este tema ver: Fermin del Pino, «La generacién del 98 y el descubri-
miento del otro», en Fundamentos de Antropologia, Granada, 1992,
31 Hay un pasaje muy ilustrativo en el que Unamuno expresa su concepcién del
r
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LA RELIGION EN MARIATEGUI

Maridtegui fue, como Unamuno, una persona profundamente
religiosa, de ello hay pruebas a lo largo de sus escritos juveniles,
aunque también, indirectamente, en los escritos posteriores.

Al igual que Unamuno, nuestro escritor recibe el cristianismo
de la madre y del ambiente en el que transcurrié su infancia. Consi-
deramos que este hecho es muy importante, tiene la misma impor-
tancia que la experiencia familiar de Unamuno. Julidn Marias ha
ilustrado ejemplarmente la fundamental significacién que el catoli-
cismo de la infancia, aquel catolicismo recibido amorosamente en el
hogar, tuvo en el pensador espafiol. Llega a tal punto esta importan-
cia que constituyé el soporte detrds de la angustia radical por €l vi-
vida; més ain, fue -segiin Marias- el dnico elemento que le impidié
caer en la desesperacién y radicalidad extremas®.

Maridtegui recibi6 también un fuerte cristianismo dado por su
madre:

«Son pocos los que no recuerdan, impresionados por las cere-
monias de semana santa, los dias mds o menos cercanos de la

trabajo humano perfecto, aquel trabajo realizado por amor a los hombres, pero
sobretodo por amor a Dios:

«Aqui tenéis un zapatero que vive de hacer zapatos, y que los hace con el es-
mero preciso para conservar su clientela y no perderla. Ese otro zapatero vive
en un plano espiritual algo mds elevado, pues tiene el amor propio del oficio,
y por pique o pundonor se esfuerza en pasar por el mejor zapatero de la ciu-
dad y del reino, aunque esto no le de ni més clientela ni méds ganancia y si
s6lo mds renombre y prestigio. Pero hay ain otro grado de perfeccionamiento
moral en el oficio de zapateria y es tender a hacerse, para con sus parroquia-
nos, el zapatero tinico e insustituible, el que de tal modo les haga el calzado
que tengan que echarle de menos cuando se les muera -«se les muera» y no
sélo «se muera»-, y piensen ellos, sus parroquianos, que no debia haberse
muerto, y esto asi porque les hizo calzado pensando en ahorrarles toda moles-
tia y que no fuera el cuidado de los pies lo que les impidiera vagar a la con-
templacién de las mds altas verdades; les hizo el calzado por amor a ellos y
por amor a Dios en ellos, se los hizo por religiosidad». (Del sentimiento trdgi-
co de la vida, p. 974).

32 Julidn Marias, op. cir., pp. 178-185.
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infancia en que una madre buena y piadosa nos hizo la sefial
de la cruz y nos ensefié la primera oracién»®.

En los escritos juveniles de Maridtegui hay pruebas de que co-
nocia y practicaba el cristianismo; ahi estdn las constantes alusiones
a la liturgia, a las complicadas oraciones del rosario -con todos sus
misterios y jaculatorias- a los personajes y episodios del Nuevo y
Antiguo Testamento, a la prdcticas periédicas del recogimiento y la
meditacion.

En varias oportunidades dird también que extrafiaba el senti-
miento religioso y la fe ingenua de su infancia:

«(...) Cada eco me habla evocadoramente
de cuando, de rodillas en el lecho de

mi madre me signaba dulcemente

en la frente, en la boca, en el pecho»?.

O bien:

«Esté lejos de mf la fragancia,
de la mistica fe de la infancia,
que guardaba con tanto carifio»®.

Lo importante detrds de este catolicismo son los sentimientos
de amor a Cristo y su identificacién con él, por eso en 1917 escribe:

«Usted no niega a Dios pero no le ama y tiene ante El un ges-
to rebelde de dngel caido. Yo creo en Dios sobre todas las co-
sas y todo lo hago devota y unciosamente, en su nombre ben-
dito. Cual el emperador Constantino yo acometo mis empresas
por la sefial de la cruz. Soy cristiano humilde y débil y no pue-

33 José Carlos Maridtegui, «La semana santa» (La Prensa, 11-4-14). En Escritos
juveniles: La edad de Piedra, tomo II, Editorial Amauta, p. 151.

34 José Carlos Maridtegui, «La voz evocadora de la capilla». En Escritos juveni-
les, t. 11, p. 80.

35 José Carlos Maridtegui, «Plegaria Nostdlgica»(1916), En Escritos juveniles,
tomo I, p. 93.
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do sentirme Luzbel (...) Y pienso que Dios me asiste y me
consuela cuando lo invoco (...)»%.

Este «cristiano humilde y débil», se consuela con el Cristo que

en otro texto define como el «manso y humilde galileo»?’.

El Cristo por el que se siente comprendido es solitario y

sufriente. En varias oportunidades, durante su juventud, habla de la
tristeza y soledad de su espiritu:

«(...) soy infinitamente triste (...)»*.

«Yo he sufrido y sufro probablemente mds (...)»%.

«Sufro un casi aislamiento, una absoluta soledad (...)»*.
«Mi tristeza es tan sélo tristeza enfermiza (...)»*'.

«;Por qué soy triste? (...) mi alma estd de antiguo triste»*,
«El dolor es la verdad tnica de la vida (...)»*.

«El dolor es purificador (...)»*.

Es pues natural que este joven se sintiese identificado y com-

prendido por el Cristo solitario a quien parece dirigirse en su poesia
«Elogio a la celda ascética»®.

36
37
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43
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Todas estas expresiones espontdneas de religiosidad desapare-
cen en los escritos de la edad madura.

Consideramos nosotros que, con la madurez que alcanza
Maridtegui al definir su proyecto de vida y al abocarse a él, el ambi-
to de la religién se hace privado. En este momento ha logrado reali-
zar aquellos deseos que una vez le habfa comunicado a Ruth: ha lo-
grado dominar la voz del corazén y escuchar y actuar siguiendo a la
raz6n*. Es el momento en que empieza a comportarse como 1os «es-
piritus grandes» de los que habla en la «Oraci6n al espiritu inmortal
de Leonidas Yerovi». En ese discurso le dice a su amigo fallecido:

«Muy pocas veces lloraste ante las miradas ajenas y cuando
lloraste sentiste siempre que habfas hecho claudicacién y peca-
do mortal (...)

Tu tristeza fue silenciosa, como debe ser en los espiritus gran-
des que no quieren la tristeza en la tierra (...)

Los hombres debemos sentirnos eternamente muy solos y muy
avaros en el dolor»*".

Nosotros pensamos que asi como Maridtegui consider6, en este
texto, que era impropio de los «espiritus grandes» expresar los sufri-
mientos, temores o debilidades, también era impropio exteriorizar
algo tan privado como podia ser la relacién con Dios. Y era, preci-
samente, por considerar que la religién -el cristianismo- pertenecia
al 4mbito de lo privado que, segin nuestro escritor, podia aquél
mantener la universalidad que le reconocia. «Catélico es universal»
expres6 en 1927%; y tres meses mds tarde afirmé que «la eternidad
de Jests se manifiesta acaso en la posibilidad inagotable de reivindi-

46 José Carlos Maridtegui, «Carta a Ruth» (2-14-16), en Escritos juveniles, tomo
I, p. 52.

47 José Carlos Maridtegui, «Oraci6n al espiritu inmortal de Leonidas Yerovi», en
Escritos juveniles, tomo I, p. 89-90.

48 José Carlos Maridtegui, «La excomunién de L’ Action Francaise», (Variedades,
5-3-27), en Figuras y aspectos de la vida mundial II, 7* edicién, 1987. Edito-
rial Amauta, p. 151.
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cacién de su verbo»*. Por entender Maridtegui de esta manera la
universalidad del cristianismo, atacé todo intento de asociarlo a de-
terminado gobierno, partido o actividad que no fuera estrictamente
religiosa y personal. En tal sentido habria coincidido con Unamuno
al llamar a Cristo «el divino antipatriota». Las criticas de Maridtegui
a Maurras, asi como su denuncia a las pretensiones del fascismo de
apoyarse en el cristianismo, dan pruebas de tal actitud:

«Nadie puede tomar en serio el sofistico esfuerzo de los que
pretenden probar que en el fondo, el fascismo no reniega ni
contrasta de ningtin modo al cristianismo. EI conflicto espiri-
tual o filoséfico entre el nacionalismo fascista y el universa-
lismo cristiano es demasiado patente. Lo es también la oposi-
cién entre la violencia fascista y el evangelio de Jestis»™.

Es cierto que en los escritos de la madurez Maridtegui nunca
exterizé sus sentimientos respecto a Dios, a la muerte, a los propios
sufrimientos, dolores o debilidades, porque intenté, como los «espi-
ritus grandes», exteriorizar nicamente optimismo, imponiéndose tal
objetivo como imperativo moral. Solamente una actitud semejante
explica el admirable texto que escribié después de los agudos pro-
blemas de salud que enfrent6 en 1924 texto en el que expresaba sus
deseos de que dicha experiencia:

49 «Barbusse siente a Jesis deformado por el cristianismo. Esta actitud no es
ciertamente original. Jesis renace en cada cristiano auténtico. Todos los hom-
bres que lo llevan en su pecho lo disputan como Barbusse a los demds. La
eternidad de Jesis se manifiesta acaso en la posibilidad inagotable de reivindi-
cacién de su verbo. Pero esta reivindicacion rebasa sus limites cuando conduce
a una condena en bloque del cristianismo de veinte siglos. El mensaje de Jesids
nos arriba a través de estos veinte siglos (...) No es posible histéricamente ver
en San Pablo un gran mistificador de la idea de Cristo sino el primero y mds
grande de sus realizadores». José Carlos Maridtegui, «Jesis, de Henri
Barbusse», (Variedades, 23-6-27), en Signos y obras, 6a edicién, 1980, p. 45.

50  José Carlos Maridtegui, «El Vaticano y el Quirinal» (Variedades, 23-1-26) en
Figuras y aspectos de la vida mundial 11, 7° edicién, Editorial Amauta, 1987,
p. 26.
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«no deje en mi ninguna huella moral. Que no deposite en mi
pensamiento ni en mi corazén ningtin germen de amargura ni
de desesperanza. Es indispensable para mi que mi palabra con-
serve el mismo acento optimista de antes. Quiero defenderme
de toda influencia triste, de toda sugestién melancélica»®!,

Y es por este motivo que en su comentario a La agonia del
Cristianismo no toca el tema de la muerte, asunto fundamental en
toda la obra. Este tema asi como el de su relacién personal con
Dios, presente en los escritos juveniles, pasan a pertenecer a la esfe-
ra de lo privado y no deben mezclarse en el discurso piblico.
Maridtegui sélo destacard piblicamente aquellos aspectos, o formas
exteriores de la religién, que podrian estar relacionados y servir a la
politica. Es asf como, pasando por sobre la critica de los anticle-
ricales, defendi6 el sentimiento religioso del pueblo, la fuerza de los
ideales de los creyentes, la santidad y el herofsmo implicitos en los
hombres poseidos de fe religiosa, sin cuestionar nunca el amor a
Dios que los fundaba.

LA POLITICA EN MARIATEGUI

Al igual que Unamuno en su primera juventud, Maridtegui no
tuvo opinién favorable de la politica. Lo dijo expresamente en una
de las cartas a Ruth:

«Yo no hago politica sino en unos cotidianos parrafos llama-
dos ‘Voces’, y lo hago, por cierto, con escaso gusto y hasta
desapego»™2.

Sin embargo diariamente se ocupaba de la politica poniendo en
dicha tarea mucho empefio y no menos imaginacién e ingenio.

51 José Carlos Maridtegui, Mensaje a los compaiieros de Claridad, (febrero de
1924). En Chang-Rodriguez, Politica e ideologia en José Carlos Maridtegui,
op. cit. p. 23.

52 José Carlos Maridtegui, «Carta a Ruth» (11-8-16), en Escritos juveniles, tomo
111, p. XVIIL
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Maridtegui tuvo, también al igual que Unamuno, un gran res-
peto a la verdad como ideal, ligado ello a una férrea moralidad reli-
giosa. El programa politico de Nuestra Epoca consistfa sencillamen-
te en decir la verdad, y en tales términos fué expresado. Se hablaba
ademds de pureza, de encender una luz limpia en medio de la
tenebrosidad y sordidez. Se pedia piblicamente perd6én a Dios por
los pecados cometidos anteriormente®,

El apego a la verdad y la valoracién que hace de la sinceridad
es frecuente en sus escritos. Fue precisamente por esa sinceridad,
por un arranque de «la mds pura sinceridad» que escribi6 el articulo
sobre el rol de los militares en Nuestra Epoca, articulo que le valié
la clausura y frustracién de dicho proyecto’.

En una oportunidad dijo que lo que mds apreciaba de sus ver-
sos era la sinceridad: «Yo amo y admiro mis versos, los siento tan
sinceros y tan hondos»™.

Otra vez expres6: «La epistola es mds discreta y sencilla. Para
escribirla solo hace falta sinceridad y quienes hayan tenido el gusto
poco explicable de leerme saben que la poseo de veras»’.

Pero al lado de su admiracién a la verdad y sinceridad, admir6
también, desde muy joven, valores como justicia e igualdad. Esto se
puede apreciar en el articulo que sobre la muerte de Jaurés escribi6
en 1916%.

Y fue al interior del ideal socialista que Maridtegui encontré la

53 José Carlos Maridtegui, Nuestra Epoca, n°, Lima ,22-6-18, edicién facsimile,
Empresa Editora Amauta.

54 José Carlos Maridtegui, «Maridtegui explica su articulo de Nuestra Epoca», en
El Tiempo, 27-6-18, en Escritos juveniles. p. 326.

55 José Carlos Maridtegui, «Carta a Ruth» (3-16), en Escritos juveniles, p. 39.

56 José Carlos Maridtegui, Escritos juveniles, op. cit. p. XV.

57 José Carlos Maridtegui, «La muerte de Jaurés» (La Prensa, 3-8-14), en Escri-
tos juveniles, p. 162
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condensacién de tales valores y las posibilidades concretas de su
realizacién. El ideal socialista confirié, al mismo tiempo, el conteni-
do de su proyecto vital, proyecto al que se entregé desde entonces
con pasién indesmayable.

Al contener el socialismo la condensacién de altos valores es-
pirituales, la politica se eleva, se convierte para Maridtegui en una
especie de nueva religién, porque hay que llevar a ella las mismas
actitudes y formas exteriores que exige la religiosidad. La politica se
convierte asi en una religion terrenal, cuyos motivos son «terrena-
les» y no «celestes». Se convierte en un «evangelio» que hay que
difundir®®. Se convierte entonces, en una religién de la que si es po-
sible y necesario hablar ptblicamente sin que ello signifique la anu-
lacién de la otra, aquella que atafie a la dimensidn estrictamente es-
piritual, personal y, por lo tanto, absolutamente universal del hom-
bre.

Mariédtegui, al comentar primero, y luego asumir la frase de
Unamuno: «siento la politica elevada a la categoria de religién y la
religién elevada a la categoria de la politica», expresaba -lo mismo
que su autor- un reconocimiento tdcito a la existencia de dos d4mbi-
tos diferentes de interés y de accién humanas. Esta existencia inde-
pendiente suponia, pues, admitir la imposibilidad de que una de
ellas pudiese anular a la otra.

En la parte final del comentario de Maridtegui al texto de
Unamuno, antes de expresar sus simpatias y afectos por el autor, ha-
- bia citado a Tilgher para explicar que el marxismo no era un puro
materialismo pues tenfa presente el dmbito ideal de lo que «debe
Ser».

Si observamos detenidamente el pensamiento y la actitud de
Maridtegui podemos encontrar la fundamental importancia que tiene

58 José Carlos Maridtegui, «Gandhi», en La escena contempordnea, Lima, 1925.
Editorial Amauta, 14 edicién, 1987, p. 19; y «El exilio de Trotsky» (Varieda-
des, 23-2-29), en Figuras y aspectos de la vida mundial III, p. 31.
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el dmbito del «deber ser». Pensamos que este elemento estarfa rela-
cionado a esa bisqueda de perfeccién que constituye uno de los
mandatos del mensaje cristiano interiorizado en la infancia, mandato
que Unamuno también habfa destacado a lo largo de todas sus obras
al sostener, por ejemplo, la necesidad de vivir la vida con herofsmo,
de buscar la perfeccidn, lo inalcanzable; por eso vio en el Quijote a
un discipulo de Cristo, y por eso expresé también que sélo el hom-
bre-héroe podia saber verdaderamente quién era porque para el hé-
roe, el «ser» es igual al «querer ser»>’.

Nosotros pensamos que precisamente esta biisqueda de perfec-
cién -que apunta a la santidad y al heroismo, en tanto modelos de
religién y politica-, estd presente en Maridtegui y ayuda a compren-
der adecuadamente su interpretacién de la frase de Unamuno. Para
el Amauta, el deber ser en la politica exigia herofsmo, y el deber ser
en la religién buscaba la santidad. Elevar la politica a la categoria
de religién y viceversa, significaba, 16gicamente, elevar una y otra
al nivel del deber ser de cada una.

Desde joven Maridtegui exigié el heroismo en el politico. Cri-
ticé por eso en Victor Maidrtua la falta de ambiciones a pesar de la
claridad de sus ideas®. Habia expresado, en esta misma época, que:
«el pueblo no quiere combativos de bufete ni declamadores de 1lti-
ma hora. Quiere ante todo, herofsmo»®'.

Es por este culto al herofsmo como modelo de vida que uno de
los personajes que més admiré fue Juana de Arco, personaje al que
dedicé, por lo menos, dos articulos. En Juana de Arco se encarnaron
la santidad y el heroismo. Lo temporal y lo eterno. La politica y la
religién. Lo individual y lo universal.

59 Miguel de Unamuno, El Sentimiento Trdgico de la Vida, en: Ensayos II, Edito-
rial Aguilar, p. 110.

60  José Carlos Maridtegui, «Cuatro candidaturas nacionales y representativas» (La
Razdn, 24-7-19), en Escritos juveniles, tomo III, p. 358.

61 José Carlos Maridtegui, «Oportunismo Politico» (La Razdn, n° 4, 14-5-19), en
Escritos juveniles, tomo III,. p. 342.
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Consider6é que Juana de Arco era «de las mujeres m4s extraor-
dinarias del mundo», y que fue un tipo de mujer «sélo existente en
las pdginas de la Biblia». Si Juana de Arco fue extraordinaria se
debi6 a que practicé un misticismo radicalmente activo. Fue ademés
de mistica e intelectual, vidente y santa; adem4s de taumaturga, cau-
dillo y mdrtir. Una mujer como ella, seglin Maridtegui, guerrera y
fandtica, pudo ser cruel e inquisidora pero fue, por el contrario, dul-
ce y caritativa. Juana de Arco signific6: «un ejemplar de misticismo,
pero no del misticismo estdtico y contemplativo sino de otro podero-
so que es capaz de transmitir su fe y su alucinacién a muchedum-
bres y ejércitos»©2.

Es esta exteriorizacion de la fe lo que el escritor peruano en-
tendia por el quijotismo de Unamuno y lo que le hizo también valo-
rar especialmente el misticismo espafiol. Tal valoracién puede apre-
ciarse ampliamente en su ensayo sobre «El factor religioso» en el
Pert, ensayo en el que habla de los conquistadores espafioles como
cruzados y misticos®®. Ese mismo espiritu mistico lo encuentra en la
poesia de Eguren y es uno de los factores por medio de los cuales
explica la grandeza del poeta. Usando casi los mismos términos de
Unamuno sobre el héroe-poeta en su ensayo sobre el Quijote, expre-
sa Maridtegui que Eguren pertenece a la estirpe de los conquistado-
res y cruzados: «la aficion de su raza a la aventura se salva en la
goleta corsaria de su imaginacién. Como no le es dado tener el alma
aventurera, tiene al menos aventurera la fantasfa»%,

Maridtegui vio en las formas exteriores de la mistica cristiana
un poderoso elemento de impulso a la accién politica; sostenfa, por

62 José Carlos Maridtegui, «La santificacién de Juana de Arco y la mujer france-
sa» (El Tiempo, 23-8-20), en Cartas de Italia, 8* edicién, 1987, p. 176.

63 José Carlos Maridtegui, Siefe ensayos de interpretacién de la realidad perua-

na, «El factor religioso», Editorial Amauta 44* edicién, pp. 162-193.

64 José Carlos Maridtegui, op. cit, p. 302. Unamuno habia dicho: «El verdadero
héroe es, sépalo o no, poeta, porque ;qué si no la poesia es herofsmo? La mis-
ma es la raiz del uno y del otro, y si el héroe es poeta en accién, es el poeta
héroe en imaginacién». Vida de don Quijote...., en Ensayos II, Editorial
Aguilar, p. 276. .
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ejemplo, que la fuerza de los revolucionarios no estaba en su ciencia
sino en su fe, en su pasién, en su voluntad, «es una fuerza religiosa,
mistica, espiritual». Por eso defendié a la mistica de los ataques de
pasadismo que muchos le achacaban. En un artfculo de 1927 sobre
la poesia de Jorge Manrique, calificé al misticismo de «futurismo
absoluto»: «;qué futurismo mds absoluto que el del mistico desdefio-
so del presente y del pasado por amor de lo divino y de lo eter-
no?»%.

En los articulos que sobre Unamuno escribié después de 1926,
destacé la actitud mistica y el «idealismo obstinado» del pensador
espafiol, el cual habfa dado, a la larga, muy buenos resultados préc-
ticos pues su palabra fue finalmente escuchada y seguida por mu-
chos. Al haber lanzado Unamuno las mds violentas requisitorias con-
tra la dictadura de Primo de Rivera, se habia constituido en un «vi-
gia aguerrido e intransigente», se habfa convertido ademds en la
«obsesion» del dictador:

«Y este solo hombre, por la pasién y don quijotismo con que
combate inquieta a la dictadura jesuitica mds que cualquiera
morosa faccién o partido»®.

Cuando finalmente deja el gobierno Primo de Rivera,
Maridtegui escribio:

«Unamuno puede reir del tragicémico final de esta triste farsa
con legitimo gozo de profeta. Los que encuentran siempre ra-
zones para vivir al minuto, pensando que «lo real es racional»,
declararon exagerada y hasta ridicula la campafia de Unamuno
en Hendaya. El fil6sofo de Salamanca, segiin ellos, debfa com-
portarse con més diplomética reserva. Sus coléricas requisito-
rias no les parecfan de buen tono. Ahora quien da «zapateadas

65 José Carlos Maridtegui, «Reivindicacién de Jorge Manrique» (Mundial, 18-11-
27), en El artista y su época, Editorial Amauta, 12* edicién, 1987, p. 126.

66  José Carlos Maridtegui, «La expulsién de José Ortega y Gasset» (Mundial 4-
10-29), en Figuras y aspectos de la vida mundial III, p. 89.
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en el aire» no es el gran desterrado de Hendaya. Es el efimero
e ineficaz dictador de Espaiia»®’.

En uno de sus tltimos articulos reiteré su admiracién por el
escritor espaifiol en estos términos:

«(...) mds razén que todos los escépticos, que todos los oportu-
nistas, que se preciaban de realismo, ha tenido frente a Primo
de Rivera el idealismo obstinado de don Miguel de Unamuno,
el esfuerzo oscuro y tesonero de los que han mantenido en el
proletariado espaifiol, contra todos los consejos de resignacion
y prudencia, un vigilante sentimiento clasista. El régimen
instaurado por el golpe de Estado de 1923 ha sido abatido por
la accién de los que desde el primer momento se decidieron a
ir «contra la corriente», de los que se atuvieron en la lucha a
este simple lema: «no cejar». Accién puramente negativa, sin
duda, que no se ha propuesto la creacién de un nuevo régimen.
Por carencia de fuerzas afirmativas organizadas, la caida de
Primo de Rivera no seifiala la primera jornada de una revolu-
cién. Pero una negacién contiene a veces en potencia los ele-
mentos primarios de una accién positiva, creadora»®.

Maridtegui consideré que el idealismo, el quijotismo, de
Unamuno lo empujaba hacia la revolucién, en contraposicién a la
actitud de Maetzu, a quien su criticismo lo llevé a la reaccion®.

Revolucién y mistica, politica y religién fueron temas de vital
importancia en el pensamiento y en la accién de Unamuno y de
Maridtegui.

67 José Carlos Maridtegui, «El tramonto de Primo de Rivera» (Mundial 11-1-30),
en Figuras y Aspectos de la vida mundial III, p. 153.

68  José Carlos Maridtegui, «La liquidacién de la dictadura en Espaifia» (Mundial
1-2-30), en Figuras y aspectos de la vida mundial III, p. 171.

69 José Carlos Maridtegui, «Maetzu ayer y hoy» (Variedades, 28-5-27), en Defen-
sa del Marxismo, Editorial Amauta, 13* edicién, 1987, p. 178.

271





