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CORPUS CHRISTI,
COSMOS Y SOCIEDAD

por Claude Macherel

[ Qué bases, qué orientaciones pueden dérsele al trabajo
comparativo que propone este volumen, acerca de las diver-
sas realizaciones de un mismo rito? ;Cudles son los rasgos
mayores del Corpus Christi en el conjunto cultural e histéri-
co donde el rito nace y se desarrolla? Observo tres. Todas
las escenografias locales de la celebraciéon poseen el rasgo
comin de activar tres conjuntos de representaciones sobre
las cuales actian y que conciernen (1) el cosmos, (2) la so-
ciedad y (3) el cuerpo del dios —Corpus Christi— que le da a
la celebracién uno de sus nombres.'

Antes de pasar revista a estos tres registros simbolicos,
haré una breve situacién factual en dos vertientes, historica
y etnogréfica. El Corpus Christi es un rito de adoracién de
la Eucaristia propia de la Iglesia catdlica y romana. Fue
imaginada entre 1220 y 1240 por una mujer llamada
Juliana, una huérfana que a los cinco afios se hizo beata de
Cornillon, cerca de Liege, en donde paso6 su vida. La cele-
bracién fue instituida en 1246 por el obispo de Liege en su
didcesis y luego en setiembre de 1264 en Roma, por el papa

1. En francés «['éte-Dieu», Fiesta-Dios, en aleman «Herrgotstag», Dia
del Sefior Dios. Los demds idiomas europeos usan, como en espafiol, la de-
nominacién latina.
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- Urbano IV. Habiendo fallecido éste poco después, su bula
Transiturus qued6 desconocida y el Corpus Christi no tuvo,
durante los siguientes 50 afios, sino una lenta y finalmente
muy limitada difusién. La promulgacién fue reiterada en
1314 por Clemente V, durante el concilio de Viena en
Avignon, en la bula Si Dominum. Esta vez si la administra-
cién pontificia hizo su labor y el mensaje papal se extendid
por todos lados. Dada la rapidez de las comunicaciones du-
rante aquel otofio medieval, el éxito fue fulgurante. Las ciu-
dades episcopales primero y, a partir de ellas, las demds co-
munidades urbanas y rurales, aclimataron la celebracion.
Treinticinco afios después, a mediados del siglo XIV, la fies-
ta del Corpus Christi estaba practicamente generalizada en
la cristiandad.

Dos caracteristicas importantes surgen de este recuerdo.
Siendo un rito de adoracién, el Corpus Christi es un rito se-
cundario, una celebracién anexa injertada tardiamente sobre
el primer rito, aquel que opera la transformacién del pan en
cuerpo del dios. Evidentemente, es el primer rito el que,
para alcanzar la eficacia simbélica que le es propia, manipu-
la ciertas representaciones que conciernen al pan, los cuer-
pos, sus vidas y sus supervivencias, o dicho de otro modo,
los procesos vitales.

El otro rasgo es la relativa precocidad de la celebracion,
si se le compara a la antigiiedad de las fiestas del calendario
cristiano ligadas a la vida de Jests. La Navidad, la Epifania,
Pascuas, la Ascencidén o Pentecostés, estan directamente to-
madas sobre la biografia del fundador de esta religién. Su
razon de ser es la de imponerle un ritmo al afio y a la exis-
tencia terrestre de los cristianos, por medio de la conmemo-
raciéon de los momentos claves de la existencia terrestre de
Cristo. Todas estdn directamente ancladas en los relatos
evangélicos. '

Nada de eso hay en el Corpus Christi y la cuestién que
plantea el lado anexo y tardio de esta celebracién es simple-
mente su razén de ser. ;Qué utilidad tenia su creacién?
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;Porqué, en el apogeo del gético medieval, se hizo sentir la
necesidad de injertar en la Eucaristia un rito de adoracion
del rito primero?

Anotemos de paso que la antropologia y la historia tienen
rara vez la buena fortuna de poder estudiar, como en este
caso, el nacimiento de un rito, con la razonable esperanza de
que esté€ en condiciones de resistir metédicamente las res-
puesta al porqué y al como.

Pasemos a la vertiente etnogréfica. El Corpus Christi tie-
ne lugar una vez al afio, el jueves en la octava de la Trini-
dad, sesenta dias después de Pascuas. Empezando al alba,
terminando al mediodia, consisie, en la forma candnica eu-
ropea, en una misa dotada con un oficio propio y seguida de
una procesion. El oficio es el que Tomds de Aquino, tedrico
de la transubstanciacién eucaristica, compuso en 1264 a pe-
dido de Urbano IV. Luego de la misa, la procesién que ro-
dea al portador del pan consagrado, o sea el cuerpo de Cris-
to, sale del santuario y traza un circulo en el espacio profa-
no sobre un recorrido suntuosamente preparado para la cir-
cunstancia, antes de volver al santuario.

Para numerosos fieles, el Corpus Christi se identifica con
esta procesion y con estos adornos. El cuerpo del dios en
forma de hostia expuesta en una pieza de orfebreria se halla,
junto al clérigo, en el centro de la procesion. Toda o parte
de la sociedad local precede o sigue el Santisimo, fracciona-
da en grupos que desfilan in corpore, o de lo contrario re-
presentados, llevando cada uno los emblemas festivos de su
identidad. Este recorte, la organizacién interna de los grupos
y la posicién de cada uno respecto al centro, escenifican una
depuracién de la idea que cada sociedad local se hace de su
estructura y que pretende consagrar de esta manera, sobre
todo en sus dimensiones jerdrquicas: hombres vs. mujeres,
nifios vs. adultos, dominados vs. dominadores.

Las figuraciones cdésmicas estdn soportadas por el acto
inaugural del rito, su decorado y todos los objetos utilizados
en el centro de la procesion. El registro socioldgico se mani-
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fiesta en la escenografia de la celebracién y en el ordena-
miento, ajustado como una coreografia de procesiones. Fi-
nalmente, en relacién con el cuerpo de Cristo que ocupa el
centro de la celebracion, se encuentra una simbologia vital,
entre el pan y las dos vidas que seglin esta religion poseen
los cuerpos, la mortal y la inmortal.

Yendo de la periferia del rito (el decorado) a su centro (la
Eucaristia), se va también de lo mds simple (tres o cuatro
grandes elementos del cosmos) a lo mds complejo (el miste-
rio de la Eucaristia, la presencia corporal de Dios en el pan),
pasando por la escenografia del orden social, que a su vez
es registro de una complejidad intermedia.

El cosmos

Tres elementos césmicos se integran normalmente al rito:
el cielo, el sol y la tierra. Se podrian contar cuatro si se men-
ciona la cobertura vegetal de la tierra, siempre presente. Y
cinco, en algunos Corpus Christi, que integran explicitamente
el agua del cielo en la simbologifa de la representacion.

El Corpus Christi empieza al alba, en la transicién cre-
puscular entre la noche y el dia. Y empieza muy a menudo
por imponer a este transito naturalmente «indeciso» (que es
el sentido del viejo adjetivo latin crepus, de donde proviene
nuestro crepisculo), la sefial sumamente nitida de un corte
cultural. Esta sefial es sonora y en golpes discontinuos: a ve-
ces una salva de escopetazos, a veces la explosion
estruendosa de un cohete, o incluso una salva de cafionazos
de buen calibre. Y, en algunos casos los hombres se orientan
hacia el este para lanzar sus disparos. Aparte de que la so-
ciedad se hace cargo del orden césmico de esta manera ta-
jante, ;para qué sirven estas petardeas encargadas a los sol-
dados?

Se parecen a los tres golpes que se dan en el teatro, antes
de levantar el telén con un bastén cuya ornamentacién indi-
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ca su funcién ceremonial y que se llama en francés el briga-
dier, como si fuera un personaje militar mas. En su rol mar-
cial y teatral, el brigadier hace callar las conversaciones y el
murmullo tanto en la sala como en las bambalinas, detiene
todo movimiento tumultuoso a ambos lados de la rampa y el
decorado. Al mismo tiempo que producen este cierre, los
golpes tienen efecto de apertura: llaman la atencién de to-
dos, espectadores, actores y auxiliares; concentran esta aten-
cién en el telén que vela todavia la escena del mismo modo
en que se tensa una cuerda o una piel sobre la caja de reso-
nancia de un instrumento a punto de ser tocado; imponen si-
lencio e inmovilidad a todo el teatro para que se pueda esta-
blecer, en un espacio vaciado de toda accién y de cualquier
otra comunicacion, la accién y el didlogo mégicos de la re-
presentacion.

El brigadier del teatro interviene para instituir con soni-
dos discontinuos una articulacién entre dos tipos de activi-
dad social. Y eso que llamamos, por ahorrar espacio, «los
tres golpes» son en realidad doce (9 + 3). Cifra que se refie-
re de manera directa al momento en que se levanta el telon
en los cortes mayores de los astros, el mediodia o la media-
noche.

Este andlisis se aplica integramente a los disparos que in-
auguran muchas celebraciones dei Corpus Christi y que pro-
ducen de igual manera un doble efecto de cierre y apertura
en el tiempo y las actividades sociales. Esta ruptura signifi-
ca para los humanos despertados por los petardos o el ca-
fién, que deben vaciar la jornada que empieza de toda ac-
cién o preocupacién ordinarias, para asi consagrar su tiem-
po, sus gestos y su atencién —hechos de este modo disponi-
bles—a la accién mégica de la representacion ritual®. Y
puesto que la ruptura que obra en el tiempo social coincide

2. Véase Leach, 1968, capitulo VI, «Deux essais concernant la
représentation symbolique du temps». Las referencias abreviadas envian a
la bibliograffa al final del texto.
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con el crepusculo de la mafiana, pone a la sociedad a la hora
del cosmos y viceversa, justo antes que el sol y los hom-
bres, como el telén de un teatro, se levanten.

Esto no es todo. El ruido estrepitoso que llega tan lejos
en la tierra como en el cielo, tiende a actuar como el cielo
mismo y sus meteoros. Aqui se encuentran, activadas en
ocasién de la celebracién del Corpus Christi, las antiguas y
largamente extendidas representaciones acerca de la eficacia
césmica del ruido (viene a la mente aquel que se hace mds o
menos por todo el mundo, en ocasién de los eclipses). «jHa-
cemos un trueno! Es para limpiar el cielo» me dijeron los
artilleros que, en 1988 en Friburgo (Suiza), hacfan sonar su
cafién una mafiana del Corpus Christi. Una férmula
jupiteriana que funciona de dos maneras en la celebracién:
porque es jueves, Jovis dies, como el dia de la institucién de
la Eucaristia por Cristo y el dia de su ascensién; luego por-
que la férmula indica la posible presencia, sino deseada, del
agua del cielo antes de la celebracién y la necesidad de ale-
jar esa agua, dado que el Corpus Christi es solar, como ve-
remos, y que es especialmente necesario que el sol brille
para que empiece la procesion.

Todas las celebraciones del Corpus Christi utilizan dos
cielos. Primero la béveda celeste, el cielo gris o azul del que
acabo de hablar, y al cual los artilleros tratan de hacer entrar
en razén cuando no se muestra comprensivo. Segundo, un
cielo de tela siempre presente. En francés su nombre es
dais [palio]: rectdngulo de tela ricamente bordado y a veces
salpicado de estrellas en su cara interior, llevado en las cua-
tro esquinas por cuatro hombres y bajo el cual desfila, en el
centro de la procesién, el portador del Santisimo. El nombre
alemén del objeto es Himmel, «cielo»; apelacion que el
francés ha conservado en la expresion «ciel de lit» [cielo de
cama], para designar un trabajo del mismo tipo que aquel
del palio.?

3. En espaifiol «el cielo» de un coche o de cualquier espacio cerrado.
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Esta duplicacién de la boveda celeste es a veces fija, y
sus dimensiones son en ese caso impresionantes. En Toledo,
por ejemplo, para su salida al aire libre, la hostia no se colo-
ca en una custodia portatil sino en una custodia sobre rue-
das, obra maestra de la orfebreria renacentista en forma de
catedral que pesa cerca de dos quintales. La altura de la cus-
todia, junto a la estrechez de las calles de la ciudad impide
el uso de un palio. Pero el Santisimo, que tiene, aqui como
en todas partes, todos los atributos del sol, no puede desfilar
bajo el cielo descubierto. Ast que los toledanos tienden unos
toldos por encima de las callejuelas y por encima de todo el
recorrido de la procesion. En el siglo XVI a los toldos se les
llamaba cielos. Como los cielos portdtiles, pero a una escala
mayor, los toldos difuminan una luz tamizada y trabajada,
en la cual, dicen los toledanos, el oro, la plata y las innume-
rables joyas de la custodia brillan realmente en todo su ful-
gor, mientras que un sol directo matarfa su brillo.

Los toldos, que son dispuestos una semana antes de la
celebracion, soportan una representacion césmica suplemen-
taria. «Los toldos deben estar mojados», se escucha repetir
por las calles en los dias previos al Corpus. El antrop6logo
que, en mayo de 1991, esperaba secretamente que no llovie-
ra para experimentar con las creencias, tuvo que aguantarse.
Fueron mojados. El miércoles en visperas de la celebracion,
hacia las 8 de la noche, llovié durante diez minutos sobre
los toldos de Toledo.

(Porqué es necesario que al menos algunas gotas de
lluvia mojen estas telas antes de la celebracién? ;A qué
tiende la creencia? Al mismo efecto que el que se le con-
fiere en otros lados al poder del cafion para limpiar el cielo
del Corpus Christi. Las dos creencias son simétricas e inver-
sas: los toldos son un cielo cultural proximo sobre el cual se
llama entre murmullos a una lluvia dispuesta antes del dia
fijado, para que ese cielo fabricado sea un cielo completo,
alternando lluvia y buen tiempo a semejanza del cielo natu-
ral. A la inversa el caién obra con gran ruido sobre un cielo
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natural lejano y completo, del que la cultura pretende regu-
lar los caprichos, alejando a la lluvia para que el sol brille el
dia fijado.

Antes de reencontrar al sol —del cual se adivina que es
igualmente doble— regresemos a la tierra. Tenemos la tierra
de todos los dias y tenemos, superpuesta a ella para la cele-
bracién, un modelo reducido e ideal de la naturaleza. Este
modelo esté figurado en primer lugar por la forma del reco-
rrido de las procesiones: siempre trazan un bucle en el espa-
cio urbano o pueblerino; es, idealmente, un circulo, la ima-
gen de una totalidad espacial alcanzada. La naturaleza est4
ademds intensamente presente en la vestimenta vegetal de
ese recorrido: en los drboles y las flores recojidos en el
campo con los cuales se cubre el espacio habitado. Vesti-
menta integral, al menos metaféricamente, por la continui-
dad del decorado de tapiz vegetal aplicado sobre la trayec-
toria del cortejo. Guirnaldas continuas de boj a lo largo de
las fachadas por aqui; por all4, hayas jévenes frescamente
cortadas por centenares y erguidas delante de cada casa, al
lado de cada puerta en el recorrido, con el tronco metido en
un balde de agua; en otros lugares y segtn el clima, palme-
ras, pinos, y otras esencias forestales.

Asi dos setos vegetales de cada lado del cortejo, y flores
por todos lados, en cantidades astronémicas. Ramos en los
altares y en los vanos de las ventanas — en Corcega sus flo-
res deben cegar dichas aberturas®. Flores también sobre el
suelo, por montones. En Umbria y otros lados, se hacen au-
ténticos tapices florales con motivos complejos, inmensos y
delicados’. En ningin sitio, ni la procesién y bastante menos
el portador del Santisimo, circulan sobre el piso desnudo: a
lo largo del cortejo, nifios provistos de canastas dispersan
pétalos bajo sus pasos. Bajo otros cielos mediterraneos, la
totalidad del trayecto es generosamente recubierta, al alba

4. Luci Desideri, comunicacién personal.
5. Giulia Clavi, comunicacién personal.
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de la celebracién, de tomillo y otras esencias olorosas. En
Toledo, el tomillo y la mejorana cortados en la campifia ale-
dafia llenan tres camiones. Su olor penetrante recompone la
atmoésfera de la ciudad, algo que por otro lado drboles y flo-
res hacen del mismo modo. Cuando aquellos que las cono-
aquellas anteriores al Vaticano II, lo que por lo general les
viene primero a la mente, es la memoria emocionada de es-
tos perflimenes: «Aquella mafiana, toda la ciudad olia a bos-
que y flores...»

La féormula es emblematica. La tierra dispuesta en repre-
sentacién para servir de calzada y de decorado a las proce-
siones del Corpus Christi, es una tierra sublimada, un jardin
paradisfaco en el que sélo tienen participacion los colores y
los perfumes, cosas casi inmateriales que hablan a los senti-
dos nobles, la vista y el olfato, es decir, al alma. Sistema-
ticamente estd excluido del ambiente todo aquello que pu-
diera recordar las funciones groseras del cuerpo, en especial
los productos alimenticios de la tierra. No hay cocina propia
del Corpus Christi, a diferencia de tantas otras celebraciones
cristianas — pavo de Navidad, panqueques de la Candelaria,
conejo de Pascuas, etc.

En este espacio adornado, vestido, disfrazado de jardin
del Edén, bajo un cielo artificial y una luz que nunca es
cruda la sociedad circula con el sol en su centro: €l sol re-
presentado por el Santisimo. La metdfora solar estd presente
a la vez en el continente y el contenido. En el continente,
porque la forma mds corriente de la custodia es la de un sol
radiante y su materia es siempre brillante, oro, plata o pe-
dreria. Y en el contenido porque el Sol del saludo (sol
salutis) y Sol de justicia (sol justiciae) son otros nombres de
Cristo. El cual se halla presente en el viril de la custodia,
bajo la apariencia de una rodaja de masa, blanca y luminosa,
llevada por un clérigo revestido de ornamentos blancos real-
zados en oro. «La radiante Eucaristia, escribe Chateau-
briand, se muestra bajo un palio, igual que el sol brilla bajo
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una nube de oro, a lo largo de una avenida iluminada por
sus fuegos.»®

Considerada en la totalidad de su movimiento, una proce-
sién del Corpus Christi configura de este modo, en los lap-
sos en los que el sol de la naturaleza sube del horizonte al
cénit, la revolucién completa y circular de un sol cultural
sobre una tierra y bajo un cielo, representados ellos también,
haciendo como si este cosmos en miniatura estuviera engas-
tado en el otro, el verdadero, el grande, aquel que se trata de
sublimar.

Es notable que la primerisima idea del Corpus Christi, la
imagen original y matriz del rito, haya sido una figura
astral. Hacia 1220, en sus suefios misticos sobre la Eucaris-
tia, Juliana de Cornillon veia, segiin escribe su bidgrafo
poco tiempo luego de su muerte, «la luna llena carcomida
por la mordedura de un negro creciente, amputada de una
fraccion bastante grande de su cuerpo esférico». En la inter-
pretacién de la visién que terminard por dar y que conduci-
r4, cinco o seis afos mds tarde, a la creacion del Corpus
Christi, la luna figura la Iglesia, es decir una de las tres en-
carnaciones del cuerpo de Cristo, segtin la teologia, cuerpo a
quién falta una celebracién propia de la Eucaristia. Ese es el
sentido de la oscura amputacién de luz.

Antafio, en ocasion de los eclipses de sol, los curas so-
Iian exponer al Santisimo en sus iglesias, lanzando asi, en lo
que era concebido como una batalla césmica contra las fuer-
zas de la sombra y de la muerte, la fuerza del pan de la vida
eterna y el poder del fuego de la custodia. Uso mégico que
hay que acercar a otro. En el campo, se mantienen en la es-
quina de las casas los drboles que adornan el camino del
Corpus Christi; en la ciudad, se conserva un pedazo de esa
madera: por medio de su presencia o quema en el hogar, el
lefio evita en la vivienda las amenazas que el fuego tempes-
tuoso del cielo hace pesar sobre ella.

6. 1986, IVa parte, 1, VII.
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Lo cual nos conduce a nuestro punto de inicio, a los dis-
paros jupiterianos encargados de limpiar el cielo al alba de
la celebracion y por medio de ellos, a todas las representa-
ciones de una funcidén social realmente capital: la soberanfa.

La sociedad

«Los clérigos cantaban en las iglesias suaves y deliciosos
cantos en loor de Nuestro Sefior; las campanas tocaban a
coro en las abadias y las iglesias; los monasterios estaban
solemnemente adornados por dentro y por fuera con telas de
seda; las calles y las casas de las ciudades estaban revesti-
das y arregladas con cortinas y ricos adornos; las vias y los
caminos estaban sembrados de follaje de albura, con 4rboles
verdes y florecillas nuevas; todo el pueblo, alto y bajo,
hombres, mujeres, viejos y jovenes, acudian en gran compa-
fifa a los pasajes y a los cruces de caminos...» ".

(,Una descripcién de Andalucia, de Silesia, de Nor-
mandia, de Colombia, de Nuithonia o de cualquier otra pro-
vincia catdlica una mafiana de Corpus Christi? No: una des-
cripcion del triunfo hecho por sus stbditos al rey Felipe
Augusto, en 1214, «mientras regresaba a Francia luego de la
victoria [de Bouvines]®». Pero asf era por todos lados, en
cualquier siglo antes del Vaticano II, el camino del Corpus
Christi, el recorrido de las procesiones esa mafiana: engala-
nado como la jubilosa entrada de un soberano en su ciudad.
Tan manifiesto es el triunfo hecho a un dios soberano en la
celebracion del Corpus, que ésta es a veces llamada «coro-
nacién». ° Y sélo el desgaste de las palabras impide oir en

7. GuiLLAUME LE BRrETON, citado por Duby, 1973, p. 93.

8. Ibid.

9. «Beaux sacres, beau battre», «bellas coronaciones, bella trilla», se de-
cfa en la Francia occidental (HErTz, p. 221). «Hay dos sacros y son los dos
domingos de Corpus Christi», agrega Hertz, que recopild este dicho en
1915 en el frente, entre los combatientes de la Mayenne. Los dos domingos
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pleno la 6smosis entre consagracién y sacramento, o incluso
ofr en el epiteto «Nuestro Sefior» pegado a Jesuscristo, que
la catolicidad rinde ese dia fidelidad a su Sefior por excelen-
cia: una representacion de la divinidad.

En las ciudades episcopales en todo caso, esta representa-
ci6n la lleva un sacerdote que es a la vez un principe, es de-
cir, un hombre con dos dimensiones de soberania: religiosa
y politica, espiritual y temporal. El sentido de la palabra
griega episkopos '° es, etimol6gicamente, «aquel que ve des-
de lo alto», que «supervisa». En todos lados, el sacerdote
que lleva el Santisimo ocupa una posiciéon dominante en la
escala de la sociedad local. Esta se ordena respecto a esta
eminencia en la procesion. Por muy numerosos que sean los
participantes, por compleja que sea la sociedad, la jerarquia
de esta es lo que la procesion manifiesta con mayor visibili-
dad, siendo distribuidas las prerrogativas en orden lineal se-
gun un principio de proximidad:

sentido de la marcha
adelante <— atras

-1+ Santisimo +/-

a4

Estando el hijo de Dios «mas cerca del hombre''» que
ningtn otro dia, mds hombres son los hombres segin la de-
finicién local de la excelencia humana, mas cerca de Dios
se colocan. Los clérigos (todos varones) llevan de este
modo la delantera a los laicos; entre los primercs, el clero

son evidentemente los dos jueves del Corpus Christi: la celebracién mayor
y su repeticiéon menor en la octava.

10. De donde vienen en espafiol «obispo», en francés «évéque».

11. Esta expresion es la de G. DumegziL, 1977, p. 156. En un dios concebi-
do como tnico, la antitesis entre un componente alejado del hombre (aqui,
Dios padre) y un componente proximo (Dios hijo), evoca de manera irresis-
tible ciertas representaciones indoeuropeas del dios soberano (Varuna y Mi-
tra, Japiter y Dius Fidius).



CORPUS CHRISTI, COSMOS Y SOCIEDAD 61

secular lleva la delantera del clero regular; entre los segun-
dos, los hombres Ia llevan sobre las mujeres, en todo caso,
los adultos sobre los nifios, etcétera.

Cuando los adultos y los nifios son varios miles, distri-
buidos en un centenar de grupos diferentes, el nimero de di-
ferenciaciones sociales es enorme y sirven para ordenar a
Jos grupos y, dentro de ellos, a los individuos'

Como siempre que se trata de hacer conocer, de legitimar
y de consagrar prerrogativas establecidas y mantenidas en la
violencia de las relaciones de fuerza (Macherel, 1986), éstas
no estan nunca alejadas de la superficie civilizada de la re-
presentacién. Conflictos mds o menos abiertos, mas o me-
nos sordos, llegan muy a menudo a enturbiar el agua limpi-
da del espejo de las formas.

Finalmente, por muy complejo que sea el disefio de una
estructura social puesta en escena por las procesiones, la
ambicién totalizadora que les es inherente conduce a orde-
nar la multitud de divisiones y distinciones en juego, en una
composicion armada sobre algunos ejes sobresalientes. A
quien las observe, un gran nimero de procesiones aparecen
ordenadas segtn el viejo esquema tripartita de los indoeuro-
peos: representantes y representacion de la soberania en la
cuspide, con sus dos componentes religioso y politico
jerarquizados en ese orden, luego representantes y represen-
tacién de la fuerza militar y finalmente, representantes y re-
presentacion de la tercera funcién, produccién y reproduc-
cién (Macherel y Steinauer).

12. Para dos andlisis detallados de la relacién entre una sociedad urbana
compleja y su representacion en el Corpus Christi, véase DARNTON, 1984,
pp. 122-141 (Montpellier en el siglo XVIII); también MACHEREL y
STEINAUER, 1989, pp. 170-221 y 286-289 (Friburgo en el siglo XX).
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El pan, el cuerpo y el verbo

Acerca de la relacién entre la simbologia del pan y los
origenes del Corpus Christi, seré breve. A mi juicio, el
Corpus Christi nace y extrae su dltima razén de ser, de las
distorsiones teoldgicas en la simbologia del pan eucaristico
entre los siglos IX y XIII. Cristo y después de €I, el cris-
tianismo, captaron los poderes de una simbologia del pan
muy antigua y que sobrepasa ampliamente dicha religion,
tanto en el tiempo como en el espacio social'’. Esas repre-
sentaciones mentales asimilan la fabricacién del pan a la re-
produccién de los cuerpos, y viceversa. Presentes y activas
en el rito eucaristico desde los origenes hasta el siglo IX,
fueron evacuadas cuando la Iglesia decidié reemplazar el
pan hecho con levadura fabricado en casa y ofrecido en la
misa por los fieles, por un pan 4zimo confeccionado por los
clérigos.

El espacio vacante fue progresivamente llenado por una
teologia cada vez mas sofisticada de la Eucaristia, es decir,
por la representacién intelectual que los clérigos producian
acerca de la eficacia del rito. Siendo una merma en la vitali-
dad del rito por un lado y una racionalizacién de su inter-
pretacién, por el otro, ambos procesos son histéricamente
paralelos. Una vez acabado este enorme trabajo entre los si-
glos XII-XIII, ya no quedaba sino proponer su fruto a la
adoracidn de los fieles: la hostia como producto de la teoria
de la transubstanciacién. Lo cual se hizo por medio del ges-
to de la elevacién, primero, introducido en 1195, y luego
por medio del Corpus Christi, que lo prolonga y lo amplia.

En resumidas cuentas, el Corpus Christi nace, en gran
parte, porque la simbologia carnal y vital del pan ya habia
abandonado la Eucaristia. Mientras que los fieles la mante-
nian en un rito anexo, el del pan bendecido, los clérigos la

13. Para detalles y desarrollos sobre este punto, véase MACHEREL, 1985 y
1994,
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substitufan por la teorfa. En el siglo XIII, ésta afirma que
después de la consagracién ya no hay pan en la Eucaristia.
Y por supuesto si queda todavia el cuerpo de Cristo, es
como producto de las operaciones intelectuales que la teo-
ria enuncia y que la Iglesia legitima. Aquello que la Iglesia
le propone a los fieles en el Corpus Christi es entonces el
poder del verbo de los clérigos que ha producido la teoria
y el poder de aquellos que asumen la supremacia, median-
te la fuerza si es preciso. Dicho de otro modo, su propio
poder.

Concluyo con una observacién que implica ciertas pro-
piedades generales de los ritos, en comparacion con otro
tipo de representaciones simbdlicas.

A proposito de cada uno de los elementos del cosmos
que componen la representacion hecha por las procesiones
del Corpus Christi, he notado dos cosas, siempre presentes y
deliberadamente ligadas entre si: el elemento mismo por un
lado (cielo, lluvia, sol, naturaleza vegetal) con una cantidad
de sus propiedades fisicas implicadas en la representacién
(el color del cielo, el perfume de las flores, 1a luz del sol, el
momento de su paso, etc.) y por otro lado, las figuraciones o
transposiciones simbdlicas de ese elemento.

Es el caso también en las representaciones de la sociedad
hechas en los cortejos. La sociedad local estd fisicamente
representada en una procesion; la gente estd ahi en carne y
hueso, caminan, respiran, aprueban, callan, se arrodillan,
etc. Al mismo tiempo, esa colectividad y cada uno de sus
miembros se representan a ellos mismos, por medio de mul-
tiples efectos de espejo. Pero lo que los participantes de los
cortejos representan de este modo, no es la sociedad propia-
mente dicha, sino la idea que éstos se hacen de las relacio-
nes que la constituyen. .

Esta observacion ilumina una diferencia importante entre
esta clase de rito y otro tipo de representaciones simbélicas
como las obras de arte, los mapas, planos o imdgenes en ge-
neral: el objeto simbolizado estéd fisicamente ausente de los
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iconos, mientras que estd fisicamente presente en los ritos y
a veces como actor de su propia representacion.

Y ademds estd la categoria intermediaria de las figuras o
de las imdgenes con las cuales los hombres tratan de persua-
dirse de que estdn realmente habitadas con la presencia del
ser representado, a pesar de su ausencia manifiesta. Es esta
categoria que evidencia la Eucaristia. Estas figuras son muy
complicadas y, cuando se llega a hacerlas dignas de crédito,
muy poderosas. Sin embargo, su complejidad y credibilidad
son el producto de operaciones rituales en las cuales los se-
res y las cosas reales entran en la represantacién bajo la for-
ma dual que ya mencioné més arriba. Es eso lo que convier-
te a esas figuras en algo profundo, misterioso y fascinante,
tanto para el creyente como para el antropélogo.
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