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La definicién del rol femenino en un sistema religioso
indigena de la Alta Amazonia

Martha Rojas Zolezzi

INTRODUCCION

En el presente articulo, abordamos el tema de la definicién de las caracte-
risticas del rol de la mujer, un aspecto de la cosmologia del grupo étnico
matsiguenga (arawak pre-andino) del piedemonte de los Andes del sur
del Pert. Este tema de investigacién serd tratado tanto a través del andlisis
de los mitos cosmogénicos de la tradicién oral matsiguenga como de las
explicaciones en torno a los diferentes simbolos que forman parte del rito
de paso femenino de esta sociedad. Como veremos, estos elementos del
sistema religioso matsiguenga nos brindan una sintesis de los aspectos
que constituyen el rol de la mujer en este grupo étnico, tanto en sus
dimensiones tecnolégicas y productivas como de organizacién social.
En la religién matsiguenga, como en muchas religiones paganas,'
no existe un solo dios responsable de la creacién del universo. En el caso

! Marc Augé sostiene que hay dos tipos de religiones, una basada en la trascendencia y
la otra en la inmanencia. En la primera encontramos al cristianismo y a todas las
religiones que tengan un dios tinico y personal; en la segunda, a las religiones paganas
politefstas. Para este autor, el paganismo consiste en la ausencia de toda referencia
seria a una tinica divinidad trascendente al orden del mundo. El paganismo se diferen-
cia del cristianismo en la conciencia persecutoria del mal, el sentido de la fuerza y la
inmanencia del mundo divino respecto del humano. AUGE, Marc. El genio del paga-
nismo. Barcelona: Muchnik Editores, 1993, p. 91.
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matsiguenga, son diferentes seres divinos los que intervienen para disefiar
el mundo tal como existe actualmente. Estos seres corresponden a la ca-
tegorfa «tasorentsi», que podemos traducir como ‘aquel que sopla para
transformar’. Esta categorfa retine a diferentes seres que, mediante el so-
plo, tienen la capacidad de transformar a los humanos y a los objetos.
Entre los tasorentsi encontramos a Kashiri y Poreatsiri, que son dos de las
divinidades en las que nos vamos a centrar. Ademds de los tasorentsi, exis-
ten en el panteén matsiguenga otros seres divinos del mundo acudtico,
Keatsi e Imposhitoni, de los cuales también se tratard en el presente articu-
lo.

Los matsiguengas distinguen una etapa anterior a la actual, una época
en la que vivian los primeros matsiguengas y a la que suelen referirse
con el término «pairani». Es en esta etapa primordial que los diferentes
seres tasorentsi definen, con sus acciones, el mundo y los roles del hom-
bre y de la mujer tal como existen actualmente. En este proceso se va
definiendo el rol femenino.

1. LOS MITOS COSMOGONICOS Y LA MUJER

Durante nuestra permanencia entre los matsiguengas, entre el 2000 y
el 2001, recogimos dos versiones del mito de Luna Kashiri, que, ade-
mds de tratar varios aspectos ya registrados por otros autores, aportan
nuevos datos. A continuacién presentamos estos dos mitos en versién
traducida al espafiol, seguidos de una basada en otras versiones ante-
riormente recogidas por misioneros e investigadores. Nuestro andlisis
comprenderd a todo este conjunto de mitos.

1.1. Primera versién del mito
Luna Kashiri se le aparecié antiguamente a los primeros matsiguengas. En
aquellos tiempos, los matsiguengas no conocfan la yuca y se alimentaban

con arcilla cocida. Una joven mujer estaba en su encierro de primera
menstruacion. Luna bajé del cielo y, entrando a su encierro, le pregunté:
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«;Qué comes?». La joven le mostré el barro que comfa. El le dijo: «Dé-
jalo, no comas el barro; no lo comas. Toma la yuca que traigo. Por eso,
ahora he trasladado (del cielo) esta yucan. El vino a su encierro para darle
la yuca y le dijo: «Toma esto (hierba moka) cuando salgas de tu encierro.
Esto te va a dar tu mam4 para que vomites. Toma; esto (la yuca) es
comestible, pero el barro no se come. El barro sirve para hacer ollas y asi
se puede cocinar la comida». Ella entendié.

Su madre, que habfa escuchado, se acercé al cuarto y miré al inte-
rior por una rendija. La joven mostré a su madre la yuca y le dijo:
«Mamd, toma la yuca. Esto lo vas a cocinar para que yo lo coma. Toma,
es comestible. Es nuestro alimento, pero no debemos comer el barro,
pues sirve para hacer la olla en la que se cocina». La mam4 obedecié a su
hija e hizo la olla que sirve para cocinar yuca. Su madre estaba sorpren-
dida, pero aun asf no le pregunté cémo habia obtenido la yuca. Solo la
cociné y la llevé al encierro, para que su hija se alimente de ella. Tam-
bién la preparaba para que su hija la bebiese. Pasaron tres dfas y su
mam4 observaba que se iba acumulando yuca en el encierro de su hija.
La joven no habia hecho mencién a su padre sobre la visita de Kashiri.
La madre le mostré a su esposo: «Toma, me entregé mi hija la yuca
comestible». El la recibié, la comié y vio que era buena. Le dijo a su
esposa: «Pregunta a mi hija dénde ha conseguido la yuca; dile que traiga
estaca de yuca (ogati) para sembrar». Se fue la mamd donde estaba su
hija y le pregunté: «;Quién ha traido esta yuca? Dile que traiga estaca de
yuca para sembrarla, asf dar fruto y eso serd nuestro alimento». La hija
obedecié. Cuando llega Luna, la joven le dice: «Trdeme estaca de yuca
para que mi papd la siembre». Luna le contesté: «Si, lo voy a hacer; voy
a traértelar. El regresé al cielo y trajo yuca y estaca de yuca, y le dijo a la
joven: «Toma, vete ahora alld; siémbrala para que dé fruto. Es tuya; tu
yuca es comestible». Luna se senté junto a ella en el encierro y la joven
le dijo: «Te voy a decir una cosa: sal para que te vea mi papd»; pero él le
contesté: «No, hasta que ti salgas de tu encierro. Entonces si voy a
venir. Si no sales de tu encierro, yo no vengo».

Ella acepté. Llegé su mamd y le dijo: «Mamd, ahora sdicame de mi
encierro para comenzar a vomitar. Toma la yuca y prepara masato». La
mamé preparé mds tarde el masato y la sacé del encierro por la tarde.

409



MartHAROJAS ZOLEZZ1

Cuando salié del encierro, la joven comenzé a vomitar. Luego vino
Luna del cielo a visitarla. La chica le dijo a su papd: «Ha llegado tu
yerno». El papd le contesté: «;Dénde estd?». La hija le respondié: «Alld
estd». El padre busc6 a Luna para hablarle: «; Tt eres mi yerno?». «Si», le
contesté Luna. «;T1 eres el que ha traido la yuca? Trdeme bastante esta-
ca de yuca para sembrar en mi chacra». Luna dice: «Si». Al dia siguiente
amanecid y el padre vio amontonada la yuca. Luna se la entregé. El
padre la sembré y crecié. Luna desposé a la joven y se quedé a vivir con
esta familia. Tuvo un primer hijo que fue el Sol Poreatsiri. Luna vio que
la madrina del Sol no lo cuidé bien: «Tienes que lavar a tu sobrino»,
refiriéndose a que el nifio debfa ser bafiado después del parto. Luna
colocd a su hijo el Sol en el cielo que ahora ilumina. Quiso hacer lo
mismo con el segundo hijo, pero la esposa de Luna no quiso que se
llevara a su hijo lejos. Luna dice: «Entonces voy a mandarlo para que
sean dos». La chica se molesté y no aceptd. «No quiero», le dijo. Luna
estaba agarrando una madeja de algodén hilado, bien redonda, la que
tiré a su esposa alcanzdndola en el vientre. La chica se embarazé por
tercera vez. Luna se llevé a su segundo hijo.

La chica dio a luz. Luna hablé con la madrina del recién nacido: «Ldva-
lo», le dijo. Luego lo llevé donde estd el Sol para darle luz. Ahora el bebé
no conoce la muerte. Lo dejé donde el Sol ilumina. La chica se molesté
y le dijo: «Probablemente, si tengo otro hijo va a hacer lo mismo y yo
me voy a quedar sin ningun hijo. Ahora ya no le quiero». Tuvo un cuarto
embarazo, pero no pudo dar a luz y murié. La madre de la chica se
molesté. Luna le dijo a su suegra: «Déjala alld mds tarde. Ella va a vol-
ver». Dejé el cuerpo. La madre esperaba que regrese a la casa, pero no
regres6. La suegra dijo a Luna: «No viene mi hija, cémela». El se fue y
le dijo: «Me has dicho para comerla; ahora voy a ir». Agarré el caddver
y lo devoré. La suegra se fue corriendo donde habfan dejado el caddver,
pero ya no lo encontré, porque Luna lo habfa comido. De regreso a su
casa, Luna se encontré en medio camino con su esposa, que habfa revi-
vido y que iba a su encuentro. «;Dénde vas?», le pregunta Luna. «Tu
mam4 me ha dicho que coma tu cuerpo. Vamos. Si tu familia te quisie-
ra, no me habrfa dicho para comerte. Ahora vamos a vivir mds abajo».
Pero all4, rfo arriba, se lo llama ayeni, rfo grande. Allf vivieron. Poste-
riormente la mamd de la chica murié.
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Cuando revive la mujer, revive con los bebés que no habifa podido dar a
luz, que son dos nifias. Las hijas crecen y alcanzan la pubertad. A una de
las hijas de Luna, cuando se iba a bafiar en el rfo, se le aparecié Yonta, «el
que vive dentro del agua» (saviakunirira), o Imposhitoni. Tenfa forma de
animal acudtico, pero ella lo vefa como una persona. Después de su
primer encuentro, la hija acudfa constantemente al rio, donde encontraba
a Imposhitoni, quien le daba huevos del pez carachama. Como Luna vio
que su hija iba frecuentemente al rfo, suspicaz se preguntaba: «;Qué hace
mi hija en el rfo? ;Por qué regresa constantemente?» Luna miraba todo el
tiempo el rio, vigilando.

Un dfa, Luna le dijo a su hija: «Hija, ven a botar la hierba que he sacado
de la chacra». La hija le obedecié, pero lo hizo muy rdpidamente. Regre-
s6 al rio y se sumergid en el agua. Su papd Luna miraba permanentemen-
te, vigilando. Se iba a cortar la hierba y la amontonaba en su chacra para
que su hija la botara.

Luna llamé a sus hijas: «Hijas, vengan a botar esta hierba fuera de la
chacra». Las hijas obedecieron y al llegar a su casa le entregaron a su
madre huevos del pez carachama (etari igitsoki), que es el piojo de
Imposhitoni. Eso es el piojo de Imposhftoni; por eso, ahora hay carachama.
La hija le dijo: «Mam4, toma este huevo de carachama». La mam4 a su
vez le pregunta: «;Dénde lo has cogido?». La hija dijo: «All4 en el rfo hay
bastantes huevos». La mam4 lo cocind en patarashca (pescado asado en-
vuelto en hojas de palmera) y lo comid, pero cuidé de separar un poco
para que Luna comiera mds tarde. Luna le dice a su esposa: «;Cémo
podemos evitar que tu hija siempre esté bafidndose en el rfo y no esté
mds en la casa?.

La hija continuaba con el mismo comportamiento: botaba la hierba que
habfa sacado su padre y, cuando terminaba, iba a bafiarse. La mamid
decfa: «Es bueno para ella. Tu hija trabaja todo el dfa. Qué m4s quieres,
te estd ayudando». Luna se percaté de que su hija ya no permanecia con
su madre y siempre venia trayendo huevos de carachama que entregaba
a su mam4. No dijo nada a su esposa y decidié espiar a su hija.

La mamd4, intrigada también, dijo a Luna: «;Qué podemos hacer? ;Por
qué ella siempre estd buscando huevos de carachama?». Como siempre,
la chica se fue al rio a llamar a Imposhitoni, quien emergié del agua
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estirando la mano. Las dos chicas se refan de él, pero Luna, que las
habfa seguido, estaba mirando desde lejos. El dijo: «Mi hija ha tenido
tratos con un ser invisible (kuneatashivagetakero). No es bueno; no es
gente. Iré a verlo ahora para matarlo».

Como de costumbre, Luna trabajé amontonando hierba en su chacra y,
en esta ocasién, sacé una gran cantidad. Cuando su hija llegé, la llamé
diciéndole: «Hija, ahora anda botar la hierba de la chacra; siempre estds
en el rfo bafidndote». Su hermana menor le dijo: «Vamos, iremos a botar
la hierba que ha cultivado papd, vamos», y se fueron corriendo. Pero
Luna se dirigié al rio donde estaba Imposhftoni con la intencién de ma-
tarlo. Pensé que sus hijas se demorarfan en botar la hierba que ¢l habia
amontonado. Cuando llegé a la roca, lo llamé. Imposhftoni salié pensan-
do que se trataba de la hija de Luna y emergié alzando su mano. Cuando
habfa sacado la mitad del brazo, Luna lentamente tomé el machete y lo
hirié en la mano. Imposhitoni grité: «jAh!, jah!». Las chicas lo escucha-
ron y corrieron al rfo sin haber terminado de botar la hierba.

Cuando llegé al rfo, la hija se sumergié en €l para seguir a Imposhftoni.
Temiendo que su hija escape, Luna construyé la trampa de pesca
(shimperentsi) para atrapar a su hija. Colocé su trampa, pero no la pudo
atrapar porque su hija fue rfo abajo y sali6 en el lugar llamado Maviotini.
Ella sigui6 a Imposhitoni, lo encontré fabricando un peine y le dijo: «Mi
padre me dijo que te traiga. He venido para llevarte. Yo no voy a odiar a
mi padre si te llevor. Pero la hermana de Imposhitoni impide que se lo
lleve y le dice: «No te lo lleves. Cuando salié a la tierra, tu padre lo ha
herido. Tu pap4 va a hacer lo mismo si €l vuelve a salir». La hermana de
Imposhitoni odia a su cufiada, y le dice: «;Por qué has venido aqui? Si tu
padre no ha querido entregarte, ahora yo no quiero que Imposhitoni
vaya contigo, porque tu padre lo odia y lo va a herir.

La chica quedd en casa de Imposhitoni y se acostumbré a vivir allf, la
que queda en el lugar llamado Maviotini. Ella salfa del rfo e iba a sentarse
en la playa; tomaba el sol sentada en una roca. Su cufiada le daba de
beber espuma del rfo (oshimorese), le invitaba constantemente agua de rfo
para beber, hasta que el liquido la llené completamente. Esto le ocasioné
malestar a la joven, quien se fue a la playa para tomar sol. Pero reventé
y se transformé (okanutanakaro) como Imposhftoni; perdié su piel huma-
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na. Se acostumbré a estar debajo del agua y ya no regresé mds a la playa
a tomar sol. La hija de Luna se convirtié en el bufeo Pesori.

Luna se cansé de esperar a su hija y le dijo a su esposa: «Vamos, iremos
al cielo; ya estamos cansados de esperar a nuestra hija; ya no va a regre-
sar». Kashiri se fue al cielo y llevé a su esposa con él, que ya no conoce
la muerte. Por eso, ahora los matsiguengas tienen larga vida. La llevé al
cielo y no regresa hasta ahora. Yo conozco la casa de Kashiri, estd alld en
Ageniku (cerro grande). Ahora eso es todo lo que he podido contarte yo
ahora.?

1.2. Segunda versién del mito

Ahora quisiera contar un poco del pasado, cédmo se descubrié la yuca.
Antiguamente exist{a una familia que vivia en alto Kiteni. Un dfa, Luna
Kashiri decide bajar por el cerro Kiniku y se encontré con esa familia
que vivia en otro cerro mds pequefio. Luna los traté como suegro y
suegra, y les dijo: «Suegro (koki), he venido a visitar». El suegro le dijo:
«Si, estd bien». Vivié muchos dfas con esta familia y un dfa les anuncié
que regresaba a su lugar de origen. Cuando regresé donde habitaba esta
familia, trajo la yuca sekatsi y una estaca de yuca (que es el material de
siembra de este cultivo). El le dijo: «Suegro, esto es yuca comestible,
servird para la alimentacién de todos tus descendientes». Luna les enseié
a sembrar y a comer la yuca, y la familia empez6 a comerla y a sembrar-
la. Habiendo vivido durante un tiempo con esa familia, Luna se acos-
tumbré a ella y decidié formar un hogar con una de las hijas. Poco
después, la mujer sali6 embarazada. Al momento del parto no podia
alumbrar al nifio que estaba en su vientre. Entonces, la madre de la chica
se molesté con Luna y lo maldijo. Le dijo que todo era culpa suya. Luna
Kashiri le pidié a la madre de su esposa que salga de la habitacién para
que él pudiera atender el parto, puesto que él era un ser poderoso (tasorintsi).
La suegra no salié y Luna no pudo atender a su esposa, por lo cual ella
murié. Fallecié sin poder dar a luz. Cuando la suegra vio que su hija
habfa fallecido, se enfurecid y le dijo a Luna: «Como mi hija ha muerto,

2

Testimonio de Aurora Sdnchez. Porotobango, 2001.

413



MartHA ROjAs ZOLEZzZ1

todo es por tu culpa. Ahora yo quisiera que comas su cuerpo por haberla
matado». Diciendo esto, la suegra se retiré. Luna entonces tomé a la
mujer, colocé el cuerpo sobre su hombro para cargarla, la llevé al rio y
tird a las aguas el cuerpo. En el rio colocé una trampa de pesca, conocida
hoy en dia con el nombre de trampa de Luna (ishimpere kashiri), para
pescar el cuerpo de su esposa muerta. Pero en lugar de que cayera esta
en la trampa, cayé una sachavaca kemari muerta. La mujer se habfa trans-
formado (matsigenkatae) en una especie no humana. Al ver la suegra que
su hija se habfa transformado en sachavaca, se asusté y le dijo a Luna:
«Cémo es posible que hayas hecho esto». Su yerno le respondié: «Yo hice
esto porque fue una peticién tuya. Ahora ya no puedo hacer nada, ahora
ya es sachavaca y ya no es personar. Agarré la sachavaca, la despedazé y la
ahumé; la comié con yuca; comié poco a poco sin saber si iba a terminar.
Entonces, la creencia que se tenfa antiguamente era que una mujer em-
barazada que morfa sin poder dar a luz indicaba que Luna ya habifa
terminado de comer el cuerpo de su esposa y estaba recogiendo otro
cuerpo.’

1.3. Otra versién del mito

Antiguamente, la Luna bajé del cielo a la tierra, donde encontré a una
joven que estaba encerrada pasando su primera menstruacién, comien-
do tnicamente tierra; en aquellos tiempos se desconocia la yuca. Luna
obsequia la yuca a la joven y la desposa. Tiene con ella cuatro hijas.

Antiguamente no habfa pescado. Luna Kashiri trabajaba limpiando su
chacra. Un dfa le dice a su hija: «Ahora puedes ir a botar la hierba que he
cultivado». La hija obedecié y boté la hierba que su padre habfa juntado.
Luego le dijo a su madre que se iba a bafar al rfo. Llegé al rfo y empezé
a peinar sus cabellos y a despiojarse. La boa Keatsi sale del agua y co-
mienza a despiojarse el cabello. Caen los piojos al suelo, pero la joven
mujer no los ve como piojos sino como peces y los recoge. Devuelve dos
al rfo, junta el resto y los lleva a su casa, donde los entrega a su madre
para que los cocine. Su madre prepara con ellos mazamorra ochopitavakers.

3

Walter Vargas Pereyra, Comunidad Nativa de Kirigueti, 1998.
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Al mediodfa llega Luna Kashiri, el padre de la joven, y pregunta: «;Dén-
de has conseguido este pescado?». Su esposa le contesta: «Mi hija lo ha
trafdo del rfo cuando ha venido de bafiarse». El padre se quedé callado y
no dijo nada. Regres6 a su chacra y le dijo a su hija: «Ven a botar la hierba
mala (tovaserishi) y asf puedes sacar yuca». Y asf sus hijas trajeron yuca.
Fueron a bafarse al rfo, aparecié Keatsi y ocurrié lo mismo que la vez
anterior. La hija llevé pescado a su casa. Luna Kashiri comenzé a inquie-
tarse al ver que su hija trafa pescado todos los dias y decide investigar. Va
al rfo y no encuentra pescado. El padre mira dentro del agua del rfo y no
ve nada. Se pregunta: «;De dénde obtiene mi hija pescado?». Regresa a la
casa y le dice a su esposa: «;Dénde consigue el pescado mi hija? ;Cémo
es posible que yo vaya al rfo y no consiga nada?». Se pone a pensar y
decide espiar a su hija. Le dice a su hija que vaya a la chacra a traer yuca
para hacer masato y que luego que bote la hierba que ha cultivado. Como
su hija era obediente, se fue a la chacra y boté la hierba. La joven llevé
la yuca a su casa y, como habfa transpirado, la hija le dijo a su madre:
«Voy a bafarme. Cuando regrese voy a hacer masato». Su mam4 le dijo:
«Estd bien», y se quedé sentada en la casa. Luna Kashiri siguié a su hija
al rfo y observé cémo esta cogié un palo y golpeé con él el agua para
llamar a Keatsi. Este emergié del agua con su piel de varios colores
(isankenavageterityo) y su cabello largo, y empez6 a despiojarse. Luna
sinti6 repulsion al darse cuenta de que ha estado comiendo los piojos de
Keatsi. Se dio cuenta de que su hija conocfa a Keatsi, la vio coger los
pescados, juntarlos y devolver dos al rio. La hija regresé a la casa y se los
entregé a su madre, quien los cociné. Molesto, Kashiri regresé a su
casa. Su esposa ya habfa preparado los peces y se los ofrecié. Kashiri los
rechazé y se abstuvo de comerlos. Dice a su familia: «Coman ustedes.
Yo voy a la chacra a cultivar». Pero Kashiri fue al rfo a buscar a Keatsi.
Igual que su hija, cogié un palo y golped con este el agua para que Keatsi
salga. Keatsi pensé que era la joven que habia regresado y emergié del
agua. Entonces, comenzé a coger una roca con las manos para sostener-
se en el agua y Kashiri cogié su machete y le corté los dedos. El machete
cayé al agua y se sumergid. Kashiri regresé a su casa y le dijo a su hija
que vaya a la chacra a botar la hierba que €l habfa sacado. Ella fue a la
chacra y regresé trayendo yuca, pero como estaba transpirada le dijo a
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su madre que iba a bafiarse: «Voy a bafiarme. Cuando regrese voy a
hacer fermentar la yuca». Se fue con su hermana menor al rfo. Se desnu-
daron, y luego corrié a agarrar el palo para llamar a Keatsi; pero este ya
no salié del agua. Intenté golpear el agua tres veces, llam4dndolo, pero
Keatsi ya no emergi6. Extrafiadas, las dos jévenes hablaban entre sf sin
saber qué ocurrfa. La joven se sumergié en el agua para buscarlo, pero
sin éxito. Vuelve a salir, conversa con su hermana, se vuelve a sumergir.
Luna miraba a sus hijas desde lejos. Luego, la mds joven también se
sumergié en el rfo. La joven siguié rio abajo buscando a Keatsi. Luna
fue donde la madre de las chicas y le pregunté: «;Dénde va tu hija?».
«Alld», respondié ella. «;Dénde estd ahora?». La madre vio que su hija
estaba muy lejos, casi por llegar a una vuelta del rfo. Luna Kashiri tomé
su trampa shimperentsi y dijo: «Ahora voy a atrapar a mi hija». La vio
emerger rfo arriba. Colocé su trampa y luego vio que su hija iba avan-
zando bajo el agua, por un tinel, siguiendo el camino de Keatsi. Luna
no pudo atraparla y se lamenté: «Ahora mi hija se va a ahogar. Yo soy
culpable». La madre de las jévenes le dijo: «Tt eres culpable. Ella era
correspondida por Keatsi, y ti siempre eres celoson. El dice: «No hubie-
ra hecho yo esto, yo le corté el dedo a Keatsi. Ahora nunca volveré a ver
a mi hija». La hija se fue mds abajo buscando a Keatsi, porque lo amaba
mucho. Lo sigui6 a pesar de que tenia los dedos cortados por su padre.
La joven encontré en casa de Keatsi a su suegra, molesta, parada en la
puerta impidiéndole la entrada. «;Por qué has venido aqui?», le pregun-
t6. «Ahora vete. Tu padre no quiere entregarte». Luego agarré agua ca-
liente y se la eché a la joven para castigarla. Al ver a sus dos hijas en casa
de Keatsi, Luna Kashiri regresa al cielo.

2. COMPARACION DE LAS DIVERSAS VERSIONES DEL
MITO

Ortras versiones presentadas por otros investigadores aportan datos para
aclarar este mito. Todas coinciden en que Luna, luego de seducir a la
joven recluida y de entregarle la yuca, finalmente la desposa y tiene

*  Sara Pacaya Nicolds, Comunidad Nativa de Nuevo Mundo, febrero 2001.
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varios hijos con ella. En la versién de Renard-Casevitz, luego del matri-
monio, Luna y su esposa van a bafiarse al rio, donde Luna fecunda a la
mujer a través de un pequefio pez que toca el vientre de su esposa. Al
sentir el pez, la mujer se sobresalta y aparece su esposo delante de ella
convertido nuevamente en persona. Pensando que de esta forma Luna
manifiesta su felicidad, ella le responde con un gesto similar, escupién-
dole a la cara el jugo de la bola de coca que estd masticando. Ese es el
origen de las manchas de la Luna. En la versién presentada por Baer,’
las manchas de la Luna son producto de la sangre de su esposa muerta
al dar a luz, que la suegra arroja a la cara de Luna para reprocharle la
muerte de su hija.

En nuestra versién, la mujer es fecundada por una madeja de algo-
dén lanzada por Luna. En la versién de Renard-Casevitz, como en la
presentada por Segundino Garcfa® y por Ferrero,’ la fecundacién apare-
ce bajo la forma de un pez; mientras que en la versién de Cenitagoya,®
Luna arroja barro al vientre de su esposa para fecundarla. La esposa
muere por multiples y sucesivos partos. El dltimo de los nifios por
nacer es tan grande que el mal parto provoca la muerte de la mujer
(segiin Renard-Casevitz). Segtin Ferrero, el nifio es tan caluroso que
abrasa las entrafias de la madre, matdndola. Todas las versiones coinci-
den en que es la suegra, disgustada por la muerte de su hija, la que
obliga a Luna a comer el cuerpo de su esposa fallecida, induciéndolo asi
al canibalismo. La versién presentada por Renard-Casevitz nos ayuda a
entender el significado dado al gesto por el cual Luna devora a la esposa:
este constituye un acto de transformacién por el que el cuerpo de la
mujer es transformado en estrella. En nuestra versién, el acto de caniba-
lismo posibilita que el cuerpo renazca a la vida. En la segunda versién

>  BAER, Gerald. Cosmologia y shamanismo de los matsiguenga. Quiro: Biblioteca Abya-

Yala, 1994.

GARCIA, Segundino. Mitologia machiguenga. Lima: Congreso Internacional de

Americanistas, 272 sesién, 1939.

7 FERRERO, Andrés. Los machiguengas. Puerto Maldonado: Instituto de Estudios
Tropicales, 1966.

8  CENITAGOYA, Vicente, Los machiguenga. Lima: Sanmart{ y Cfa, 1944,
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del mito, presentada por nosotros, Luna transforma a la mujer en
sachavaca kemari para poder devorarla.

Luego del episodio de la muerte de la esposa, se menciona que los
matsiguengas tenfan un Sol débil que se ocultaba pronto. Por ello, Luna
reemplaza este Sol, llamado Kamanarikiti (en las versiones de Ferrero y
Renard-Casevitz), por uno de sus hijos, con el objeto de brindarle a la
tierra y a sus habitantes una luz radiante que pueda calentarlos.

Luna escoge al dltimo de sus hijos y lo coloca en el cielo; pero como
calentaba demasiado, la tierra y sus habitantes mueren calcinados. Por ello,
lo cambia de lugar y lo ubica lejos de la tierra, en el empireo. Este es el Sol
inmévil que no se oculta jamds, de nombre Kenti. Finalmente, Luna coloca
en lugar del Kamanarikiti a Poreatsiri, el actual Sol de los matsiguengas.’

En la versién de Cenitagoya, el Sol débil es el perezoso Soroni, que
es reemplazado por Luna, quien coloca en su lugar a uno de sus hijos.
Una vez efectuado el reemplazo, en venganza por haber inducido a su
padre al canibalismo, el Sol irradia luz permanentemente, secando los
rios y quemando a los hombres. Un seripigari sube al cielo y consigue
que el Sol se mueva. Se crean desde entonces las noches y los dfas.

Tanto Ferrero como Renard-Casevitz coinciden en que Luna con-
vierte a sus otros hijos y a su esposa en astros o estrellas. Uno de ellos es
el planeta Venus, llamado Saripoto (Renard-Casevitz y Ferrero);
Kientiampa es el Sol del Infierno, y Kienti, o Sol del cielo, es llamado
Koriyenti y Tabanti (Ferrero).

Las diferentes versiones coinciden en que Kashiri deja definitiva-
mente la tierra, disgustado por los maltratos recibidos por los hombres.
La versién de Cenitagoya, como la nuestra, sefiala que Luna va al cielo
acompafiado de su esposa. Estas versiones, llegadas a este punto, se am-
plfan respecto de la funcién que cumple Luna en relacién con el destino
de las almas de los matsiguengas. Ambos mitos coinciden en sefialar que
Luna traslada la trampa de pesca (shimperentsi), que construyera para los

® RENARD-CASEVITZ, France-Marie. Les hommes vétus. Synthése: Parcours et paroles
entrecroisés [trabajo presentado para obtener el Doctorado en Letras y Ciencias Hu-
manas). Parfs: EHESS, 1995.
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matsiguengas en el Urubamba, al rfo del cielo (Meshiareni) con el obje-
to de atrapar las almas de los matsiguengas muertos convertidas en pe-
ces. Sus favoritas son las almas de las mujeres y las de los nifios. Luna
tiene un guardidn, Chirichanchani, quien avisa a su amo cuando obser-
va que un alma ha cafdo en la trampa. Pero como es un antiguo
matsiguenga, se compadece de sus similares. Por ese motivo, recoge las
almas convertidas en peces y las devuelve al rio. Es creencia entre los
matsiguengas que, cuando el guardidn retira las almas de la trampa, el
proceso de la muerte queda trunco y los moribundos recobran la sa-
lud.'® Cuando Luna se atraganta al comer un alma convertida en pez, el
Sol pide a la esposa de Luna que lo desatore, porque él no puede alum-
brar. Durante el tiempo que Luna se atraganta, la luz del Sol se inte-
rrumpe (Cenitagoya).

3. INTERPRETACION DEL MITO

Debemos hacer algunas explicaciones aquf sobre el modo de vida de los
matsiguengas a fin de que estos textos sean entendidos por el lector. El
principal sustento de los matsiguengas es la yuca cultivada y, por este
motivo, constituye el principal cultivo de los huertos. Generalmente, el
consumo de este cultivo es acompafiado por los resultados de la caza y
de la pesca, que constituyen las principales fuentes de protefna animal
de esta poblacién. Si la caza es estrictamente masculina, la pesca es
desarrollada utilizando diferentes técnicas, tanto por el hombre como
por la mujer. Sin embargo, es prerrogativa de los hombres utilizar gran-
des trampas y, actualmente, redes. La pesca femenina, por su parte, se
limita al uso de pequefios anzuelos para atrapar pequefios peces o, en
todo caso, a la utilizacién de las manos, ya sea en las rocas del rio o en su
lecho, cuando los hombres echan veneno al rio para aturdir a los peces
y facilitar su captura. Generalmente, se espera que sea el hombre quien
provea carne de caza y pescado a la unidad doméstica. Por ello, Kashiri

0 Ibid.
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se siente invadido y desplazado, ya que su familia consume cotidia-
namente este producto del rfo sin que él lo pueda proveer.

El sistema agricola matsiguenga es de roza y quema. En este sistema,
el hombre es el encargado de tumbar los arbustos y drboles del bosque,
quemarlos cuando estos se han secado y sembrar en el terreno abierto
en medio de la espesura. Son el hombre y la mujer los encargados de
evitar que este espacio abierto en el bosque sea nuevamente invadido
por plantas silvestres, para lo cual deben realizar los continuos deshierbes
a los que se refiere el mito.

Respecto a la organizacién social, es pertinente sefalar que los
matsiguengas son matrilocales, por lo que el grupo local se define en
torno a la mujer y a su familia de procedencia. Por ello, Luna Kashiri
permanece con la familia de su esposa y es expulsado de esta cuando ella
muere. La joven seducida por Kashiri est4 encerrada en una choza, por-
que estd atravesando el rito de paso de la menarqufa, el mismo que
explicaremos mds adelante.

En estos mitos cosmogdnicos son presentadas las grandes fuerzas
fecundadoras del cosmos matsiguenga: de una parte Kashiri y de otra
parte Keatsi. Este mito trata, pues, de las relaciones de la humanidad, a
través de la mujer, con estos poderes genitores. Kashiri es el gran poder
fecundador. En el plano de la vida cotidiana, se le atribuye el creci-
miento de las plantas del huerto. Su poder es tal que, al fecundar a una
mujer, se convierte en el genitor del Sol, el ser mds poderoso y brillante
del cosmos matsiguenga, asf como de diferentes astros que constituyen
el universo. Por su parte, Keatsi constituye un poder fertilizador en las
aguas. Podemos considerar a Imposhitoni un desdoblamiento de este
ser, ya que tiene funciones andlogas.

Se les atribuye a estos seres la multiplicacién de los peces, de los
cuales son considerados padres. Sin embargo, estos seres poderosos son
ambiguos. Si por una parte son fuerzas genitoras, por otra parte pueden
ser destructivas. Asf, el mito cosmogénico nos explica cémo, por la in-
tervencién de su suegra en el tiempo primordial, Kashiri deviene en un
genitor y en un predador canibal, hecho que atenta contra la existencia
de la sociedad. Keatsi es generador de los peces (sus parésitos) y dona-
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dor de estos a la humanidad. Pero, por otra parte, amenaza con secues-
trar a las jévenes mujeres (convertidas en bufeos pesori) para llevarlas al
dmbito subacudtico donde él habita. Asf, el rito de paso femenino, como
veremos, constituird para la mujer y, por lo tanto, para la humanidad
matsiguenga, un medio simbélico de proteccién contra estos poderes
ambiguos.

4. EL RITO DE PASO FEMENINO MATSIGUENGA

A continuacién presentamos una descripcién del rito de paso de la
menarqufa, con explicaciones de nuestros informantes acerca de los di-
ferentes simbolos que constituyen dicho rito.

La relacién de los hombres con la mujer recluida estd prohibida. Los
varones que tengan una relacién de parentesco cercana con la mujer re-
cluida no deben aproximarse a ella u observarla, pues de lo contrario
serdn asesinados posteriormente por encargo de dicha mujer. De igual
manera, ningiin hombre debe tener relaciones sexuales con la mujer re-
cluida, ya que de hacerlo morird de una forma violenta. En este sentido,
podemos entender que, en el mito, Kashiri es el transgresor de la norma,
ya que mantiene relaciones sexuales con una joven que se encuentra en
periodo de trdnsito, fuerza fecundadora por encima de todo limite.

El encierro debe durar como minimo un mes lunar y, segin nues-
tros informantes, antiguamente tomaba hasta cuatro meses. Ello es asi
para postergar la iniciacién sexual de la joven, ya que, como se ha sefia-
lado, mantener relaciones sexuales con una mujer en perfodo critico
serfa fatal.

Diferentes prohibiciones rodean a la joven durante el rito de pasaje
femenino. Algunas tienen como funcién protegerla de los poderes
fecundadores de Keatsi e Imposhitoni; otras, proteger a los hombres de
la sociedad de la impureza generada por la sangre menstrual de la joven.
Otras prohibiciones tienen como funcién adecuar el cuerpo de la joven
a los modelos estéticos prescritos por esta sociedad para las formas fe-
meninas, as{ como a la futura funcién de la maternidad. Asimismo, en
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este periodo, ciertas actividades tienen por objeto preparar a la joven
como productora en su rol femenino.

Ante la primera menstruacién o menarqufa (nandarotaki), la joven
es recluida por su madre en una pequefia choza (ashitakotakena) cons-
truida con hojas de palmera chorinashi clavadas en el suelo de tierra,
dispuestas en circunferencia y unidas en el extremo opuesto formando
una pequefia béveda. Este recinto recibe el nombre de ovankonatakero.
Este es un momento critico en la vida de la joven, durante el cual puede
ser objeto del poder fecundador de Keatsi y Kashiri. Para evitar cual-
quier contacto con los seres divinos, la joven no debe acudir al rfo. Por
este motivo, la madre la bafa con agua caliente (es decir, procesada
culturalmente mediante el calentamiento al fuego) dentro de la choza
en la cual se halla recluida. En posteriores menstruaciones, la joven ya
no necesitard bafiarse con agua caliente, sino que se bafiard con agua
fria. Dada la relacién de Keatsi con los peces, la joven recluida no debe
comer pescado —sdbalo (mamori), bagre (korio), doncella (kayonaro),
mojarra (shivaegi)—, pues puede volverse enfermiza, lo mismo que sus
futuros hijos. Tampoco debe comer el pescado cocinado en bambi (lla-
mado kisavirintsi), porque le podria producir hemorragia (oriratanake). Esta
prohibicién guarda relacién con lo sefialado en la versién del mito presen-
tada por Renard-Casevitz, en la que Kashiri fecunda a la mujer por medio
de un pez que toca su pubis; del mismo modo, Keatsi e Imposhitoni
atraen a las jévenes a través de la donacién de peces y huevos de pescado,
de los cuales son genitores.'" Existe, pues, una relacién entre estos aspectos
del mito y las prohibiciones del rito de paso.

Al finalizar la reclusién, la joven es bafiada con sangre de sachavaca
macho (kemari surari) para fortalecerla. Este hecho guarda relacién con
el pasaje del mito en el cual Luna convierte a su esposa muerta en sachavaca
para devorarla. Los matsiguengas dicen que, cuando una mujer muere
durante el parto sin que la criatura nazca, quiere decir que Kashiri ha ter-
minado de consumir el cuerpo de su esposa y estd buscando otro cuerpo
que devorar. La sachavaca es considerada el animal mds grande y fuerte

""" Versiones 1 y 3 del mito.
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del bosque. En este sentido, el bafio en sangre de este animal buscarfa
incorporar su fuerza a la mujer para que tenga fuerza durante el parto y la
criatura nazca. Vale la pena sefialar que, andlogamente, los hombres son
bafiados en sangre de sachavaca hembra para que sean fuertes en las acti-
vidades masculinas.

Segtin nuestros informantes, el encierro antiguamente duraba en-
tre uno y cuatro meses, perfodo durante el cual la mujer no debia
hablar —tera okametite piniavagetakera (‘no es bueno hablar’)—. Fi-
nalizado este periodo, la joven mujer es sacada del encierro (ashita-
kareairo) y luego bafiada con agua caliente. Se le provoca el vémito
(ogikamarankairo) al darle de beber masato mezclado con la hierba
moka (no identificada), que, segin la primera versién del mito pre-
sentado, es entregada a la joven mujer por Kashiri. El objetivo de
ingerir esta hierba que provoca el vémito es purificar y renovar el cuerpo
para que empiece a desarrollar y a adquirir las caracteristicas de una
mujer adulta.

Finalizado el encierro, la madre lleva a la joven a la chacra a recoger
yuca para que esta prepare la bebida fermentada: masato (ouiroki).
Este masato es preparado sin camote (koriti) y sin maiz (shinki). No
mastica el camote para evitar que sus dientes se gasten. La joven invita
ouiroki primero a las mujeres. Luego le provocan el vémito y puede
volver a dirigir la palabra a las personas. Al salir del encierro, el cabe-
llo de la joven mujer es cortado al ras del cuero cabelludo. Por ello,
lleva la cabeza tapada con una tela que le cubre no solo el cabello sino,
también, parte del rostro. Al invitar masato a los hombres, la mujer
debe tener cuidado de mantener su rostro cubierto y de ofrecer la
bebida sin mirarlos. Una vez que ha invitado a los varones el masato
que ha preparado, la joven mujer puede hablarles. Otros informantes
sefialan que, cuando el cabello crece nuevamente, la mujer puede di-
rigirse a los varones y comenzar a entablar conversacién con ellos.
Luego de esta fiesta, los padres llevan a su hija ptiber a hacer visitas en
otros asentamientos afines potenciales, con el objetivo de que la joven
les prepare masato.
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El proceso ritual sefialado tiene también por objetivo prolongar la
juventud y adecuar el cuerpo de la mujer al patrén estético matsiguenga
a través de una serie de prescripciones y prohibiciones alimenticias. Asf,
la joven se abstiene de comer una serie de alimentos como la sachavaca
kemari y el afiuje sharoni, pues su cuerpo no llegaria a desarrollarse
como el de una mujer adulta: sus piernas tomarfan la forma de las del-
gadas patas del #7uje. En ese mismo sentido, no debe comer carachama
etari, pues de lo contrario su cuerpo no adquirird las caracteristicas fe-
meninas. La joven no debe mirar a los hombres; debe evitar que ellos le
vean el rostro, de lo contrario adquirird las caracteristicas del cuerpo
masculino. Tampoco debe consumir aves del monte. Tanto la carne de
monte como la de las aves constituyen la categorfa de alimentos califica-
dos como poshiniri o «alimentos de sabor agradable y buenos para co-
mer». La joven mujer solo puede comer, ademds de yuca, los frutos de
las palmeras ungurahui (segaki), kontiri y huasai (sireri); estos productos
evitardn que posteriormente sienta los dolores del parto. Tampoco debe
comer el fruto de la palmera pona kamona.

Existen casos de mujeres que hacen dieta hasta los 18 6 20 afios,
etapa en la que la mujer ya ha llegado a la plenitud y se le considera una
mujer «madura» (pantarotasanotanakera). Esa dieta se hace con el obje-
tivo de que la mujer no envejezca prematuramente, es decir, que no le
salgan canas o se le caigan los dientes. La madre debe cuidar que los
alimentos de la joven recluida no sean tocados por manos masculinas.

Otras prohibiciones que acompafian este rito buscan preservar la
salud de la joven. Asi, cuando la joven estd encerrada, no debe mirar a
las nubes (inkite), de lo contrario le saldrfan manchas negras en la cara;
por ello, cuando abandona su encierro por alguna razén, siempre sin ser
vista, debe caminar con la cabeza inclinada mirando hacia abajo. La
joven no debe exponerse al sol o mirar el cielo o las nubes; de lo contra-
rio, envejecerd rdpidamente y adquirird una enfermedad en los ojos.

Otras prohibiciones tienen relacién con la adecuacién de la futura
conducta sexual de la mujer a las normas de la sociedad matsiguenga.
Asi, la joven mujer no debe mirar las gallinas, porque a las gallinas les
gusta tener relaciones sexuales continuas con los gallos, y la joven puede
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adoptar este comportamiento. La mujer debe permanecer en su encie-
rro sentada, con las piernas cruzadas; no debe estirarlas o separarlas. La
mujer en esta situacién no debe pasar cruzando por las piernas estiradas
de un varén o caminar pasando por encima de un perro para evitar
tener un comportamiento sexual promiscuo.

Durante el periodo de la menarquia —y, por extensién, siempre que
la mujer estd menstruando—, los hombres caminan por una ruta dife-
rente a la empleada por la mujer, pues se considera que la sangre menstrual
(orira) es peligrosa para el hombre, incluso para el esposo.

Antes de la primera menstruacién, no es conveniente que la joven
tenga relaciones sexuales.

Durante el periodo de encierro, la joven no se pinta con achote, de
lo contrario sus ojos se pondrdn rojos permanentemente. A lo largo del
encierro, la joven es entrenada en los aspectos técnicos de las actividades
femeninas: el hilado, el tejido y la alfarerfa, bajo la direccién de su
madre. La funcién de este entrenamiento es la preparacién de la joven
para cumplir con el rol de productora de vestimentas y de recipientes
para la actividad culinaria en la unidad doméstica matsiguenga.

De esta manera, encontramos que el rito de pasaje de la menarqufa
cumple, por una parte, con la proteccién de la joven frente a las grandes
fuerzas fecundadoras del cosmos matsiguenga, a la vez que la prepara
para el cumplimiento de las tareas que corresponden al rol femenino
dentro de la divisién de actividades segtin género en la unidad de pro-
duccién, constituida en esta sociedad por la unidad doméstica.

CONCLUSIONES

En sus diferentes versiones, el mito de Luna Kashiri y la mujer se adecua
al modelo general desarrollado por Lévi-Strauss para Amerindia, segin
el cual Luna es un genitor nocturno y sin control, mientras que, en el
otro extremo, el Sol se presenta como fuente de sequedad y destruccién
por fuego. Opuesto a Kashiri, y en correspondencia con este modelo,
encontramos al Sol como destructor y desertificador que, al amenazar la
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tierra, debe ser alejado, por lo cual es llevado al cielo.'” No obstante,
estos seres divinos son también bienhechores, pues brindan a la huma-
nidad los elementos para que esta se reproduzca: en el caso de Luna
Kashiri, las plantas cultivadas; en el caso del Sol Poreatsiri, la luz y el
calor; y en el caso de Keatsi e Imposhitoni, los peces. Debemos advertir
que estos seres sagrados son seres ambiguos, tanto donadores como
predadores o destructores, por lo que suscitan entre los matsiguengas
sentimientos tanto de horror como de gratitud (asi como en muchas
sociedades paganas lo sagrado presenta un cardcter ambiguo).” Entre
estos dos extremos de las divinidades matsiguengas (destruccién y ho-
rror, donacién y gratitud), el género femenino es construido a través de
simbolos que protegen a la mujer de estos poderes fecundadores fuera
de todo control y definen, al mismo tiempo, los caracteres que la lleva-
rdn a relacionarse con su opuesto complementario, el rol masculino.

2 LEVI-STRAUSS, Claude. L ‘origine des manieres de table. Paris: Librairie PLON, 1968,
pp. 158-159.

13 BENVENISTE, Emile. Le vocabulaire des institutions indo-européennes. Paris: Les
Editions de Minuit, 1969, pp. 186-187.
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