.-T-.f;éw .. J, = J“ |
L.OS SIMILES DE LA REPUBLICA VI -VII
DEPLATON

PONTIFICIA UNIVERSIDAD CATOLICA DEL PERU FONDO EDITORIAL 2003




Los similes de la Republica VI-VII de Platon

Editor: Ratil Gutiérrez

Disefio de caratula: Edgar Thays

Copyright © 2003 por Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catdlica
del Peru. Plaza Francia 1164, Lima

Telefax: 330-7405. Teléfonos: 330-7410, 330-7411

E-mail: feditor@pucp.edu.pe

ISBN: 9972-42-529-0
Depésito Legal:-1501052003-0985

Primera edicién: febrero de 2003

Derechos reservados, prohibida la reproduccion de este libro por cualquier
medio, total o parcialmente, sin permiso expreso de los editores.



CONSIDERACIONES SOBRE LA PSYCHE EN EL LIBRO VII
DE LA REPUBLICA: EL LOGISTIKON DEL DIALECTICO

Rachel Gazolla

I. Introduccion

En el libro VII de la Repiiblica, al cual me circunscribo, la Wyux 1 es presentada en
su dUVaULG logistica dirigida a la ascesis educativa del fil6sofo-rey. Platén expo-
ne la necesidad del aprendizaje de la gimndstica y la misica, de la aritmética y la
geometria, de la estereometria y la astronomia para concluir con el saber dialécti-
co propio del filésofo. Esta ascesis, necesaria para el conocimiento mds perfecto
del hombre que tiene que gobernar la ciudad justa, ha sido estructurada desde el
libro VI en la metdfora del sol que precede a la analogia de la linea. Plat6n puede,
en el libro VII, mantener en el horizonte el hecho de que el modo de ser de las
cosas determina el modo como el alma en sus potencias se mueve para conocerlas
0, dicho de otro modo, que hay en el alma un enlace del ser y del conocer. En lo
que respecta a los seres sensibles y a los matemdticos, ellos afectan al alma de
modo diverso, lo que significa decir que el alma tiene movimientos para conocer
en funcion de los seres y sus diferencias. En la presente exposicion quisiera con-
centrarme en uno de esos movimientos.

Ahora bien, si el conocer mds perfecto se refiere a las Formas, y siendo ellas en
si y por si inmortales y divinas, también el alma, siendo inmortal, siempre lo mis-
mo y teniendo movimiento propio, puede conocer al ser permanente porque se le
asemeja, teniendo la posibilidad de ser afectada de algtin modo por él. Como las
Ideas no son seres que se mueven para afectar al alma, somos obligados a aceptar
que son los seres méviles los que, primera y paradéjicamente, llevan al alma a
desarrollarse hacia los seres que no se mueven, asunto muy discutido en la historia
de la filosoffa. Como pretendo exponer parcialmente en este trabajo, la fuerza de
las sensaciones producidas por los seres méviles es, en Platén, mds importante de
lo que se puede imaginar para el conocimiento, a pesar de que no todos sino solo
algunos de los seres méviles conducen al alma a su mas alto grado de saber. Esta
cuestion del peso de los sensibles para el conocimiento de los inteligibles aparece
en muchos didlogos, ejemplarmente, en Fedro y Banguete, en la exposicion de la
relacion del amante y del amado con la belleza.

En la metafora de la linea en el libro VII, Platén vuelve a apuntar al hecho de
que algunas sensaciones (X10Oncedg) llevan al alma al desarrollo hacia los
inteligibles, pero eso concierne al trabajo del alma en su capacidad dialéctica.
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Sintetizando el ejemplo de la linea para mejor esclarecer ciertos pasajes del VII
—repito, niicleo de mi exposicion—, dice SGerates que los TABTUOTA, O sea, las
afecciones del alma pertenecientes al segmento visible, se refieren a los seres
vivos y fabricados y a sus imédgenes. El conocimiento de esos seres depende de su
modo propio de existencia: estin sometidos a la génesis y afectan a la yoy1j en
funcién del movimiento que tienen, que no es el mismo que el de ella; de algtn
modo son recibidos como ¢oryTo.cion sobre las cuales inciden los juicios siem-
pre relativos en virtud de que estdn referidos a seres cambiantes. A través de esos
nodfuato el alma consigue fijar el cambio cuando produce la ¢pavtacia (o
imagen)! —y sus derivaciones—, y asi se pone ella misma en movimiento para
conocer. Eso quiere decir que también el alma tiene en si misma algo andlogo al
modo de ser de una realidad que se muestra doble —el ser como imagen y el que
funda la imagen—.

Con respecto a los seres del segmento inteligible, el movimiento del alma para
conocer es mds perfecto porque los seres inteligibles no se mueven como los seres
de la génesis y, por tanto, son mas perfectos. Es sabido que la yux1{ es llamada
por Platén inteligible, invisible, amorfa, inengendrada, tiene K1vno1¢ inmortal,
es en si;* que los seres matemadticos y los seres ideales en cuanto vonTo{ tienen
una «generacién» l6gica y no genética. Asi que Platon afirma en la linea —en el
primer segmento del Vo tOV— que el alma trabaja para conocer esos seres y
estructurar los saberes técnicos y afines a través de la potencia dianoética, incluso
sin saber de las condiciones de posibilidad de este conocimiento. La visién noética,
con la cual el fil6sofo finaliza la linea, tiene otra cualidad, ella es el fundamento
del conocer y del propio AOY0G como potencia. Es exactamente este punto sobre
el que cabe reflexionar: ;por qué el alma, como pretendo mostrar, en el uso del
AOY1OTIKOV —pues de esa potencia trata el libro VII—, puede dispensar el
AOYOG como d1WO1Q, o sea, como pensar-decir- argumentar, y alcanzar, al final
de la linea, el Bewpely sin LOy0og?* Al menos parece ser esto lo que afirma
Platén si se sigue la afirmacién de sinonimia entre AOYOG y d1&wo1a. en el Sofista
(263 e ss.) y ciertos pasajes del libro VII. Hay un conocimiento especifico, el
noético. Esa cuesti6n es digna de ser notada. Si se atiende al hecho de que Platén
es cuidadoso en el uso de las palabras, diferenciando seguidamente Adyog y Stolvota
(y sus derivaciones) del vovg (y sus derivaciones), quizd tendremos una percep-
cién mejor de algunos caminos del libro VIL. *

! Sobre la teoria de la imagen como realidad del otro véase el Sofisra.

> Cf. Timeo 29 a ss.: 51 a7; Fedro 245 ¢; Fedon 79 a-e; Rep. 353 d, 441 e, 442 b.

* Es necesario establecer una diferencia entre conocimiento dianoético y noético. A pesar de pertene-

cer al Aoy1oTIKOY, a la potencia logistica, a mi me parece que sus modos de conocer (y las cosas a

conocer) no son los mismos. Esta tesis no es seguida por muchos intérpretes que leen el noético como

parte integrante de la fuerza del logistico. Efectivamente, ¢l noético «esti» en el logistico pero no es
acts g cia. E s didlogos si se presta atencid a diferencis u

exactamente esa potencia. Ello se ve en muchos didlogos si se presta atencidn a la diferencia del uso

platénico entre AOYOG y sus derivados, y voug y sus derivados.

* Hay consecuencias importantes en ese estudio, toda vez que si la SbvoptLg logistica envuelve al
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IL. Légos, didnoia, noiis

Antes de profundizar en este niicleo semdntico, es importante apuntar un proble-
ma referente a las traducciones. Pues no ayudan al lector con respecto a estas
palabras y sus derivaciones. Veamos la traduccién portuguesa, la espafiola, la fran-
cesa y lainglesa del pasaje 508 d, que envuelve esas expresiones. Dice Platén (ed.
Gredos): «Del mismo modo piensa asi lo que corresponde al alma: cuando fija su
mirada en objetos sobre los cuales brilla la verdad y lo que es, intelige (EVONGEV),
conoce (£Yvw) y parece tener inteligencia (VOUV) [...]».Las palabras intelige, co-
noce, inteligencia son traducidas en la edicion portuguesa (C.Gulbenkian) como
concibe, conoce e inteligente, a semejanza con la francesa (B. Lettres); la inglesa
dice aprehende, conoce y posee razon (Loeb). Consideradas en sus raices, pueden
ser traducidas por intelige (EVONGEV), conoce (EYVW) e inteligencia (VOVV), pero
el problema es claro con relacién al vOU¢ y sus derivados. Al consignar VOELY
como comprender, ;cémo decir entonces que S16wOLaL y AOYOE son, como gene-
ralmente se les traduce, el pensar, la reflexion y el pensamiento discursivo o
argumentativo? ;Qué significa, en ultima instancia, aprehender (como aprehen-
sién), comprender, aprender (como aprendizaje), conocer, poseer razon, inteligir,
ser inteligente? ;Cudl es la diferencia entre AEYELY, VOELV y otra expresién dificil
usada por Platén referida al conocer y a la cual me referiré mas adelante, el
bpovely?

En el pasaje 511 a-e, el problema es el mismo: la contemplacién (BEwpotLEVOY)
del ser y de lo inteligible (vonToV) es posible para la potencia dialéctica propia
del filésofo en el uso del AOY0G, dice Platén, o sea, del AOYOg en cuanto pensar,
decir, argumentar, calcular, reflexionar, conocer por palabras, sentencias y, en ese
sentido, usar su razén. Ahora bien, esa potencia dialéctica puede elevarse hasta
las Ideas debido a un AHOC especifico del alma que es la vénoig (511 d-e).
Glaucén ve confirmada su comprensién de que la 816wo1a es algo entre el juzgar
(86ENC) y la inteligencia (VOU, 511 d), lo que quiere decir que en el AOY1OTIKOV
hay un intermediario inteligible. Asf pues, es dificil percibir la intencién platénica
al afirmar la d10wo1 o el AOYOG en cuanto reflexion dialdgica y diferenciarlos de
la vOMO1¢. Intentemos avanzar un poco mas.

Platén afirma en 530 ¢® que hay una parte del alma que tiene, por naturaleza,
OpovIHOY, y que el dialéctico depende del AOYOG para orientar un cierto instru-

propio VOELY, entonces, las matemdticas y los saberes afines son divinos, pueden ser perfectos: si el
VOELV no es expresién de la potencia logistica a pesar de estar presente en ella, es un conocimiento
especifico y el conocimiento logistico depende a veces de ello para realizarse totalmente. Creo que la
segunda hipdtesis es la mis plausible, pues la dialéctica como saber mds perfecto del hombre —el
trabajo con las obolcil— necesita de dos modos de conocer que se le afiaden: el ¢povely y el VogLY.
Si Platén quisiera dar el mismo sentido al vog1v y al AEYEW no tendria el cuidado de diferenciarlos
en los textos. El saber del tercer segmento de la linea es dia-noético y no es una visién intelectiva (o
noética).

5 «[...] To pOoEL dpéVIoY EV TR WU [...]».
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mento (bpyawvov), el ojo del alma, nombrado por el ppoviica (518 ¢, d, e). Esa
aparicién del infinitivo povelv en el libro VII me parece notable. El dice en 518
d-e: «Se puede ahora arriesgar decir que las otras potencias del alma, llamadas
excelencias, son andlogas a aquellas del cuerpo, pues, en realidad no estando ellas
(las OpeTal) antes en ella (en el alma), son implantadas por el habito y el ejerci-
cio; y la excelencia del povnicat resulta ser la mds divina, no pierde jamds su
poder y, segin la direccién que se le de viene a ser util y ventajosa o intil y
desventajosa [...]»°

Esta cita muestra que el ppovnoait, ese Opyovov de la parte logistica que
podriamos tal vez traducir por el pensar con sensatez o sabiduria —para no usar
la expresion prudencia que ha tomado otro sentido en la historia—, puede acomo-
darse, cuando no se ejercita desde un dngulo limitado, como ocurre con las poten-
cias del cuerpo, sino en conformidad con su excelencia, y entonces adquiere su
fuerza esencial y un dngulo nuevo que le permiten recurrir al VOUG para actuar en
ciertas situaciones en que el alma se encuentra: cuando se confunde en el conocer
(Rep.524 c). El hombre educado para activar el ppovTicaiL en otra direccién que
no sea la habitual, tendrd la cualidad de tener y de ser ¢poOVILOG, vale decir, es
sabio en el actuar, dispone de un pensar sensato, una sabiduria practica, porque su
alma usa bien ese instrumento. Para Plat6n, en el libro VII, ese hombre es el
dialéctico, asi como el artesano puede ser un GpOVILLOG en otra jerarquia del co-
nocer (Rep. 430 a ss.). Platén distingue con sutileza no solo entre AEYEW y VOELY,
sino también el ¢pOVELV de sus derivaciones, de las otras expresiones ya dife-
renciadas en los textos arcaicos de los poetas, pero confundidas en nuestras tra-
ducciones.” Quizi haya en las traducciones la presencia oculta de nuestras pro-
pias concepciones, toda vez que para un griego antiguo no es dificil diferenciar
dpMv, por ejemplo, de AOYOG y voUG. Si Platén usa tales significaciones para
ajustarlas a otro campo reflexivo —y lo hace—, ;no deberiamos intentar una proxi-
midad con el sentido de la época clésica griega?

¢ El traductor de la edicion espaola, Conrado Eggers Lan (ed.Gredos) traduce: «[...]las otras denomi-
nadas “excelencias” del alma parecen estar cerca de las del cuerpo, ya que, si no se hallan presentes
previamente, pueden después ser implantadas por el hébito y el ejercicio; pero la excelencia del
comprender da la impresién de corresponder mds bien a algo més divino, que nunca pierde su poder,
y que segiin hacia donde sea dirigida es (il y provechosa, o bien indtil y perjudicial [...]».
7Homero habla de ¢pEvalg, voog, kapdial, 800G en cuanto partes del cuerpo humano vivo: diria-
mos, de modo insuficiente, que son casi 6rganos receptores de la exterioridad y que expresan los
sentimientos, percepciones, pensamientos, juicios del hombre. El pensar, el percibir, el sentir se pre-
sentan de modos distintos en esos «drganos», sea para recibir, sea para potencializarse y expresarse.
Es dificil para nosotros comprender el dngulo homérico, pero es de gran importancia para la filosofia
buscar las transformaciones del modo de conocer en el vocabulario mitico y en el filoséfico. Que se
recuerde atn la nocion del alma y del cuerpo en el pensar mitico, donde el alma no tiene el peso que
tendrd en la historia del occidente. Las transformaciones realizadas por Platén en cuanto al alma no
son suficientes para imaginar que €l piensa como pensardn en la época medieval y moderna (una
razén mis para el cuidado en la traduccion de los textos filoséficos antiguos).
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Es interesante notar que Homero y Hesiodo. para citar solamente a dos poetas,
distinguian estos vocablos, de modo que el AOYOG es, si, la palabra, el discurso,
pero Opovel, de dificil traduccion, es un pensar relacionado a las cosas que
afectan a las pEvaLG, las membranas, como es el caso de un dolor percibido en el
cuerpo, o de la visién de un paisaje, segtin pasajes de la lliada y la Odisea; es un
percibir, un saber de algo que nos ha tocado. El vou¢, también dificil en cuanto a
su significacién, es indicado en esas obras arcaicas con el sentido de pensar con
criterio el material percibido, una especie de poder receptor de las cosas ya recibi-
das y que necesitan de otro tipode pensar. que presupone una concentracion para
decisiones, una bisqueda selectiva, una deliberacién, como si las cosas que se
presentan al VOUG estuvieran ain mezcladas y requirieran de una separacion
noética. Veamos dos pasajes, al menos, sobre el OpoVELY y el VOELY indicativos
de esos sentidos:

—Sobre la postura de Penélope rechazando a sus pretendientes y tejiendo in-
definidamente: «[...] pues en cuanto ella tiene ese VOOV, ellos consumen sus ali-
mentos y sus riquezas [...]» (Homero,Od.II, 121);

—Sobre la ira de Zeus al recibir el regalo de Prometeo: «[...] se irrité en sus
dpevag y la cilera le llegé a su dnimo [...]» (Hesiodo,Teogonia, v. 239).

Hay muchos otros ejemplos comparativos que no caben en esta exposicidn.
Pienso que Platén reafirma parcialmente el significado arcaico de esos vocablos.
Ahora bien, recuérdese el pasaje, en el libro V (473 a), en el cual Platén habla
acerca de la supremacia de la acci6n sobre lo que de ella se dice, o sea, que el AOYOg
como palabra, argumento, discurso, didlogo del alma consigo mismo, no consigue
expresar plenamente el campo del actuar. La potencia que tiene la fuerza del Adyog
como pensar-decir es limitada en muchos sentidos, pero tiene una extensién pode-
rosa si pensamos que su fuerza dialéctica ayuda a la vision de los seres ideales, si
y solamente si el instrumento que esté en ella —el ppovnooil— fuera desviado
«[...] de las cosas que se alteran, hasta ser capaz de soportar la contemplacién del
ser y de la parte mds brillante de €l, a la cual llamamos bien [...]» (Rep.VIL, 518 ¢).
En otras palabras, €l alma requiere de un 680¢ para la vOnNo1g, que el AoyLoTiKOY
salga del movimiento de los TaBMULOLTOL provocados por los sensibles y de los
primeros inteligibles de la linea, para seguir el movimiento mas perfecto (al térmi-
no de la linea, la segunda forma de vONG1¢). Para ello, como ya hemos sefialado,
el oppovnioau se desvia de su accién usual. Es una especie de giro, de conversion
(SrapnyovnoacBat) que no se da sin esfuerzo, posibilidad abierta en funcién
de su naturaleza excelente.

Parece haber una interesante interseccion de valores aplicados al campo del
conocer y del actuar, asunto que trataré en lo que sigue. Cuando las traducciones
atribuyen el OpOVELY al pensar y, también al AOyoc, a la Srbworat y, a veces, al
prépio VOELY, esas filigranas del texto son puestas de lado. En el Sofista, Platén
dice que el didlogo del alma consigo mismo es AOYOC, que se denomina también
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drbwora. ;Qué significado tiene este grupo de expresiones —AOY0g, d16WOLLL,
VoUG juntamente con el GpOVT|COL— para la comprensién del tipo de movimien-
to por el cual el alma conoce los inteligibles mediante una conversion, o sea, una
transformacion de sentido como ocurri6 con el prisionero liberado de la caverna y
su retorno a ella? ;Cuil es la actuacién del vOUG en ese tipo de proceso animico si
tenemos en cuenta que AOYOG y S16woLa son el pensar y decir en palabras —escri-
tas o no, orales o no, articuladas en sentencias o, dicho de otro modo, en una
elaboracién preproposicional que no puede despreciar a las palabras y ciertas arti-
culaciones, pero que alin no cuenta con una buena articulacién en AOY0G?—.

Siendo el povTcOl un instrumento para la excelencia del alma, capaz de ser
transformado en su mirada habitual —cuando es bien potencializado para eso—,
puede ajustar la mecdnica animica en sentido nuevo. Légicamente eso presupone
la existencia del demiurgo para hacerlo. Tal demiurgo, claro estd, es el filésofo
que a través del AOYLOTIKOV es capacitado para realizar ese giro mediante el
ejercicio dialéctico que le otorga la fuerza necesaria para convertir al poviicoit
de modo que el noético sea puesto en accién. Sin embargo, el dialéctico requiere
de un aprendizaje previo para la conversion y la contemplacién, materia presente
en el libro VII.

I11. El ¢ppovricoit

A partir del 525 a, Platén habla de los seres que pueden provocar el ascenso del
alma hacia la véno1¢. Son los entes aritméticos, geométricos, los celestes y los
sélidos tridimensionales. Los conocimientos que a ellos se refieren. los nimeros,
las figuras, las superficies, los dngulos y la armonfa del cielo ayudan a acceder a la
vONo1g en virtud del ejercicio con unidades, multiplicidades, separaciones,
ligaciones, ordenaciones, de modo que esos saberes son utilizados sea para el
comercio, para la guerra, para la agricultura, para el gobierno, sea para la ascen-
sién del alma hasta el giro del povnoait. Antes de la dialéctica, el filésofo tendrd
que disponer de un conocimiento de esos campos, incluso y principalmente de las
matematicas, pero es la astronomia, que en funcién de la visién de la belleza del
cosmos, el saber que mds afectard al alma (529 a) para una posible conversién. Y
asf llegard a ofr la armonfa del cielo, la musica celeste, accederd al conocimiento
de la armonia en si misma. Es el mismo tema presente en el Fedro y el Banquete,
donde se presenta a la belleza como punto de elevacion, y no hay belleza sin
armonfa, y no hay armonia sin buenas ligaciones. Platén quiere decir que el dialéc-
tico se educa como si fuera uno comerciante en ejercicio, un atleta, guerrero, esteta
excelente y misico, estando apto para la dialéctica misma que es, también ella.
metaféricamente una gimndstica, una guerra, una técnica, un comercio. El filéso-
fo es capaz de unir en si mismo al epistemdlogo. al esteta y al hombre ético.
siguiendo el ejemplo del demiurgo del Timeo (que contempla la belleza, es bueno
y carente de envidia).
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En 530 b-d. Platén explicita mejor la accién del dpovricait cuando dice que el
estudio del cielo obliga al estudioso a realizar esa excelencia en el alma expresan-
do la mejor naturaleza del Aoylotikov. El dialéctico, sigue el filésofo (532 a-b),
consigue mediante el uso de la dialéctica y sin recurrir directamente a las sensa-
ciones, alcanzar los VOTT& a través de la vONOLG. Dice en 527 e: «Las ciencias
que escogemos tienen una utilidad que no es insignificante [...] es que ellas purifi-
can y reviven en cada uno un érgano del alma [...] cuya conservacién es mil veces
mds preciosa que la de los ojos del cuerpo, toda vez que es por él [el ppovnoat]
que se percibe la verdad [...]».

Tenemos, entonces, las nociones claves en ese orden ascendente:

a) la dialéctica es la fuerza de moverse del AOYOG a través del voUg (S16L -voia)
en cuanto reflexion argumentativa, calculadora y articuladora del pensar-de-
cir, que es percepcion de si mismo en su desarrollo; al moverse crea proposi-
ciones con valores sobre todo lo que piensa y sobre su propio modo de ser;

b) el ppovnoait, ese ojo animico, ese instrumento divino del alma, piensa y valo-
ra en sentido practico el material del conocimiento logistico en cuanto
dianoético; tiene que sufrir una conversion en cierto momento para mirar lo
inteligible (vontoév) de modo ético, vale decir, con los valores utilizados en la
praxis;

c) el demiurgo es el atleta y el maestro de esa transformacidn.

Asi, no solo conocer, no solo hablar sobre los seres, no solo dialogar silencio-
samente antes de crear proposiciones, sino fundamentalmente poder mirar en otra
direccién es lo que mas importa al dialéctico, toda vez que es eso exactamente lo
que hace nacer un valor nuevo al conocimiento. Por eso Platén dice que la 0peTr|
del ppoviicait es la mds divina (518 e). Es debido a esa bpeTi{ que el saber de las
Ideas viene a actualizarse, de lo contrario —es posible inferir— no hay modo de
salir de las Te)Y VoL, que a pesar de ser importantes, son un tipo de conocimiento
que no requiere de una conversion del alma, no necesita del valor ético (la vuelta
para la prdxis) del A0yLoTiKOV. Que se recuerde de la Apologia y el desconoci-
miento de los principios y fines de sus propias acciones por parte de los técnicos.
El dialéctico es un hombre convertido, tiene pOVILLOC, porque sabe lo que estd
conociendo y su extension; sabe que debe volver a lo sensible, a la vida practica
conociendo sus fundamentos, pero, entonces, como el antiguo prisionero, vuelve
diferente a la caverna. El Platén ético, siempre presente en la Repiiblica, puede
presentarse una vez mas. En ese punto del didlogo. él expone la dialéctica no en su
parte técnica, sino en cuanto ETLCTNMY, porque es ese estudio especifico que
torna ttil «[...] To ¢pOoEL ppdVIROY EV T Wux T [...]» (530 ¢).

Percibimos asi que el valor de la dialéctica es tedrico-practico. El saber del
dialéctico es intermediario entre el humano y el divino. presupuesta la conversién
de lo que hay de mds divino en el alma. Sin embargo, esa vuelta, la misma del
prisionero liberado de la caverna. implica dificiles interferencias en la vida practi-
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ca. Si ese dpyovov actia de esa forma, queda atin el vOug del dialéctico, y me
parece haber una interseccion del libro VII de la Repiiblica con el inicio del naci-
miento del alma expuesto en el Tineo. Alli, el alma es ool resultante de la
mezcla de contrarios, como se sabe, y no sin esfuerzo el demiurgo divino hace
bien las mezclas. Ese mismo trabajo de separacidn y unién de elementos, en el
Filebo, es el especifico del dialéctico. Ahora bien, en el libro VII, Platon usa las
mismas expresiones al referirse al dialéctico en cuanto a las mezclas y separacio-
nes adecuadas que hace. En el famoso pasaje sobre los dedos de la mano y sus
diferencias y semejanzas (523 a ss.), el fildsofo consigna que los seres que mds
afectan al alma para su ascenso son los que se le aparecen de modo contradictorio.
Lo que eleva al alma hacia el conocimiento son exactamente las aporias que vie-
nen a provocar el (bpovﬁcsou, las dificultades enfrentadas en su desarrollo y nece-
sidad de soluciones cuando enfrenta contradicciones, en otros términos, en su
accion propiamente interior, consigo misma.

El ejemplo estético de los dedos, que son idénticos en cuanto dedos, pero son
diferentes en cuanto a su grandeza y pequefiez, permite la conclusién con respecto a
las cosas que invitan al AOYOG a moverse en cierto sentido. Pero unas cosas invitan
al intelecto (VOUC) y otras no. Caminando entre seres mezclados —sensibles 0 ma-
tematicos— el pensar-decir llega eventualmente a descansar, como al final de la
demostracién de un teorema, si nada suscita aporfas. El ¢povijoout es activado para
convertirse y valorar bien, de modo que su vuelta mira hacia lo mejor; o, si no hay
esfuerzo suficiente para una conversion, queda acomodado y no va adelante, no
llega a volver los ojos y mirar el brillo del Bien. Tal acomodacién puede ser perjudi-
cial, 0 no (518 d-e). Ahora bien, Platén matiza su texto sobre el dppovnicat con
valores pricticos porque estd indicando un modo de pensar que convierte a algunos
hombres, no muchos, en el camino del conocer y actuar. Los dialécticos son pocos,
los conocedores de las técnicas y afines son en buen nimero, y los conocedores de
las artesanias, la mayorfa; el gran esfuerzo exigido para retirar a los hombres de la
acomodacion lleva a que muchos se queden en el camino —como habia demostrado
el filésofo en los primeros libros de la Repiiblica al fundamentar la necesaria divi-
sion de la ciudad en estamentos, teniendo en cuenta, para educar a los ciudadanos, la
naturaleza del alma de cada uno en sus potencias—. Podremos decir que si los
numeros y figuras crean buenas condiciones para la formacién dialéctica (523 y ss.;
cf. Fédon 100 y ss.), las contradicciones y aporias son el Kopog teérico-pritico
para la visién noética. Cito pasajes donde Platén habla sobre la perplejidad del alma
y su recurrencia al voUg para las soluciones:

a) 524 b: «Es segiin la naturaleza que el alma en esa perplejidad llama en su
ayuda al célculo y al intelecto (AOYLOROV T€ KOl VONOLY) y trata primera-
mente de darse cuenta si cada uno de esos testimonios se refiere a una sola
cosa o a dos [...]»;

b) 524 c: «Y para aclarar esa confusién la inteligencia (vONG1G) es forzada a ver
entonces la grandeza y la pequeiiez. no confundidas sino separadas [...]»;
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c) 525 a: «El alma [...] en ese caso estd forzosamente confundida y despertando
en si la inteligencia (Evvolay), es obligada a hacer investigaciones y pregun-
tarse lo que pueda ser la unidad en si misma, y es asf (en las aporias) que el
entendimiento de la unidad puede pertenecer a esas cosas que vuelven el alma
hacia la contemplacién del ser [...]»;

d) 530 c: «[...] abandonemos lo que pasa en el cielo si queremos lograr realmente
que este estudio haga tornarse Util al pensar naturalmente sabio (T0 GUOEL
dpbvipov) del alma, de indtil que era [...]».2

Una vez més el filésofo expone la diferencia entre AOYO¢ y voug; él parece
decir que el AOYOC trabaja bien con la Pi&1c, pero necesita del katBaipdg, de una
pureza de vision proveniente del separar, de la accién que sabe de sus propios
fundamentos (cf. Filebo). Tratase del inteligir la unidad en si misma, sin las mez-
clas presentes en la contemplacién que la S1éwoia tiene de las obaiait, por ejem-
plo, en la geometria (526€).” De manera que el VOUG es la condicién de posibili-
dad de la contemplacién de las oboloit y del ser, mientras que el AOYOG es el
pensar-decir sobre esto. Lo que dificultaba el AOYOG era la situacién aporética y el
fundamento de su trabajo con unidades mezcladas en las multiplicidades, como
ocurre con las matemdticas; €l no necesariamente conoce la 0bo1x en ese tipo de
trabajo. Plat6n ensefia a los lectores del libro VII que el AOyog es condicion del
pensar-decir los sensibles e inteligibles, pero que es el vOUG la condicién de posi-
bilidad de unir Abyog o d16woLal con un saber més divino, contemplativo, si es
correcta mi lectura. E1 AOYOG en su ascenso, desde su inicio no sabe sobre sus
propios fundamentos, sino que aprehende que tiene Ifmites. En el descenso, el
dialéctico sabra ya de los fundamentos del conocer y su aplicacién a la vida por-
que convirtié el ppovnoat y se convirtié en conocedor con GPpOVIILOC: puede,
entonces, saber sobre las causas y consecuencias de su conocimiento en su accién.

IV. Conclusién: el dialéctico-demiurgo
Tal vez ahora sea posible comprender un poco més el esfuerzo platénico al dividir

la ciudad justa en estamentos que se fundan en las diferencias entre los hombres.
Estas diferencias son perceptibles en las expresiones de los deseos y sefialadas en

% El traductor de la ed. Gredos prefiere (524 b) «Es natural que en tales casos el alma apele al razona-
miento y a la inteligencia para intentar examinar, primeramente, si cada cosa que se le transmite es
una o dos»; (524 ¢) «Y para aclarar esto la inteligencia ha sido forzada a ver lo grande y lo pequerio,
no confundiéndolos sino distinguiéndolos»: (525 a) «[...] el alma [...] estard en dificultades e indaga-
ri, excitando en si misma el pensamiento, y se preguntard qué es en si la unidad; de este modo el
aprendizaje concerniente a la unidad puede estar entre los que guian y vuelven al alma hacia la con-
templacién de lo que es»: (530 ¢) «[...] pero abandonaremos el cielo estrellado, si queremos tratar a la
astronomia de modo de volver, de inatil, dtil, lo que de inteligente hay por naturaleza en el alma».

? «Si la geometria obliga a la contemplacién de la esencia, ella es conveniente [...]».
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la educacion de los ciudadanos. indicando el uso dtil o indtil, perjudicial o no del
dpovnioait en la actuacién de cada uno. Es a ello a lo que los educadores-filéso-
fos, demiurgos del dpovrioa y contempladores de las divinas formas, se avocan
cuando educan. El ppoviicait es lo que actualiza el pensar mirando el valor prac-
tico de los saberes. Podriamos decir que es el punto de interseccién entre la gno-
seologia y la eticidad, que hoy separamos con facilidad.

Si es asf, la interseccion en el alma de la dialéctica ascendente y descendente
estd en el dpovroat. El ojo del alma bien ejercitado conoce a través del vovg las
Ideas y el alma realiza la vOTO1¢. Sin embargo, la contemplacién de las Ideas no
quiere decir que se tenga el decir argumentado (AOYOG) sobre ellas, sino que el
material dianoético ha sido separado noéticamente, y que se debe ir més alld de la
d1&woa, hasta el noético, que fundamenta la condicién de posibilidad de las sen-
tencias del discurso, de las palabras en las sentencias, de las letras en las palabras.
El vOUG és una especie de separador y conocedor de las Ideas en cuanto unida-
des fundamentales; €l condiciona el conocimiento de la posibilidad de mezclas
bien articuladas y arménicas en unidades finales y el reverso. Platén, en la dialéc-
tica descendente, presupone la presencia silenciosa del voUg separador, un com-
paifiero de todas las articulaciones del pensar reflexivo que no se sabe atn en tal
compaiiia, en su trabajo ascendente. El saber sobre las condiciones de posibilidad
del pensar-decir es propio del dialéctico. A la manera del demiurgo divino del
Timeo, el dialéctico es de PpOVILOG bien atento, mezcla y separa en su materia
proporciones varias con armonia, crea bellas y buenas mezclas a partir de unida-
des. El demiurgo de la justa ToA1TeLQ hace lo que el didlogo Politico presenta en
su camino como SOIPESLS y GLVAYWYT] (pero no solo eso).

Asi pues, no es dificil percibir que Platén no se distancia de Anaxdgoras en
cuanto al voUg divino y separador, a pesar de criticarlo en el Fédon solamente en
cuanto a su silencio sobre la causa. Concluyendo, el dialéctico aparece al final
como una especie de hechicero mezclador y separador, més alld del «atleta-gue-
rrero-astrénomo-musico». Volviendo una vez mds al ejemplo de los dedos (523
d), es de notarse lo que ocurre a los hombres comunes en cuanto a las mezclas. Las
cualidades paraddjicas presentes en los dedos estdn en muchas cosas que llama-
mos grandes y pequeiias, frias y calientes, bajas y altas, largas y estrechas, etc., y
asi aparecen porque las ponemos en relacion con otras. El hombre comiin no sabe
(y no necesita saber) nada sobre eso y es exactamente por ese aprendizaje que el
futuro dialéctico tiene que pasar, hasta que consiga hacer esa especie de trabajo
de ligadura; él sabe que las cualidades se despliegan de las cosas, son relacionables
y pueden ser pensadas en si mismas, separadas de las cosas, reflexion que Platén
desarrolla también en el Feddn. Y. como se puede leer en ese didlogo., cuando son
pensables tales cualidades en ellas mismas, independientes de las cosas donde
estdn (la grandeza de a y la pequeiiez de b), eso presupone un esfuerzo de separa-
cién hecho por la vonotic. Al final, son las cualidades separables que parecen
interesar a Platon, y entre ellas las de valor prictico: justo, injusto. util, indtil,
ventajoso o no, bello y feo y muchas otras.
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Si se puede decir asi, es una especie de mnemoénica, de memorias percibidas
que se van juntando en el movimiento del alma para conocer, y hay el momento
del esfuerzo de separacion entre cosas, acciones y valores acumulados, que busca
un puente entre la cosa, la accién y el valor de la cosa y de la accién. El valor es
uno, las cosas sobre las cuales se asientan los valores son muchas (Platén prepara
el camino para Aristételes). Decir algo sobre las acciones justas de Céfalo,
Polemarco o Trasimaco es tanto como no decir nada sobre lo justo en si mismo.
No es demasiado decir que esa especie de SA1LWV que es el ¢povﬁ0'0tl en su uso
excelente, en su posibilidad de conversién, le otorga al hombre una tarea divina:
metafdricamente, que su alma llegue a ser el separador de las esencias, el tejedor
del conocimiento, el distribuidor de la visién de las Formas. El alma del filésofo
es de la misma génesis del artesano césmico que la fabrica: es separadora, unifica-
dora, distribuidora y tejedora del A6YOG. No me parece sin razén —pero no sola-
mente por esa razon— que el mito de Er cierra la reflexién de la Repiiblica y que
el Timeo" tenga en su inicio referencias a la ciudad justa.

12 Sobre tales funciones del alma en el Timeo 1éase mi articulo «As duas almas do homem no Timeu de
Platao», Revista Hypnos, VI, 2001.
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