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A FUNCAO DO miITO NOS LIVROS II E 111
DA REPUBLICA DE PLATAO!

Carolina Aratjo
Universidade Federal do Rio de Janeiro

Proroésito

Talvez nao seja necessario que as consideragdes sobre a fungdo e o uso
dos mitos apresentadas por Socrates no segundo e no terceiro livros da
Repiiblica sirvam de modelo e justificativa para o uso geral que Platao faz
desse género do discurso em seus didlogos’. Nao obstante, se assim o
fosse, pareceria legitimo reivindicar que alguma luz elas poderiam trazer
para se delinear o proposito platonico ao escrever de modo supostamente
misto: com investigacdes argumentativas e narrativas miticas. Nao
constitui escopo deste artigo investigar se tal elo € necessario; ao contrario,
0 que procuraremos fazer é propor que tipo de compreensao do uso do
mito e do discurso se derivaria daquela passagem da Repiiblica, deixando
a pesquisas subsequentes a demonstragao de que essa compreensao €
compativel com a escrita platonica em geral. Isso, no entanto, ndo nos
impedira de fazer, em notas de rodapé, algumas mengdes a este problema,
principalmente em didlogo com os intérpretes dos mitos platonicos no
século XX.

! Pesquisa financiada por CNPq, Capes, Faperj, Pronex Predicacio e Existéncia.

2 E classica a observagio de Frutiger de que ndo é possivel reduzir os mitos platonicos a
uma unica férmula funcional, no que a passagem em questao da Repiiblica s6 serviria de
referéncia para os mitos alegdricos (1930, pp. 178 e 181). Nao obstante é o prdoprio texto
da Repriblica (378d) quem indica a inutilidade da alegoria para a interpretagao dos mitos,
o que leva Frutiger a desconsiderar esse género de mitos como relevantes ao platonismo.
Mesmo Partenie considera a discussao sobre a verdade dos mitos em Repuiblica 377a
como referente apenas aos mitos contados a criancas, cuja funcao se limitaria a persuasao
(2009, p. 24).
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FUNDACAO DE CIDADE E EDUCACAO DOS GUARDIOES

Nosso ponto de partida € o momento em que, tendo fundado a cidade
que, ja inflamada, precisa fazer a guerra e ter uma classe de guardioes,
SOcrates passa das consideragdes sobre a natureza desse homem para a
pergunta sobre o modo de sua criagao e educagao (Republica 376c). A talvez
irbnica duvida de Sdcrates acerca da utilidade da investigacdo sobre a
educacao para o exame da justica suscita a intervengao de Adimanto,
que, convencido do proveito, também se convence de ouvir um longo
discurso. E assim que chegamos a exortagdo de Socrates: «Vamos! Como
se no mito relatassemos mitos e também como se estivéssemos 0ciosos,
eduquemos em/por discurso esses homens» (10t o0v, @Womep év HOOW
HLOOAOYOLVTEG TE Kal OXOAT|V & yovTtes Adyw adeVwEV TOVS AVOQAC,
376d-e)’.

A forma exortativa da sentenca, marcada pelo imperativo «vamos!»,
nos remete a passagem, pouco anterior, que propunha a fundacao da
cidade: «Vamos!, disse eu, produzamos desde o inicio uma cidade no/pelo
discurso» ('IOLdN, NV O’ €YW), T AdYw €€ doxNs Towwpev oAy, 369¢)*.
O paralelismo parece indicar que o discurso € o lugar e o instrumento da
educacao dos guardides do mesmo modo que o é da cidade, de modo
que o que se seguird como discussao sobre educacao mantera a forma
argumentativa que, fundadora da cidade, vinha sendo aplicada até aqui’.

Se o discurso tem essa fungao instrumental e locativa da exposicao,
ainda restam duvidas sobre as analogias propostas por Sdécrates. Uma
delas refere-se ao termo que, por atengao a tradi¢ao, traduzimos ocio
(oxoAn)). Também ele remete a uma passagem pouco anterior, na qual
adquire sentido bem especifico. Tratava-se, entdo, de argumentar, em
relagao ao oficio da guarda, sobre a pertinéncia da aplicagao do principio

% Para todas as citacdes da Reptiblica, recorreu-se a edicao Slings (em Platao, 2003),
subentendida quando em citagdes que contenham apenas os passos.

* Esse paralelismo e suas consequéncias foram assinalados por Brandao (2006), a quem
gostaria de agradecer pela gentil cessao do manuscrito ainda inédito, com cujas teses este
trabalho dialoga constantemente.

> Ao que se apresenta na Repiiblica, o mito ¢ um dos géneros do discurso, e isso nos leva
a também afastar as interpretagdes que véem no mito a irracionalidade por oposigao a
racionalidade, por exemplo, Edelstein (1949, p. 477) ou mesmo, por outros argumentos,
Reinhardt (2007, p. 32). Ao contrario, sio componentes racionais do mito o encadeamento
dos acontecimentos relatados e a causalidade estabelecida entre narrativa e emogao no
receptor, embora Brisson tenha receio de identificar essa ordenagao como racionalidade
por sua contingéncia (1982, pp. 125 e 139).
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de que é impossivel a alguém realizar belamente muitas artes (ddVUvatov
éva MOAAXG kKaAweg éoyaleoDal téxvac, 374a), ao fim do que Socrates
conclui: «Entdo, disse eu, quanto maior € o oficio dos guardides, tanto
mais lhes sera necessdrio dcio, mais ainda que os outros, e a maior
das artes e dos cuidados» (Ovkovv, v O éyw, 60w HEYLOTOV TO TWV
PLAGKWV €QYOV, TOOOUTW OXOANG Te TwVv &AAwV mAeglotng av ein
Kal av Téxvng te Kal émpeldelag peylomng dedupevov, 374d-e). O dcio
atrela-se aqui ao principio da dedicagdo exclusiva, sendo nao a auséncia
de agdo, mas a negagdo dos demais oficios para o exercicio de um sé°.
Se assim €, no simile que apresenta para a educa¢ao em discurso Socrates
a vé como a execugao de um oficio que, exigindo exclusividade, seria a
sua tarefa prépria, bem como, por hora, a de Adimanto. Sobre essa tarefa
lemos a seguir: «Adimanto, ndo somos tu e eu neste momento poetas, mas
fundadores de cidade. Aos fundadores convém saber os moldes, nos quais
€ preciso que os poetas relatem mitos, e nao permitir que componham
seus poemas fora deles, mas nao nos cabe compor mitos» (@ Adelpavrte,
OVK E0UEV TTOUTAL £YW TE KAL OV €V T mMaovTL, &AA olklotal moAewe:
OKLOTALG 0& TOVG HEV TUTIOVG TIROOT)KEL EWDEvVaL €V oig det pvBoAoyetv
TOLG TTOUTAG, TAQ  0VG €AV TMOLWOLV OVK ETUTEETITEOV, OV UV AVTOIS YE
riomrtéov pvbouvg, 378e-379a).

Ser fundador de cidade no discurso é o oficio socratico e, se ele exige
exclusividade, nao s a educagao dos guardides deve ser uma parte desse
mesmo oficio e ndao algum outro, como também o conhecimento dos
moldes dos mitos. A composigao de mitos e a sua narragao (LvOOAOYELY),
entretanto, é atribui¢cao dos poetas. Nesse quadro de referéncias, estamos
diante de dois desafios: a) demonstrar qual € a relagao intrinseca entre
fundar cidade, educar guardides e conhecer os moldes dos mitos e
b) atribuir significado ao primeiro simile apresentado por Sdcrates na
citagao que nos serviu de ponto de partida: «como se no mito relatdssemos
mitos». No que se segue tentaremos solucionar esses dois problemas
partindo do segundo.

¢ Para o sentido de oxoAr} como tempo dedicado a agao propria exclusiva, ver Apologia
36d, 39%e. Assim, o sentido de ociosidade presente no contexto do mito na Republica é
bem distante do de lazer e brincadeira que Edelstein atribui ao mito platénico de género
historico e cosmoldgico, brincadeira essa justificada pela impossibilidade da produgao
de conhecimento a partir do sensivel (1949, pp. 469-470). A relacdo de mito com a TadLk
é, antes, pela via do encantamento (Brisson, 1982, pp. 93-105), o que lhe transforma em
potente arma para a transformacao da alma, nao apenas, como querem Edelstein e Brisson,
de sua parte apetitiva.
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'Ev pvw pvboAoyovvtég

O primeiro elemento surpreendente na formulagao do simile € a repetigao
do termo mito, de dificilima tradugao, no prefixo do verbo pvBoAoyetv
e no locativo associado a esse verbo, év uvOw. Em duas passagens
encontramos, no texto da Repiiblica, esse verbo associado a um locativo.
Na primeira delas, trata-se da proibi¢ao de se relatar (LvOoAoyovvia),
em metro ou sem metro, que o deus é causa de males (380c). A proibigao
do relato de mitos deste tipo, oficio do fundador de cidades, impde-se ao
poeta e ao proprio fundador que, pelo que lemos em 393d, exprime-se
sem metro, exatamente por nao ser poeta. Essas duas possibilidades
da narrativa de mitos indicam que ha locativos distintos em que ela
pode acontecer, o que traz para o nosso simile uma func¢ao de aparente
reiteragao: relatamos mitos no mito porque poderiamos relata-los em um
outro lugar ou com outro instrumento’. Essa outra possibilidade é dada
no outro contexto em que pvBoAoyetv é associado a um locativo. Trata-se
de uma referéncia aos amantes do espetaculo, em que Socrates diz:
«Entao serao rudes conosco ao dizermos que antes que o género filosdfico
chegue ao poder da cidade, ndo cessard o mal nem na cidade, nem nos
cidadaos, nem tampouco a constitui¢ao, que no discurso relatamos, ha de
se completar em agao?» ("Ett o0V dyolavovot Aeyoviwv 1pwv 0Tt ot
av TMOAEwS TO PAOTOQOV YEVOC €YKQATES YévnTal oUTe TMOAEL 0UTE
TIOALTALS KAKWV TALAQ €0tat, 0VdE 1) oALTela v HvBoAoyovuev Adyw
£0yw téAog Anpetay, 501e).

A constituicdo da cidade é construida como um relato de mitos no
discurso e esse nao € oficio de poeta, mas de fundador de cidade. Com
isso temos que pvBoAoyetv € um verbo que define a agdo do poeta, tanto
quanto a do fundador e que a distin¢do entre essas duas formas de relatar
mitos depende de ainda um outro elemento, associado ao locativo que
lhe acompanha. Redefine-se, assim, a passagem 378e, ha pouco citada,

7 Brisson se limita a notar que a repeticdo do termo po0og em 376d ¢ apenas pleondstica;
no entanto, chama a aten¢do para duplo carater do locativo/instrumental, entendendo
que a diferenga que especifica a atividade do poeta esta em um seu aspecto produtivo:
«Em pvBoAoyéw se manifesta a mesma ambiguidade semantica que a demonstrada
em pvboAoyoc e pvboAoyia. Com efeito, “contar (ou falar de) algo em (ou sob a forma
de) um mito” é também, na maior parte dos casos, fabricar um mito sobre algo, estando
bem entendido que essa fabricagao se refere ao contetido desse discurso» (1982, p. 192; a
tradugao € minha). Nao nos parece, pelo que se expde aqui, que a fungdo do fundador de
cidades se exima da produgao de mitos, sendo, portanto, o seu diferencial frente ao poeta
um elemento de producao mais abrangente do que o deste.
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concluindo-se que a diferenca entre fundador de cidade e poeta esta
nao em relatar mitos (LvBoAoOYelv), 0 que ambos fazem, mas em que
esse ultimo simplesmente os produz, enquanto o primeiro, além disso,
estabelece seus moldes. Essa diferenga entre os moldes e o produto, pelo
que foi dito, é andloga a da diferenciacao pela forma locativa, de modo
que entre discurso e mito se define uma distingdo entre dois elementos
de produgao. Poetas produzem mitos ao submeterem-nos aos moldes,
no que os mitos antecedem a producao, sendo também o seu produto.
E essa submissdo de seu oficio aos moldes que caracteriza a producio
poética, que é descrita como relatar mitos (LvOoAoyetv). Por outro lado,
os fundadores de cidade produzem esses moldes ao operarem sobre o
Adyog —o Adyog antecedendo e resultando dessa produgao— que, enfim,
é também dita como pvOoAoyetv. Fundadores de cidades e poetas, ambos,
relatam mitos, mas produzindo, com isso, coisas distintas®.

O VERDADEIRO E O MENTIROSO

Mais sobre essa distingao aprendemos na sequéncia de nossa passagem,
quando a melhor educagao encontrada no tempo se faz pela musica e pela
ginastica, sendo a musica o seu principio (Repiiblica 376e). Essa tltima,
como saberemos, compode-se de trés elementos: o discurso, o ritmo e a
harmonia (398d). Nao por acaso dedicando-se primeiramente ao discurso,
ja& que a harmonia e o ritmo deverao segui-lo, Socrates estabelece as suas
duas formas, o verdadeiro e o mentiroso, para indicar que, se a educagao
deve se fazer por ambas, ela primeiramente se faz pelo mentiroso (377a).
O elemento desconcertante surge quando, ao dizer que primeiramente
relatamos mitos as criancgas, Socrates define tal mito como sendo no todo
mentiroso, mas havendo nele algo de verdadeiro (mov wg¢ t0 6Aov eimetv
evdog, évide kat dAn01, 377a). A aparente contradigao, todavia, parece-
nos dissolver-se quando nos voltamos a abordagem platonica da mentira.

% Essa interpretacdo rechaga, portanto, a paradigmética interpretacao de Hegel: «O mito
pertence a pedagogia da humanidade. Quando se desperta o conceito, entdo nao se precisa
mais dele. Frequentemente, diz Platdo, quando é dificil se desvencilhar desse objeto, ele
quer entdo apresentar um mito, ele é mais facil do que o resto» (1986, p. 30; a tradugao é
minha). Vé-se ainda a sua influéncia na tese de Schuhl (1947, p. 31) sobre os mitos como
meios de apresentacao aos leigos das teorias cientificas, ou ainda em Partenie (2009, p. 23),
que os considera como meio da filosofia se «dirigir aos menos filoséficos». Parece-nos, ao
contrario, que € esse uso meramente formal e persuasivo do mito que Platdo tem como
alvo de critica ao colocar na boca de Protdgoras a possibilidade de escolha entre as duas
formas de apresentacdo de sua teoria (Protdgoras 324d).
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Em 382a, vemos Socrates definir o que é o verdadeiramente, realmente,
puramente mentiroso (&AnOwg Pevdog, 382a; T GvtL Pevdog, 382c;
arpatov Pevdog, 382c) como a mentira localizada na alma acerca do
real (T YPuxn el tx Ovra PevdeoOai, 382b) que é ignorancia (&padn;
ayvouw, 382b). Ter ou receber essa mentira na alma é objeto de 6dio de
todo aquele que o tem. Por outro lado, a mentira no discurso é uma
imitagdo (u{pnud) dessa afeccao da alma (382b), um discurso mentiroso,
portanto, é oriundo de um estado de alma que recebe e mantém a mentira,
ou seja, a ignorancia, e é produzido segundo um procedimento mimético,
procedimento esse que fara com que esse segundo tipo de mentira seja
definido, ndo como uma mentira mentirosa —o que seria de se esperar
em oposicao a verdadeira mentira— mas como um simulacro posterior,
ou uma mentira impura (DoteQov yeyovog eldwAov, ov mdvv dkoatov
evdog, 382b-c).

O que se apresenta aqui é uma formula¢ao paradoxal tipicamente
socratica, a saber, que uma alma sabia ndo pode causar um discurso falso.
Para esclarecer esse paradoxo precisamos de alguns elementos expostos
adiante no texto, quando saberemos, por exemplo, que a justi¢ca € uma
organizagdo da alma segundo a natureza (444d), gerando nela a beleza e
a boa disposicao (444e) e que esse estado de alma é responsavel (aitiov,
443b) por que esse homem nao queira se apropriar de depdsitos, roubar,
trair, quebrar juramentos, praticar adultérios, etc. (442e-443b). Toda agao
de uma alma bem ordenada é justa, porque é esse estado de alma que
causa a agao justa, do mesmo modo que uma alma sabia diz sempre
a verdade’.

Se a disposi¢ao da alma como causa da agao justa é um analogo a causa
do discurso, nos sera bastante ttil a aten¢ao a um argumento de Socrates
no livro I, em que, ao expor a Trasimaco a imagem de uma quadrilha de
ladrdes, conclui que a justiga dispde, proporciona (apéxet), a concordia
e a amizade, sendo condi¢ao para a agao em comum (351c-d). Levando a
cabo esse principio, Socrates levanta a hipotese da ocorréncia da injustiga
em um homem, para demonstrar que ela o tornaria impossibilitado de
agir pela dissensao interna e pelo ddio a si mesmo (352a). A conclusao,

® «O ideal moral é uma ordem interna da alma, da qual se segue a acdo justa.
Frequentemente se ressaltou que, para Platao, ndo ha algo como a agéo justa, ha apenas as
agoes realizadas por homens justos. Identificar a virtude com o modo de comportamento
é trocar a consequéncia pela causa. E a virtude é conhecimento» (Allen, 1960, p. 264; a
tradugdo é minha).
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enfim, é de que em todo injusto ha algo de justica, sendo toda agao injusta,
na verdade, uma semi-perversidade, j4 que a completa injustica é a total
impossibilidade de agir (352c).

Ora, se toda agdo supde algo de justica, porque supde uma certa
organizagdo de alma, podemos concluir, a manter a analogia que
tracamos, que todo discurso supde uma certa verdade fundada em um
certo conhecimento da alma que ele imita. Do mesmo modo que nao
hd a total ignorancia", ndo hd um discurso totalmente mentiroso. Todo
discurso tem algo de verdade porque supde uma alma de certa ordenagao.
Por outro lado, ao ser sempre imitagdo dessa alma, portanto sempre de
natureza mesclada e nunca pura, o discurso, mesmo sendo verdadeiro,
nao € capaz de ser verdadeiramente verdadeiro, em referéncia a expressao
verdadeiramente mentirosa aplicada em relagdo a mentira na alma. De
uma maneira talvez mais forte do que pretendia o seu autor, estamos
diante de um cendrio bem descrito na afirmativa de Schofield: «Uma
posicao absolutista acerca de falar a verdade demonstra-se, portanto,
incompativel com o platonismo»'' (2007, p. 148; a tradugdo é minha),
ao que acrescentariamos que o mesmo vale sobre falar absolutamente
a mentira.

As duas formas do discurso com que se deve educar (Republica
376e-377a) se apresentam, assim, como o verdadeiro, nunca totalmente
verdadeiro, e 0 mentiroso, nunca totalmente mentiroso'?>. Chama atencao
também que o mito é uma das formas do discurso, sendo a outra
precariamente chamada de discurso verdadeiro; precariamente porque
¢ um discurso sub-género do discurso e verdadeiro de uma verdade
mesclada. Se assim §é, e voltamos a fundagao da cidade em seu paralelo
com a educagao dos guardides, vemos que ambas se fazem como um relato
de mitos (nvOoAoyetv), que, como sugerimos, é um tipo de produgao.

1© Que ndo ha ignorancia absoluta fica claro na discussao que, para distinguir a opiniao do
conhecimento, no livro V, atrela a ignorancia ao nao ser (Repiiblica 477a).

" Ver particularmente, como sugere Schofield (2007), o desaparecimento da férmula «falar
a verdade» da definigao de justica apresentada e discutida no livro I (331a-d). No entanto,
essa convergéncia no que toca ao problema da mescla entre mentira e verdade no discurso
revela-se uma grande divergéncia no que toca ao modo dessa mescla que, para Schofield,
consiste em mentir sem deixar-se enganar.

12 Aqui me afasto de Brandao, que, como diz em seu proprio titulo, «O mito como terceira
espécie dos 16goi (Repiiblica 376d-392c)», entende o mito como um terceiro género do
discurso.
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Com isso indicamos que a férmula pvOoAoyetv, quando aplicada ao
fundador de cidades, por oposi¢ao ao poeta, nada mais é que o verbo
platdnico encontrado para designar o uso do discurso em sua forma
mais abrangente, que incluiria entao os caracteres do mito e do Adyog,
especificados, quando necessario, com um locativo.

Diante disso, recapitulemos a expressao «como se no mito relatdssemos
mitos», cuja elucidagdo era nosso primeiro objetivo. Se ja sabemos que a
educacao dos guardides se apresenta como uma das fungdes englobadas
na dedicagao exclusiva a tarefa de fundagao de cidades no discurso, em
seu sentido amplo, agora vemos transparecer o modo como a educacao,
entendida como o relato de mitos no mito, é parte da fundagao da cidade.
Entdao uma primeira analise nos esclarece que o oficio do fundador de
cidade, exercido no discurso em forma mais ampla, incluiria o oficio do
educador, de modo que o comparativo traz para a passagem em questao
precisamente a necessidade desse vinculo. Enfim, pensamos que podemos
assim parafrasear a passagem de ponto de partida: Executemos a nossa
tarefa propria de fundar cidades, produzindo o que ela requer: relato de
mitos no discurso em sentido geral, o que faz com que nos dediquemos
também ao relato de mitos no mito.

Se essa interpretacao da conta do segundo objetivo que haviamos
nos proposto, ela poderia trazer algumas dificuldades ao primeiro, que
era demonstrar qual € a relagao intrinseca entre fundar cidade, educar
guardides e conhecer os moldes dos mitos. O cerne dessas dificuldades
estd em especificar a fungao do poeta que, como sabemos, é um produtor e
relator de mitos (378e-379a), tal como o educador e o fundador de cidades.
A questao recai entao precisamente sobre o tipo de acao do fundador de
cidades, ou, mais especificamente, o que diferencia o seu modo de relatar
mitos daquele do poeta.

MITO FUNDADOR

A resposta que agora buscamos convém a analise do relato mitico
feito pelo fundador de cidade, o que acontece precisamente no final
da discussao sobre a educagao, em que, apesar de ja termos guardides
perfeitos, esses se limitarao a assistentes e auxiliares dos decretos dos
governantes (Repiiblica 414a-b). O que se segue € um relato de mito, nao
s6 como género produtivo, «como dissemos estamos a relatar-lhes mitos»
(wg @rioopev EOG avtovg pvboAoyovvteg, 415a), mas particularmente
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em seu subgénero que relata mitos com mitos, e ndo com discursos
verdadeiros, como se atesta na solicitacdo de Sdécrates de que Adimanto
ouga o restante do mito (415a). O dito mito dos metais é, além disso,
antecipado por sua definigao nao apenas como uma mentira, mas como a
unica de género nobre (414b), uma nobreza justificada por ser tal discurso
empregado primeiramente para tentar persuadir os governantes (414c).

A nobreza dessa mentira € remetida, pelo proprio Socrates, a uma
discussao anterior (wv o) vov éAéyouev, 414b), que também tratava do
relato de mitos pelo fundador de cidades. Trata-se a utilidade da falsidade
no discurso que ¢é localizada, por Socrates: a) em relagdo aos inimigos;
b) emrelagao aos amigos quando porloucura ou insensatez tentam realizar
uma ma agao e c) em relagao ao relato de mitos (LvOoAoyiaig) por nao se
saber o que é verdadeiro acerca das coisas antigas (twv maAawwv, 382d).
Nao temos justificativa para a primeira utilidade, alids, bem ao contrario,
0 que temos, no livro I, é a indicagdo que causar prejuizo aos inimigos
¢ torna-los piores e mais distantes da exceléncia (335c). A utilidade do
segundo ponto se faz como droga (wg @dopakov xorowov, 382c) e nao
sO resolve uma questao bem debatida no livro I, a do amigo maniaco
(331c-335e), como serd mais adiante apresentada como recurso dos
governantes para se dirigirem a homens que, nao dispostos a seguir o
regime proporcionado pela educagdo, poderiam re-introduzir a injustica
na cidade (459¢c-d). Dirigida a homens de ma educacado, essa nao pode
ser a categoria nobre de falsidade dirigida aos governantes, de modo que
somos levados, para investigar o tipo de uso a que Sdcrates se refere no
mito dos metais, a nos dedicarmos exclusivamente ao terceiro tipo, ou
seja, o que trata do relato dos mitos, cuja utilidade estd em assemelhar o
maximo o mentiroso ao verdadeiro (382c-d).

Recapitulando entdo o que dissemos sobre o mito das ragas, trata-se de
um mito relatado no mito pelo fundador de cidades a ser direcionado ao
governante", figura até aqui inexistente, visto que s6 tinhamos guardides

" Que o mito seja destinado ndo apenas aos menos sibios, mas também aos mais
sabios é indicado em Platdo, Fedro 245c, além de sua func¢do persuasiva em Platdo, Leis
931b-c, que claramente remonta a questdo da fun¢do do proémio como instrumento de
legislacao sobre homens livres (722d-723b). Ver Pradeau: «Cabe ao mito fazer com que
seu destinatario descubra ou perceba realidades ou principios que ele ignora, cabendo-
lhe igualmente persuadir esse destinatario da existéncia dessas realidades ou do valor
dos principios em causa» (2004, p. 24; a tradugao € minha). Se até aqui concordamos com
Pradeau, parece-nos termos apresentado razdes suficientes, principalmente no que tange
ao mito dos metais, para discordar de sua posigdo que qualifica o uso politico do mito
como uma «pedagogia civica».
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auxiliares, de modo que é a persuasdao gerada precisamente por esse
mito que faz surgir o governante, razao de sua nobreza. Por outro lado,
essa nobreza se funda em uma utilidade especifica, criada pela maxima
semelhanca maximo entre o mentiroso e o verdadeiro. Ora, se levamos em
consideragao tudo o que dissemos sobre o carater do discurso, vemos a
nobreza dessa mentira como o esfor¢o de aproximar algo necessariamente
mesclado do puro, o que seria precisamente o discurso o mais verdadeiro
possivel. Assim entendida, a nobreza do relato dos mitos estd em chamar
a atencao para o carater mimético do discurso, sempre em semelhanca
a alma.

Mesmo assim, Socrates tem duvidas sobre a possibilidade da persuasao
oriunda desse mito, ou ainda, da possibilidade de que um governante
se forme por ouvi-lo'. Isso porque, embora relatado por poetas como
tendo acontecido primeiramente em varios lugares, ndo aconteceu e nao
se sabe se podera ter acontecido junto a nos (414c). A énfase na questao
do conhecimento parece indicar que o mito se destina a educar homens
que reconhegam a limitagdo do seu préprio conhecimento e se persuadam
de que pode haver, no presente, algo que eles ndo podem saber. Frente a
essa situacdo de ignorancia, Socrates sugere que eles tomem a educagao
e a criagao que receberam como sonhos (oveipata, 414d). Sobre o sonho,
Socrates nos fala muito especificamente no livro V: «Mas sonhar nao &,
quer no sono, quer em vigilia, tomar o semelhante ndao como semelhante,
mas como aquilo a que ele se assemelha?» (T0 OvelRwWTTELY Aot OV TOdE
€0Tlv, €avTe €V VTV TIC EAVT  €YQTYOQWS TO OHOLOV T UT) GHOLOV AAA’
avTo NynTatl eivat @ €otkev, 476c¢).

O processo educativo transformado em sonho, em imagem de algo
que deriva seu ser desse algo, torna-se, assim, algo cujo sentido ainda
precisa ser buscado. A educacdo até aqui exposta é capaz de formar
bravos guerreiros e defensores de decretos, mas ndo alguém que constate
a dependéncia desses decretos de uma verdade que essa educagdo
nao é capaz de produzir. Para essa verdade a educagdo no discurso
precariamente verdadeiro ndo consegue apontar (414d), haja vista que
consiste em indicar essa precariedade. Nao obstante, ela é indispensavel

'* Com isso entendemos que, embora os livros mais centrais da Repiiblica se dediquem a
definicao do fildsofo, a possibilidade de que ele se persuada ao governo estd ligada ou ao
mito dos metais, ou a possibilidade do maior dos castigos, como indicado no livro I (347c).
Esta seria também uma resposta a questao, levantada por Adimanto, acerca da felicidade
dos governantes em condi¢des de privagao da propriedade (419a).
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a formagao do governante e precisa ser realizada pela persuasao gerada
por um relato de mito no mito. A dificuldade de tal persuasdo, dada a
impossibilidade do saber nessa esfera, converge com a dificuldade de se
apontar para a distingdo entre alma e discurso como niveis distintos de
verdade, restando um discurso mimético cuja justica e verdade nao so6
dependem da alma que ele imita, como sao restritos a uma medida do
possivel®.

E da ordem da prépria compreensio platonica de justica e de discurso
anecessidade dos mitos. O que o preambulo ao mito dos metais nos deixa
claro é como formular os moldes dos mitos depende de uma compreensao
do limite do proprio conhecimento e da funcao da persuasao, e, portanto
dos proprios mitos, para a educagdo de uma alma que, devidamente
ordenada, passard a agir necessariamente de maneira justa. Se o poeta nao
conhece os moldes dos mitos, ou nao se ocupa com isso, ele desconhece o
problema que esta na base da necessidade da composigao dos mitos, ou
seja, os limites do discurso tanto mitico, quanto precariamente verdadeiro.
Exercer o oficio de fundagdo da cidade, que inclui a educagao de seu corpo
de cidadados, depende de persuadir-se de que a alma e a propria cidade
precisam estar ordenadas como causa, e nao consequéncia, do discurso.
Realizar assim um principio a posteriori € tao incrivel quanto se persuadir
de uma autoctonia no presente, mito narrado no mito para a educacao
dos melhores guardioes.

15 Egsa conclusdo tem afinidades, embora néo completa concordancia, com a tese de
Reinhardt de que o mito ensina que as coisas sensiveis remetem as idéias (2007, p. 169),
afastando-se da tese da inverificabilidade proposta por Brisson (1982, pp. 114-138), nao
tanto pela impossibilidade de verificagao dos mitos, mas pelo que ela parece entender
como possibilidade de verificagdo de um discurso argumentativo. Mattéi parece intuir
essa dificuldade ao formular que o problema do mito se encontra entre uma relativizacao
de cunho sofistico que consideraria injustificaveis as afirmagdes filosoficas (o que careceria
de fundamentagao de critérios absolutos de justificagdo) e uma concepgao sistematica do
conhecimento absoluto, embora parta dai para linhas interpretativas pouco justificadas
(1996, p. 25). Essa mesma idéia, também em bases um tanto diversas, parece estar presente
em Morgan: «O mito filoséfico é, assim, racional, empregado como o resultado de uma
reflexdo metodoldgica e uma manifestacdo de preocupacgdes filosoficas. Sugiro que essas
preocupagoes tratam sobre a natureza e a func¢ao da linguagem e sobre a autoridade que
concedemos a um argumento» (2000, p. 7; a tradugdo é minha).
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