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HALITO Y TELEOLOGIA EN LA COSMOLOGIA
DE LOS ESTOICOS

Ricardo Salles
Universidad Nacional Auténoma de México

En este trabajo me ocupo del concepto de hélito o mvevua y de su uso por
parte los estoicos antiguos en el campo de la cosmologia. El halito es funda-
mental en la cosmologia estoica, pues gracias a €l el cosmos de los estoicos
posee todas las cualidades que tiene. Esto se debe, argumentan ellos, a
que, en general, cualquier cosa posee las cualidades que lo caracterizan
gracias al halito que contiene. El halito, como veremos, es una sustancia
corpodrea elastica que causa distintas cualidades y poderes en funcién del
grado de tension que adquiere. De este modo, las diferencias de cualida-
des entre una cosa y otra obedecen a una diferencia en el grado de tension
al que esta sometido el halito en cada cosa. Por ejemplo, el pasto es verde y
el cielo es azul porque el halito del pasto posee un grado de tension fisica
distinto del que posee el del cielo. Lo mismo se aplica a las diferencias de
cualidades entre las distintas partes de una misma cosa. Por ejemplo, el
rabano es rojo por fuera y blanco por dentro porque el halito de su superfi-
cie y el de su interior tienen grados distintos de tension. Pero esta teoria no
abarca solamente los colores ni se limita a los cuerpos individuales: es una
teoria que abarca cualquier cualidad y también se aplica al cosmos como
un todo. En particular, la racionalidad del cosmos —que es su principal
cualidad — se debe a que el halito que recorre su parte rectora o «conduc-
tora» (TO 1)yepoVIKOV) estd sometido a un cierto grado de tension.

Segun la cosmologia de los estoicos, en efecto, el cosmos es un ser
racional. Esto no debe entenderse en el sentido débil de que es racional
porque contiene seres dotados de razén como nosotros. Tampoco debe
entenderse en el sentido, tal vez mas fuerte pero aun bastante débil,
de que el cosmos es racional porque posee una estructura inteligible que
podemos captar a través de la razon. La tesis estoica de la racionalidad
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del cosmos debe entenderse en el sentido mas fuerte de que el cosmos
es racional porque, ademads de contener seres racionales y de poseer una
estructura inteligible, es sujeto de procesos racionales, entre ellos, de
pensamientos y razonamientos. En este sentido fuerte, la tesis no fue com-
partida por todos los estoicos. Boeto Sidonio, por ejemplo, un estoico del
sigloII a. C., argumentd que el cosmos en su conjunto no es ni siquiera un
ser animado. Por tanto, dado que todo ser racional es animado, el cosmos,
sostiene Boeto, al no ser animado, tampoco es racional. Sin embargo, con
la excepcion de €, la tesis de la racionalidad del cosmos en el sentido
fuerte es comun a todos los estoicos.

Tanto Crisipo en el libro I de Sobre la providencia como Apolodoro en la
Fisica y Posidonio dicen que el cosmos es animal y racional, es decir,
animado e inteligente. [Ahora bien,] al ser asi un animal, es [poseedor
de] una sustancia sensitiva animada. En efecto, lo animal es superior
a lo no-animal. Pero nada es superior al cosmos. Por consiguiente,
el cosmos es un animal. Por otra parte, [el cosmos] esta animado
como es evidente por nuestra alma al ser ella un fragmento de aquel.
Sin embargo, Boeto dice que el cosmos no es animal. Que el cosmos
es unico, Zenon lo dice en Sobre el todo y Crisipo y Apolodoro en la
Fisica y Posidonio en el [libro] I del discurso Sobre la fisica. El cosmos
se llama totalidad, como afirma Apolodoro, y, de acuerdo con otro
sentido, es el sistema compuesto por el cosmos y el vacio exterior.
Ahora bien, el cosmos es limitado, pero el vacio, ilimitado (Diégenes
Laercio, Vitae philosophorum VII, 142-143)".

Entre las razones aducidas a favor de la racionalidad del cosmos cabe
distinguir dos familias (F) de argumentos.

¢ F1: puesto que a) lo racional es superior (koetttov) a lo no-racional
y b) no hay nada superior al cosmos, c) el cosmos tiene que ser
racional.

1 «Ot d¢ kai {ov 6 KOopog Kai Aoykov Kkai Euduxov kal voeov kai XQUoimmog év
mewTt enotv ITeot moovoiag kat AToAAGdwEOS [pnotv] év ) Puoucr kai ITooewwviog:
Coov pev <ovv> oltwg Ovta, ovoiav <éxew> éupuxov atoOnuknv. To yao Lpov tov
ur) Cov KQELTTOV: 0VDEV D& TOD KOTUOVL KQELTTOV: {ov &’ O kKoopog. "Epuyxov d¢, g
onAov &k thg Nuetéoac Puxne ékelbev obone dnmoondouatoc. Bonbog d¢ gnowv ovk
etvatL@ov Tov koopov. OtL0’ eic ot Zvwv enotv év t¢ ITepl tod 6Aov kai Xovotmmog
kat AToAAGdwoog év th) Puok) kat [Tooewwviog év mEwTw tob Puotkod Adyov. To d¢
mav Aéyetat, g enov AoAAGdwEOS, 6 Te KOOHOG Kal kad' €tegov TEOTOV TO €K TOD
KOOHOUL Kol ToD EEwBev kevov ovotnua. O pév ovv KOOHOG TTeMEQATUEVOS €0TL, TO OE
KeVOV amelpov». Las traducciones de los pasajes citados son nuestras, por lo general se
basan en los textos del Stoicorum Veterum Fragmenta citados a pie de pagina, sin embargo,
en ocasiones han sido consideradas otras variantes del texto griego para la traduccion.
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* F2: puesto que d) el cosmos genera el alma humana (esta es un
«fragmento», dmoomtdoua, de aquel) y que e), en términos genera-
les, si una cosa genera otra, la primera tiene que tener las mismas
propiedades que la segunda («Principio de la sinonimia causal») y
dado también que f) el alma humana es racional, se sigue que g) el
cosmos tiene que ser, €] mismo, racional.

De los detalles de estos argumentos no me ocuparé aqui. La pregunta
que quiero tratar en este trabajo es, mas bien, la de como se articula, segin
los propios estoicos, esta tesis de la racionalidad con la teoria del halito:
(como el hdlito —en tanto que sustancia corpdrea capaz de cobrar diversos
grados de tension fisica— puede servir de base para una cualidad tan com-
pleja como la racionalidad? Como se vers, la explicacion que los estoicos
proporcionan radica en una teoria que tiene sus raices en el pitagorismo,
seguin la cual las cualidades, o los poderes, que una cosa es capaz de causar
dependen directamente del grado de tension fisica al que esta sometida.

HETEROGENEIDAD Y RACIONALIDAD

Antes de ir al pitagorismo, conviene empezar con una aclaracion necesa-
ria para entender adecuadamente la teoria estoica. La aclaracion es que,
si bien todos los seres corporeos poseen halito, no todos los seres corpo-
reos poseen racionalidad. Esto implica que el halito adquiere el grado
especifico de tensidén capaz de generar racionalidad solo en ciertos seres
corporeos. Pero, ;por qué esto es asi? Segun veremos en un instante, la
respuesta a esta pregunta es que, segun los estoicos, la racionalidad es
una capacidad que solo puede estar presente en ciertos seres corporeos, a
saber, en los que son heterogéneos, es decir, los dotados de pastes distin-
tas. La heterogeneidad es una condicion necesaria para la racionalidad.
Justamente por ello el halito no puede adquirir la tensién especifica de la
racionalidad en todos los seres corporeos, sino solo en aquellos que son
heterogéneos. Veamos pues el argumento en detalle.

Los estoicos, en efecto, parecen partir de la observacion de que la racio-
nalidad no se da en los seres llamados homogéneos, es decir, en sustancias
naturales cuyas partes son todas iguales y tienen todas la misma composi-
cion que el todo. Ejemplos de cuerpos homogéneos son el oro, la madera,
el vidrio y la sangre. La tesis de que existen sustancias naturales que son
homogéneas, asi como la tesis también de que sustancias como estas cua-
tro son homogéneas, tiene su origen en pensadores presocraticos como
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Anaxagoras y Empédocles. Desde un punto de vista filoséfico y cientifico,
es una buena pregunta la de si existen efectivamente objetos homogéneos
en este sentido. Pero la tesis que nos ocupa por ahora es la de que la racio-
nalidad es una cualidad que solo puede darse en cuerpos heterogéneos, es
decir, cuerpos cuyas partes son distintas al todo y distintas entre si. ;Qué
razones aducen los estoicos a favor de esta tesis? Una idea que parece estar
implicita en algunos testimonios antiguos sobre el estoicismo es que la
racionalidad de un ser consiste basicamente en la capacidad de coordinar
las distintas funciones de sus partes. Si es asi, dado que las partes de un ser
homogéneo son todas iguales, sus partes no pueden tener distintas funcio-
nes y, por tanto, los seres homogéneos no necesitan que una de sus partes
coordine a las demads. En cambio, dado que los seres heterogéneos tienen
partes distintas con distintas funciones, en estos seres si existe la necesidad
de que una de sus partes coordine a las demas. Por consiguiente, dada la
naturaleza coordinadora de la racionalidad y dado que solo los seres hete-
rogéneos tienen partes con funciones que necesitan coordinacion, el que
un ser sea heterogéneo es condicion necesaria (aunque no suficiente como
veremos) para que ese ser sea racional. Es importante destacar los supues-
tos teleoldgicos de esta inferencia. Un supuesto clave es que, dado que los
seres homogéneos no necesitan algo que coordine sus partes porque estas,
al ser todas iguales, no tienen funciones distintas, se sigue que tales seres
carecen de una parte que coordine sus partes. Es decir, de modo general,
solo se da una capacidad en aquello que la necesita y, por ende, no existe
nada que tenga capacidades superfluas. Esta tesis de que las necesidades
son anteriores a las funciones que las suplen es una prueba clara del carac-
ter fuertemente teleoldgico de la fisica estoica.

Muchas de las tesis que acabo de mencionar aparecen en testimonios
antiguos sobre los estoicos. Me centraré en dos de ellas: la tesis de que
todo ser cuyas partes poseen funciones distintas necesita tener una parte
que coordine a las demas y la tesis de que esa parte es la razén. Un testi-
monio sobre esto es un pasaje del De natura deorum de Ciceron:

Existe, por consiguiente, un elemento que otorga cohesion al cosmos
y lo preserva, el cual ciertamente no esta desprovisto de sensaciéon y
razon. De hecho, es necesario que todo cuerpo natural que no se da
solo ni es simple sino que esta unido y asociado con otro, posea en si
mismo una parte rectora como la mente en el hombre y algo parecido
a la mente en los animales salvajes, a partir de lo cual surge su ape-
tito por las cosas, mientras que en los arboles y aquellas cosas que se
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generan a partir de la tierra se piensa que la parte rectora se halla en
las raices. Lo que nombro «parte rectora» es lo que los griegos llaman
1yepovikov y dentro de ese género no hay nada que pueda y deba
superarlo. Por ello, es necesario incluso que aquello en lo cual radica
la parte rectora de toda la naturaleza sea lo dptimo de entre todas las
cosas y la mas digna de ejercer poder y control sobre todas ellas. Por
otra parte, advertimos que en las partes del cosmos (y por cierto nada
hay en el cosmos que no sea parte del todo) existe percepcion y razén.
En consecuencia, es necesario que en la parte en que radica la parte
rectora del cosmos estas existan sin duda de forma mas aguda y en
mayor grado. Por ello, es necesario que el cosmos sea sabio, que aquel
elemento que abarca todas las cosas sea insuperable en su perfecta
razon y, por ello, que el cosmos sea dios y que a toda la fuerza del
cosmos le otorgue cohesiéon un elemento divino (II, 29-30)°.

A la parte coordinadora, nos dice el texto, se le llama la parte rectora
o «conductora» (en latin, principatus; en griego, t0 1)yepovikov). Detenga-
monos en como funciona la inferencia de Ciceron:

a) Todo ser heterogéneo necesita una parte encargada de coordinar a
las demas.

b) El cosmos es, en si mismo, un ser heterogéneo.

c) Una parte del cosmos tiene que coordinar a las demas.

d) Siuna cosa coordina a otra, tiene que ser mejor que ella.

e) Larazon es mejor que cualquiera de las demas capacidades de las
partes del cosmos, por ejemplo, el crecimiento y la nutricion.

f) La parte del cosmos que coordina a todas las demas tiene que ser
la razon y, por tanto, el cosmos es racional.

La primera premisa aparece de forma explicita: es la que afirma que a)
todoserheterogéneonecesitaunaparteencargadadecoordinaralasdemas.

% «Natura est igitur, quae contineat mundum omnem eumque tueatur, et ea quidem non sine
sensu atque ratione. Omnem enim naturam necesse est, quae non solitaria sit neque simplex sed
cum alio iuncta atque conexa, habere aliquem in se principatum, ut in homine mentem, in belua
quiddam simile mentis, unde oriantur rerum adpetitus; in arborum autem et earum rerum, quae
gignuntur e terra, radicibus inesse principatus putatur, principatum autem id dico, quod Graeci
MYeHOVIKOV vocant, quo nihil in quoque genere nec potest nec debet esse praestantius, ita necesse
est illud etiam, in quo sit totius naturae principatus, esse omnium optumum omniumaque rerum
potestate dominatuque dignissimum. Videmus autem in partibus mundi (nihil est enim in omni
mundo, quod non pars universi sit) inesse sensum atque rationem. In ea parte igitur, in qua mundi
inest principatus, haec inesse necesse est, et acriora quidem atque maiora. Quocirca sapientem
esse mundum necesse est, naturamque eam, quae res omnes conplexa teneat, perfectione rationis
excellere, eoque deum esse mundum omnemque vim mundi natura divina contineri».

521



Mabruata. Ecos DE FILOSOFIA ANTIGUA

La segunda premisa, en cambio, aparece de forma implicita, a saber, que
b) el cosmos es, en si mismo, un ser heterogéneo. De estas dos premisas se
sigue que c) una parte del cosmos tiene que coordinar a las demads. Notese
que de estas dos premisas todavia no se sigue que la parte del cosmos
que coordina a las demas esta dotada de razén y, por ende, que el cosmos
mismo es racional. Para llegar a esta segunda conclusion, el argumento
emplea una tercera premisa y cuarta premisa, a saber: d) si una cosa
coordina a otra, tiene que ser mejor que ella y e) la razon es mejor que cual-
quiera de las demas capacidades de las partes del cosmos, por ejemplo, el
crecimiento y la nutricion. Por consiguiente, obtenemos la conclusién que
buscabamos, a saber, que f) la parte del cosmos que coordina a todas las
demads tiene que ser la razon y, por tanto, el cosmos es racional.

Quiero hacer una ultima observacion sobre este argumento. La tesis
estoica de que el cosmos es racional debe entenderse en el sentido fuerte
de que el cosmos es sujeto de procesos racionales. Sin embargo, en el texto
de Cicerén no es evidente que esa sea efectivamente la conclusion del
argumento y, si suponemos que lo es, tampoco es evidente como se llega
a ella. Para resolver esta dificultad, me parece que debemos tomar nota en
el texto de que el cosmos contiene seres capaces de percepcion sensible, es
decir, a los animales en general, incluyéndonos a nosotros, y también nos
menciona especificamente a nosotros, seres humanos, que somos sujetos
de procesos racionales. El texto dice: «Por otra parte, advertimos que en
las partes del cosmos (y por cierto nada hay en el cosmos que no sea parte
del todo) existe sensacion y razon». Esta oracion es crucial para entender
el argumento, pues de ella se sigue, junto con la premisa d) del argu-
mento, que la parte del cosmos encargada de coordinar todas sus partes,
debe ser sujeto de procesos racionales. En efecto, nosotros somos sujetos
de procesos racionales y, por tanto, dado que aquello que nos coordina
debe ser mejor que nosotros, esa cosa no puede no ser, también, sujeto de
procesos racionales.

RACIONALIDAD Y COMPOSICION MATERIAL

Ahora paso al tema de la racionalidad como tensién neumatica y a las
raices pitagoricas de esta idea. De hecho, hay dos ideas que quiero des-
tacar: la primera es que la racionalidad de un sujeto, asi como cualquier
otra capacidad animica que ese sujeto pudiera tener, es el resultado de la
tension fisica a la que esta sometida el halito que se halla en él. La segunda
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idea es que esa tension fisica del hélito depende directamente de su com-
posicién material, es decir, de qué elementos basicos estd compuesto el
halito y en qué proporcion. Me parece que estas dos ideas son de raigam-
bre pitagorica.

El término estoico para la «tensién fisica» del halito es tovog. Como
sefialé antes, el hdlito es una sustancia eldstica que se tiende al estirarse y
se afloja al contraerse. Al tenderse, aumenta su tovog y, al aflojarse, este
disminuye. A este movimiento de expansion y contracciéon que, segun
la teoria, es continuo y eterno, los estoicos le llaman movimiento ténico
o «tensional» (tovikr) kivnoig). Dentro de la escuela hubo cierta contro-
versia respecto de la composicion material del halito. Segin Cleantes, el
sucesor de Zenon y el antecesor de Crisipo en la direccion de la escuela
estoica, el halito estd compuesto de calor, el cual es un tipo de fuego. En
algunos testimonios, sin embargo, se presenta una teoria distinta de la de
Cleantes, defendida por Crisipo, segtn la cual el halito es una mezcla de
fuego y aire. El aire y el fuego se identifican como elementos «activos y
eficientes» por oposicion al agua y a la tierra, que son pasivos.

Esto no significa que el halito esté compuesto de dos sustancias irre-
ductibles la una a la otra. Para Crisipo, el aire y el fuego no son realmente
dos sustancias distintas, sino una sola sustancia bajo dos formas diferen-
tes. De modo general, Crisipo sostiene que los cuatro elementos son, los
cuatro, una sola sustancia con formas distintas. En concreto, el aire, el agua
y la tierra se generan por compresion y condensacion del fuego, el cual
es la inica sustancia realmente basica del mundo fisico. De este modo, la
division de Crisipo entre elementos activos y pasivos no corresponde a
una divisidon sustancial basica, sino a una mera division entre los distintos
poderes que adquiere una misma sustancia (el fuego). El fuego adquiere
poderes distintos a medida que cambia su densidad y, en consecuencia,
su volumen y tensidn interna: cuanto mayor es su densidad, menor es su
volumen y, por consiguiente, siendo menor el espacio que debe abarcar,
menor es su tension. En concordancia con esta teoria, cualquier porcion
de halito consistiria en una mezcla de fuego y aire, en el entendido de que
este aire es fuego comprimido y que la mezcla de «fuego y aire» es, en
realidad, una mezcla de dos formas del fuego: una al estado natural y otra
comprimida. En cualquier caso, existe en Crisipo una correlacion estricta
entre, por una parte, la composicion material del halito y su grado de ten-
sidn fisica y, por otra, su grado de tension y el tipo de cualidades que el
halito adquiere. Cuanto mayor es la proporcion de fuego «puro», es decir,
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de fuego no comprimido, mayor serd su volumen y, por tanto, mayor su
tension. Para ilustrar esta idea, me remito a un pasaje de Galeno:

La doctrina de los estoicos incluye [al alma] en el mismo género que
[a] la sustancia. En efecto, desean que el alma sea un halito como
lo es también la naturaleza, pero el [halito] de la naturaleza es mas
himedo y frio, mientras que el del alma es mas seco y caliente. Por
consiguiente, este halito es una materia propia del alma, al ser la
forma de [esa] materia la mixtura cualitativamente proporcional de
la sustancia aeriforme y de la sustancia ignea. En efecto, no es posible
afirmar que el alma es solo aire o solo fuego porque no tiene cabida
que el cuerpo del animal esté extremadamente frio o caliente, ni tam-
poco que esté dominado por alguno de los dos debido a un enorme
exceso, en cuyo caso, aunque [el exceso] sea por poco mas cuantioso
que la proporcion, el animal se torna febril en los excesos sin medida
del fuego y, en cambio, se enfria, palidece y percibe con dificultad, o
incluso se vuelve completamente insensible, debido al dominio del
aire. Este, en efecto, en la medida en que de él depende, es frio, pero
se vuelve templado a partir de su mezcla con el elemento igneo. Por
tanto, ya se te ha hecho manifiesto que, segtin los estoicos, la sustancia
del alma se genera segtin una mixtura cualitativamente determinada
de aire y fuego (Quod animi mores corporis temperamenta sequentur 783,
10-784, 15; Stoicorum Veterum Fragmenta 11, 787)°.

Dentro de esta teoria, la racionalidad es una capacidad que el halito
adquiere cuando cobra un grado muy alto de tension. En las fuentes no
hay indicacion alguna de cual sea exactamente ese grado, pero cabe pensar
que para Crisipo, se trata de un rango bastante amplio. Durante la confla-
gracion, por ejemplo, el cosmos es totalmente consumido por la flama y,
seguin Crisipo, llega un punto en que lo tinico que permanece es una masa

> CEv tavt® ¢ yével TG ovoiag kai 1) TV LTwik@v meQuéxetat ddLa: mvedua Hév
Yéo T v Puxnv etvat BovAoviat, kabameg katl v @UoLy, AAA’ UyEdTEQOV HEV Kal
PuxdTEQOV TO TNG PUOEWS, ENEoTEQOV d¢ Kal Oeopdtegov TO TG PUXNG. WOTE Kal
o000’ VAN pév tic oikela TG PuxNG €0TL TO TTVEDUA, TO dE TNG VANG €1d0g NToL KQdoews
€V OUHETOL YLYVOLEVNG TN AEQWIOVE TE KAl TLEWOOUG 0VOLG: 0UTE YaQ dépa Hovov
olov te pavat v Puxnv ovte mE, 6Tt prte PuXOOV AW Eppavn yiyveoBat (gov
OWHA, UNTE akEws 0eoUov, dAAQ UNdE EMkEaTOOHEVOV DTTO OATEQOL KATX PeEYAANV
Umegox1V, 6TIoVYE, KAV Pooryel TAEOV YEVITAL TOD CUUHETQOV, TTLRETTEL UEV TO LoV v
TAIG TOL TVEOGC APETEOLS UTteQOX AL, KaTtapUxetat d¢ kal meAdvovtat kat dvoaiodnTtov
1 TavTeA®S avaioBnTov Yivetat KAtd T ToL aéQoc KQATELS: 0UTOG YOQ avTog 600V
HEV €’ EavT PUXOOS EOTLY, €K DE TNG TIOOG TO TUEWOES OTOLYEIOV EMUULE (XS EVIQATOG
Yivetar dfAov odv 1jdN oot Yéyovev, wg 1) TS PLXNS 0V KATA TOLAV KQATLY A€QOG
Te KAl TLEOG YIVETAL KATX TOUG LTWIKOUG».

524



Ricarpo SavLies. Hdlito y teleologia en la cosmologia de los estoicos

de calor a la que él llama destello. Pues bien, la tension del halito durante
este destello es la mas alta que puede alcanzarse y, no obstante, esa tension
sigue produciendo racionalidad, pues de acuerdo con Crisipo, la confla-
gracion es una manifestacion clara de la racionalidad del cosmos. Estas
aparecen en diversos lugares. Me limito a citar un pasaje de Plutarco:

Ademas, [Crisipo] afirma que, cada vez que se produce la conflagra-
cion en su totalidad, [el cosmos, al estar animado,] esta vivo en su
totalidad, es decir, es un animal, pero, al volver a extinguirse y con-
densarse, se vuelve agua y tierra, esto es, de naturaleza corpdrea. En
el [libro] I del tratado Sobre la Providencia dice: «En efecto, por ser el
cosmos [durante la conflagracion] igneo sin mas en su totalidad, tam-
bién es su propia alma y principio conductor. Sin embargo, cuando
se transforma no solo en lo htimedo y terroso, sino también en alma
residual, [el cosmos] se transforma en cierto sentido en cuerpo y
alma, de modo que esta compuesto de ellos, y adquiere una propor-
cion distinta». No cabe duda de que aqui [Crisipo] afirma que incluso
las partes inanimadas del cosmos se tornan animadas en virtud de la
conflagracion pero que, en virtud de la extincion, incluso el alma se
afloja y lictia al transformarse en lo corporeo (De Stoicorum repugnan-
tiis 1053B-C; Stoicorum Veterum Fragmenta 11, 605)*.

Y cito uno de Filén:

[En la conflagracion, el cosmos] tiene que transformarse en flama,
o en resplandor. En flama, como pensaba Cleantes, en resplandor,
como pensaba Crisipo (De aeternitate mundi 90; Stoicorum Veterum
Fragmenta 11, 611)°.

Hasta aqui hemos mostrado la presencia en los estoicos de dos ideas:
la primera es que la racionalidad de un sujeto es el resultado de la tension
fisica del halito que se halla en él y la segunda es que esa tension fisica
depende directamente de la composicién material del halito. Paso ahora a
los origenes pitagdricos de estas dos ideas.

* Kai pv dtav Ekmiowots yévnay, dAov (v kai (Qov eivai @not <tov KOoHov>,
oBevvopevov d avbic kal maxvvopevov, eig VdwWE kal YNV Kal T0 CWHATOEDEG
toénecOat Aéyer O év 1@ mEwtw Tepl Ilgovoiac: AtdAov pév yaQ wv 6 kdéouog
mEdNG, eVOLS Katl PuxN €0TV £aVTOD Kal 1)yepovIKOV: Ote O, petafaiwv eig T
UYQOV kai TV évanodewpBeioav Puxny, TQOTOV Tva eig owpa Kal Ppuxnv peTtéPaley,
oTe ovveoTdval ¢k ToVTwV, dAAov Tiva £oxe Adyov.” (t) d& oBéoel MAAW kal Thv
Pouxnv avieobal kat dvuvypaivesOay, petaparAovoav eig 10 CWUATOEDES)».

> «uetaPaAdev dE 1) €ig PAGYQ 1) €l avYNV AvayKkaiov: Elg UiV @AdYa WG (ETO
KAeavOng, eig d” avynv we 6 XQUoLmmog».
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CRISIPO Y EL PITAGORISMO DE PLATON

Sin duda, la primera idea no es una innovacion de Crisipo. De ella hay un
antecedente claro en el Fedon de Platon, en la parte dedicada a la teoria
pitagorica del alma como armonia (86b5-d4, 92e4-95a3). El testimonio de
Platon es importante por varias razones. Pero una de ellas es el vinculo
estrecho que establece entre esta teoria pitagorica y la idea de que las cua-
lidades de algo dependen de su grado de tension fisica, la cual a su vez
depende la composicion material de sus elementos. Pensemos en el pasaje
especifico en que Simias, el personaje a quien, junto con Cebes, Platon vin-
cula con los pitagoricos, se refiere, por primera vez en el didlogo, a la tesis
del alma como armonia. De acuerdo con Simias, la invisibilidad del alma
no implica necesariamente su indestructibilidad porque, en general, exis-
ten cosas invisibles pero destructibles. El ejemplo de Simias es el estado
de tension de una citara afinada, el cual es invisible, pero se destruye al
destruirse la citara o sus cuerdas. Al desarrollar el ejemplo, Simias intro-
duce la tesis que nos interesa. Cito el pasaje:

Al estar nuestro cuerpo como tenso y cohesionado por lo frio, lo seco,
lo hiimedo y cosas de ese tipo, nuestra alma es una mixtura de estas
mismas cosas cuando han sido mezcladas las unas con las otras de
forma correcta y medida y, por consiguiente, si se da efectivamente
el caso de que el alma que sea una especie de armonia, es manifiesto
que, cuando nuestro cuerpo se relaja o se tiende sin medida por causa
de enfermedades u otros males, es necesario que el alma se destruya
inmediatamente (Feddn 86b7-c5)°.

En este pasaje, el concepto de tension fisica se manifiesta claramente
a través de los verbos évteivw (évtetapévov) y émteivw (¢mtadn), que
tradujimos por el verbo «tensar» y «tender». Los dos verbos griegos estan
emparentados, etimoldgica y semanticamente, con el sustantivo tovog
usado por los estoicos para expresar el concepto de «tension fisica». Laidea
que Platon atribuye alos pitagdricos en este pasaje es que cuando los compo-
nentes materiales de un ser se someten a cierta tension fisica, ese ser adquiere
un alma, es decir, el conjunto de los poderes caracteristicos de un alma.

6 ...] évTeTapévou TOD OWUATOS U@V KAl oUVEXOUEVOL UTTO Beguod kai PuxQoD Kai
ENOL KAt VYQEOD Kal TOVTWV TVAY, KQAOLV €lvat Kal agUoviay avt@V ToUTwV TV
PLXNV ROV, ETEDAV TADTA KAADS KAl HLETEIwS koaBn TEOg AAANAa — el 0UV TUYXAVEL
1 Puxn ovoa agpovia g, dMAoV 0Tt Gtav XaAaod1 O cOpa UV AUETEWS T) ETTad)
UM VOOWV Kol FAA@V KoV, TV HEV PUXTV avaykn) e0OUC UTTAEXEL ATIOAWAEVAL[...]».
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En esta medida, los poderes que adquiere ese ser son efectivamente el resul-
tado de una tension especifica a la que estan sometidos sus componentes
materiales. De hecho, se trata de una correlacion entre las dos cosas. Al
someterse a esa tension especifica, los componentes adquieren los poderes
en cuestion, pero cuando ocurre un desbalance en la proporcion de los com-
ponentes materiales, entonces, la tension cambia de manera importante,
intensificindose o debilitdndose. Y cuando esto sucede, los componentes
pierden los poderes animicos que poseian antes del desbalance.

Es interesante notar que Simias identifica el grado especifico de ten-
sion que es suficiente y necesario para que haya alma con una harmonia o
mejor dicho «afinacidon», que es el significado propio del término copovia
en este pasaje. La idea de Simias es que la tension fisica de la que depende
el alma es andloga a la tension fisica de la que depende una lira afinada:
en ambos casos, esa tension puede perderse por relajamiento o intensifi-
caciéon y, cuando esto ocurre, se destruye, en un caso, el almay, en el otro,
la afinacion de la lira. Pues bien, el propio Crisipo parece haber usado el
término griego de appovia y, al igual que Simias, pensado en la analogia
entre las capacidades animicas del alma y la afinacion de una lira. Para
ello me remito a un pasaje de Alejandro de Afrodisia:

En efecto, de manera general, si alguien dijera que la mezcla de no
importa cudles [ingredientes] segiin una proporcién es una armonia,
acabara diciendo que todas las cosas que se retinen se encuentran en
armonia, pues habra de hallarse una proporcién en todas las cosas
que se reinen. Mas bien, de acuerdo con quienes generan el alma a
partir de una mixtura cualitativamente determinada y de una sintesis
de ciertos [cuerpos], el alma serd o bien una armonia o bien una sinte-
sis de ciertos cuerpos segin una armonia. Entre ellos, se encuentran
los filosofos de la Stoa cuando dicen que [el alma] es un halito que,
de cierto modo, retine fuego y aire, y los discipulos de Epicuro, pues
segun ellos también el alma es una sintesis obtenida a partir de cier-
tos cuerpos diversos y distintos (De anima liber cum mantissa 26, 11-18;
Stoicorum Veterum Fragmenta 11, 786)’.

7 «OAwg yaQ el Aéyol TIC GQuUOVIAV THV TV TUXOVIWV HIEWY Katd AdYovV TV,
oupPNoETAL TOUTE TAVTA To OUYKeipeva Mopoodatr Aéyewy. ebpebnoetal yao Tig
AGYOG €V TAOLV TOIG OUYKELLEVOLS. HAAAOV D& Kata TOUG TNV PUXTV YEVVQOVTAGS €K
moag piEeds te kal ovvBE€oes Tvwy i av 1) Puxn ftot aguovia 1 ovvBeoig kad’
AQUOVIAV TIVOV CWHATWV. @V eloLV o Te AT TNS LTOAS, TTVEDUA VTV AéyovTeg elvat
OLYKEHEVOV TG €K Te TILEOG KAl aéQog, kat ot tepl EMikovgov: kail yaQ kat' éketvoug
oVvvBetog 1] Puxn €k TAELOVWV TIVAOV Kol DIXPEQOVTWY CWHATWV.
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CONCLUSION

En conclusion, si examinamos con cuidado la teoria estoica de la raciona-
lidad, podemos apreciar una importante influencia de la teoria pitagdrica
discutida por Platon en el Fedon. La idea clave de los estoicos de que los
poderes animicos en general, incluyendo la racionalidad, dependen direc-
tamente del grado de tension fisica de su halito, el cual, a su vez, depende
de su composicion material. Ambas ideas estan ya en el Feddn. La teoria
pitagorica a la que se refiere Platon no se centra explicitamente en los
poderes del alma racional, pero el contexto del Fedéon —a saber, la muerte
de Socrates y el destino de su alma racional — es indicativo de que, segun
Platon, la teoria también abarca los poderes y las cualidades racionales.

Desde luego, cabe preguntarse si el pitagorismo de Simias y Cebes es
fiel al pitagorismo histdrico. En concreto, debe indagarse si hubo pitagdri-
cos que realmente sostuvieron, como pretende Platon, que las cualidades
de algo dependen de su tensidn fisica y que esta, a su vez, depende de su
composicion material. En este debate no pretendo meterme. Me limitaré
a citar brevemente la opinion de Huffman. Como senala este autor, no
hay pruebas textuales, independientes de Platon, que nos permitan, en
sentido estricto, atribuir la teoria del alma como armonia a Filolao, el pita-
gorico del siglo V a. C. (1993, pp. 323-332). Pero como bien apunta €I, la
teoria es afin al pitagorismo de Filolao. Si Huffman tiene razoén, el pitago-
rismo del Feddn y, en tltima instancia, el de los estoicos, estaria cerca del
espiritu, aunque tal vez no de la letra, del pitagorismo histdrico.
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