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EL PERU, PAIS DE DIVERSIDAD RELIGIOSA

Catalina Romero

Profesora de la Pontificia Universidad Catélica del Pert

La diversidad religiosa en el Perti no es un fenémeno totalmente nuevo.
No lo fue en las sociedades precolombinas ni lo ha sido en la sociedad
colonial en la cual el catolicismo se fue enraizando en una cultura local
en tiempos de cambios en la historia de los dos continentes y en la Iglesia.
En el Pert republicano la diversidad religiosa se amplié con la llegada y
asentamiento de otras religiones cristianas que fueron traidas por comu-
nidades o individuos con estas creencias.

Al iniciarse el siglo XX, el Perti era un pais catélico, religiosa, cultural
y politicamente, pero ademés de Lima —la ciudad capital—, y de algunas
ciudades mds como Arequipa, Trujillo y Cusco, la mayoria de la pobla-
cién no tenfa una atencién pastoral continua. Jeffrey Klaiber llama a esta
ctapa la de una «Iglesia en crisis» tanto por la escasez de sacerdotes (Klai-
ber, 1996, p. 68) entre otros factores, como por el aislamiento intelectual
del clero. Asi como el Estado tenia una escasa presencia en el territorio
nacional, la Iglesia catdlica solo podifa atender las principales parroquias
en las distintas regiones del pafs. Los habitantes de las ciudades medianas
podian tener acceso a una misa dominical, pero la mayoria de los pueblos
tenfan visitas itinerantes de los prrocos mds cercanos para la adminis-
tracion de sacramentos, sobre todo del bautismo. No podemos decir que
el estilo de vida de la poblacién afuera de las ciudades y de las reducidas
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CataLiNna RoMERO

clases medias estuviera marcado por valores y normas de la Iglesia catdli-
ca, pero si por una religiosidad popular que integraba valores cristianos
de solidaridad o reciprocidad y de justicia. El contacto con la Iglesia en
muchos pueblos se daba a propésito de las fiestas patronales. Por eso la
importancia de los estudios de la religiosidad popular, que alcanzaron un
gran desarrollo entre la década de 1970 y el afio 2000 (Diez, 2014), y
que contintan realizindose con miradas renovadas. Lo que Marzal lla-
maba «catolicismo popular» tenia gran influencia en la poblacién an-
dina, sin embargo, esto no sucedia de la misma manera en la Amazonia,
donde la situacién era muy diferente (Regan, 2002; Espinosa, 2014). Se-
gin Manuel Marzal (2002), la primera evangelizacion dejé asentada una
religiosidad cristolégica que ha continuado de diversas formas hasta la
actualidad, expresandose en procesiones locales, como la del Senor de los
Temblores en Cusco, la del Senor de los Milagros en Lima y las fiestas de
las cruces en todo el pais.

Desde la segunda mitad del siglo XX se inicia un nuevo periodo de
cambios en América Latina y en el Perd, tanto en la sociedad como en
la Iglesia catélica. La economia en el continente entraba en un proceso
de crecimiento, con una creciente industrializacién impulsada por el mo-
delo de sustituciéon de importaciones, abriendo el camino al desarrollo
econdémico y a la modernidad social y politica. Se producia una reflexion
social y econémica que se comunicaba a través de los distintos paises del
continente en eventos que permitian compartir un pensamiento propio,
una visién estructural del subdesarrollo’ y lo que se conoce como la teoria
de la dependencia®. La Iglesia catélica particip6 activamente en los proce-
sos de cambio que tenian lugar en la sociedad, asi como también en el pro-
ceso de autorreflexién y comunicacién que se daba a nivel continental, a
través de la participacion de intelectuales catdlicos en eventos académicos

1 Economistas como Ral Prebisch y Anibal Pinto, en la Cepal, con sede en Santiago
de Chile.

2 Los autores mds conocidos son Henrique Cardoso y Enzo Faletto, Theotonio dos
Santos y Anibal Quijano.
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y politicos, y de laicos hombres y mujeres de todos los sectores sociales en
encuentros eclesiales. Dichos encuentros se vieron reforzados en las reu-
niones del Consejo Episcopal Latinoamericano (Celam), cuya segunda
asamblea, en 1968, fue ocasién para recibir e interpretar el Concilio Va-
ticano II, a la luz de la experiencia que tenia la Iglesia en América Latina.

En pocas décadas la poblacién peruana se trasladé de las dreas rurales
a las ciudades, y pasé de ser 65% rural, segtin el Censo de Poblacién de
1940, a ser 60% urbana en el de 1972, llegando esta a 70% segiin el censo
de 1993. Entre la década de 1940 y 1970 se reagruparon y formaron las
principales centrales sindicales y gremios que existen hoy en el pais: la
Confederaciéon General de Trabajadores del Pertt (CGTP), la Confedera-
cién de Campesinos del Perti (CCP), el Sindicato Unico de Trabajadores
de la Educacion del Pert (Sutep), entre otros. En los afios 1954 y 1955
se formaron partidos politicos como la Democracia Cristiana, el Partido
Social Progresista y Accién Popular, que lleg6 al gobierno en dos ocasio-
nes. La movilizacién espacial y la movilidad social y politica respondian
a serios problemas estructurales que tenfan que ver con el sistema de lati-
fundio, basado en la servidumbre de la poblacién indigena por un lado, y
por el otro, con el sistema de minifundio que permitia una sobrevivencia
precaria. Ambos regimenes eran considerados insostenibles, tanto por los
yanaconas (trabajo servil) y trabajadores como por el sector moderno que
veia Ja necesidad de reformas que mejoraran la productividad agraria®. La
poblacién migrante en las ciudades se integraba a un sistema de urbani-
zacion ad hoc, apropidndose de terrenos en los margenes de las ciudades y
como mano de obra barata en las nuevas industrias.

En el nuevo contexto de la sociedad peruana, la Iglesia empezé tam-
bién a movilizarse con iniciativas que surgian de obispos, sacerdotes
diocesanos y religiosas y religiosos, las pequefias comunidades de laicos

3 José Marfa Arguedas da cuenta de estas relaciones en trdnsito en su novela Todas

las sangres.
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catélicos y de los nuevos misioneros Fidei donum’. Estos se dirigieron a
los pueblos mas lejanos ubicados en la costa, sierra y selva, donde se esta-
blecieron y empezaron a vivir en las mismas condiciones que sus vecinos
en los pueblos. En este proceso, una gran parte de la Iglesia se colocé del
lado de las clases subalternas y hablé en nombre del Evangelio. Los cam-
bios en la Iglesia universal, a rafz del Concilio Vaticano II (1962-1965),
la llamaron a salir de un prolongado ensimismamiento frente a la mo-
dernidad en Europa; en América Latina, a mirar y comprometerse con la
realidad social que se vivia en el continente, y en el Pert, en particular, con
los pobres y marginados por la enorme desigualdad existente, que los mi-
sioneros, misioneras y sacerdotes conocieron viviendo lado a lado a ellos.

La convergencia en el tiempo de los procesos de transformacién, tan-
to social y politica como religiosa, permitié que en todo el continente
se hablara de una nueva evangelizacién. Esta experiencia es la que reco-
gieron las asambleas del Celam, realizadas, respectivamente, en Medellin
(1968), Puebla (1979), Santo Domingo (1992) y en Aparecida (2007),
inaugurada por Benedicto XV1, con el entonces cardenal Bergoglio como
presidente del comité de redaccién del documento final de la Asamblea.
En el contexto inicial de autorreflexién continental surgié una reflexion
teoldgica que tomaria el nombre de teologia de la liberacién, a partir de
la obra del te6logo peruano Gustavo Gutiérrez (1971). Esta adquirié
una proyeccion universal al conectar el tema de la Iglesia de los pobres,
propuesto por Juan XXIII un mes antes del concilio Vaticano II, con la
experiencia y reflexién de la Iglesia latinoamericana sobre los pobres y
su practica histérica motivada por su fe. Pero este movimiento eclesial y
eclesistico también produjo grandes reacciones eclesidsticas en América
Latina que tuvieron eco en Europa. Los afios después del concilio dieron

4 Fidei donum, «el don de la Fe», es una enciclica del papa Pio XII llamando a las
iglesias del mundo desarrollado a apoyar a las iglesias jévenes en Asia y Africa. El objetivo
de dicha enciclica tuvo que ser reorientado a América Latina por el contexto politico en
que se encontraban esos continentes, debido a las luchas por la independencia y otros
conflictos nacionales.
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EL PERU, PAIS DE DIVERSIDAD RELIGIOSA

lugar a nuevos movimientos religiosos formados por laicos, sacerdotes
y religiosas, algunos en didlogo con la modernidad liberal y capitalista,
otros en defensa de la tradicién en continuidad con sus creencias pre-
conciliares, y otros que podrfamos llamar neotradicionales. Esto debido
a que, formados después del concilio, estos buscaban fortalecer las tradi-
ciones en reaccién a los cambios que se producian en la Iglesia (Romero,
1989). Muchos de éstos surgieron en Perti y en América Latina.

En la segunda mitad del siglo XX la experiencia de una fe activa en
la vida social y en la vida de las personas se ha mantenido y se ha diver-
sificado. Primero, por la ampliacién de la presencia de la Iglesia catélica
en el Pert, que se ha caracterizado por haberse acercado nuevamente a
peruanos de toda condicién, predicando y viviendo las ensefianzas del
evangelio, dejando de ser vista como parte del poder del Estado y de la
sociedad politica. Y, segundo, por la presencia y ampliacién de otras op-
ciones religiosas.

La presencia de nuevos grupos religiosos, en su mayoria cristianos, en
América Latina y en el Pert, y su rdpido crecimiento sobre todo en algu-
nos paises de la region, ha llevado a hablar de la diversidad religiosa y de
un pluralismo religioso, como un fenémeno nuevo frente al monopolio
que sostenia el catolicismo, por su relacién con el Estado bajo el modelo
de patronato republicano, reemplazado por la firma de un acuerdo entre
estados, que es el modelo de relacién entre el Vaticano y otros paises. En
las paginas siguientes doy cuenta de la diversidad religiosa presente hoy
en el Pert, y de algunos de los procesos de cambio en curso en la relacién
entre religién y Estado, religién y politica, y religién y vida cotidiana.

EL CATOLICISMO Y LA DIVERSIDAD RELIGIOSA
EN EL SIGLO XXI

Para presentar la dimensién de la diversidad religiosa actual, tanto al
interior del catolicismo como del protestantismo y los grupos evangélicos
que configuran un nuevo escenario religioso en el Pert, recurro a diversas
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fuentes de datos, como los Anuarios eclesidsticos y la informacién de la
Conferencia Episcopal Peruana, los censos nacionales y las cuatro en-
cuestas de valores realizadas en el Perti entre 1996 y el 2012, asi como las
encuestas de Latinobarémetro 2014 y la del Pew Research Center 2014
sobre diversidad religiosa en América Latina.

Al interior del catolicismo, el crecimiento de las jurisdicciones ecle-
sidsticas y del clero es indicador de la densidad organizacional de la Igle-
sia y de su funcionamiento. Los datos de la organizacién del territorio
eclesidstico dan informacién importante en este sentido, porque la Iglesia
implementé un proceso de subdivision en nuevas jurisdicciones, que iban
desde vicariatos apostélicos en territorios considerados de misién en la
Amazonfa, es decir, sin presencia de un clero local o poblacién catélica
asentada, hasta didcesis y arquidi6cesis, que son propias de iglesias esta-
blecidas con clero y obispos locales. En 1943 clevan al rango de arqui-
di6cesis a tres importantes diécesis: la de Cusco, la de Arequipa y la de
Trujillo. Y entre 1944 y 1996 se crearon en el Pert veintiocho nuevas
jurisdicciones eclesidsticas: nueve didcesis, diecisiete prelaturas y cuatro
vicariatos apostolicos, llegando asi a las 45 jurisdicciones que tiene la Igle-
sia en el Pert en la actualidad. Las prelaturas se crearon en la regién andi-
na, donde se encontraba la poblacién indigena, campesina y mestiza, asi
como también en la costa, como en Caiiete y Yauyos (1957) y en Chim-
bote (1962); y, se crearon nuevos vicariatos apostolicos en la Amazonia,
donde habitaban indigenas de pueblos distintos a los andinos, y también
poblacién mestiza migrante de otros lugares del pais.

El aumento de las jurisdicciones eclesidsticas fue acompanado por el
aumento de sacerdotes, religiosas y religiosos peruanos, asi como los que
llegaban de fuera en respuesta al llamado de la ya mencionada encicli-
ca de Pio XII, Fidei donum. Mientras el nimero de sacerdotes aumenté

en 68% a lo largo de la primera mitad del siglo® hasta 1953, en las dos

5 En 1901 el ndmero total de sacerdotes, seculares y religiosos en el Perti era de
897 de los cuales el 71% era secular o diocesano, y 29%, religioso. De ellos 82% era
peruano y 18% estxranjero. En 1953, medio siglo mds tarde habia en el Pert 1508
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Grifico 1. Crecimiento del clero en el Perti entre 1901 y 2013

Sacerdotes por afio
4600 3128
3000
2510 2459
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Fuente de datos: Anuarios eclesidsticos correspondientes a los anos inidcados. Conferencia
Episcopal Peruana. Elaboracién propia.

décadas siguientes llegaron a ser 2510 sacerdotes (ver gréfico 1) es decir
aumentaron en 66%. Este crecimiento permitié una presencia catélica
significativa y renovada en la sociedad peruana, que empezé a dismuinuir
entre 1984 hasta el 2002. Las estadisticas que se pueden elaborar a partir
del Directorio Eclesidstico del 2013, dan cuenta de un crecimiento de
48% de sacerdotes en relacién al 2002, cuyo impacto en la Iglesia y en la
sociedad peruana se sentird y podra ser estudiado en los préximos afios.
El desarrollo de la Iglesia catdlica y la renovada atencién a la diversi-
- dad cultural y social en el pafs le permitieron transformarse en una Iglesia
dindmica, identificindose con las logros y con los problemas de personas
concretas, creyentes y no creyentes, a las que aludia la enciclica final del

sacerdotes, 47% seculares, y 53% religiosos, de los cuales 56% era peruano y 44%
extranjero. (Iglesia en el Perti. Lima. Conferencia Episcopal Peruana. 19 junio 1974;
Romero, 1993: 77)
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Concilio Vaticano II con los términos de alegria y esperanza (Gaudium et
Spes). La Iglesia catdlica en el Perti ha desplegado su capacidad de encuen-
tro y didlogo con el mundo secularizado de las ciudades, con el mundo
obrero, campesino y con la cultura indigena, con el mundo de los pueblos
amazonicos, y con el de las nuevas organizaciones sociales que surgfan
en estos ambitos, donde la fe estaba presente, comprometiéndose con lo
que Gustavo Gutiérrez llamaria después un proceso de «irrupcién del
pobre» en la sociedad y en la Iglesia.

Este proceso, de acercarse a los nuevos actores sociales, llevé a la Iglesia
a tomar una posicién institucional en la perspectiva de la «opcién prefe-
rencial por los pobres». Esta se expres6 en los documentos de las asam-
bleas episcopales entre los afios 1969 y 1974°, que recogian el sentir y el
pensamiento de la Iglesia en el Perd’. En dichas asambleas participaron,
ademds de los obispos, laicos hombres y mujeres, religiosas y religiosos
y sacerdotes de las ocho zonas pastorales en que se habia organizado la
Iglesia en el Pert. Fueron anos en los que la diversidad social y pastoral
al interior enriquecio a la Iglesia en su prictica social y religiosa, abrién-
dose a la participacion de amplios sectores en el pais, convirtiéndose en
un verdadero espacio publico de debate y reflexién (Romero, 2008), que
no estuvo exento de conflictos y reacciones de distintos grupos eclesiales.

La Iglesia sigui6 esta trayectoria de compromiso con los pobres, man-
teniéndose presente en las regiones del pais, haciendo oir su voz en defen-
sa de los derechos fundamentales de las personas y del medioambiente.
Pero como hemos planteado al inicio, habia también nuevos actores y
movimientos en la Iglesia, cuya orientacién ha ido cerrando espacios de
didlogo y de coordinacion, haciendo més dificil la comunicacién interna

6 La Asamblea de la Conferencia Episcopal Peruana, en su reunién de 1969,
termina con un documento que recoge las conclusiones de la Conferencia Episcopal
Latinoamericana en Medellin, y las hace propias. En los afios siguientes elabora los
documentos para los sinodos postconciliares sobre justicia en el mundo, sacerdocio y
evangelizacion.

7  Ladiversidad a la que nos referimos incluye también la diferencia de visiones sobre
lo que debia hacer la Iglesia catélica en el Peru.
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y la reflexién. En el Pert se han formado nuevos movimientos religiosos
que incorporan laicos y sacerdotes, como el Lumen Dei, que se originé en
el Cusco en 1963%; el Sodalitium Christianae Vitae, fundado en Lima en
19717, el movimiento Pro Ecclesia Sancta (reconocido en 1992). Asimis-
mo, han llegado otros movimientos religiosos como Comunién y Libe-
racién, el movimiento de los Focolares, el Camino Neocatecumenal, que
junto a la Renovacién Carismdtica, el Movimiento Juan XXIII y otros,
hacen mds compleja la organizacién interna de la Iglesia en el final del
siglo XX. Muchos de ellos, con una clara vocacién de servicio pastoral,
han enriquecido las iglesias locales en las que se encuentran, pero otros
han colocado sus propias agendas por delante, haciendo dificil el didlogo
dentro y fuera de la Iglesia. Asi han terminado cerrando, cuando pueden
hacerlo, los espacios de encuentro y reconocimiento de la diversidad de
carismas y de formas de relacién con la sociedad o con el mundo, que es
inherente a la Iglesia, y que por analogfa podrfamos considerar propio de
una «sociedad civil eclesial» dentro de la unidad de la Iglesia (Romero,
2009), haciendo un simil con la relacién entre la sociedad civil y el Estado.
El didlogo entre diferentes religiones y corrientes fue facilitado por
el marco abierto por el Concilio Vaticano II, que buscé ser ecuménico y
abierto al mundo, lugar de encuentro entre personas de diferentes grupos
religiosos en la vida cotidiana y de puesta en prictica de las creencias.

8  Segiin nota informativa de la Congregacién para los institutos de Vida Consagrada
y las sociedades de Vida Apostélica del 24 de mayo de 2015, el movimiento Lumen
Dei estd siendo acompaiado por dicho organismo dado que atraviesa una situacién de
severos conflictos internos después de la muerte de su fundador, por lo que «no ha sido
posible reconocer a esta Asociacién Unién Lumen Dei el estatuto juridico-candnico
apropiadon.

9  En el mes de abril de 2016, el Sodalitium Christianae Vitae (SCV) es acusado
de maltratos y abuso de sus miembros tanto de parte de su fundador Luis Fernando
Figari, como de otros miembros del movimiento, dando lugar a la formacién de una
Comisién de Erica para la Justicia y la Reconciliacién por el mismo SCV. Mientras se
lleva a cabo un proceso de andlisis de la situacién de este movimiento en las instancias
correspondientes de la Santa Sede, se puede leer el informe de dicha comisién en el

siguiente link: hetp://comisionetica.org/blog/2016/04/16/informe-final.
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LA DIVERSIDAD INTERRELIGIOSA

Pasando al campo de la diversidad entre religiones, que es donde se
encuentra la mayor novedad, la presencia creciente del evangelismo en la
poblacién peruana se hace evidente como hecho social en la vida cotidia-
na y la podemos analizar con las cifras de los censos nacionales. Si en el
censo de 1981, 94,6% de la poblacién se declaraba catélica, en el censo de
1993 disminuye a 88,9% y en el censo del 2007, el porcentaje de catélicos
llega a 81,3%. A su vez, los evangélicos, pentecostales y cristianos no ca-
télicos suben a 12,5%.

Para complementar los datos del censo sobre las otras religiones en
el Perti recurrimos a datos de las cuatro olas de la Encuesta Mundial de
Valores en el Perti, EMV' (ver tabla 1).

Tabla 1: Pertenencia religiosa en el Peri 1996, 2001, 2006, 2012 (%)

1996 2001 2006 2012
No pertenece 7 5 12 10
Catdlica 83 84 71 76
Protestante, evangélica 6 7 13 _ 11
Otras 4 4 4 3
Total % 100 100 100 100

Fuente de datos: 4 Encuestas de Valores en el Pert. Elaboracién propia.

La imagen gréfica de estos cambios muestra con claridad la condicién
mayoritaria del catolicismo, asi como el crecimiento de la no creencia y
de la afiliacién al evangelismo, mientras que las otras religiones, que se

presentan agrupadas, se mantienen o tienden a disminuir.

10 La autora es investigadora principal en el Perti de la Encuesta Mundial de Valores
que se ha realizado en el Pert en los afios: 1996, 2001, 2006 y 2012
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*

Grifico 2. Pertenencia religiosa en Encuesta Mundial de Valores en el Perty

Pertenencia religiosa

M No pertenece
Catdlica
M Protestante, Evangélico

M Otras

83%
84%
1%
6%

*La encuesta de 1996 aparece en el anillo interior, y siguen hacia afuera las de 2001, 2006,
2012. Datos resumidos de la tabla 1, Pertenencia religiosa. Elaboracién propia.

En la encuesta sobre religiones en América Latina, que ha realizado
el Pew Research Center en el 2014, se dan cifras muy similares a las de la
EMYV 2012. 76% de catélicos, 17% de protestantes, 4% de no afiliados o
no creyentes y 3% de otras religiones. La diferencia estd en el porcentaje
de protestantes y evangélicos que resultan 17% en la encuesta de la Pew
y 11% en la EMV. El 6% de diferencia podria estar en el grupo de no afi-
liados o no creyentes, que baja de 10% a 3% de una encuesta a otra. Pero
la encuesta Pew también aporta una vision de la movilizacién que hay
entre religiones como lo muestra el gréfico 3 para América Latina, en el
que se ve como disminuye el niimero de catdlicos y aumenta el nimero de
protestantes por conversién, o como un proceso de movilidad religiosa,
un fenémeno nuevo en la region.
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Griéfico 3. Religion por nacimiento y en la actualidad en América Latina
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Fuente: Pew Research Center. Religién en América Latina 2014.

En el 2014 la Corporacién Latinobarémetro publica el informe Las
religiones en tiempos del Papa Francisco, donde la conclusién es que en
América Latina no avanza la secularizacion, entendida como pérdida de
la fe, ya que se mantienen las creencias, pero lo nuevo es que se diversifica
la pertenencia religiosa. ,

Como apreciamos en la tabla 2, es en los paises de Centroamérica
donde se encuentra el mayor cambio de pertenencia religiosa, acompa-
fiados por Uruguay, un pais laico desde su fundacién, y por Chile, donde
la presencia de otras religiones llega temprano en el siglo XX y crece sos-
tenidamente hasta finales del siglo. En Brasil hay un 15% de movilidad
de una religion a otra, bajando los cat6licos a 63% en 2013. En los demis
paises de Sudamérica y México el cambio es mds lento y se mantiene por
encima del 70% de catdlicos, pero ya se da la diversidad religiosa, y por
tanto la posibilidad y libertad de movilidad religiosa.
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Tabla 2. Diferencia de pertenencia religiosa entre 1995 y 2013

Pais 1995 2013 % de diferencia
Nicaragua 77 47 -30
Honduras 76 47 -29
Costa Rica 81 62 -19
Uruguay 60 4 -19
Chile 74 57 -17
Panama 89 72 -17
Brasil 78 63 -15
El Salvador 67 54 -13
Perii 90 77 -13
Colombia 87 75 -12
Argentina 87 77 -10
Venezuela 88 79 -9
Ecuador 89 81 -8
Bolivia 83 76 -7
Guatemala 54 47 -7
Paraguay 93 88 -5
Rep. Dominicana 64 65 1
México 77 79 2
Sudamérica y México 82 72 -10
Centro América 73 56 -17

Fuente: Latinobarémetro, Las religiones en tiempos del Papa Francisco (2014).

CAMBIOS EN LA RELACION DE LA RELIGION CON EL
ESTADO Y CON LA POLITICA

Para analizar la relacién entre la Iglesia y el Estado, y entre las religio-
nes y el Estado, es importante situarse en el nivel institucional, por lo tan-
to, en el de la jerarquia de la Iglesia catdlica y de las iglesias protestantes
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histéricas, asi como en la representacién y reconocimiento legal de las
iglesias evangélicas y otras religiones.

La separacién del Estado de la Iglesia catélica se inicié en un contexto
de hegemonia del catolicismo en la cultura y en la politica nacional, con
la Iglesia fortalecida por su nuevo dinamismo y por su relacién con los
procesos de cambio en la sociedad peruana. La ampliacién de su presencia
en el territorio y su mayor cercania a la vida cotidiana y las aspiraciones de
los peruanos en sus diversos mundos culturales eran fuentes de legitimi-
dad social propia que le permitian actuar con autonomia del Estado. Por
eso desde la Iglesia se estaba buscando por su propio impulso y tomando
en cuenta las orientaciones del Concilio Vaticano 11, modificar el articulo
de la Constitucion que sustentaba el derecho del Patronato nacional con-
cedido en 1874 por el papa Pio IX (Ruda, 2000, p. 59, Dammert, 1978,
p. 64) y aprobado por el Estado peruano en 1880. En 1979, al final del
gobierno militar, cuando se convocé a una Asamblea Constituyente para
redactar una nueva Constitucién, se logra el reconocimiento de la auto-
nomia de la Iglesia cat6lica, dando por finalizado el patronato. En 1980 se
firma un nuevo acuerdo con la Santa Sede que establece los compromisos
del Estado con la Iglesia catdlica.

En la Constitucién vigente de 1993, que se redacta para restablecer la
democracia rota durante el gobierno de Alberto Fujimori, se invoca en el
preambulo a Dios Todopoderoso, y en el capitulo I, articulos 2 y 3, se esta-
blecen la igualdad de todos ante la ley, y la no discriminacién por religion,
entre otros derechos, ademds del derecho «a la libertad de conciencia y
de religién, en forma individual o asociada. Y se especifica que «No hay
persecucion por razén a ideas o creencias. No hay delito de opini6n. El
ejercicio publico de todas las confesiones es libre, siempre que no ofenda
la moral ni altere el orden publico. En el articulo 50 se confirma lo que
se decia en la Constitucién de 1979, que daba por terminado el patro-
nato: «Dentro de un régimen de independencia y autonomia, el Estado
reconoce a la Iglesia catélica como elemento importante en la formacién
histérica, cultural y moral del Pert, y le presta su colaboracién .
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Desde el 2002 se incorpora al Ministerio de Justicia la direccién de
Asuntos Interconfesionales, que «reconoce la calidad de Entidad Reli-
giosa de aquellas que soliciten su inscripcién en el Registro de Entidades
Religiosas, asi como facilita las relaciones entre estas y el Estado. Adicio-
nalmente, atiende las peticiones y denuncias relacionadas con el ejercicio
de la libertad religiosa» . El registro es voluntario.

La segunda mitad del siglo XX fue un tiempo de renovacién para la
Iglesia catdlica diferencidndose del Estado a la vez que se acercaba a la so-
ciedad civil desde su propia tarea de reorganizar su presencia territorial en
las nuevas di6cesis y en las parroquias, y promoviendo nuevos espacios de
participacién y organizacién para los creyentes en la Iglesia, propiciando
la formacién de comunidades cristianas y movimientos religiosos. Desde
estos nuevos espacios surgidos en estrecho contacto con la sociedad civil,
la Iglesia catélica logré mayor autonomia del Estado, hasta dejar atrés la
relacién de patronato, sin perder los beneficios que le habian sido otorga-
dos. Beneficios que a partir del ano 2002 empiezan a ser otorgados a otras
organizaciones religiosas que se registran y son reconocidas por el Estado
peruano como tales y por tanto pueden acceder a los beneficios que les
otorgan las normas correspondiente.

El debate sobre los beneficios que recibe la Iglesia catélica y la des-
igualdad en relacién a la situacién de otros grupos religiosos estd en curso,
y son temas que son abordados politicamente como veremos mas adelan-
te. El cambio de un espacio de monopolio religioso a uno de diversidad
religiosa, en trinsito a un pluralismo religioso, se ha abierto en el Perti y
en América Latina y debe construirse de manera publica y con discusio-
nes abiertas propias de una sociedad democritica, y con reconocimiento
de los derechos individuales y de las minorias, donde la academia tiene un
papel importante que jugar.

En lo que se refiere a la relacién entre religién y politica, a lo largo
del siglo XX ha habido varios intentos de formar partidos de inspiracién

11 hetp://www.minjus.gob.pe/direccion-de-asuntos-interconfesionales/ 25/09/2016
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catdlica, como el Partido Catélico (1913) y la Unién Popular (1931),
tanto en provincias como en Lima, pero no lograron tener éxito. Lo mis-
mo sucedi6 con la Democracia Cristiana (1955), que no fue considerado
un partido catdlico (Klaiber, 1983) por su autonomfa frente a la Iglesia
catélica, pero si de inspiracion cristiana, como también lo ha sido el Parti-
do Popular Cristiano (1966). Si durante la primera mitad del siglo XX los
partidos de inspiracién catdlica no recibieron el respaldo del voto popu-
lar, después de 1980 se volvié a sentir la presencia de politicos reconoci-
dos por sus creencias religiosas en la politica, tanto desde el lado catolico
como evangélico, muchas veces ubicados en diferentes posiciones politi-
cas perteneciendo a la misma religion.

En el caso de Pedro Arana, de la Iglesia presbiteriana, quien fue elegi-
do congresista en 1985 por el Partido Aprista Peruano, no se visibilizaba
todavia publicamente como miembro de una iglesia cristiana. Recién en
1990 se hace mds evidente la presencia evangélica en partidos politicos,
cuando Alberto Fujimori llevé como candidato a la vicepresidencia a Car-
los Garcfa, pastor evangélico de la Iglesia bautista, y al Congreso, un alto
nimero de evangélicos, de los cuales diecinueve fueron elegidos (Julcari-
ma, 2008). Desde entonces ha crecido la participacién politica partidaria
de pastores evangélicos y de ciudadanos de distintas denominaciones en
distintos partidos.

Al interior de las comunidades evangélicas esta participacion en la po-
litica viene siendo discutida en términos del compromiso que significa
para las iglesias la entrada a la politica de uno de sus miembros o de un
pastor. Se plantea el problema de la distincién de roles, de los planos de
accion, la igualdad religiosa y la distincién entre religion y politica, en-
tre otros temas discutidos antes también entre los catélicos en relacién a
la politica que vuelven en el actual contexto. De hecho, la participacién
de los evangélicos se da en todos los partidos politicos (Julcarima, 2008;
Delgado, 2006), como ocurre en el caso de los catélicos, y por lo tan-
to no se puede identificar a una iglesia o denominacién con un partido

evangélico, ni siquiera en el caso del pastor Lay, quien fue candidato a la
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presidencia en 2011 con su propio partido politico, y en 2016 a la vice-
presidencia con Alianza para el Progreso'?.

La preocupacion por la existencia de una agenda evangélica o religiosa
particular, sobre la que se construyen fécilmente consensos politicos entre
miembros de las iglesias cristianas presentes en las diferentes bancadas,
que puede incluir también a miembros de la Iglesia catélica en temas de
interés comun, plantea nuevos temas de andlisis y de reflexién sobre la
relacién entre religién y politica en un contexto de transicién a un Estado
laico y de redefinicién de la presencia de las religiones en el espacio publi-
co que también se hace mds complejo.

Las maneras en que se relacionan tanto Iglesias y Estado como reli-
giones y politica no pueden entenderse como el resultado necesario de
la modernidad y del progreso, como ha sido entendia la secularizacién o
de laicidad desde la experiencia histérica europea, sino como resultados
de grandes procesos de transformacién cultural, econémica, social y po-
litica en donde los actores cambian su manera de ver las cosas y de pensar
como personas o como actores histéricos y responden a sus intereses eco-
némicos y politicos ya sea para aprovechar oportunidades de cambio, o
para resistir los cambios, construyendo en el proceso nuevas relaciones,
instituciones, abriendo campos de accién. (Levine, 1990, p. 4; Casanova,
1994, p. 21; Romero, 2004, p. 101). Analizar las relaciones entre Iglesiay
Estado, religion y politica entonces requiere tomar en cuenta el contexto
en el que se mueven los actores, y su manera de pensar y entenderlo para
lo cual aportaré algunos datos.

12 El pastor Humberto Lay fue candidato a la segunda vicepresidencia con César
Acuna, pero renuncié ante problemas y cuestionamientos previos a la eleccién que
derivaron en el retiro del partido de la contienda electoral por el Jurado Nacional de
Elecciones.
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Grifico 4. Confianza en instituciones piiblicas
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Fuente de los datos: 4 olas de la Encuesta Mundial de Valores en el Pert. Elaboracion

propia.

Como podemos ver en el grifico 4, las iglesias son las instituciones
publicas que tienen el porcentaje mas alto de confianza en el Pery, con
una larga distancia a favor de la Iglesia catélica, lo que también ocurria
hasta la encuesta de 2006 en el resto de América Latina. Esta confianza
ha disminuido en el Pert en el ano 2006, recuperandose en el 2012. La
confianza en las iglesias evangélicas, que recién empezamos a medir en
el 2006, también gozan de mayor confianza que las otras instituciones
publicas.

En el siglo XXI, la relacién entre religién y politica estd redefinién-
dose en el Perti como en otros paises. El tema religioso no aparecia como
un problema o una linea divisoria entre creyentes y no creyentes, pero las
agendas religiosas que no siempre tienen que ver con la fe, o que dan lugar
a diferentes interpretaciones al interior de las mismas religiones pueden
ser materia de discusién interna y piblica. Lo que aparece en el horizonte
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segun las encuestas més recientes es la diversidad religiosa'®, no la desapa-
ricién de las religiones. Quizé esto explique la disposicién actual de algu-
nos lideres religiosos a buscar nuevamente relacionarse con la politica y
con el Estado, como medios para extender la fe, favorecer los intereses de
sus iglesias ¢ influir en el comportamiento de los fieles, lo que es contra-
rrestado por las discusiones internas en cada religién, donde se anteponen
argumentos que valoran la misién e identidad religiosas, diferencian las
fuentes religiosas de las costumbres, y otros debates que abren ¢l camino
al didlogo con la cultura y los desafios actuales, permitiendo también es-
tablecer nuevas relaciones con la politica.

RELIGION Y VIDA COTIDIANA: ENTRE LO PUBLICO
Y LO PRIVADO

Para tratar este tema voy a tomar los indicadores que tenemos sobre
religiosidad en las encuestas de valores'®, que abordan temas que conside-
ro seria relevante investigar més dada la nueva situacién de diversidad en
el campo religioso.

En el grafico 5 resumo las respuestas a tres preguntas basicas para co-
nocer la identidad religiosa de las personas: la importancia de Dios en
su vida, si se considera una persona religiosa, si pertenece a una religion.

13 La investigacién del Pew Research Center, Religidn en América Latina (2014)
trata sobre el cambio que se ha dado en la regi6n, histéricamente catélica, y resalta
el nimero de convertidos a otras religiones y la nueva diversidad en este campo. Lo
mismo muestra el informe sobre las Religiones en tiempo del Papa Francisco 2014, del
Latinobarémetro, donde también se constata que la religién no disminuye sino que se
diversifica. Ambas encuestas se han publicado el 2014, pero la Pew realiza su trabajo
de campo entre fines del 2013 e inicios del 2014, y el Latinobarémetro compara datos
sobre religién entre 1995 y el 2013.

14 Cabe sefalar que la Encuesta Mundial de Valores se hace en olas de cada cinco
aios. Esto se debe a que la tendencia al cambio en valores se observa en tiempos largos,
y en coyunturas especiales. Hemos incluido informacién mds actualizada sobre los
mismos temas, cuando se han hecho otras encuestas en el Perti.
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Entre 1996 y el 2012 se puede decir que los peruanos han sido creyentes,
religiosos y pertenecen a una religion.

Grifico 5. Indicadores de religiosidad™®
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Fuente de los datos: 4 olas de la Encuesta Mundial de Valores en el Perti. Elaboracién
propia.

Ampliando el andlisis de los datos de la encuesta de 2012, las tres pre-
guntas del grafico 5 tienen relacién significativa estadisticamente con la
frecuencia de asistencia a una iglesia o templo aparte de bodas, bautizos
o funerales.

En el caso de los que pertenecen a una religién, he buscado relacionar
la pregunta general con otra pregunta de la encuesta: ;pertenece usted
a una organizacion religiosa, iglesia o comunidad cristiana?, que es otra
manera de acercarnos a la misma pregunta de pertenencia, pero concre-
tando la referencia general a una religion, a la de una organizacién ala que

15 Para hacer comparables las tres preguntas he convertido la escala del 1 a 10, que
corresponde a la importancia de Dios en su vida en una escala de 1 a 100, comparando
los promedios.
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se accede voluntariamente. La hipétesis que se maneja es que las iglesias
evanggélicas y las denominaciones o grupos religiosos tienen un nivel de
adhesién mayor, ya que la pertenencia seria voluntaria (por conversién) y
que la pertenencia a la Iglesia catdlica serfa menos comprometida y activa
(por bautismo a temprana edad).

Tabla 3. Pertenencia a religién y a organizaciones voluntarias religiosas'®

Iglesia Iglesias

Sin religién catdlica evangélicas Ous

% % % %

No pertenece 85,1 54,5 29,1 20
Miembro no activo 11,6 27,9 22,8 255
Miembro activo 3,3 17,5 48 - 945

Total respuestas 175 1055 189 64

Fuente de los datos: Encuesta Mundial de Valores en Pert, 2012. Elaboracién propia.

De los que pertenecen a la Iglesia catélica, 54.4% contestan que no
pertenecen a organizacion, iglesia o comunidad cristiana. De ellos, en-
contramos que 85,1% de los que se declaran sin religion, no pertenecen
tampoco a ninguna organizacion religiosa, lo que es consistente. 11,6%
dicen ser miembros no activos de alguna organizacioén religiosa lo que
indica que todavia se sienten miembros de la religién pero distantes; y
3,3% dicen ser miembros activos, serfa inconsistente con decir que no tie-
nen religién. El segundo grupo podria corresponder a los creyentes sin
pertenencia, un nuevo grupo que empieza a aparecer en muchos paises, y
los terceros, a los que participan en grupos o comunidades que consideran
espirituales y no religiosos, que es otra distincion que se empieza a hacer.

Entre los que dicen pertenecer a las iglesias evangélicas, 29,1% dice
que no pertenece a organizacion, iglesia o comunidad cristiana, y 20% de

16 Significacién aproximada con las pruebas de Gamma y Coeficiente de contingencia
0.0000.
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los que pertenecen a otras religiones, no pertenecen a ninguna organiza-
cién religiosa.

Los datos indicarian que el sentido de pertenencia y de participacion
en organizaciones, iglesias o comunidades es menos extendido en la Igle-
sia catélica (45,4% sumando los miembros no activos y activos), donde
pertenecer a la parroquia puede ser diferente que pertenecer a comunida-
des o organizaciones que son grupos mds pequenos; mientras que en las
iglesias evangélicas, (70,8% sumando los miembros no activos y activos)
se identifican como miembro de una organizacién religiosa, pero 29.1 %
siendo evangélico dice no pertenecer a “una organizacion religiosa, iglesia
o comunidad cristiana” y 22.8% dice no er miembro activo de un grupo, lo
que tambien requieres mayor estudio. En las otras religiones, que forman
un grupo muy diverso, la no pertenecnia es menor (20%) y la membresia,
sea no activa o activa es la mayor (en total, 80% no activos y activos).

Los datos de autodefinicién como persona religiosa y de la importan-
cia que se da a Dios en la vida, nos permiten afirmar que el Perti es una
sociedad de creyentes, y que por lo tanto el tema de la secularizacién no
se puede entender solamente como la disminucién de la creencia en Dios,
ni tampoco como el distanciamiento de los creyentes de lo religioso, y por
lo tanto de la pertenencia religiosa.

Para terminar daremos una mirada a lo que los peruanos encuentran
justificable en el campo de la moral sexual y reproductiva. Sobre este tema
he tomado de la Encuesta Mundial de Valores, EMV (2012) y de la del
Pew Research Center (2014) las preguntas sobre si se consideran justifi-
cables 0 no comportamientos referidos a la moral sexual y reproductiva.
Hay una diferencia corta en el tiempo de las encuestas, y preguntas dife-
rentes pero comparables. En la tabla 4 presento las respuestas a la EMV,
en una escala que vadel 1 al 10, donde 1 corresponde a “nunca se justifica”
el comportamiento que se pregunta, y 10, a “siempre se justifica”.
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Tabla 4. Porcentaje que no justifica o si justifica la homosexualidad, la prosti-
tucién, el aborto y el divorcio entre 2001 y 2012

a':{:f;';';a Homosexualidad  Prostitucidn Aborto Divorcio

2001 2012 2001 2012 2001 2012 2001 2012
Nunca = 1 558 321 655 482 731 594 414 242
2 75 10,1 85 137 91 113 66 7,6
3 54 9,1 6,2 9,8 4,0 57 5,0 6,3
4 55 10,2 47 7.5 3.1 5,0 3,6 6,8
5

145 168 89 9,7 55 9,1 162 17,0

%

Acum. 1-5 886 783 937 888 947 905 728 619
6+7+8+9+

10=Siempre 1n4 217 63 M2 53 95 272 381

Fuente de los datos: Encuesta Mundial de Valores en el Perti (2001, 2012).

En la tabla 4 el mayor porcentaje de respuestas estd entre los que con-
testan que nunca se justifican estas conductas, porcentaje que estd dismi-
nuyendo significativamente en los 11 afos pasados entre las dos encues-
tas. La mayor diferencia se puede apreciar en la disminucién que vemos
en la primera fila, que no es tan notoria en el porcentaje acumulado del
1 al 5. La mayor dispersién de las respuestas en la escala muestra que es-
tamos frente a temas que son de interés general y que se esté formando la
opinion al respecto, es un momento para la argumentacién y delibera-
cién. El menor porcentaje estd entre el nivel 6y el 10 por eso lo he sumado
en un solo porcentaje total de los que si justifican en diferente grado.

La Encuesta del Pew Research Center 2014 ofrece cuatro alternativas
de respuesta que podriamos ordenar de menor a mayor justificacién para
poder comparar. La pregunta es si “considera moralmente aceptable, mo-
ralmente errado, no es un tema moral, o depende de la situacién (no se
lee esta alternativa)” los comportamientos que se van a leer como parte de
cada pregunta.
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El orden que la harfa comparable con la de la Encuesta Mundial de
Valores, irfa de moralmente errado, a depende de la situacién (pero es res-
puesta voluntaria porque no se lee), a moralmente errado, para terminar
en que no es un tema moral, que seria la mayor justificacién.

Tabla 5. Porcentaje de opinién sobre conductas'” en Encuesta del Pew
Research Center PRC

Conductas 5 er"‘::}: ad Prostitucién Aborto Divorcio
Moralmente erradas 73 89 85 44
Depende 3 2 5 T
Moralmente aceptadas 10 3 3 27
No son tema moral 1 4 5 19
NS/Ne 3 1 1 2

Fuente de datos: Pew Research Center. Religion in Latin America. 2014, pp. 278-285.
Elaboracién propia.

Corriendo el riesgo de comparar los datos, sabiendo que los instru-
mentos de medicién han sido diferentes, podrfamos decir, que en dos
afos no han habido mayores cambios en la valoracién de la homosexuali-
dad, la prostitucién y el aborto, aunque si se encuentra una diferencia en

relacién al divorcio, como vemos en la tabla 6.

17 La pregunta del cuestionario es: le voy a leer algunos comportamientos, para que
me diga usted si lo considera moralmente aceptable, moralmente errado, no es un
tema moral, o depende de la situacién (no se lee esta alternativa). En la tabla 5 he
cambiado el la secuencia de las respuestas posibles en el cuestionario, ordenado los
datos gradualmente para hacer mds ficil la comparacién con los resultados de la EMV
en la tabla 6.
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Tabla 6. Comparacidn entre el porcentaje que considera conductas ‘nunca
justificables’ del 1 al 5 en la EMV 2012 y ‘moralmente erradas’ y depende de
situacion en la PewRC 2014

Homo L A b, L 00
coaildad Aborto  Prostitucion  Divorcio
Encuesta mundial de valores 2012 78.3 88.8 90.5 61.9
Pew Research Center 2014 76 91 90 51

Fuente: Tablas 4y 5.

Resumiendo, planteo tres reflexiones a modo de hipétesis a seguir tra-
bajando: podemos decir que la Iglesia catdlica en el Perti ha estado pre-
sente y actuando al lado de la gente, no solo en los templos y parroquias
sino en la sociedad civil, apoyando a personas y grupos organizados con
quienes compartian esperanzas y problemas muy diversos en todo el terri-
torio nacional. Ha conseguido su autonomia y también el reconocimien-
to del Estado, buscando redefinir su lugar publico en la sociedad peruana.
Las religiones evangélicas son parte activa en el espacio religioso y buscan
transformarlo en sus propios términos, a través de su insercién social en
la vida cotidiana de la gente y ocupando un lugar en la politica. Estos
cambios incluyen el mayor desarrollo de instituciones y movimientos re-
ligiosos tanto cat6licos como evangélicos que estin mds centrados en la
doctrina y en la tradicion que en los problemas humanos y sociales. Nos
falta estudiar mds a las diferentes religiones y grupos religiosos que estdn
presentes en el Pert porque al diversificarse las religiones tanto dentro
como entre si se diversifican las relaciones entre religién y politica, y entre
religiones (Levine, 2009).

El concepto de pluralismo religioso nos lleva a pensar sobre cémo se
organizaré esta diversidad en el Perti. El modelo de mayoria religiosa se
ha desarrollado en algunos paises, sobre todo en Europa y en América
Latina, mientras que en Estados Unidos la igualdad ante el Estado de las
religiones abrié un espacio ecuménico y tolerante. También puede llevar
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a prestar mds atencién a la identidad religiosa, tanto a sus miembros como
a las religiones. Podria darse un modelo pluralista que fortalezca identi-
dades, pero también uno que haga a las personas mds libres, en el sentido
que Taylor le da a la secularizacién, cuando la gente empieza a ver la reli-
gién como una opcidn y no como una obligacién (2011, p. 50).

En una sociedad como la peruana, donde las religiones tienen un lugar
publico importante, el desafio para puede ser el de acercarse a la vida de
la gente para escuchar las razones y valores que respaldan sus decisiones.
Los desafios para la Iglesia catélica, como religién mas antigua y mayo-
ritaria que ha definido el espacio publico religioso en el Peru, y para las
nuevas religiones que se asientan en el Perd, se dan en los tres niveles que
he revisado brevemente en el articulo: en la relacién con el Estado, con la
politica y con la vida cotidiana de los hombres y mujeres peruanos en el
ambito de la sociedad civil.
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