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En diciembre de 2005 Evo Morales Ayma, un aymara de Carangas y dirigente
cocalero del Chapare era elegido demacraticamente como presidente de Bolivia
con el 54% delos votos. Este hecho modifico las estructuras de un pais que habia
vivido bajo el dominio deunaminoriacriollay occidental desde€l inicio desuvida
republicana.! Lafuerzade convocatoriadel partido de Morales, el Movimiento al

Socialismo (MAS), no era, sin embargo, algo totalmente nuevo. En la eleccion
presidencial de 2002, habialogrado yacaptar €l voto de un cuarto delapoblacion
bolivianarura y urbana, sobretodo delastierrasaltas occidental es, como muestra
de un proceso de fortalecimiento de una propuesta politica en la que, ademas de
muchos otros elementos, se percibia la memoria de un conjunto de principios
asentados tradicionalmente en la cultura andina.

Para €l crecimiento del partido y de su lider fueron puntos importantes tanto la
propuestaideol dgica de luchacontrael colonialismoy el neoliberalismo como la
presenciamayoritaria de candidatos indigenasy sindicales, ademésfue central la
estrategiacomunicacional del MAS, que utilizé redes paral el as paradar aconocer
sus postulados,? una campafia de rel acionamiento personal con los electoresy el

uso de mensajes rel acionados con el pensamiento andino que buscaron—y lograron-

convocar alapoblacion.

Estetrabaj o buscaplantear algunas pautas paraentender como estos pensamientos,
que fueron recuperados -y en algunos casos reinventados- por gruposintel ectuales
aimaras y criollos se transformaron en discursos que acompafiaron la campafia
politicay su propuesta posterior, laformacomo lainvestigacion historicasirvio de
base paraeste proceso. L os jempl os utilizados se ubican afinesdel siglo XVIIly
parte del siglo X1X, momentos de laformacion de lanacion y etapa que marco el
surgimiento de discursosde corteliberal y moderno que pervivieron practicamente
hastafinesdel siglo XX.
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En €l trabajo seanalizaran tres de estos s ogans que lograron rel acionar lapropuesta
politicadel MAS conlamentaidad y laidentidad delapoblacion aymaray quechua
quelarecibia. El primer dogan datadelacampafiapresidencial del 2002, € segundo
delacampafiadel 2005y €l tercero delacampafiaparalaAsamblea Constituyente
de2006.

“VOTAR POR EVO ES VOTAR POR NOSOTROS MISMOS’

Dentro delaestructuralinglisticadel quechuay del aymara, laprimerapersonadel
plural tiene dos acepciones diferentes: un nosotros incluyente, es decir que toma
en cuentatanto a queemite como a querecibe el mensge; y un nosotrosexcluyente,
que comprendeal que emite el mensaje perono a quelo recibe. Estacaracteristica
lingliistica permite establecer discursos de inclusion en los que todos los que
reciben el mensaje pueden sentirse como parte del nosotros incluyente con el
Nogaicu quechua y el jiwasa aimara, 0 como el nosotros excluyente con el
Noganchis quechuay el nanakax aimara.

Esta caracteristicano es solo idiomética, forma parte del discurso indigenaque, a
lolargo delahistoria, ha establecido momentos en los que funciona el Nogaicu 'y
otros en los que funciona el Noganchis. De esta manera, € discurso andino ha
actuado en lo que va de la historia boliviana con este doble juego, aprovechando
parasi latraduccién al castellano que no distingue estos dos significados.

En el caso del slogan del 2002 “Votar por Evo esvotar por nosotrosmismos’ puede
ser analizado enlasdos dimensiones; por unlado del reforzamiento de unaidentidad
propia, con €l reconocimiento de tierra, territorio y culturay; por el otro de la
blsgqueda de un espacio de diadlogo con €l sistemarepublicano boliviano, através
de una participacion juridica 'y politica propias. De esta manera, el discurso de
“votar por nosotros mismos’ seinserta en los dos sentidos del nosotros aymaray
quechua; € excluyente“nosotrosmismos’ que conllevariaal reconocimiento dela
identidad es decir, votar por opciones indias, por candidatos propios, como era
precisamente Evo Morales; y el incluyente, “nosotros’ que llevaria aun voto de
carécter nacional, frente alaintromision de poderes globalizadoresy neoliberales.
Esto implicaria también dos conceptos diferentes de nacion: la nacién aymara o
guechua “nosotros mismos”’, y la nacion boliviana, “nosotros’.

Para andlizar € tema anterior desde una perspectiva historica, nos remitimos,

precisamente, alaetapainicia delarepiblica, el momento donde surgié lanacién
como fundamento central de las nuevas republicas, aunque subsistié en muchos
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aspectos el antiguo sistema de las dos republicas, se trata de un momento en que
“nosotros’ y “nosotros mismos’ se pusieron frente a frente.

Las Leyesde Indias, base de laarmazon juridica espaiola en América establecia
dos sistemasjuridicosy administrativos separados: la republica de espafiolesy la
republica deindios. De esta manera, los dos grupos sociales que conformaban la
base de la sociedad colonial se hallaban sujetos a sistemas de organizacion y
control diferentes, planteandose también formas distintas de relacionarse con la
corona espariola.

Los principios juridicos de la conquista, insertos dentro de un planteamiento de
tipo medieval, daban alosindigenas | os status de rusticos, miserablesy menores
deedad.? Larusticidad implicabalafaltade participacion en laculturaletraday era
un status con un tratamiento juridico propio que implicabael poder manejarse en
materias privadas de acuerdo a sus costumbres y tradiciones; la miserabilidad
referiaalafaltade capacidad de val erse social mente por si mismosy lanecesidad
consecuente de un amparo especial; finamente, la minoridad entrafiaba una
limitaci6n delarazon humanaque requeriade unapatria potestad o tutelapor parte
del Estado.* Las Leyes de Indias, al considerar estos tres status permitio que la
corona estableciera tanto autoridades propias para asuntos internos como
autoridades especiales que tomaran el rol de tutores paralosindios.

El discurso y las leyes se relacionaban con la préctica en la cual los caciques
asumian el gobierno interno y la representacion de los pueblos de indios, que
debido a su status de rusticos podian dirigirse de una manera propia; y los
protectores deindios que mediaban entre este pueblo menor de edad con el sistema
juridico colonial. En este contexto, €l “nosotros mismos’ no solo era aceptado,
sino que era apoyado por € mismo Estado. Los caciques y los cabildos indios
creaban una comunidad en la cual el derecho consuetudinario y la conciliacion
permitian el mantenimiento de los principios andinos, como lareciprocidad y la
redistribucién. Asi, €l reparto detierrasde aynoga, €l uso del aguay susmitasola
justiciade conciliacion eran prerrogativas que les permitian mantener su identidad.

A partir de 1810 estasituacion sevio modificada, tanto por los proyectosinsurgentes
de los portefios como por las Cortes de Cédiz. En ambos casos se instituyeron
sistemas para la eleccion de representantes que establecieron el principio de la
igualdad ciudadana y técitamente el fin del sistema de las dos republicas.
“Desaparecio legalmenteladistincion entre replblicade espafiolesy republicade
indiosy lasdiferencias gubernativasy fiscal es que comportaban” .>Laimplantacién
delaigualdad se puso de manifiesto en dosambitos: € politicoy €l juridico. Si bien
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estas instancias propiciaron la participacion en elecciones de todos |os vecinos-
ciudadanos, es decir, laimplantaci6n de un sistemamasincluyente, laprécticade
elecciones indirectas mediatizaba esta participacién, y en Ultima instancia, los
representantes eran siempre espafioles o criollos.

Esto fue entendido por Juan José Castelli quien en 1811 establecié un sistemade
eleccién exclusivo para los indigenas de Charcas de tal manera que pudieran
participar en el congreso de Buenos Aires con candidatos propios, € voto por
“nosotrosmismos’. Estaconvocatoriase aejabadel principio delaigualdad, pero
respondiaalo que para Castelli erafundamental: |a participacion con candidatos
propios. A pesar de este intento por lograr una mayor participacion politica, los
objetivosindigenas eran otros, no buscaban propiamente participar en un proceso
€electoral, sino mantener sus prerrogativas en lael eccion de sus propias autoridades.
En muchos aspectos su posicién vaaestar mas cercanaauna propuestaexcluyente
basada en autoridades propias para instancias también propias. Se percibe esto a
partir de documentos provenientes de los insurrectos de la sublevacion indigena
de 1811 que piden el derecho a nombrar (no elegir) a sus propias autoridades.
Sobre el temadelajusticia, otro documento procedente de laregion de Pucarani,
decia

El Rey Nuestro Sefior nos ha puesto juez en el partido con nombre de
Subdelegado, que antes se llamaba Corregidor. También antes habia
corregidor en La Paz, pero no se entremetia en nuestros pleitos ni nos
quitaba nuestras tierras ni teniamos necesidad de abandonar nuestros
hijos y ganados para huir a otros lugares a buscar justicia contra la
voluntad de Nuestro Rey y Sefior Natural .6

En este discurso encontramos las dos | dgicas planteadas mas arriba; por un lado,
se observala participacion politicaindigenaen las el ecciones, como un interésde
participacion en las instancias de poder estatales; por €l otro, la blsqueda de su
propiaidentidad, mirando de maneracriticalaexistenciade autoridades Unicasy la
desaparicién de su situacion juridica especial, que si bien los discriminaba, les
dabatambién privilegios.

Yadurante la etapa republicana que mantuvo el principio deigualdad ciudadana
dada por Céadiz, pero que tenia en la préctica una posicion contradictoria pues
reconocialaigualdad juridicaenlo quele conveniay lanegabaen otros aspectos,’
la posicion indigena mantuvo las dos l6gicas analizadas més arriba. En primer
lugar, aceptaron €l cambio de statusjuridico, que desdelavision estatal lesconvenia
-el “nosotros’-, pero por €l otro lado, buscaron opciones propias para jugar con
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un sistema que los desconocia —el “nosotros mismos’. En otras palabras, se
subieron al carro delaigualdad, alasreglasdel vencedor, manteniendo a mismo
tiempo su propialdgica. En el aspecto juridico, frente a desconocimiento de sus
propias autoridades como los caciques, nombraron nuevos representantes o
apoderados entre los indios letrados y entre las propias autoridades menores,
comolosjilagatas. Estaopcion seinsertabacaba menteen e principio delaigualdad
juridica, yaque uno delosderechos delos mayores de edad era precisamente el de
poder nombrar apoderados. De esta maneracombinaban lalegitimidad interna, es
decir, la primeral6gica del reconocimiento de su identidad, con lalegalidad del
Estado, con €l que buscaban un determinado didlogo, es decir, la segundalégica
delaparticipacion.®

En & ambito de lo politico y de acuerdo con Marta Irurozqui, “... los indigenas
asumieron que para la reconquista de sus tierras les convendria convertirse en
ciudadanosy paraserlo pidieron al Estado, primero, el reconocimiento del tributo
como €l medio de probar su lealtad a la Republica y, segundo, la creacion de
escuelas para adquirir la categoria de letrados’®. En esta perspectiva ya no se
habladelaparticipacion frentea Estado como sujetos civilmente hébiles, sino de
unaverdadera participacion politica, paralo que se necesitaba, precisamente, dos
condiciones: ser propietarioy ser letrado, de estamanera, “...expresaron su voluntad
detomar parte activay no tutelada en la construccién nacional boliviana...” .0

Los discursos y las précticas de inclusion y exclusion, del “nosotros’ y del
“nosotros mismos’ que se constituyeron en la base de una estrategia propia
durante la republica temprana para entrar y salir del Estado, para participar en la
construccion nacional y paraexigir sus prerrogativas como pueblosindios, fueron
entendidos en lo mas profundo del pensamiento rural boliviano en 2002 y se
manifest6 en el voto por un candidato indio, €l “nosotros mismos’ que mostraba
un discurso de construccion nacional desde una perspectiva de la diversidad.

“AHORA ES CUANDO’

Uno de los elementos claves del pensamiento y la cosmovision aymara, y andina
en general, esel concepto de pacha, que, adiferenciadel pensamiento occidental
se relaciona a mismo tiempo con los conceptos de tiempo y espacio. De esta
manera, |os conceptos de alajpacha, uku pacha o manghapacha, por ejemplo, se
relacionan no solo con la idea de tres espacios diferentes, traducidos por los
evangelizadorescolonialescomo cielo, tierraeinfierno, sino también por lostiempos,
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donde el manghapacha, por g;emplo, seriatambién el tiempo delosabuelos, delos
origenes y de los ancestros.

Relacionado con el concepto pacha encontramos dos fundamentos: el de
nayrapachay €l de pachakuti. El primero, proviene de las raices nayra = ojo 'y
pacha = tiempo y espacio. A partir de este concepto se sostiene una de las bases
del pensamiento histérico andino y es que nayrapacha, €l tiempo que se ve,
significatambién el pasado, | ostiempos antiguos. Desde esta perspectiva, entonces,
el hombre se encontraria con los ojos hacia € pasado. Este concepto ha sido
explicado con la idea de que el hombre conoce el pasado, 10 puede ver, en
contraposicion a futuro, que no lo ve ni lo conoce; por lo tanto, lo visto y 1o
conocido son uno, eslaideadelamemoria.

Este nayrapacha, sin embargo, tieneun concepto quevamasalladel delamemoaria.
De acuerdo a Carlos Mamani,'? “no son los tiempos antiguos en tanto pasado
muerto, carente de funciones de renovacion. Implican que este mundo puede ser
reversible, que €l pasado también puede ser futuro”.** Desde esta perspectiva,
nayrapacha se relaciona con el otro concepto, el de pachakuti que proviene de
lasraicespacha = tiempo-espacio, kuti = vuelta, turno, revolucion. “Como muchos
conceptos andinos, pachakuti puede tener dos sentidos divergentes y
complementarios (aunque también antagdnicos en ciertas circunstancias): el de
catastrofe o el de renovacion”

Estos conceptos andinos, sobre todo el de Pachakuti, han sido trabajados por
numerosos i nvestigadores que | os han relacionado con aconteci mientos histéricos
como el mesianismo en las sublevacionesindigenas o con mitoscomo €l de Inkarri®®
también ha sido utilizado por grupos politicos populistas e indianistas como
elemento importante de su ideologia ofreciendo a sus partidarios €l retorno a
tiempos mejoresy utilizando simbol os también mesianicos.*¢

Es en este contexto que se inserta el slogan del Movimiento a Socialismo. El
“ahora es cuando”, implica precisamente que ha llegado ese tiempo el del
Pachakuti, €l del cambio en el cual, el Espafiarri del mito dgjard de dominar, e
Inkarri cuyos miembros han ido creciendo bajo la tierra, tomard nuevamente el
poder como un héroecivilizador.

El slogan, analizado desde la historia, tomaen cuenta dos aspectos fundamental es:
el primero, el concepto de colonialismointerno desarrollado principalmente por el
pensamiento kataristay analizado por SilviaRivera, donde se planteaque el sistema
colonial no desapareci6 con larepublica; el segundo esel delamemoria, trabajado
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por €l Taller de HistoriaOral Andinay también por SilviaRivera, quien planteala
existencia de diferentes horizontes de memoria que darian sustento precisamente
al Pachakuti.'” Es decir, sin una memoria histérica, no puede haber Pachakuti.
Nos concentraremos en este trabajo en el segundo concepto.

Uno de los procesos histéricos més interesantes para analizar € concepto del
nairapachay el delamemoriahistéricaesel delaluchadelos caciques apoderados,
cuya reconstruccion histérica fue realizada fundamentalmente por €l Taller de
Historia Oral Andina (THOA),*® con trabajos como El cacique Santos Marka
T'ula, cacique apoderado de todas las comunidades de la republica. Su
importanciano se hallanicamente en lautilizacion delametodol ogiadelahistoria
oral queno habiasido desarrolladaen Bolivia, sino enlacomprension delamemoria
oral delos pueblosaymaras como unaformaderesistenciapacificafrente al avance
de las haciendas.

El movimiento delos caciques apoderados seinicid hacia 1870, luego del primer
intento por expropiar los ayllus o tierras de comunidad Ilevado a cabo por €l
gobierno de Melgarejo. Posteriormente, tomando como baselallamadal ey de ex
- vinculacién, se profundizo €l interés por parte del Estado por expropiar losayllus
transformandolos en sayafias individuales y luego en haciendas. El argumento
juridico paraestaenajenacion eralafaltadetitulos de propiedad delos ayllus, por
lo que € movimiento de caciques apoderados, de los cuales formo parte Santos
Marka T’ ulallevo a cabo una serie de juicios parademostrar que los comunarios
eran propietarios de sus tierras comunales. Con este objetivo, los caciques
apoderadosrealizaron vigjesalos archivos de Bolivia, BuenosAiresy Limapara
buscar lostitulos de composicion detierras delaépocadel gobierno espafiol. Con
esta accion, los caciques apoderados fortalecieron y legitimaron lamemoria oral
sobre la posesion ancestral de lastierras, con lamemoria escritade los titulos de
Ccomposicion.

Sinembargo —y esto esimportante-, el trabajo conlamemoriaoral realizado por el
THOA sobre Santos Marka T’ ula, € concepto de nayrapacha tiene una doble
perspectiva. Por un lado, encontramos €l hecho histérico, el de la accion de los
caciques apoderados de combinar la memoria oral y la costumbre, que daba
legitimidad desde su perspectiva, con la memoria escrita de los titulos de
composicion y los padrones; por el otro lado, nos hallamos con una metodol ogia
histéricallevadaacabo por historiadores aymaras en su gran mayoria, querecurren
nuevamente ala historia oral, a nayrapacha, como unaformade valorizacién'y
rescate de la memoria étnica aymara. Este trabajo se inserta entonces, en la
recuperacion delamemoriahistéricacomo basefundamental parael fortalecimiento
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delaidentidad. En este punto, el concepto de nayrapachatomatodasu fuerza. La
memoria, ese mirar atrés, se proyectahaciael futuro fortaleciendo lasidentidades
étnicasy laluchapoliticacontrael colonialismo.

Otro aspecto relacionado también con el pacha esel deloshorizontesdelamemoria,

que fueron centrales en el surgimiento del pensamiento kataristay que han sido
analizados por SilviaRivera. Paraella, lamemoriadel katarismo se hallainserta
inicialmente en dos horizontes diferentes: €l horizonte étnicoy el horizontesindical.

Enrelacion al horizonte étnico, el katarismo retomaa Tupac Katari como centro de
su movimiento, lo arrebata del discurso dominante como precursor de la
independencia y permite el surgimiento de dos temas mesinicos: €l de lalucha
anticolonial que buscarestaurar los principios del codigo moral incaico,®y el del

retorno del héroe multiplicado en miles, bajo lareconstitucion del discurso mitico
de Julién Apasa o Tupac Katari: “Yo muero hoy, pero mafianavolveré convertido
enmilesdemiles’.?° El horizonte histérico sindical tomaen cuentaque el despertar

delo étnico debe asentarse en la organizacion sindical y campesina para que esta
puedaser captadapor e movimientoindio. “Y lossindicatos pertenecen al horizonte
historico delarevolucion de 1952, que construy6 sobre ellos[losindios] un nuevo
tipo de estado” . La continuidad de laidentidad india entonces, es matizada por €

paso deindio acampesino, encarnado en larevolucion de 1952, pero frustrado por
la persistencia de las |6gicas sefioriales.

Estos dos horizontes historicos pueden entrar en contradiccion o pesar mas uno o
€l otro, y es esta percepcion diversa la que hadado lugar a diferentes posiciones
politicas de los movimientos indios. EI mayor peso de la memorialarga (luchas
anticoloniales, orden ético prehispanico), mésfuerte enlos movimientos aimaras;
0 el delamemoriacorta(poder delasmiliciasy |os sindicatos campesinos) mayor
en el campesinado quechuay en las zonas de colonizacién.

A los dos horizontes de memoria histérica planteados en 1983, se sumadiez afios
despuésun nuevo horizonte: € liberal.# Deestamanera, se presentan treshorizontes
o ciclos historicos de diversa profundidad y duracion que acttan en €l tiempo
presente. Estos serian: €l ciclo colonial, que constituye un sustrato profundo de
mentalidadesy précticassocialesy € destierro delamentalidad andinaaun mundo
de exclusion y de clandestinidad cultural; el ciclo liberal, que introduce el
reconocimiento de laigualdad béasica de los seres humanos, desindianizando al
indio para someterlo a la légica de la modernidad; y el ciclo populista, que se
superpone e interactta con los dos ciclos anteriores, “puesto que no hace sino
completar lastareasdeindividuaciény etnocidio emprendidaspor € liberalismo...,
a partir de unareforma estatal centralizadoray de mecanismos como la escuela
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rural masiva, la apropiacion del mercado interno, €l voto universal y lareforma
agraria, que se constituyeron en medios deliquidacion delasidentidades comunales
y étnicas’ .z

Frente aestos ciclos, aparecen también horizontes de memoriasobre laresistencia
indigena, traducidos en: un primer horizonte el de laresistenciaalaconquistay
frenteala“ colonizacion delasamas’;? un segundo horizonte de memoriaque se
establece con €l ciclo rebelde de 1780-82, donde laidea del proyecto indio, del
fracaso del mismo y la del retorno cuando el crecimiento de los miembros
descuartizados bajo latierralleguen aunirse? renuevan laidea del Pachakuti, de
ese vuelco que volveraaubicar el orden del cosmos; y € tercer horizonte que se
inserta en la historia mas reciente: la revolucion nacional de 1952 y la Reforma
Agraria que ocultd la categoria étnica bajo el discurso del mestizaje y la
homogenizacién cultural.

Si tomamosen cuentael discursoy lasvivenciasde Evo Morales, podemospercibir
laformacomo articulaprecisamente esostres horizontesde memoriadelaresistencia
indigena. La alusion constante alos 513 afios de dominacion y el recuerdo de la
primera resistencia de Manco Inca en su discurso de posesion, €l 22 de enero de
2006, nos remiten a primer horizonte. La memoriade larebelion indigenadelos
Katari y ladelaexclusion republicanadelosindigenasen 1825y 1826, transmitida
en su discurso a dar inicio alaAsamblea Constituyente de agosto de 2006, nos
remiteal segundo horizonte; finalmente, su culturasindical como dirigente cocalero
lo relacionaconstantemente con €l tercer horizontedelaresistencia. En él, entonces,
se resume € indio aymara'y € campesino quechuizado y colonizador. En él se
establ ece permanentemente ese mirar atrés, el nayrapacha, parapostular el cambio
actual, el pachakuti, y es ahi donde €l “Ahora es cuando” cobra todo su peso.

“PARA VIVIR BIEN”

Frente a la modernidad y a los proyectos de desarrollo planteados desde los
organismosinternacional es como central es paralograr que lapoblacion boliviana
superelosnivelesde pobreza, el slogan del MAS*“ Paravivir bien” que acompafia,
entre otroslacampafiaparalaAsamblea Congtituyentey al documento de propuesta
de su politica econdmica, presenta mas bien otro de los fundamentos del
pensamiento andino; e de Suma gamafia, que traducido a castellano significa
precisamente, “vivir bien”.
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Pero no se trata en este caso del concepto de bienestar, basado en una serie de
parametros de tipo econémico y occidental como los presentados por € PNUD
para determinar el indice de Desarrollo Humano, y menos aiin del conjunto de
elementos del confort pensados en los paises desarrollados como la base de la
felicidad,® sino més bien un conjunto de elementos que forman parte de una
visién diferente.

Gunter-Meinert, enlaintroduccion al libro Suma gamafia. La comprensiénindigena
de la Buena Vida, plantea lo siguiente sobre el tema:

“Lacalidad devida’ es unareflexion mas amplia sobre la“condicién
humana’. Ellaconsideraquelaidentidad cultural, € enraizamientofisico
mental y espiritual del hombre en su llajta, en su terrufio, es deigua

importancia que la base material de lavida. La pérdidadelos valores
comunes, ladesintegracion de estructuras comunitariasy laalienacion
del mundo espiritual pueden afectar el bienestar del hombre méasquela
carencia de bienes fisicos.®

El concepto de Suma Qamaria contrapone preci samente | os conceptos occidentales
de bienestar, de “buena vida’ basadas en €l tener y si es posible con el menor
trabajo posible, es decir la idea de ocio con los siguientes principios tan bien
desarrollados por don Humberto Cachique Tupullima, citado por Javier Medina:

“Para nosotros trabajar la chacra es felicidad; cuantas veces, con €l
buen trato que damosalasplantas, de unaresultan dosy tresvariedades.
Lachacrate ensefiaaquerer. Castigo puede ser cuando te haces esclavo
del algodén o maiz duro; pero parael quetienedetodo lavidaesgozo.?”

El concepto de Suma Qamafia ha sido trabajado por varios intel ectual es andinos
del PerGly deBaliviacomo Mario Torrez, Simén Yampara, Grimaldo Renjifo, Eduardo
Grillo, Domingo Llanque y otros y ha sido recogido en varias publicaciones
compiladas sobre todo por Javier Medina.®

Para Medina, el desarrollo del pensamiento del Suma Qamafia surge del
cuestionamiento de los conceptos occidentales de desarrollo y de lanecesidad de
“adecuar €l saber y €l modo de pensar occidental al nuestro”, % separandose del
reduccionismo cartesiano. Frente alaimposicion del pensamiento occidental sobre
€l desarrollo por parte del Estado y de la Cooperacién internacional, los aymaras
empiezan a preguntarse: ¢Serd verdad que somos subdesarrollados? ¢qué es ser
desarrollado? ¢sera verdad que somos pobres? ;qué es pobrezay qué riqueza?. Al
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tratar de responder estas preguntas surgen una serie de problemas porque se
enfrentan dosldgicas, adecir deMario Torrez “ frente al modo de pensar occidental,
a cual nos acercamos, (...) nos encontramos con otros elementos de juicio y
caemos en grandes equivocaciones.”

A grandesrasgos, y sin pretender abarcar todos |os principios del Suma Qamaria,
podemos decir que se conceptliacomo lugar de existir/morir, lugar de bienestar y
felicidad (Torrez), “ criar lavidadel mundo” (Grilloy Renjifo), “criar lavida’ (Van
Kessal). Al mismo tiempo contrapone | os principi os occidental es deidentidad, no
contradiccién 'y del tercero incluido por los de relacionalidad, correspondenciay
reciprocidad.

No estemade este trabajo desarrollar con mayor profundidad este concepto, para
lo cual meremito alosautores citados, sino entender como este principio del Suma
Qamafia forma parte también de un pensamiento histérico que se inserta en €l

siglo XIX con el proceso de formacion delos Estados nacionalesy el concepto de
modernidad.

El Estado republicano del siglo X1X basb su accionar en determinados principios
provenientes del pensamiento ilustrado que se habia desarrollado en Europa a
partir del siglo XVIII, entre éstos se hallaban €l de lainvencion del ciudadano,
conceptuado como €l individuo en lavida publica, y € de la propiedad perfecta,
queimplicael derecho aposeer unacosay hacer uso delamismasin maslimitaciones
quelasimpuestas por laley. Estos principios|levaron alos gobiernosrepublicanos
adesarrollar una politica detierras por lacual se entregabala propiedad perfecta
delastierras alos ciudadanos paraque las usen y las exploten. Asi, alo largo del
siglo X1X, con avancesy retrocesos, se dio un proceso inexorable de desliz desde
la propiedad comunal hacia una propiedad privaday desde un uso racional auno
de depredacion de los recursos naturales. Este proceso fue acompafiado de
discursos que justificaban el mismo, como el elaborado por José Vicente Dorado
en su Proyecto de reparticion y venta de tierras y que dice:

Arrancar esos terrenos de manos del ignorante indigena atrasado, sin
medios, capacidad ni voluntad para cultivarlos y pasarlos a la
emprendedora, activaeinteligente razablanca, avidade propiedadesy
fortuna, llena de ambicion y de necesidades, es efectuar la conversion
mas saludable en €l orden social y econémico de Bolivia. Es un hecho
sabido y conocido por todos que el indigena sea cual fuerelaextension
de terrenos que posee, no cultiva sino una parte mui pequefia de ellos
en proporcion no a las necesidades y demanda del pais y de la
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Agriculturaen general, sino alas suyas propias dejando en laociosidad
y nulidad laporcion restante del terreno no cultivado: lo que constituye
su falta de voluntad.*

Esfrente aesta posturay mentalidad que serepitid alo largo del siglo X1X enlos
discurso delasélites, enlas cuales se criticabalaformade ser indigenatildandola
de poco afecta al trabgjo, de irracional y contraria a progreso; que los pueblos
andinos buscaron acercarse a posiciones contestatarias en diferentes ambitos
como la lucha legal con los apoderados; rebelandose como en 1871 cuando
apoyaron abiertamente el movimiento en contrade Melgarejo 0 en 1899 cuando se
sublevaron bajo las érdenes de Zarate Willka. Si bien no esféacil obtener discursos
indigenas escritos que enfrenten el discurso dominante delamodernidad, sepercibe
constantemente unabulsquedadel Suma Qamaria en acciones como lapermanencia
del uso de aynogas que permiten unaratacion de cultivos, €l uso delachiquitaclla
en los cultivos de ladera parano erosionar las sayafasy la defensa de las formas
detenenciano individuales, estrategias que han sido analizadas parael siglo X1X
por estudios histéricos como los [levados adelante por el THOA (sobre todo los
trabajos de Carlos Mamani y Esteban Ticona) como por otros investigadores
jévenes como Lucio Tarqui y Froilén Mamani.

En un momento como el actual, en el cua |as politicas econémicas de aperturade
mercadosy del neoliberalismo, asi como laimposicién de principiosrel acionados
con el dominio delaglobalizacion, el dogan “Paravivir bien” del MAS, queimplica
precisamente el concepto del Suma Qamaria, aparece como una aternativaalos
conceptos de desarrollo y una nueva tension entre los discursos de tradicion y
modernidad que enfrentaron acriollos e indigenas durante el siglo X1X.

A MANERA DE CONCLUSION

Los conceptos de Nogaiku y Nocanchis (jiwasa y nanakax en aimara),
nayrapachay pachakuti 0 Suma Qamafia pueden mostrarse como frases simbolo
de lareconstruccion o reinvencion de elementos de una cultura por parte de un
grupo de intelectual es que han buscado alo largo de |os Ultimos afios establecer
y entender algunos principios del pensamientoy del discurso del “otro”; también
podrian aparecer simplemente como egjercicios intelectuales para debatir en
ambientes académicos; sin embargo, su uso como slogans politicos y la ata
efectividad delos mismos, nos empuja necesariamente arepensarl os, asopesar su
impacto comunicaciona y su actualidad. No setratayade un discurso del “otro”,
menos del “vencido” ni del “subalterno”, setratade una politicadeigualesy hoy
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de una politica de Estado. Esto nos lleva también a reflexionar sobre como este
pensamiento que podria llamarse andino sobrevivié a empuje avasallador de la
modernidad delossiglos X1X y XX.

¢Setratade unainvencion delo andino llevadaacabo por intelectuales, o mashien
de unarecuperacion de lamemoria histdrica que se mantuvo clandestina? Y, mas
alla de si es una invencion o una recuperacion de la memoria, ¢cuéles son las
razones de su efectividad comunicacional? ¢son estos principios una respuesta
védlida y posible frente a la deshumanizacion de la sociedad actual?, dejamos
planteadas las preguntas. Lo Unico que queda claro en este momento es que
como historiadores o como intelectuales debemos ofrecer respuestas posibles
desde nuestro conocimiento y ser capaces, al mismo tiempo, de romper nuestras
murallas. El 64% delapaoblacion en Bolivianoslo exige.

Notas

1 Segun el Censo Nacional de Poblacién y vivienda del 2001 el 64% de la poblacion
boliviana se autoidentificaba como perteneciente a un pueblo originario indigena. Mas
alla de la confusion que pudiera haber entre pertenencia a un grupo étnico y a una region,
el censo mostro la fuerza demografica de los indigenas en Bolivia.

2 Mientras los partidos tradicionales utilizaron los medios de comunicacion como la television,
el MAS opt6 por una campafia personal con marchas, caminatas y el uso de la radio
difusion sonora, que tiene mayor alcance en el area rural.

3 Segun Clavero “ El status que se da con caracter general para el caso de los indigenas, este
nuevo estado, fue el resultante de la concurrencia para su caso entre un trio de viejos
estados, de status previamente acufiados, €l estado de rustico, el estado de persona miserable
y €l estado de menor. El concurso de esta triada va a definirlo. Sus términos son juridicos
y como tales debe entenderse” . Clavero, 1996, pp. 12-13.

4  |bidem: 14-15
5 Salay Vila, Nuria. Y se armo el tole tole, 1996, pp. 166.

6 Archivo Nacional de Bolivia (ANB) Expedientes Coloniales (EC) 1819. No. 9. Vemos en
esta cita la vision indigena sobre los atributos de la ley de la costumbre, que dirimia los
conflictos internos y la ley del Estado, que, a través de un nuevo sistema, se inserta dentro
de las comunidades quitando fuerza a la justicia comunal y al rol que jugaban las
autoridades étnicas.

7 Un gjemplo de la utilizacion de la igualdad ciudadana fue el distinguir la ciudadania civil
de la politica, asi, la primera Constitucion Boliviana, proyectada por Bolivar y aprobada
por el Congreso Constituyente el 19 de noviembre de 1826, reafirmaba el principio de
igualdad y la supresion definitiva del sistema de dos republicas; sin embargo, al establecer
una distincion entre “ bolivianos” y “ ciudadanos’ determinaba la existencia de diferencias
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internas, aunque explicaba en el art. 120: “ Los Bolivianos que estén privados del gercicio
del poder electoral, gozaran de todos los derechos civiles concedidos a los ciudadanos” .
(Subieta 1975:126).

8 \er sobre este tema en Soux, Maria Luisa. Autoridad, poder y redes sociales entre colonia
y republica, 2000.

9 Irurozqui 1992: 367.
10 Idem.

11 El pensamiento que gira alrededor de la vision del pasado se relaciona también con
practicas adivinatorias. Se dice, por giemplo, que “la coca ve', es decir, que a través de la
coca se puede ver el futuro.

12 Carlos Mamani Condori, historiador aimara, es uno de los principales exponentes del uso
de la historia oral y trabajo durante varios afios en el Taller de Historia Oral Andina
(THOA).

13 Mamani Condori, Carlos. “ ¢Donde nos encontramos los indios?”. En Los aymaras frente
a la historia: dos ensayos metodolégicos. Citado por Slvia Rivera en Violencias encubiertas
en Bolivia 1993.

14 Idem. Rivera, Violencias encubiertas, 1993, p. 37.

15 Ver sobre el tema, entre otros: Bouysse Cassagne, Therese. La identidad aymara. Aproximacion
histérica siglos XV-XVI; Valle de Sles, Maria Eugenia del. Historia de la rebelion de Tupac
Katari; Alberto Flores Galindo. Buscando un inka: identidad y utopia en los Andes; Fernando
Montes. La mascara de piedra. Simbolismo y personalidad aymara en la historia; y Jan
Szeminski. La utopia tupamarista.

16 En e caso boliviano, un suceso tipico fue el de Conciencia de Patria, partido conducido por
el comunicador Carlos Palenque que utilizd el simbolo del pachakuti como un cambio
para la toma del poder por parte de los grupos subalternos. Cuando Palenque murio,
corri6 el rumor de su resurreccién, acercandose en parte el mito de Inkarri.

17 Dos son los trabajos de Slvia Rivera que tratan este tema. El articulo de “ Luchas campesinas
contemporéneas en Bolivia: el movimiento ‘katarista’, 1970-1980", 1983, se centra en la
conformacion del movimiento katarista y las dos vertientes que alimentaron su ideologia:
la sindical y la étnica. En Oprimidos pero no vencidos, Rivera busca contrarrestar la
postura historiografica influida por el libro de Nathan Wachtel, La visién de los vencidos
publicada en francés en 1971 que defendia la idea de pérdida permanente y de aculturacion,
presentando las estrategias de respuesta y lucha indigena frente a esta opresion.

18 El Taller de Historia Oral Andina (THOA) fue creado por Slvia Rivera en la década de
1980 como un taller perteneciente a la carrera de sociologia en la que participaban
fundamentalmente estudiantes de origen aymara que buscaban rescatar la memoria de su
pueblo. Su trabajo se centré en desarrollar la metodologia de la historia oral, es decir el
rescate de la memoria oral en dos vertientes o proyectos: el estudio de los llamados
caciques apoderados a principios del siglo XX y el movimiento de los artesanos anarquistas
de las décadas de 1920 y 1930.
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Opus. cit. Rivera, “ Luchas campesinas contemporaneas en Bolivia”’,1983. p. 163.
Ibidem Rivera. Opus. cit. p. 164

La basgueda de horizontes de memoria histérica para el desarrollo de determinados
imaginarios que conllevan a su vez formas de resistencia a la dominacion y proyectos
politicos, es analizada con mayor profundidad en Violencias encubiertas en Bolivia de
Slvia Rivera, 1993 en el cual se estudia la relacion entre los horizontes de la memoria, la
hipétesis del mestizaje cultural y la problematica del populismo. Al hablar de los horizontes
de la memoria, Rivera ya no trata Gnicamente el tema del surgimiento del katarismo y las
diversas percepciones de la memoria histérica, sino que también los diversos horizontes
histéricos del colonialismo interno. La persistencia de formas coloniales de dominacion, a
pesar de la presencia histérica de movimientos emancipatorios y revoluciones y la
reproduccion de este sistema de forma escalonada entre los herederos de los antiguos
dominadores y los grupos subalternos.

Ibidem Rivera, Slvia. Violencias encubiertas en Bolivia, 1993, p. 34.
Ibidem. 1993, p. 39.

Esta idea se halla relacionada también con el mito de Incarri y con e mesianismo andino,
que han marcado de manera fundamental el pensamiento indianista y katarista.

Una noticia de periédico publicada en la prensa boliviana en julio de 2006, sostenia que,
de acuerdo a un estudio realizado por una universidad britanica, los bolivianos éramos los
maés infelices de Latinoamérica porque poseiamos un PIB bajo, viviamos menos tiempo
gue nuestros vecinos y nuestras viviendas eran las mas pobres de la region. Aqui se percibe
claramente la relacion entre bienestar material y felicidad.

Medina, Javier (Ed.). Suma gamafia. La comprension indigena de la Buena Vida, 2001, p. 7.
Ibidem p. 20

\er entre otros trabajos mas de Javier Medina, La via municipal hacia la Vida buena, 2002
y Suma gamafia. Por una convivialidad postindustrial, 2006.

Ibidem. Medina: Suma Qamafia. Por una convivialidad, 2006 analizando el pensamiento
de Mario Torrez, p. 29.

Andnimo. Dos palabras sobre la venta de tierras realengas, a la nacion, a la soberana
Asamblea 'y a Supremo Gobierno. Cochabamba mayo 13 de 1871. (Citando el trabajo de
José Vicente Dorado). Folleto publicado en Instituto de Investigaciones Histéricas y
Culturales: Revista Illimani Nos 7 y 8. Municipalidad de La Paz. 1976.
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