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—Tengo que llegar al reino del Preste Juan.

Si no, habré malgastado mi vida en vano.
—iPero si.comprobasteis que no existe!

—Comprobamos que no llegamos. Es distinto.

Umberto Eco, Baudolino
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Prélogo

«No podia mentir la voz de la tradicién, que quiere que el Preste esté en algin
lugar». Mutatis mutandis, Vera Tyuleneva hace suya la conviccién de Baudolino
de Umberto Eco en eterna busqueda del reino del Preste Juan. Tampoco pueden
mentir, o mentir en todo, todos estos testimonios, estos relatos de exploraciones y
de «entradas» coloniales o estos antiguos mapas que, desde Cuzco, el Alto Beni y
Santa Cruz de la Sierra mencionaron, se acercaron, buscaron y jamds hallaron al
reino del Paititi. En la base de los relatos y leyendas actuales sobre el reino mitico,
en la base del terco afdn de los'misioneros y de los exploradores que lo buscaron
sin tregua durante siglos, existi6, dice la autora, «un prototipo concreto de la tierra

del Paititi», que es posible «clavar en el mapa».

Este es un ambicioso programa y una afirmacién que expone a su autora al peligro
de ser asimilada sin.mds a las legiones de aventureros de toda indole que siguen
buscando, sin nunca hallarlo, el oro de los incas en el reino amazénico del Paititi.
Una afirmacién iconoclasta, para quienes el Paititi y sus avatares (El Dorado,

Mojos, etc.) pertenecen al dmbito del mito, de lo imaginario y de la representacién.

Es pues, cuestionando esta tajante separacién entre mito y realidad, mentira y
veracidad, que empieza la peregrinacién de Vera Tyuleneva en pos del Paititi de
la historia y de la geografia. Como bien lo subraya, «el “mito geografico” y el
“testimonio geogréfico” no son dos clases de textos, sino dos aspectos presentes en
mayor o menor proporcion en un solo textor: la diferencia es de grado mds que de
naturaleza. La presunta «realidad» moviliza los esquemas mentales del que escribe,
sus referentes culturales, su época. Estos referentes culturales resultan inseparables

de la «realidad» que pretenden transmitir las fuentes.



El Paititi

Eso es lo que hace Vera Tyuleneva a lo largo de los cuatro capitulos que componen
este libro. Al lector no le costard dejarse llevar tras las huellas de Anzures, de
Maldonado o de Benito Rivera y Quiroga en las selvas del Antisuyu o por los rios
de Mojos. Pero si bien este libro se lee como una mds de las gloriosas epopeyas
en busca del reino perdido, se diferencia de ellas por los resultados alcanzados. Al
estrepitoso fracaso de las expediciones de los tiempos remotos se contrapone aqui
un metddico y riguroso recorrido y andlisis de las fuentes histéricas, que logra su
objetivo: ubicar al Paititi de la historia y acercarse un poco més al elusivo reino.
Vera Tyuleneva dedica sendas pdginas a las multiples etimologfas dadas al nombre
del Paititi; a las apresuradas asimilaciones hechas entre el Paititi y otros paises
ilusorios como El Dorado o Candire; a la relacién no tan obligada ni evidente
como podria pensarse entre la tierra del anhelo y los incas perdidos en la selva.
Echando mano a las fuentes mds diversas, a los escritos andinos como crucenos, a
los mapas mds inverosimiles o a los mds recientes descubrimientos arqueolégicos,
la autora nos muestra en qué medida las leyendas actuales se apartaron del Paititi
de antafio.

Y tras de una implacable critica y andlisis de cada fuente, llega la conclusién
(poco alentadora por cierto para quienes sigan sofiando con las gemas y el oro
inca perdidos en la selva). Vera Tyuleneva nos lleva a un «prototipo concreto»
de la leyenda del Paititi, en los llanos inundables de Mojos, a un Paititi sin oro y
sin incas rebeldes. Un Paititi tan diferente de sus representaciones como lo es el
rinoceronte del dulce unicornio, pero tan palpable como el rinoceronte. Un Paititi
de cuya existencia este libro recoge las pruebas, migaja tras migaja, detalle tras
detalle, fuente tras fuente.

Es probable que no todos los lectores de este libro compartan todas las conclusiones
a las cuales llega su autora. Esto no es lo mds importante. £/ Paititi nos ofrece,
primero, un ejemplo impecable de buena investigacién, seria y metddica —sin
exceptuar chispas satiricas o humoristicas— y muy bien redactada en un lenguaje
sencillo y ameno. Nos ofrece, también, una impresionante suma de datos que van
mds alld del solo Paititi. Las interconexiones entre Andes y Amazonia, el embrollo
de los chunchos amazénicos, las lamentables y grandiosas «entradas» espafolas
hacia los llanos; todos estos temas encuentran respuestas en las pdginas que siguen,
datos a menudo ignorados o pistas que seguir. Lo mismo puede decirse de los
sendos anexos que acompafan la investigacién propiamente dicha, que retinen un
sinfin de datos a veces dificilmente accesibles.

Es casi un lugar comun leer en libros y monografias frases como esta: «no
& y &
pretendemos en absoluto dar respuestas definitivas en el desarrollo del tema,
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sino, al contrario, impulsar su avance, crear un punto de partida para nuevas
indagaciones y abrir el debate a futuro». Sin embargo, nada es mds cierto en el
caso de este libro y en el inagotable tema del Paititi. M4s obstinada en su busqueda
que el propio Baudolino, Vera Tyuleneva adopté también la sabiduria de otro de
los héroes de Umberto Eco, Guillermo de Baskerville: no quiso tomar partido, no
quiso decir quién tenfa razén. «Lo miximo que se puede hacer es mirar mejor,
decia Guillermo. Y debemos dar las gracias a la autora por el lente que nos ofrece
este lindo libro: si bien no nos conducir4 tal vez hasta el Paititi de nuestros suefos,
nos ensefard sin duda a «verlo mejor».

Labelle Combes
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Introduccién

El primer acercamiento al Paititi

Si un curioso que nunca en su vida ha escuchado hablar del Paititi se propone
indagar sobre el asunto, probablemente en primer lugar se topari con una

explicacién parecida a esta:

Los Incas, al ser dominados yvencidos por los espafioles, huyeron hacia los confines
del Imperio, para buscar refugio en la selva, y fundar alli un nuevo Imperio, o
Ciudad, que llamaron Paititi que.en castellano significa: Asi. Alli fuera de su hdbitat
natural que eran las alturas, fueron desapareciendo vencidos por el clima duro de
la selva, y quedd sélo la ciudad cubierta por la vegetacion. [...] Segtn la tradicién
popular, en-ese viaje habrfan llevado cuantiosas cantidades de oro del Cuzco, y eso
es lo que actualmente atrae a tantos expedicionarios que buscan infructuosamente
esa ciudad (Polentini, 1979, p. 71).

Los relatos de este tipo circulan en la sociedad urbana mestizo-criolla del Cuzco,
Paucartambo y alrededores y se hicieron conocidos en todo el mundo a través de
los medios de comunicacién a partir de la segunda mitad del siglo XX. Una de
sus versiones incluso llegé a ser incluida en el reciente Diccionario de la Academia

Mayor de la Lengua Quechua (anexo 1A).

Si se rastrea el cuento hacia el pasado, se verd que hace mds de un siglo surge,
registrado por Gohring, en relacién con un camino inca en el Alto Madre de Dios
(anexo 1B). En este caso parece tener relacién con la leyenda de Anco Huallo
Chanca retirado a la selva (ver Nir, 2008).

Se pueden encontrar en abundancia leyendas y cuentos sobre el Paititi entre
los campesinos de la zona de Paucartambo y Alto Madre de Dios. Una de las
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variaciones mds comunes estd enmarcada en el tema del «vaquero perdido» que va
a buscar el ganado de su patrén y en el camino encuentra ruinas llenas de tesoros,
cuya cantidad y aspecto dependen del temperamento del narrador. Los cuentos de
esta serie generalmente se presentan como historias veridicas, a menudo con fechas,
nombres y apellidos. Polentini (1979, pp. 105-106) anoté uno de ellos, narrado
por Aristides Mufiz, famoso contador de cuentos de la zona de Paucartambo. El
relato habla de las andanzas de Floridn Llacta, pastor de la hacienda de Bedagurin,
y supuestamente fue contado a Muiiz por la esposa del protagonista alrededor del
afio 1905 (anexo 1C). Varias otras versiones de este argumento, dotadas de matices
miticos, estdn reunidas en el trabajo de Aurélie Omer dedicado al corpus de textos

sobre el Inkarri (2013).

En el bosque de nubes del Alto Madre de Dios, atin existen sitios arqueoldgicos
sin documentar, probablemente de los tiempos de la explotacién cocalera de la
zona por los incas. El nombre «Paititi», con facilidad y entusiasmo se aplica a
cualquiera de esas ruinas, cuya ubicacién en la tradicién oral se vuelve borrosa;
el aspecto arquitecténico adquiere dimensiones monumentales y los ineludibles
tesoros escondidos se multiplican y deslumbran.

En el otro extremo de las tradiciones rurales sobre el Paititi estd su representacién
como encantada tierra utdpica de eterna felicidad y abundancia, donde viven
los incas dotados de rasgos sobrenaturales. Los textos de este tipo tienen claras
caracteristicas de mitos y a menudo se cruzan con los argumentos sobre el Inkarri,
como en el caso registrado en la década de 1980 por Getzels en Q’eros:

Inkarr{ volverd... Mientras tanto vive en Paychir o Siwiral Paititi con sus sirvientes.
Nadie puede encontrarlo donde vive. Siwiral Paititi estd «dentro del monte, en
el interior del cerro, no en el valle sino dentro. Se ha tratado de encontrarlo con

aviones pero perdieron su tiempo» (Getzels, 2005, p. 316).

En los anexos 1D-G estdn reproducidas otras cuatro versiones recogidas en la
década de 1970 por Henrique Urbano en la zona de Paucartambo (ver también
Flores Ochoa, 2011). Mdltiples ejemplos de estos dos temas: el del Inkarri y el del
Paititi, entrelazados entre si de varios modos, estdn analizados en la reciente tesis
de Aurélie Omer (2013). La mayoria de los textos citados por ella, que incluyen
ambos ingredientes, provienen de la misma regién de Paucartambo.

Leyendas sobre el Paititi se cuentan no solamente en las selvas del Cuzco y
Paucartambo, sino también en el Alto Beni y en Santa Cruz de la Sierra (la versién
crucefa de la palabra se pronuncia con el acento en la ltima silaba: Paititi). En
cada uno de los tres lugares, el Paititi tiene peculiares matices locales. Las tres
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tradiciones, como se verd en los siguientes capitulos, tienen profundas raices en el
pasado y su localizacién no es una casualidad.

Las inquietantes historias de ciudades perdidas y tesoros ocultos han producido
a lo largo del dltimo siglo todo un movimiento de bisqueda del Paititi en las
selvas al oriente del Cuzco y en los yungas bolivianos, lejano eco de las entradas
coloniales en pos de la «noticia rica». Los incansables expedicionarios, tanto
entusiastas locales como visitantes de diferentes partes del mundo, han producido
un notable corpus de literatura, cuyos géneros oscilan entre relatos de viajes de
estilo decimondnico, periodismo, divulgacién cientifica y ficcién (Tennant, 1958;
Erd, 1963; Neuenschwander, 1963 y 1983; Iwaki, 2008 [1975]; Polentini, 1979
y 1999; Salmon, 1979, entre otros). La corriente llegd a su apogeo en las décadas
de 1960 y 1980, pero atin hoy en dia los intentos contindian.

De cuando en cuando, esas incursiones revierten en importantes hallazgos
arqueolégicos. En 1979, los esposos Nicole y Herbert Cartagena se toparon dentro
de los limites del Parque Nacional Manu conlos restos de lo que aparentemente
fuera un centro administrativo inca en el Alto Madre de Dios, conocido hoy como
Mameria (Cartagena y Cartagena, 1981), que desde entonces ha recibido tan solo
un minimo interés de los arquedlogos (Valencia, 1986). Otro expedicionario que
pasé anos explorando la misma zona, el norteamericano Gregory Deyermenjian,
publicé hace poco un resumido registro de caminos y sitios prehispdnicos entre el
Alto Madre de Dios y el rfo Yavero (Deyermenjian, 2011).

Los recientes avatares.del nombre «Paititi» seguirdn esperando su merecido
estudio, mientras que el presente trabajo ird por otro camino. Si nos apartamos de
la actualidad y buscamos su primera aparicién en la historia escrita, encontramos
el registro mds temprano conocido hasta ahora en el fragmento de la Relacién de
los quipucamayos a Vaca de Castro, que narra las conquistas del Inca Pachacuti

(Quipucamayos, 1974 [1542-1608], pp. 38-39):

Inga Yupangue fue a quien llamaron Pachacuti Inga, que su interpretacién es
«mudamientos de tiempo». Fue hijo y sucesor de Viracocha Inga. Conquist4 hasta
lo dltimo de los Charcas, hasta los chichas y diaguitas y todas las poblaciones de
la Cordillera de Andes y Carabaya y por bajo hasta los términos de Quito y toda
la costa de Tarapacd, que no le quedd cosa en la costa que no la tuviese sujeta y
debajo de su sefiorio; y lo que no podia por armas y guerra, los trajo a si con halagos
y déddivas, que fueron las provincias de los chunchos y mojos y andes hasta tener
sus fortalezas junto al rio Patite y gente de guarnicion en ellas. Poblé pueblos en
Ayavire, Cane y el valle de Apolo, provincia de los chunchos.
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Aparte de las nebulosas connotaciones amazdnicas, este breve texto parece tener
poco y nada en comun con las leyendas arriba citadas. El «rfo Patite» es uno de
tantos hitos geograficos en la lista de las provincias conquistadas. No hay ni asomo

de la ciudad con tesoros.

Si bien en las fuentes de los siglos XVI y XVII el nombre «Paititi» estd firmemente
asociado con una de muchas «noticias ricas» infructuosamente perseguidas a
través de las selvas, las caracteristicas de esa «noticia» son bastante distintas de los
matices del folclor contempordneo. Rara vez el nombre se aplica a una ciudad.
En la mayoria de los textos, el Paititi es un rio, una laguna, una «provincia», un
cerro o un jefe. A veces se usa como gentilicio. Los contextos de la palabra carecen
de la aureola mitoldgica del «mds alld», al contrario, tratan de ser convincentes y

especificos respecto a la existencia y la ubicacién de la anhelada tierra.

Las dos clases de textos coloniales que mds hablan del Paititi son los relatos de
entradas y las descripciones geogréficas. En ellos, el Paititi aparece rodeado de
un séquito de otros nombres, en su mayorfa topénimos y etnénimos, que hoy
en dia no dicen casi nada sin una debida interpretacién. A veces, el Paititi ocupa
entre ellos un lugar privilegiado, siendo el propésito principal del escrito, pero en
otros casos es tan solo un punto en la lista, como en el fragmento arriba citado. El
mismo entorno documental tienta al lector a llenar de vida y sentido esa marana

de nombres mudos y darle al tema un giro geogréfico.

Si nos proponemos clavar el Paititi en el mapa junto con otros nombres que lo
acompafan, tal planteamiento sugiere que la «noticia rica» pudo haber tenido
un prototipo histérico concreto. Por mds ofensivo y desafiante que pueda sonar,
hagamos un intento de alcanzar retrospectivamente la elusiva meta a la que no han
llegado tantos de nuestros antecesores.

Mitos, historia y geografia

El dltimo historiador que hizo un serio intento de materializar el Paititi en el
paisaje sudamericano fue Roberto Levillier (1976). Después de él, la discusion
alrededor del tema se trasladé definitivamente hacia el dmbito de los mitos de la
conquista y del imaginario colectivo. El Paititi es visto desde ese punto no solo
por los autores que se centran en los aspectos ideoldgicos y discursivos de las
«noticias ricas» (Lorandi, 1997; Scott, 2009), sino también por los especialistas
més «cercanos al terreno», quienes investigan la toponimia y la distribucién
histérica de etnias (Saignes, 1985; Renard-Casevitz y otros, 1988; Combes, 2011
y 2012). Un disidente que haga de nuevo la embarazosa pregunta: ¢;Dénde estd el

28



Introduccion

Paititi?» Corre peligro de ser apedreado y acusado de un vergonzoso y anacrénico
positivismo que trata de «descubrir» la «realidad» oculta detrds de cada mito.

El Paititi —junto con El Dorado, Candire, Mojos, la tierra de las Amazonas,
Omagua, el pais de la Canela, el reino de Enin, la ciudad de los Césares, Manoa,
el lago Parime, Quivira y Cibola— ha sido calificado como «fdbula» o «mito
geogrificor desde los tiempos de Benito Jerénimo Feijoo (1997 [1726-1740],
anexo 2A), es decir, desde los comienzos del pensamiento ilustrado. Estas mismas
connotaciones atraviesan la literatura histérica a lo largo de todo el siglo XX
(Gandia, 1929; Bayle, 1930; Fernandez de Castillejo, 1945; Gil, 1988, entre
otros).

Cuando se habla de los «mitos geograficos», por lo general se quiere remarcar
la oposicién entre «la geografia imaginaria» y «la geografia real». Curiosamente,
el antagonismo mito-realidad o, mejor dicho, la contraposicién del mito al
pensamiento cientifico moderno como «fiel reflejo de la realidad» es precisamente
herencia del positivismo de corte frazeriano:* El'matiz despectivo de la palabra
«mito» es comun para nuestro lenguaje cotidiane e incluso estd formalizado en
una de las acepciones de la Real Academia Espaiiola: «Mito. 4. m. Persona o cosa
a las que se atribuyen cualidades o excelencias que no tienen, o bien una realidad
de la que carecen».

La revolucién postmoderna miné irremediablemente el concepto de la «realidad»
en general y de la «realidad histérica» en concreto. Los historiadores de las
nuevas generaciones han desarrollado tal aversion ha cia la tradicional tarea de
la construccién del pasado bajo la ajada bandera de la vieja pregunta rankeana
«;Cémo realmente fue?», que se dedicaron casi exclusivamente a los estudios de
esquemas y modelos lingiiistico-cognitivos, ideologfas, motivaciones, intereses y
otros aspectos de los mundos mentales. Bajo esta nueva coyuntura, el Paititi otra
vez'quedé. recluido en el dmbito del «imaginario colectivo» (Lorandi, 1997) y de

los récursos retéricos (Scott, 2009).

El término «mito geogréfico», que ha probado ser préctico, versitil y tentador tanto
en la historia tradicional como en los estudios criticos de los tiempos recientes, se
ha usado mucho pero casi nunca se ha analizado a fondo. Cabe ubicarlo dentro del
drea delineada por Lewis y Wigen (1997: ix) como «metageografia» o «conjunto
de estructuras espaciales mediante las cuales la gente organiza sus conocimientos
sobre el mundo». Es obvio que la recién nacida «metageografia» va de la mano con
la «metahistoria» de Hayden White (1973) y con otras tantas «metadisciplinas» de
las dltimas décadas.
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El uso pragmdtico de la expresion «mito geogréfico» (dejando de lado la engorrosa
«realidad») lleva a la conclusién de que se trata de un texto, o conjunto de textos,
de indole geogrifica, determinado por un patrén narrativo y/o conceptual
preestablecido. Para ponerlo mds en relieve, tomemos como el término opuesto
el «testimonio geografico» que se diferencia del «mito geogréifico» en dos aspectos
bésicos: (1) es especifico de un lugar determinado y (2) tiene origen empirico y es
empiricamente comprobable. Hay que remarcar que no se trataria necesariamente
de un testimonio directo, presentado por un testigo ocular, sino en la mayoria
de los casos serfa producto de una transmisién de boca en boca, o de escrito en
escrito, pero siempre y cuando en el comienzo del hilo se encuentra una o varias
experiencias directas. El «mito geogrifico» no requiere de un sustento empirico
y se traslada con facilidad de un lugar a otro, o simplmente se localiza fuera del
espacio abarcable. Se ha hablado mucho del transplante de los mitos geograficos
del Viejo Mundo a las Américas (ver Acosta, 1992; Ramos, 1995).

En teorfa, la dindmica del «testimonio geogrifico» es la siguiente: alguien estd
presente en un lugar dado, lo observa y transmite la informacién por diferentes
vias accesibles. En la préctica, el «testimonio geografico» no existe en forma pura,
sino siempre va mezclado con elementos del «mito geogréfico», empezando por
la simple razén de que toda experiencia directa es moldeada por los preconceptos
o las «estructuras espaciales» metageogréficas que lleva el observador en su
mente. También porque ningdn «testimonio geografico» es producto de una sola
experiencia directa, sino que absorbe multiples ingredientes de muchas fuentes
distintas. Tampoco el «mito geografico» sobreviviria en estado puro, pues para
sostenerse de pie necesita apoyarse siquiera en algunos referentes empiricos y
concretos.

En conclusidn, el «mito geografico» y el «testimonio geogréfico» no son dos clases
de textos, sino dos aspectos presentes en mayor o menor proporcién en un solo
texto. Una misma fuente puede ser interpretada tanto de un lado como del otro,
dependiendo de las preguntas que se le hacen. En este trabajo se acenttia su faceta
informativa de «testimonio» (diferencial, sie-specific, con base empirica), mientras
que la faceta «mitica» se analiza como complementaria. En mayor detalle, el tema

serd tratado en el primer capitulo dedicado a la lectura de las fuentes.

Son muchos los posibles puntos de interseccién entre la historia y la geografia.
Su campo comun es bastante amplio y generalmente se designa como geografia
histérica o geografia humana (Baker, 2003). Sus diversos enfoques y perspectivas
han sido explotados no solamente por historiadores y gedgrafos, sino también por
especialistas de otras disciplinas, por ejemplo, por arqueSlogos y ecologos.
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En cuanto a las tareas précticas, los principales enlaces que unen la historia con la
geografia en este trabajo son cuatro.

En primer lugar, se tratard de extraer de las fuentes escritas los datos geogréficos
relevantes, con el acento especial en la distribucion e interrelacién de los grupos
étnicos involucrados en la 6rbita del estudio. Los esfuerzos por organizar y
sistematizar la cadtica nomenclatura de los numerosos grupos amazdnicos ya
han sido emprendidos por William Denevan para los Llanos de Mojos (1966 y
1980), por Thierry Saignes para el piedemonte surandino (1981, 1985 y otros),
por Isabelle Combes para Chiquitos y Santa Cruz la Vieja (2010); por ella, Diego
Villar y Lorena Cérdoba para los pano meridionales (Cordoba & Villar, 2010;
Villar, Cérdoba & Combes, 2009 y 2010) y por Francis Ferrié para Apolobamba
(2014).

El segundo punto comin es el interés hacia las vias y formas de circulacién y
transmision de datos/testimonios geogréficos entre los Andes y la Amazonia. Es
un tema relativamente poco tratado antes. Algunos de sus aspectos fueron tocados
por Thierry Saignes dentro del marco de la critica de las fuentes (Saignes, 1985).

El tercer punto, y el mds ampliamente apoyado en estudios anteriores, es el
paisaje antropogénico de los Llanos de Mojos, con mdltiples evidencias de la
actividad humana en las épocas prehispénicas, que ha sido materia de numerosas
investigaciones de arquedlogos.y especialistas en ciencias ambientales (Denevan,
1966, 1980, 2001; Erickson 1980, 1995, 2003, 2006, 2008; Walker, 2004,
2008b; Lombardo y otres, 2011, entre otros). Dentro de ese paisaje encaja nuestro
hipotético Paititi.

Y, finalmente, el cuarto punto consiste en la observacion directa de los lugares en
cuestién. Carl Sauer, uno de los padres de la geografia histérica norteamericana,
escribié: «Que no se considere que la geografia histérica pueda contentarse con lo
que encuentre en archivos y bibliotecas... Es un verdadero descubrimiento llevar

los antiguos documentos al campo y volver a ubicar los lugares olvidados» (Sauer,
1941: 14, traduccién: V.T.).

En varias temporadas de campo, entre los afos 2003 y 2011, recorri muchas
de las regiones que describe este trabajo y siempre el entorno aportaba detalles
reveladores, a veces cruciales, a veces inesperados. Las salidas al campo no estdn
entre los tipicos y cotidianos quehaceres del historiador, pero en este caso han sido
indispensables.
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En resumen, la perspectiva histdrico-geografica aplicada aqui consiste en ver
primero hacia dénde conducen las referencias sobre el Paititi en las relaciones
geogréficas tempranas y luego en localizar el lugar en el terreno y mostrar cudles
de sus caracteristicas lo convirtieron en el prototipo y el origen de la «noticia rica».

El Paititi y alrededores: El Dorado, Candire, Mojos

En 1582, el mercedario Diego de Porres escribié en su memorial: «... Anduve
muchas provincias, y llegué cerca de la tierra y noticia Rica, que es la que la ciudad
de Santa Cruz desea poblar a V.M., que es el Reyno del Candire Guazu, y los
Moxos, y el Paitite, y la provincia de las Amazonas. ..» (Porres, 1906 [1582], p. 85)

En los afios 1630, en Santa Cruz, el capitdn Gregorio Jiménez decia lo siguiente:

... Lo que se me ofrece acerca del parecer que se me pide desta noticia, tan
pretendida tantos afios, ha descubrir por tantas partes y Capitanes, llamada con
tantos nombres, por el Paraguay con el nombre Paytiti, por el Pirt con el nombre
de Mojos, por el Nuevo Reyno con nombre del Dorado; y segiin discurso de
hombres vaguianos es toda vna, porque los del Paraguay le buscan al Poniente,
los del Pirt 4 Levante, desta ciudad al Norte, y del Reyno al Sur (Lizarazu, 2011
[1635-1638], p. 258).

Esta claro que entre las noticias ricas existe una especie de «fuerza de gravedad»:
tienden a juntarse y mezclarse en una sola idea hibrida. Los patrones miticos
les sirven de argamasa. Ayudan también la costumbre de generalizar los datos
sobre diferentes lugares alejados y de acortar distancias entre ellos. Los nombres
que se encuentran con mds frecuencia al lado de nuestro «Paititi», y en muchos
casos se confunden con él, son «El Dorado», «Candire» y «Mojos». Sin embargo,
tomdndolos por separado y viendo sus metamorfosis historicas, es ficil darse

cuenta de que cada uno ha tenido un comienzo distinto.

El caso de El Dorado es probablemente el mds evidente, sonante y ubicuo. Su
evolucién ha sido investigada en detalle por Demetrio Ramos (1973) y luego
resumida por John Hemming (1978). La noticia surgi6 en las décadas de 1530
y 1540 durante las conquistas de Quito y de Colombia y aludia al «rey dorado»
o «principe dorado», quien durante un determinado ritual cubria su cuerpo con

polvo de oro.

En la década de 1540, esta versién es anotada por Gonzdlo Ferndndez de Oviedo
(anexo 2B), pero sin una referencia geografica definida. En 1589 aparece y se hace
famosa la versién poética de Juan de Castellanos, més valorado como historiador
que como poeta. Castellanos ubica al «rey dorado» en la zona de Bogotd (anexo 2C)
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y dice que Benalcdzar escuché hablar sobre él en Quito de boca de un indio
«forastero».

Pero el autor que mds conocido se hizo por sus profusos comentarios sobre el tema
es el franciscano Pedro Simén, quien en los afios 1620 describid el ritual con lujo
de detalle. La pregunta acerca de sus fuentes, especialmente dada la tardia fecha
de sus escritos, queda abierta, pues los documentos mds tempranos son mucho
menos especificos al respecto. Simén repite de nuevo la referencia al mismorindio
«forastero» en Quito, esta vez dotado de un nombre: Muequetd, y su encuentro
con Benalcdzar tiene la fecha exacta: el afio 1536 (Simon, parte I,/ 1882 [1627],
p- 198). Segiin Muequets, el susodicho rey, o cacique, con el cuerpo entero untado
de oro en polvo, salia navegando en una balsa al medio de una laguna sagrada para
hacer ofrendas (anexo 2D).

Simén dota a este argumento de una geografia precisa, vinculindolo con la
laguna de Guatavita, aparentemente un importante santuario y ordculo en los
tiempos prehispdnicos, donde era costumbre hacer ofrendas. El franciscano narra
la leyenda sobre la cacica adultera, que supuestamente servia de fundamento
para el culto descrito, y menciona de paso unos intentos emprendidos por los
espafioles en el siglo XVI de desaguar la laguna para recuperar los objetos de oro
y esmeraldas.

Pero el mismo autor suelta ‘el siguiente comentario: «... Se extendi6 este nombre
(por ser asi campanudo, y que parece alegra el corazén, por ser de cosa de oro)
entre los soldados, comenzé desde alli 4 volar por todo el mundo, de unos en otros,
en especial en las partes donde llegaron algunos de estos soldados, fingiéndolo cada
cual donde le parece» (Simén, parte I, 1882 [1627], p. 198). Para el momento
en el que Simén escribia sus Noticias, el «campanudo» nombre de El Dorado ya
habfa corrido por una buena parte del continente, adhiriéndose tanto a la fama
del Paititi.en el sur (por ejemplo, Recio, 1906 [1623-1627], p. 256), como a la de
Manoa y el lago Parime en el norte (Raleigh, 1848 [1596]; también ver Alcedo,
1967 [1786], tomo 2, p. 27). Por el camino se perdi6 la figura del «rey dorado» y la
palabra terminé siendo denominacién de una «provincia» o de una laguna. Tanto
Paititi como Manoa estaban fuertemente asociados con lagunas y este elemento
parece haber facilitado la fusién.

A diferencia de El Dorado, Candire es un término nativo que fue recogido entre
diversos grupos guarani y sus vecinos por los conquistadores rioplatenses, quienes
a mediados del siglo XVI exploraban la ruta desde la costa atldntica y Paraguay
hacia los Andes. En los afos recientes, las peripecias del nombre «Candire» fueron
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tratadas en detalle por Catherine Julien (2007) e Isabelle Combes (2006, 2011a
y 2011b).

Los guaranies contaban a los espafoles advenedizos sobre los recurrentes asaltos
que habian hecho a la tierra de los candires, al parecer a lo largo de afos, para
proveerse de objetos de metal. La tierra de los candires (o del Candire) era fuente
de minerales y el mismo Candire fue considerado «el sefior del metal verdadero».
Llevados por la noticia, Domingo de Irala y Nuflo de Chévez, sucesores de varios
otros expedicionarios, siguieron la ruta guarani y llegaron al rio Grande o Guapay,

cerca del umbral de los Andes.

Segin Julien (2007, p. 250), el primero en identificar el pais del Candire con
el Imperio inca fue Nordensiold (1917). Aunque la opinién de Nordenskiold al
respecto no va tan lejos, sino que apunta a las vertientes orientales de los Andes, la
idea acerca del Candire como Tahuantinsuyu, reflejado por la tradicién guarani,

echo raices definitivas ya en la literatura de la primera mitad del siglo XX (ver
Dominguez, 1946; Nowell, 1946).

Probablemente, la referencia mds conocida, extensa y citada del Candire fue
recogida por Nuflo de Chdvez entre los xarayes y chiriguana del norte en 1557.
La versién de este texto, publicada por Julien (2008, p. 57-59), se reproduce aqui
en el anexo 2E. En ella, Candire es al mismo tiempo el nombre del «principal» y
el gentilicio.

Dado que las versiones mds tempranas del nombre son «canire», «canyre» y
«camire», Combes (2006) y Julien (2007) han sefalado una posible conexién
entre «Candire» y el vocablo aimara «camiri», que segin Bertonio significa «rico»
y también figura en su vocabulario como nombre de una deidad. Combés sugirié
que pudo haber sido tomado de la huaca llamada Camiri en Macha, capital de los
garaqara (2006, nota 25). En sus trabajos posteriores (2009 y 2011b), la autora
cambia de parecer y vincula Candire con Condori (o Condorillo), personaje
andino que aparece en la crénica de Alcaya en relacién con las legendarias minas de
metales preciosos en la Cordillera Chiriguana. A pesar de eso, la versiéon Candire-
Camiri no pierde relevancia.

En su articulo de 2006, Combeés mostré que la superposicién de los nombres
«Paititi» y «Candire» fue un fenémeno de corta vida. Cuando Irala y Chévez
llegaron al pie de los Andes en busca de los candires en 1548 y vieron sus
esperanzas frustradas, pues la sierra de los metales ya tenia dueo, sus miradas se
redirigieron hacia el norte, es decir, hacia los Llanos de Mojos. Ah{ brillaban otras
«noticias ricas», a las que por costumbre a veces se les segufa aplicando el nombre
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de Candire, como en el arriba citado parrafo del padre Porres. Santa Cruz la Vieja
fue fundada como punto de partida a esos nuevos parajes y, al mismo tiempo,
en los circulos crucefos se filtraron los relatos andinos sobre Mojos y Paititi,
ripidamente identificados con los nuevos anhelos en el norte. En el siglo XVII,
«Candire» desaparece de la geografia crucena (y se queda como nombre de una
deidad de los chiriguana-itatines). Entretanto, «Mojos» y «Paititi» ganan terreno y
son buscados durante otros dos siglos.

El nombre «Mojos» es probablemente el mds problemdtico y definitivamente el
mds cercano al «Paititi», pues aparecen juntos, a veces como sinénimos, a veces
como referencias cercanas, en las innumerables fuentes empezando por la arriba
citada Relacion de los quipucamayos de los afos 1540 hasta el siglo XVIII.

El tema no ha gozado de mucha atencién, pero en los Gltimos anos lo han estado
explorando, por un lado Vincent Hirtzel e Isabelle Daillant (Hirtzel & Daillant,
2012) y, por otro lado, Isabelle Combes (Combes, 2012). Sus indagaciones ain
estdn en curso, pero ambos razonamientos conducen a la conclusién de que la
sonada y conocida por todos etiqueta «Llanos de:Mojos» es de origen tardio y se
debe en mayor grado a la tradicién crucefia'y a la iniciativa de los jesuitas que a
la etnonimia autéctona. En diferentes documentos, el gentilicio «mojos» ha sido
aplicado a tres grupos bastante distantes entre si: uno en el Alto Beni, otro en las

cabeceras del rio Tuichi y el tercero en los llanos del Mamoré.

A diferencia del Dorado y el Candire, que serdn abandonados en este punto, la
cuestién del nombre «Mojos» serd retomada en el tercer capitulo de este trabajo,

pues estd estrechamente ligada con la problematica del Paititi.

Si nos proponemos mirar las diversas «noticias ricas» a través del lente de la
mitologfa de la conquista, serd fécil encontrar en ellas maltiples rasgos comunes.
Pero si queremos reparar en sus caracteristicas distintivas y trazar la ruta histdrica
de cada nombre por separado, terminaremos en lugares y contextos bastante
alejados unos de otros.

Panorama de las fuentes y resumen historiografico

Las fuentes documentales a las que apela este estudio son de un gran espectro
de fechas y origenes, pero si queremos delinearlas grosso modo, todas ellas hacen
referencia a la Amazonia sudoccidental dentro de los siguientes limites: desde la
cuenca del Madre de Dios en el norte hasta el Alto Beni en el sur y desde los
«Andes del Cuzco», Carabaya, Apolobamba y Larecaja en el oeste hasta la Sierra

de Paresis en el este. En su mayoria, estos textos pertenecen al periodo colonial,
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aunque muchos de ellos, en su contenido, se remontan a los tiempos prehispdnicos
y también estdn incluidos algunos escritos mds recientes.

El autor que dedicé un espacio considerable a la critica general de las fuentes de este
circulo fue Thierry Saignes (ver 1985, pp. 34-55), con el acento en los documentos
sobre el piedemonte andino. Saignes enumeré algunas de las cualidades de las
fuentes, que deben ser tomadas en cuenta para su interpretacién: el cardcter
indirecto de los testimonios que atraviesan barreras culturales y lingiiisticas; las
grandes lagunas informativas; los prejuicios acerca del dmbito amazdnico tanto
por parte de los europeos como de los nativos andinos; la «adaptacién» de los
textos a los fines e intereses particulares de cada autor; la influencia de los patrones
mitoldgicos; la confusién que reina en la toponimia y los gentilicios, etc. El primer
capitulo del presente estudio, centrado en el tema de la lectura e interpretacién de
las fuentes de contenido geografico, desarrollard muchos de estos puntos.

A grandes rasgos, se pueden dividir las fuentes en los siguientes grupos:

El primero estd compuesto por las crénicas andinas que hablan de las expediciones
incas hacia el oriente, las conquistas de los soberanos y las hazanas de los principes
y generales que encabezaban las huestes (Quipucamayos, 1974 [1542-1608];
Sarmiento, 1942 [1572]; Cabello Balboa, 1951 [1586]; Garcilaso, 1995 [1609];
Pachacuti, 1993 [ca.1613], Guaman Poma 1987 [1615]; Murta, 1987 [1616],

entre otras).

El segundo grupo estd constituido por los numerosos relatos sobre entradas en
busca del Paititi en la época colonial, principalmente en los siglos XVI y XVIL.
Se trata tanto de incursiones militares como de viajes evangelizadores de los
misioneros. En muchos casos, las narraciones sobre las entradas se combinan con
las descripciones de las tierras recorridas y los presuntos paises mds alld del mapa,
conocidos por las palabras de los indios. Se pueden subdividir estos informes segin
las «puertas» o vias que usaban los expedicionarios para acceder a las tierras bajas.

En el primer subgrupo se juntaran las relaciones de las numerosas entradas desde el
Cuzco y Qollasuyo por el rio Madre de Dios, por Carabaya y Apolobamba. Entre
ellas se podrian destacar la de Pedro Anzirez (en Cieza de Leén, 1991 [1553];
Pizarro, 1917 [1571] y Herrera, 1944-1947 [1601-1615]) la de Juan Alvarez
Maldonado (1906 [1567-1629]), la de Juan Recio de Ledn (1906 [1623-1627]),
la de Pedro de Laequi Urquiza (en Torres, 1974 [1657]) y la de Juan de Ojeda
(1906 [1677]).
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Entre los documentos sobre las entradas realizadas desde Santa Cruz, que formarian
el segundo subgrupo, el corpus de textos mds interesantes es indudablemente la
coleccién de testimonios sobre las expediciones del Gobernador Gonzalo de Solis
Holguin, reunidas por Juan de Lizarazu (Lizarazu, 1906 [1635-1638] y 2011
[1635-1638]).

Las entradas mejor documentadas por la zona del Alto Beni y Cochabamba
(tercer subgrupo) son la del franciscano Gregorio Bolivar (1906 [1621]) ylas del
Gobernador Benito Rivera y Quiroga (Pérez de Mirabal, 2011 [1661]; Anénimo,
2011 [1673-1683]; Rosario, 2011 [1670-1674] y Rosario, 2011 [1677]).

El tercer grupo grande de fuentes son las crénicas de los jesuitas, algo més tardias,
sobre los Llanos de Mojos, que describen con mayor o menor precision lo que
vendria a ser nuestro hipotético Paititi y las regiones colindantes: Joseph Castillo
(1906 [ca. 1676]), Pedro Marbdn (1898 [1676]),. Antonio de Orellana (1906
[1687]), Diego Francisco Altamirano (1979 [1703-1715]), Francisco Xavier Eder
(1985 [1772]) y las seis relaciones publicadas recientemente por Barnadas y Plaza
(2005). De importancia especial para nuestro tema son la tnica carta conservada
de Agustin Zapata (1906 [1697]) y la Historia de la misién de Mojos de Diego de
Eguiluz (1884 [1696]).

La gran mayoria de los documentos que sirven de fundamento para este trabajo estd
publicada y algunos textos mds de una vez. Muchos de ellos pueden ser localizados
dentro de importantes y conocidas colecciones documentales. Los juicios de limites
entre los paises sudamericanos a fines del siglo XIX y comienzos del siglo XX han
generado algunos de los compendios mds valiosos, entre los cuales la verdadera
joya es la monumental Prueba Peruana en el juicio entre Perti y Bolivia (Matrtua,
ed., 1906-1907). Otras colecciones relevantes son la Prueba Boliviana del mismo
proceso (Saavedra, ed., 1906) y los materiales del juicio de Bolivia con Paraguay
(Mujia, ed., 1914) a las que se les podrian sumar las Relaciones geogrdficas de Indias
de Jiménez de la Espada (1881-97, reeditadas en 1965).

Entre las colecciones mds recientes, cabe mencionar las siguientes: Egana (1954-
1974), Barnadas y Plaza (2005), Julien (2008), anexos en Combes & Tyuleneva
(2011).

Aunque por la naturaleza del tema, el trabajo tenga que centrarse en documentos
coloniales, a menudo fuentes mds tardias brindan importantes datos
complementarios, sobre todo respecto a la toponimia, la etnonimia y los cambios
del mapa etnohistérico. En esta categoria se incluyen mayormente relatos de

viajeros del siglo XIX y comienzos del siglo XX: d’Orbigny (2002 [1835-47]) y

37



El Paititi

(1838-1839), Herndon y Gibbon (1854), Keller y Keller (1870), Keller (1875),
Mathews (1879), Armentia (2006 [1887]), Evans (1903), entre otros.

En calidad de fuentes secundarias pueden ser dtiles algunas compilaciones, en
muchos casos preparadas por autores religiosos (Rodriguez, 2004 [1780]; Bovo
de Revello, 2006 [1848]; Armentia, 2006, 1903, 1905 [1887] y otros), que
con frecuencia dan nocién acerca de documentos coloniales desaparecidos y,
ademds, sirven como hilo conductor hacia fuentes primarias existentes, pero poco
conocidas. En realidad, estas obras se ubican en el limite entre compendios de citas
de las fuentes primarias y estudios histéricos analiticos.

La cartografia de los siglos XVI-XX ayuda a aclarar e ilustrar algunos detalles
importantes, pero, como se dird a continuacién, las representaciones gréficas por
lo general juegan un papel secundario frente a las narraciones y descripciones
netamente verbales.

El presente estudio se basa principalmente en documentos publicados, pero
también hace uso de algunas fuentes inéditas del Archivo Nacional de Bolivia
(Sucre), el Archivo de Limites del Ministerio de Relaciones Exteriores de Bolivia
(La Paz), el Archivo Romano de la Compania de Jests (Roma) y el Archivo
Departamental del Cuzco.

Entre las fuentes también harfa falta mencionar seis temporadas de viajes al
campo entre los anos 2003 y 2011, que proporcionaron algunos valiosos datos
etnograficos, arqueoldgicos y geogrificos que ayudaron a contextualizar el
presunto Paititi 77 situ. Los resultados de las cuatro temporadas principales (2004-
2007) estdn resumidos en la publicacién Cuatro viajes a la Amazonia boliviana
(Tyuleneva, 2010).

Las arriba mencionadas compilaciones de eruditos religiosos marcan el camino
hacia la historiografia analitica que se ha formado alrededor del Paititi en los
tltimos cien afios. A lo largo del siglo XX se ha hecho costumbre verlo en conjunto
con otros mitos geograficos del Nuevo Mundo. Aparece dentro de este marco
en los trabajos dedicados, desde diferentes perspectivas, a la busqueda colonial
de los «paises imaginarios»: Gandia (1929), Bayle (1930), Levillier (1976), Gil
(1989). Las multiples caras del Paititi se incorporan como elemento ineludible en
la historia de las expediciones conquistadoras amazdnicas (Finot, 1978; Sanabria,
1958, 1984; Block, 1980; Gil, 1989, etc.), cuyo tenor varia desde el canto épico a
la gesta criolla hasta el irénico recuento de intrigas politicas subyacentes.
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El Paititi se asoma con frecuencia en las historias regionales de la Amazonia
sudoccidental: de los Andes Orientales (Saignes, 1985; Renard-Casevitz y otros
1988), de Santa Cruz de la Sierra (Garcia Recio, 1988) y de los Llanos de Mojos
(Chévez, 1944 y 1986; Denevan, 1966 y 1980), sean trabajos con énfasis en
la historia politica (Garcia Recio, Chdvez Sudrez) o en la etnohistoria (Saignes,
Denevan). La «noticia rica» figura en ellas como un poderoso, pero invisible
fantasma entre bambalinas, que ejerce influencia sobre diversos procesos politicos
y sociales: obliga a los expedicionarios a atravesar selvas llenas de alimafas,
determina la fundacién de la ciudad de Santa Cruz, secunda las rifias'y los celos
entre los colonos y enciende en los religiosos el ardiente deseo de evangelizar a los
nativos. Saignes hablé de su «papel mistificador» en la conquista de la Amazonia

(1985, p. 84).

Cabe mencionar que muchos estudios histéricos sobre el Oriente de Bolivia
simplemente evitan este tema. Por ejemplo, el reciente libro de David Block,
trabajo clave sobre las misiones de Mojos, apenas lo menciona en unas breves

lineas (Block, 1994).

En las dltimas décadas, en el cauce de la‘historia postmoderna, el Paititi ha sido
tratado como ingrediente notable del imaginario colectivo del Pert virreinal
(Lorandi, 1997) y como arma de estrategias retéricas (Scott, 2009). Segtn Scott,
«los mitos del Dorado y Paititi eran recursos discursivos» para justificar pretenciones
territoriales y conseguir autorizacién para nuevas entradas (2009, p. 113).

En 2011 se publicé una heterogénea coleccién de articulos, ensayos y documentos
que muestran las diversas visiones del problema del Paititi y su flotante presencia
geogrifica, desde el Cuzco hasta Santa Cruz y el Alto Beni. El libro estd hecho con
la intencién de reflejar el abanico de opiniones y enfoques del tema y a servir como
punto de partida para futuras indagaciones (Combes & Tyuleneva, eds., 2011).

Dejando de lado el Paititi propiamente dicho hay que hacer referencia a otro
grupo de estudios, centrados alrededor de la arqueologia. Ya que aqui se propone
encontrar el prototipo concreto de la tierra del Paititi, las referencias histdricas
deberfan ir en correlacién con los datos arqueoldgicos provenientes del lugar

sugerido, es decir, en el norte de los Llanos de Mojos.

La arqueologia de Mojos ha dado grandes pasos adelante en las Gltimas décadas
gracias a los trabajos de Clark Erickson (1980, 1995, 2000b, 2003, 2006, 2008),
John Walker (2000, 2008a, 2008b, 2011a), Heiko Priimers (2001, 2004, y otros
20006) y otros especialistas. Desafortunadamente, la parte norte de Mojos, en buena
medida por cuestiones de logistica e infraestructura, ha recibido menos atencién

39



El Paititi

que la parte sur. Para nuestro caso son de relevancia especial las investigaciones
de Walker en las cercanias de los rios Omi e Iruyafez (1999, 2004, 2011b) y de
Echevarria a las orillas del lago Rogoaguado (2008a y 2008b).

Los arquedlogos que trabajan en Mojos manifiestan gran interés hacia el
manejo humano del paisaje y la «ecologfa histérica» (ver Erickson, 2003, 2008),
especialmente hacia las técnicas agricolas y otros modos de subsistencia en las
épocas prehispdnicas. Este fenémeno refleja la tendencia general de la arqueologia
contempordnea que se inclina cada vez mds hacia las ciencias exactas y naturales
(geologia y estudio de suelos, paleobotdnica, paleoclimatologfa, paleohidrologia,
fisica) y busca alianzas con ellas. De este modo, por un lado se estd acercando a
la problemdtica y a los métodos de la geografia humana, pero, por el otro, lado
muestra un notable distanciamiento de la historia.

En 1966, William Denevan, gedgrafo de formacién, publicé el notable compendio
interdisciplinario titulado La geografia cultural aborigen de los Lianos de Mojos,
donde reunié la informacién histérica, geogréfica, arqueoldgica y etnografica. El
libro marcé hito en los estudios de la regién. Su traduccién al castellano aparecié
en 1980. Sin embargo, desde entonces, los intentos de acercamiento entre la
historia y la arqueologia de Mojos no han sido muy intensos.

Si bien la arqueologia de los Llanos de Mojos estd paulatinamente tomando forma
y se nota la tendencia a estudios sistemdticos para la regién del rio Beni, que nos
concierne aqui por el tema de los contactos entre los Andes y la Amazonia, solo
existen informes de prospecciones y hallazgos casuales (Castillo, 1929; Portugal

Ortiz, 1972, 1975, 1978; Cordero, 1984; Sagirnaga, 1989; Alvarez Quinteros
Korpisaari, 2002 y 2003; Pirssinen & Siiridinen, 2003; Karwowski, 2005, 2007,
2011).

La literatura de indole etnogrifica y antropoldgica proporciona un valioso material
comparativo sobre las pricticas culturales y la tradicién oral (Armentia, 2006
[1887], 1905; Nordenskiold, 2003 [1923], 1924a; Hissink & Hahn, 1961 y 2000;
Cérdoba, 2008; Cérdoba & Villar, 2010; Erikson, 2002, 2009; Tabo Amapo,
2009). Para los datos lingiiisticos sobre el idioma cayubaba son importantes los
trabajos de Harold Key (1967, 1975 y otros); para otras lenguas amazdnicas de la
regi6n existen diccionarios, varios de ellos preparados por el Instituto Lingiiistico
de Verano (Pitman, 1981; Ott & Burke de Ott, 1983; Buckley de Ottaviano y
Ottaviano, 1989; Zingg 1998).
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Hipétesis y estructura del trabajo

Antes de la trivial pregunta «;Dénde estd el Paititi?» por légica viene otra, mds
sustancial: «;Qué es el Paititi?»

Como ya dijimos, en algunas tradiciones orales actuales es una ciudad perdida
llena de tesoros o una tierra utdpica, morada del Inkarri. También vimos que en
la Relacion de los quipucamayos es un rio donde el Inca Pachacuti tenia fortalezas
con guarnicién. ;Qué podrian tener en comun estas versiones tan dispares?

La hipétesis que se toma aqui como punto de partida consiste en'lo siguiente.
El nombre «Paititi», en el periodo prehispdnico tardio, estaba asociado con una
tierra o «provincia» en la Amazonia occidental, préspera y-poblada, cuya fama
lleg6 a los Andes y desperté el interés de los incas, quienes enviaron una o varias
expediciones militares en aquella direccién. El rumor fue luego recogido por los
espanoles instalados en los Andes, tom¢ la forma de la «noticia rica» y gener6 la
fiebre de la bisqueda del Paititi a lo largo de mds de dos siglos.

El lugar que pudo haber sido el prototipo de la «neticia» y del que inicialmente
provenia el nombre «Paititi», segtn la hipétesis, es la parte norte de los Llanos
de Mojos que posee numerosas evidencias arqueoldgicas de agricultura intensiva
y que en la época de los primeros contactos estaba, y sigue hasta hoy, poblado
por la etnia cayubaba. En aquella direccién apuntan las relaciones geograficas mds
tempranas sobre el Paititi; ahi fue recogido el tnico testimonio directo que hace
mencion del nombre «Paititix.

La hipétesis no pretende en absoluto ser una novedad. Nacié a fines del siglo XVII
con el «descubrimiento» de los cayubaba por los jesuitas (Zapata, 1906 [1697];
Eguiluz, 1884 [1696]) y tuvo una vida relativamente continua hasta las épocas
muy recientes (Denevan, 1966, 1980, pp. 59 y 89-90), aunque en los dltimos anos
no se le ha dado mucha importancia.

El ingrediente recurrente de muchos relatos sobre el Paititi, que a menudo se
presenta como crucial, son los incas refugiados en la Amazonia. Pero a pesar de su
frecuente aparicién en las fuentes coloniales, este motivo no es ubicuo y su relacién
con la noticia de la tierra rica varfa mucho de autor a autor. Aqui se propone tomar
por separado el problema del lugar prototipo de la tierra del Paititi y el tema de la
presencia inca al este de los Andes.

El presente trabajo estd dividido en cuatro capitulos. El primero de ellos trata de la
lectura de las fuentes y de algunas claves para «traducir» y entender su informacién

41



El Paititi

geografica. Se hablard de los términos y conceptos utilizados por los autores de los
textos y de los modos de articular, estructurar y calificar el espacio.

El segundo capitulo pretende trazar la historia de la busqueda del Paititi en los
siglos XVI-XVIII a través de los relatos sobre entradas militares y evangelizadoras
y las descripciones geograficas que los acompanan. Se intentard encontrar la légica
en la cambiante ubicacién de la «noticia rica» y rastrear hacia dénde conducen las

confusas y contradictorias rutas.

El tercer capitulo retine los argumentos que sostienen la hipétesis acerca de la
regién en el norte de los Llanos de Mojos como el posible prototipo y punto de
origen de la «noticia» sobre el Paititi. Los argumentos abarcan un variado espectro
de datos, empezando por los documentos de las misiones jesuiticas en Mojos y
terminando con evidencias arqueoldgicas y algunas sugerencias lingiiisticas.

El cuarto capitulo toca el tan complejo y polémico tema del Paititi y los «incas
retirados». En su mira estdn los textos sobre las incursiones incas en la Amazonia
y, nuevamente, la arqueologfa, los préstamos lingiiisticos y las posibles influencias
en la tradicién oral. Se plantea el papel de las vias de comunicacién entre las tierras

altas y las tierras bajas en la formacién de la «noticia rica».
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Capitulo 1
El mundo lineal

Los itinerarios

«La modalidad ideal de una descripcién geogréfica formal es un mapa». Esta frase le
pertenece a Carl Sauer (1941, p. 6) y a los tiempos de Carl Sauer. Hoy en dia, con
los vertiginosos avances de la fotografia satelital, el Sistema del Posicionamiento
Global y otros métodos exactos de la representacién de la superficie terrestre, la
cartografia tradicional estd pasando ala historia. Mientras tanto, en los niveles
cotidianos, las nociones populares sobre la geografia se sostienen, cada vez en
mayor grado, sobre las herramientas multimedia, empleadas por los medios de
comunicacién masiva. Sin embargo, cuando un transeinte nos pregunta c6mo
llegar a tal y cual punto de nuestra ciudad, la respuesta es: «Tres cuadras de frente
y una a la derechay. Durante siglos, el modo mds comuin y universal de mentalizar
y ordenar el espacio-han sido las rutas, o itinerarios, que se recorren dentro de ¢él.
En lugar del mundo de dos dimensiones, que es el mapa, se trataria de un mundo
lineal, el de los itinerarios.

El grueso de las fuentes que sirven de base para este trabajo estd constituido por
narraciones de viajes y descripciones geogréficas, que son muestras ejemplares de la
estructura lineal del espacio. La ruta de viaje en ellos es el hilo conductor sobre el

que se ensartan, como cuentas de un rosario, los lugares recorridos o por recorrer.

El arquetipico libro de viajes del Viejo Mundo, 7/ milione de Marco Polo, reproduce
este esquema de manera casi perfecta. Su itinerario toma la forma de una larga y
ordenada lista de provincias, ciudades y pueblos que hacen de unidades légicas del
relato. Sobre cada provincia, ciudad o pueblo se proporcionan los datos que son de
interés para el autor y sus potenciales lectores:
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— Distancias y vias de acceso

— Principales centros poblados (si se trata de una provincia)
— Recursos de la tierra, mercancias

— DPeligros y obstéculos que acechan al viajero

— Religién

— Anécdotas histéricas

— Costumbres, maravillas, curiosidades.

A grandes rasgos, este mismo modelo estd presente en la mayorfa de nuestras
fuentes, con mayor o menor claridad. Hay fuentes mds generosas en cuanto a los
pormenores y hay otras secas y escuetas. Un caso «minimalista», que reduce el relato
casi exclusivamente a una enumeracién de nombres de lugares, es el informe de la
entrada de Diego Alemén (anexo 3F). En cambio, la narracién de la expedicién
de Juan Alvarez Maldonado abunda en detalles (Alvarez Maldonado, 1906 [1567-
1629], pp. 17-59). Obviamente, los datos geograficos no se presentan en forma
pura, sino que van intercalados con los sucesos y circunstancias de las expediciones.
Pero los acontecimientos referidos siempre van amarrados a los lugares en los que
han transcurrido. Hay textos que prestan mucha atencién a los hitos geograficos y
hay los que reparan poco en el entorno. Por ejemplo, la entrada a la selva de Tupa
Inca Yupanqui narrada por Juan de Betanzos, por mds extensa y profusa que sea,

deja el tema del itinerario de la hueste inca casi sin cuidado (anexo 5D).

Si bien el modelo lineal es plenamente justificado en las narraciones de viajes,
suena menos convincente su relevancia para las descripciones geogréficas. En
teorfa, una descripcién debe crear una imagen del espacio mds parecida a un mapa.
Sin embargo, aqui entra en juego la estructura lineal del texto verbal, que obliga a
organizar la descripcién segin el mismo principio de lista de lugares. Se construye
una especie de recorrido imaginario de los puntos mencionados.

Aunque la narracién de viaje y la descripcion geogréfica sean en esencia dos géneros
distintos, en la prctica, muy a menudo, estdn combinadas dentro de un mismo
documento, lo cual sucede en algunas de nuestras fuentes mds representativas. El
relato de la expedicién de Maldonado lleva como suplemento la «Descripcién y
calidades desta tierra llamada La Nueva Andaluzia» (Alvarez Maldonado, 1899
[1567-1570]); Recio de Leén nos concede la «Descripcién del Paititi y provincias
de Tipuani, Chunchos etc.» (Recio, 1906 [1623-1627]); incluso la brevisma nota
sobre la entrada de Diego Alemdn estd separada en dos partes: la «Memoria de
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la jornada» propiamente dicha y la «Memoria de la tierra de los llanos, segin se
pudo saber por indios que habian estado alld» (anexo 3F). A veces, los dos géneros
complementarios no estdn tan explicitamente delimitados dentro del texto, sino
que la descripcién va incrustada dentro de la narracién (por ejemplo, Rosario,
2011 [1677]) o viceversa (Eder, 1985 [1772]), dependiendo de cudl de los dos

géneros predomina en el documento.

Podria parecer que la més racional distribucién de roles entre la narracién y la
descripcién deberia ser la siguiente: a cada lugar visitado en el trayecto de la
narracién le deberia corresponder su respectiva minidescripcién, como sucede en
el libro de Marco Polo, pero la mayoria de nuestras fuentes muestran una légica
diferente. Mientras que las narraciones corresponden a los espacios empiricamente
conocidos por los autores, las descripciones, entremezclando lo visto y lo oido,
remiten a los lugares mds alld de sus horizontes. Por lo general, su base son los
testimonios de los nativos, como reza el titulo de la relacién sobre la entrada de
Alemin: «segtin se pudo saber por indios que habian estado alld». Por ende, en las
descripciones una considerable parte es formada por la tradicién geogréfica oral. Es
por eso que Saignes cuestionaba la viabilidad de su interpretacion histdrica: «Las
narraciones con los itinerarios proporcionan mds datos de interés etnohistérico,
que importa ubicar con gran precisién, que las propias descripciones de conjunto,

poco fiables» (1985, p. 61).

Irénicamente, la principal meta y sentido de los escritos eran precisamente esas
tierras lejanas y fuera del alcance directo. Precisamente, dentro de este dmbito, cae
la gran mayoria de las referencias al Paititi.

Volvamos al mapa que, segtin Sauer, constituye el formato ideal de la representacién
del espacio. En'nuestro caso, a los mapas les toca, sin duda, un papel menor frente
a los textos verbales. Eso ocurre no solamente porque el corpus cartogrifico de
interés para ¢l tema es mucho mds reducido que el de los informes escritos, sino
porque los mapas siempre son material secundario, pues son derivados de los
testimonios verbales.

A pesar de eso, cabe detenernos un poco mds en el tema de la cartografia. Los
mapas que son de relevancia para nuestro tema no llegan a formar un bloque
uniforme. Por un lado tenemos los célebres compendios hechos por los grandes
cosmégrafos europeos, especialistas en el campo, que se dedicaban sistemdticamente
a reunir datos geogréficos de las relaciones escritas y de los mapas anteriores. Un
ejemplo cldsico es el monumental gpus cartogréfico de Cano y Olmedilla (1775),
que intenta reunir todos los conocimientos de la época sobre la geografia de
Sudamérica (mapa 8).
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Un grupo muy distinto son los mapas compuestos por los mismos protagonistas de
las entradas, o bajo su inmediata supervision, como en los casos del croquis de las
Misiones de Carabaya de Juan de Ojeda (con sus respectivas versiones derivadas,
1677-1678), o de los mapas de Mojos de Antonio Aymerich (1764, mapa 5) y
Miguel Blanco (1769, mapa 6). Estos abarcan dreas més reducidas, por lo tanto
poseen mayor cantidad de detalles y resumen un conocimiento mds cercano del
terreno, aunque algunos de ellos revelan un notable grado de ingenuidad en
cuanto a las reglas cartogrificas (Ojeda). Sus autores, por lo general, llegaron a
conocer en directo algunos de los lugares marcados, pero las nociones acerca de la
mayor parte del territorio cartografiado se formaban, nuevamente, «segtin se pudo
saber por indios que habian estado alld». Este método estd ilustrado en la siguiente
cita de Recio de Ledn: «Dixele [a los indios], que pues que eran tan vaqueanos del
Paytite, que me senalasen la forma de la laguna e ysllas, y traza de rrios que della
salfan, y lo hizieron; y en la misma forma que lo senalaron, la puse en vna planta y
mapa de aquellos Reynos, que estdn en mi poder (Recio de Le6n, 1906 [1623-27],
p- 253)». Lo mds probable es que el mapa, celosamente guardado por Recio, no se
haya conservado hasta nuestros dias, al igual que muchos otros anexos grificos que
acompanaban expedientes escritos. El croquis de Juan de Ojeda en este sentido es
una excepcion.

Aunque esos mapas en si son superficies bidimensionales, la informacién geografica
en ellos estd organizada alrededor de ejes lineales: rios, cordilleras y (en casos mds
raros) caminos. De eso se hablard a continuacién.

El problema de las ubicaciones relativas

Si la informacién geografica en los textos verbales adquiere forzosamente la forma
lineal, convirtiéndose en una lista de lugares, surge la pregunta: ;como estdn
relacionados esos lugares entre si? ;Hacia qué direccién estd ubicado cada punto
siguiente respecto al anterior y a qué distancia? ;Qué extensién tiene tal y cual
territorio? ;Dénde y cdmo se entrecruzan diferentes rutas y otros ejes lineales?

Marco Polo, antes de cada «paradero» de su viaje, disciplinadamente indicaba a
qué distancia y en qué direccién estaba ubicado respecto al sitio anterior, pero
en nuestras fuentes, tal precision es un lujo con el que en la mayoria de los casos
no contamos. Ademds, muchos textos se empenan en afirmar la existencia de los
lugares descritos y no tanto en servir como guias précticas hacia ellos.

Los expedicionarios espafioles siempre se apoyaban en los conocimientos de
los nativos que los guiaban. Muchos de ellos no tenfan una nocién clara sobre
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la geografia circundante y, en reiteradas ocasiones, terminaban completamente
desorientados. Comentaba el oidor Francisco de Alfaro: « Yo he sabido de algunos
que caminando por tierra de bdrbaros algunos dias, y con aguja [brijula] se han
hallado sin pensar en la parte donde salieron, porque las guias no son fieles, y los
barbaras [sic] tienen también sus materias de estado muy delicadas» (Alfaro, 1906

[1628], p. 245).

En esas condiciones se hacia casi imposible reconstruir las rutas retrospectivamente
en el momento de escribir el relato, lo cual trasluce especialmente en los reportes
de las primeras entradas a la selva, como las de Candia y Anzirez. Para dar laidea
sobre los mdrgenes de error, Rodrigo Gonzilez, el capelldn dela expedicién de
Anzirez, tomo el rio Beni por el Rio de la Plata (Silva Lazaeta 1907, capitulo 3,
nota 12).

No sabemos con certeza qué métodos y herramientas de orientacion en el espacio
se empleaban en cada una de las entradas, pues el tema se menciona muy rara
vez en los documentos. Algunos expedicionarios llevaban brujula o «aguja». Fue
empleada, por ejemplo, en la expedicién de Solis Holguin del ano 1617 y la
mencionan dos de los participantes de la entrada (Lizarazu 2011 [1635-1638],
pp- 262, 286). El Padre Rosario se:quejaba.de haber olvidado el «agujon» al salir
en una de sus excursiones (Rosario 2011 [1677], p. 420), lo que quiere decir que
estaba habituado a su uso. Maldonado, en su costosa y bien equipada empresa
llebé pilotos que tomaron // sus alturas y derrotas» (Anénimo 1906 [1570],
pp- 41-42).

Pero, sin duda, no era una prictica universal. Muchos viajeros tenfan que guiarse
por la posicién del sol, por la direccién de los rios y confiar en la competencia y
buena voluntad de los nativos. Muchas fuentes, en lugar de los puntos cardinales
para senalar las direcciones empleaban los términos «mano derecha»/«<mano
izquierda, sistema que puede resultar mds que confuso.

Dado que el grueso de los datos geograficos volcados en las fuentes no provenia de
las experiencias propias de sus autores, sino de los indios, cabe reparar especialmente
en los conceptos para estructurar el espacio, propios de las tradiciones nativas, que
con frecuencia eran trasladados a los textos espafioles. La tabla 1 intenta ordenar
algunos de esos términos segun los vocabularios coloniales de las lenguas quechua,

aimara y «moxa».
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Este / levante /
oriente

Oeste /

poniente

Norte
Sur

Provincia

Nacién /

parcialidad

Jornada

Legua

Vauelta / curva
del rio

Tabla 1. Algunos términos geograficos nativos segtin los vocabularios coloniales

Término / Domingo de Santo Tom4s | Diego Gonzilez Holguin | Ludovico Bertonio Pedro Marbin
Vocabulario (Quechua) (Quechua) (Aimara) (Moxo)

Yndi ceccamunc / Yndip cecca-

munc (Salida del sol)

Yndip llucssina / Yndi llucssi-
munc (Salida del sol)

Yndiyaucuna / indip yaucuna
(occidente)

Marca (Provincia o comarca)

Suc guamanc (Provincia o
comarca)

Ayllo (Nacién de gentes /
parentesco / sangre / linaje)

Villca / vilca (Familia, genera-
cién, linaje, nacién de gentes)

Porina (Jornada, camino de
un dfa; también, lugares para
caminar, pasear)

Camay (descanso, legua, fiesta,
holganza, espiritu, soplo)

Intiplluk sinan / ceccamu-
nanpara (Oriente donde
nace el sol)

Yntip lloksimunan / cecca-
munan (Oriente donde sale
el sol)

Yntip yacunan (El poniente)

Suyusuyu  (Prouincias o
terminos o jurisdicciones de
juezes)

Quimray quimray / Quiti
quiti (Prouincias por
comarcas o lugares o partes)

Quimray (Lo ancho, las
prouincias o lugar y el
distrito)

Quiti (La prouincia, o sitio,
o comarca, o la redonda
de vn lugar, el contorno o
circuyto)

Suyu (Prouincia / parcia-
lidad / Lo que cabe de parte
de trabajo a cada vn suyo o
persona)

Ayllu  (parcialidad genea-
logia linaje, parentesco, o
casta)

Aylluyruna, o aylluymaciy
(de mi nacién, o linaje, o
pariente)

Punchaupurina /
Pufiuycuna (jornada)

Huc huaman / huc huamani
(camino de diez dias)

Patmahuaman (cinco

jornadas)

Tupu (Medida de cualquier

cosa, legua)

Inti  halsu  toque
(Oriente)

Inti halanta
(Poniente)

Mamani (Provincia o
distrito)

Suu / suyu (Provincia
/ la parte que alguno
o todos toman de
alguna para
trabajar, como de
iglesia, chacara, edifi-
cios & c.)

obra

tierra,
inferior,
el suelo / Tierra o
provincia de alguna
nacién)

Uraque (La

el mundo

Ayllo (Parcialidad de
indios, = hatha)

Hatha (casta, familia,
ayllo)

Purifa (jornada)

Ssarafia
camino)

(jornada /

Inca tupu (Legua del
Inca, que es una y

media de Castilla)

Kenko kenko / parco
parco (bueltas del rio
y otras cosas)

Kenko kenko halatha
(+ Darlas el rio)

Cohob (norte, viento)

Obosare (pueblo)

Obosara pay (la jurisdicion de
mi pueblo)

Payre  (pospuesta a los
nombres, significa tierra de
aquello que el nombre signi-

fica)
(Comparar: Pay:

Desierto donde no nace, ni
hay cosa alguna, ni aun para

beber)

Bertonio:

Nupoipoico, Nimoroico
(Jornada hazer)
Aya¢  pimoco  (Qudntas

jornadas has hecho?)

Ayacinariné bimoca (Quantas
jornadas faltan?)

Etaechu bimocd (vna jornada)

Apeé bimoco (dos jornadas)

Taepinu (buelta del rio) p. 164
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La particién del espacio geografico en cuatro «provincias», de las que se formaba
el Tahuantinsuyu, estaba construida alrededor de un punto fijo, el Cuzco. Ese
sistema de orientacién no equivale a nuestro concepto de puntos cardinales que
se desplazan junto con el observador. Lo mismo se puede decir de la biparticién
aimara, que hacia distincién entre «Urcusuyu», las tierras altas, y «Umasuyu»,
los valles hiimedos y cdlidos hacia el este del Titicaca (Saignes, 1985, pp. IX-XI,
citando a Thérése Bouysse-Cassagne).

Sin embargo, en el quechua y en el aimara existian términos que se acercaban
por su significado a los nombres de los puntos cardinales; eran aquellos. que
marcaban las direcciones del este (levante) y oeste (poniente), determinadas por el
movimiento del sol.

En la Amazonia del Beni, la oposicién norte/sur es mucho mds pronunciada
que en la sierra, pues estd vinculada con la direccién de los vientos. Durante la
mayor parte del afio predomina el clido y «amigable» viento del norte (noroeste),
mientras que los esporddicos ataques del frio viento'del sur (sudeste), que causan
bruscos cambios de temperatura, se perciben como un principio hostil. En el
vocabulario de la dengua moxa» de Marbdn estd mencionado el viento del norte,
que debe haber tenido su contraparte negativa. Ambos términos estdn presentes en
casi todos los diccionarios modernos de las lenguas nativas de la regién (ignaciano:
Ott & Burke de Ott, 1983; chdcobo: Zingg, 1998; movima: Judy & Emerich de
Judy, 1962; araona: Pitman, 1981, entre otros).

Joseph del Castillo describia maravillado la capacidad de orientacién en el espacio
de los nativos de los Llanos del Mamoré:

No es poca muestra de habilidad el conocimiento que tienen de los rumbos 4
cualquiera hora del dia y de la noche; en cualquiera parte que se hallen, senalan 4
que rumbo cae cada nacién 6 pueblo con admirable precisién. De dia lo conocen
por el nacimiento y ocaso del sol y polos; de noche estos mismos puntos por las
imdgenes que han formado de estrellas, el papagayo, la anta, el caracol, el avestruz,
el tigre, el venado. [...] Tengo por si duda que si se pone en Lima un indio de estos,
supiera desde alld volver sin camino 4 su tierra como lo pudiera hacer un préctico

piloto // con carta, aguja y cuadrante (Castillo 1906 [ca. 1676], pp. 321-322).

Otro problema crucial en la lectura de testimonios geograficos es la medicion de
las distancias. Las unidades de medida mds comunes en las fuentes son «legua» y

«j ornada» .
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La legua espafiola estandarizada equivale a 5572.7 metros, pero inicialmente era
una medida aproximada y comprendia la distancia que podia ser recorrida a pie
durante una hora. Es por eso que las leguas de diferentes paises varian ligeramente.
El célculo de distancias segtin el tiempo de su recorrido es una prictica comun y
forma parte del universo de los itinerarios.

Bertonio y Gonzdlez Holguin tradujeron la palabra «legua» con el vocablo
quechua zupu. Bertonio aclar6 que se tratara de la «...legua del Inca, que es una y
media de Castilla» (ver tabla 1). Aunque eso no dejara dudas acerca de la existencia
en el Tahuantinsuyu de una unidad de medida de distancias relativamente
uniformizada, la «legua del Inca» viene a ser atin mds flexible y relativa que la legua
espafola, variando segtin las cualidades del terreno y las dificultades del trénsito.
El tema ha sido tratado a profundidad en el trabajo de Hyslop sobre los caminos
incas (Hyslop, 1992). Desconocemos c6mo exactamente funcionaba en cada caso
concreto la «traduccién» de «leguas andinas» a «leguas espanolas» en la transmisién
de los datos geogréficos, pero es fécil imaginar las confusiones que podian surgir
a su causa.

Cuando se trata de distancias expresadas en leguas, nos enfrentamos con otra
pregunta: ;se hace el cdlculo en linea recta o segin la extensién de la ruta transitada,
tomando en cuenta todos sus rodeos e irregularidades? En las tierras bajas, los
viajes se alargaban por las maltiples curvas de los rios navegables y durante trajines
por tierra, debido a la necesidad de evitar pantanos y otros lugares agrestes. En las
montafias, donde el camino mds corto entre dos puntos nunca llega a ser linea
recta, las distancias se multiplicaban atin en mayor grado. Los autores especifican
en muy pocas ocasiones la diferencia entre los dos modos de definir las distancias.
Podrifamos suponer que la mayoria de las cifras corresponden a la extensién de
las rutas especificas, pero no siempre es el caso. Por ejemplo, el jesuita Joseph del
Castillo intenté calcular la distancia en linea recta baséndose en la experiencia de
su navegacion por el Mamoré: «Llega éste [el rio Piray] después de haber caminado
cien leguas contando sus tornos 6 vueltas que por el aire hay poco méds de 50
4 dicha provincia de los Mojos [desde Santa Cruz]» (Castillo, 1906 [ca.1676],
p- 295).

Aparentemente, Castillo sacé la cuenta de las leguas «por el aire» simplemente
dividiendo el largo de la ruta recorrida por la mitad. No falta decir que los

documentos estdn plagados de aproximaciones de ese tipo.

Otro modo de medir distancias era segiin las «jornadas», también concepto
hibrido de tiempo y espacio. Por mds subjetivo que fuera, muchas fuentes le
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daban preferencia porque era el método mds versdtil y fécil de aplicar. Ademis,
era definitivamente un importante punto en comun entre los expedicionarios
espafoles y sus informantes indios: tanto los unos como los otros lo usaban a
diario. Todos los diccionarios enumerados en la tabla 1 poseen términos para
designar la «jornada» o «camino de un dia». Las distancias expresadas en jornadas
son dificilmente cartografiables, porque el tiempo del recorrido siempre estd
condicionado por el paisaje, por las circunstancias del viaje y por las capacidades
fisicas de los viajeros.

Hoy en dia, en las tierras bajas existe la costumbre de marcar distancias durante
la navegacién fluvial contando las curvas («vueltas» o «tornos») del rio. A pesar de
ser ampliamente usado, es un modo bastante arriesgado. Enprimer lugar, en las
planicies amazdnicas, los rios serpentean tanto que no siempre es posible distinguir
dénde termina una curva y comienza otra. Pero el peligro mayor consiste en la
inestabilidad de sus cursos: en cualquier momento el rio puede abrir un nuevo
paso y uno o varios meandros llegan a desaparecer en un periodo muy corto. El
método resulta eficiente cuando se trata de una ruta transitada con frecuencia y
se toma nota a tiempo de cualquier cambio en el curso del rio. Pero es siempre
preferible que el viajero, ademds, pueda apoyarse en otros hitos visibles en las
orillas del rio. Adn queda por comprobar la antigiiedad de este sistema para medir
distancias, pero su uso en los tiempos prehispdnicos no suena imposible.

En las tierras bajas, los ¢jes fundamentales para estructurar el espacio eran los
rios que, siendo navegables, al mismo tiempo servian como vias de trdnsito e
intercambio. Muchas descripciones geograficas dedicaron a la hidrograffa varios
parrafos e incluso capitulos enteros. Generalmente se tomaba como referente
principal un riogrande, se trazaba su direccién y luego se enumeraban sus afluentes,
con las distancias en leguas o jornadas entre las desembocaduras. El recuento
de los afluentes ayudaba a emplear el método universal y sencillo de «derecha-
izquierda» y evitar la mencién de los puntos cardinales. Sobre el rio principal y sus
afluentes se disponian las «naciones», «provincias» y centros poblados. Algunos de
los ejemplos mds didécticos de este sistema se encuentran en los escritos de Alvarez
Maldonado (anexo 3G) y Castillo (1906 [ca.1676], pp. 294-301). Dado que esa
estrategia descriptiva a menudo era aplicada a los lugares desconocidos para los
autores, o conocidos tan solo parcialmente, es de suponer que lo usaban también
sus informantes nativos.

La construccién de la geografia alrededor de los rios estd muy visible en la
cartografia temprana de Sudamérica, especialmente en los mapas «artesanales»,
como el boceto de Juan de Ojeda (mapa 1).
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Ortro tipo de ejes lineales representaban las cordilleras. Aunque se trate en nuestro
caso de las tierras bajas, los caminos hacia ellas pasaban por las cadenas orientales
de los Andes. A diferencia de los rios que unian el espacio, las cordilleras eran vistas
como obstdculos. Probablemente el caso mds pronunciado fue la desesperada
busqueda de la salida a los llanos al otro lado de la Cordillera de Cochabamba
por Benito Rivera y Quiroga y sus antecesores (Consultas, 2011 [1644]; Rosario,
2011 [1677]; Combes y Tyuleneva, 2011). El mismo matiz trasluce en la Relacidn
an6nima que habla de «descubrimientos pretendidos y realizados al Oriente de la

Cordillera de los Andes» (anexo 3H).

En algunos textos la «noticia rica» propiamente dicha figura asociada con una
cordillera, como en la crénica de Alcaya (2011 [1635-1638]). Alcaya claramente
apuntaba hacia la Sierra de Parecis como el refugio de los «incas retirados» y la
tierra del Paititi. Las referencias de muchos otros autores, como la de Maldonado,
dibujan una cordillera indefinida, ubicada vagamente hacia el oriente, que termina
siendo el rastro de una noticia desviada sobre los Andes orientales.

Cuando la ubicacién de un lugar no se senala mediante los puntos cardinales,
distancias o posicién en relacién con rios, surgen las vagas y ambiguas definiciones
como «después de», «a las espaldas de», «detrds de» y «delante de», que se prestan a
interpretaciones muy variables. Ejemplos de ese tipo abundan en nuestras fuentes.

Finalmente, cabe notar que la estructura lineal del espacio geografico no ayudaba a
resaltar las ubicaciones relativas de los lugares. Los elementos principales de la lista
eran los hitos y «paraderos», mientras que los nexos entre ellos cumplian un papel
auxiliar. Por eso, a menudo, los vinculos se borraban en el proceso de transmisién
de los testimonios y quedaba solo la lista. Los casos mds ilustrativos son algunas
de las crénicas andinas que enumeran las conquistas de los incas en el oriente,
reducidas a meras hileras de nombres (Quipucamayos, anexo 5A; Memoria de las
provincias, anexo 5E).

Un fenémeno comun derivado de esta carencia de las nociones sobre la posicién
relativa es la tendencia de acortar distancias entre los puntos de una misma ruta.
Es por eso que las «noticias ricas» siempre tentaban con su ilusoria cercanfa. Para
los cochabambinos, ya mencionados mds de una vez, todas las riquezas estaban
comprimidas en la figura de las tribus llaneras, que inclufan no solo a los cercanos
y tangibles raches, sino que incorporaban también los rumores sobre los Llanos de
Mojos, ubicados a cientos de kilémetros.

Por la misma razén subsiste hasta hoy la tradicién popular sobre el Paititi en el
Alto Madre de Dios, antigua zona de trénsito sobre una de las principales rutas
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desde el Cuzco hacia las tierras bajas (y por ende hacia el Paititi). Como se verd
en el siguiente capitulo, era un camino conocido desde los tiempos prehispdnicos.
Las noticias sobre un pais rico en el oriente, sin duda circulaban por esa ruta y los
indios circundantes sabfan vagamente la direccién en la que se encontraba, pero
ignoraban su lejania. Hasta el dia de hoy, los lugarefios siguen viendo el Paititi
detrds de cada cerro en el horizonte. Alcanzado el cerro en cuestidn, el Paititi se
desliza cada vez més all4, llevando a la desesperacién a los més tenaces exploradores.

Los caminos de las noticias geograficas

Marc Bloch en E oficio del historiador muestra que el testimonio histérico como
producto de una integra «observacion directa», trasladada al papel por el mismo
observador, es una ilusién. Toma como modelo ideal unhipotético informe de un
general que acaba de dirigir una batalla y que describe los sucesos inmediatamente
después. Pero incluso en este caso tan favorable para un registro empirico directo, la
mirada del testigo no llega a abarcar todo el panorama y sus propias observaciones
terminan siendo complementadas por los reportes de sus tenientes (Bloch, 1953,

pp- 48-49).

Lo que dice Bloch es mds vélido atin. para los testimonios geograficos de nuestros
documentos, que estin siempre tejidos de muchos hilos entrelazados y, en el

comienzo de cada hilo, existen varias experiencias heterogéneas.

Cuando Juan Recio de Leén describia la «provincia» de los indios «marquires» a

orilla del Beni, a quienes €l habia visitado, afirmé que tenia «mds de cien leguas de
ancho, y de largo mds de ciento veinte» (Recio, 1906 [1623-1627], pp. 253-254).

Eso no quiere decir'que Recio habia recorrido la tierra de los «marquires» de
un extremeo.a otro. También menciond lo siguiente: «Tienen [los marquires] vn
caudaloso valle de almendrales, de mds crecidas y gruessas almendras y mejores que
las de Espana, de donde los Chunchos las rescatan, y de vna en otra provincia van
llegando 4 las del Pird, donde ha mucho tiempo que son conocidas» (Recio, 19006,
p- 253). Es muy probable que el autor haya visto los «almendrales» con sus propios
ojos, e incluso haya observado el proceso de la recoleccién de la «almendra» (nuez
brasilefia, mds conocida en la regién como «castana»), pero obviamente las noticias
sobre el comercio con los Andes le eran transmitidas por referencias ajenas.

Un viajero que ha cruzado un rio o ha navegado por él, siempre lo ha visto en un
determinado punto o tramo, mas casi nunca en toda su extensién. Juan Recio y
Gregorio Bolivar navegaron ciertas partes del rio Beni, pero sin mayor vacilacién
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describian todo su trayecto, en parte recorrido y en parte imaginado, contando sus
afluentes y enumerando las «naciones» que poblaban sus mdrgenes. Obviamente,
esos datos fueron recibidos por ellos de sus guias y de los indios que los hospedaban.

Aun cuando en el informe de un expedicionario prevalecian las observaciones
propias, los nombres de todos los lugares, rios, «provincias» y «naciones» eran
recolectados de boca de los nativos y formaban parte de la tradicién local.

Se puede decir con certeza que detrds de todas y cada una de nuestras fuentes
se esconde una compleja y enmaranada tradicién oral, compuesta de muchas
experiencias iniciales, mezcladas, ajustadas entre si y transformadas en el curso
de la transmisién. Algunas noticias que llegaron a textos escritos estin mds, otras
menos, alejadas de sus origenes en tiempo y espacio. Los testimonios no pueden
ser clasificados en «directos» e «indirectos», sino en «mds indirectos» o «menos
indirectos».

La dindmica de la tradicién geogrifica es en muchos aspectos parecida a la de
la tradicién histérica analizada por Jan Vansina (1968). Se podria hablar de la
«geografia oral» de igual modo como se habla de la «historia oral». La diferencia
fundamental consiste en que la tradicién geogréfica, ademds de desarrollarse en el
tiempo, atraviesa el espacio.

No se puede decir que el grado de transformacién de los datos geograficos esté
exactamente en proporcién matemdtica respecto a la cantidad de kilémetros y
afios que los separan de las observaciones iniciales. Los factores que influyen en
los destinos de la tradicién oral son muy variados. Quizés el rol mds importante
aqui lo juegan las barreras culturales y lingiiisticas que hacen de fronteras entre
diferentes regiones en determinadas épocas historicas. Cuanto mds se acercé el
autor de un texto escrito al lugar que describe, mds valor tiene su palabra para
nuestros fines, no solamente por ser més corta la distancia lineal que lo separaba
del lugar descrito, sino por una menor cantidad de barreras con las que se topé el
testimonio antes de ser anotado.

Es bastante ficil ver cémo con el acercamiento a los territorios referidos en las
fuentes empiezan a relucir los detalles del paisaje y los rasgos diferenciales, mientras
que la lejania favorece las generalizaciones.

Vistos desde el Cuzco, todos los «chunchos» eran iguales. Desde esa perspectiva,
el «chuncho» era una imagen sumaria y caricaturesca del nativo selvitico, salvaje
y guerrero. Bajo esa apariencia se presenta, por ejemplo, en los Comentarios
de Garcilaso (anexo 5K). Pero si redirigimos la mirada hacia otros textos,
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més estrechamente vinculados con el piedemonte andino (Recio, 1906;
Torres, 1974 [1657]), veremos que no solo se trataba de un conjunto étnico
delimitado, al parecer asociado con la familia lingiiistica tacana, sino que el
conjunto estaba formado por muchas «naciones», cada una con su respectivo
nombre y territorio.

De igual modo, las «noticias ricas», vistas desde lejos, tendian a fundirse en un solo
lingote, como ya se ha mostrado antes.

Volvamos al tema de las rutas y los itinerarios. La cinematogréfica-figura del
intrépido explorador, que se abre camino en la selva virgen, entre lianas, jaguares
y culebras, con espada (o machete) en mano, acechado por los hostiles salvajes, ya
no llega a convencer a nadie. Es evidente que las expediciones espafiolas, desde
los primeros intentos fallidos, seguian los preexistentes caminos prehispdnicos e
iban acompafiadas de guifas nativos, algunos mds competentes y voluntariosos que
otros. Lo mds probable es que se trate, fundamentalmente, de las antiguas rutas de
intercambio, pero en algunos casos la infraestructura fue reforzada en el transcurso
de las entradas militares incas, como sucedié en Apolobamba (ver Recio, 1906;
Torres, 1974 [1657]) o en la Cordillera de Cochabamba (Pérez de Mirabal, 2011
[1661], p. 366).

Los mismos caminos por los que se desplazaban los viajeros servian como vias
de la circulacién de las noticias geograficas, en principio transmitidas en cadena,
llevadas por los comerciantes nativos o por las huestes incas, luego por los indios
del Pert, fugitivos en el .piedemonte, huyendo de los tributos del nuevo régimen

colonial y, finalmente, por los mismos expedicionarios espafioles.

La Relacién anénima de 1570, documento sucinto, pero muy informativo
(anexo 3H), habla de las cuatro «puertas» desde los Andes hacia las tierras bajas
«& que llaman la entrada de los Mojos»: la primera, por Opatari y Andes del
Tono, es decir, por el Alto Madre de Dios; la segunda por Carabaya, Sandia y San
Juan de Oro, pueblo minero en las cabeceras del rio Tambopata; la tercera, por
Camata en Larecaja, centro poblado que hasta hoy conserva el mismo nombre; el
cuarto por Cochabamba. Este recuento sin duda refleja la estructura de la red de
comunicacion prehispdnica entre la sierra y la Amazonia. Hace falta una pequena
adicién: otra via importante, la de Pelechuco y la cuenca del rio Tuichi, no era
conocida por los espanoles hasta los comienzos del siglo XVII, cuando fue descrita
por Cabello Balboa (1965 [1602-1603]) y luego encontrada por Pedro Laegui
Urquiza (Torres, 1974 [1657]).
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El primer impulso para las entradas espanolas en esa regién provenia de los rumores
sobre «tierras ricas» que circulaban en los Andes entre el Cuzco y Cochabamba,
pero los detalles mds impactantes y sofisticados de la geografia mojo-paititiana
fueron recogidos por los expedicionarios en los puntos intermedios de sus
respectivas rutas: por Alvarez Maldonado, entre los rios Heath y Bajo Beni; por
Gregorio Bolivar, en el Alto Beni; por Juan Recio de Ledn, en la corriente media
del mismo rio; y por Juan de Ojeda, en el Bajo Tambopata. Da la impresion de que
los rios Madre de Dios y Beni eran una especie de ejes por los que se transportaba
la noticia. Esos ejes estaban unidos con los Andes mediante las cuatro (o cinco)
«puertas» antedichas. En ese circuito debe haber tomado forma la «noticia», con la
activa participacién de las etnias locales.

Los trajines de la informacién en el espacio implican también un lapso de tiempo,
lo cual quiere decir que las noticias siempre llegan de un lugar a otro con cierto
grado de retraso, que puede ser igual a semanas, afos o generaciones. A veces, al
llegar a un determinado punto, la noticia geografica queda «atascada» ahi. El lugar
de referencia ya se ha transformado por completo, pero la noticia sigue viva, citada
y tomada en consideracién a cientos de kilémetros de su origen. Colén hacia
apuntes en los mdrgenes del libro de Marco Polo como si hubiera sido escrito el
dia anterior y no dos siglos antes. Pero si un texto escrito no cambia con el tiempo,
en la tradicidn geogréfica oral, el lejano pais del pasado empieza a desarrollar rasgos
miticos y poco a poco la noticia pierde casi todas las caracteristicas del testimonio.
Es lo que pasé a lo largo de los siglos con la tradicién sobre el Paititi, atrapada en
los alrededores del Cuzco.

Para entender el valor y el sentido de un testimonio geogrifico es de suma
importancia saber, siquiera tentativamente, qué rutas ha recorrido antes de llegar
al papel y en qué punto fue recogido. Con frecuencia, la imagen estereotipada
de un determinado lugar, convertida en moneda corriente, ha tomado forma no
entre sus propios habitantes, sino entre sus vecinos. Viajando de un punto a otro,
la noticia va absorbiendo unos elementos y perdiendo otros, proceso que depende
en gran medida de los contextos circundantes y de las barreras que ha atravesado.
Para entender la légica de esa evolucién es necesario seguir sus pasos.

El espafiol y los indios

Se ha hecho costumbre contraponer la forma de ver el mundo de los nativos
americanos y la visién «colonialista occidental» (ver Scott, 2009). Pero basta
un leve acercamiento a la materia y resulta que el espanol y el indio andino del
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siglo XVI en muchos aspectos se parecen mds que el mismo espanol del siglo XVI y
su compatriota actual. El «pensamiento occidental» es una construccién tan fragil
como el «pensamiento salvaje».

Uno de esos aspectos comunes entre el inca y el espariol es la percepcion del espacio
a través de rutas. Otro es la tradicién geografica oral, pues a pesar de la importancia
de textos escritos en los estratos cultos de la sociedad colonial, indudablemente el
principal corpus de las noticias sobre tierras lejanas circulaba de boca en boea. En
cuanto a los métodos de registro prehispanicos, Martti Pirssinen hizo un audaz
experimento intentando recrear la hipotética forma de anotacién histdrica y
geogrifica en quipus (Pirssinen, 2003, pp. 48-53), pero es tan solo una tentadora
suposicion.

Esta base de conceptos compartidos les permitié a los forasteros recién llegados a
los Andes adoptar muchos de los esquemas, férmulas y prejuicios propios de sus
involuntarios anfitriones. Segtin Saignes, «la percepcion hispanica del piedemonte
prolonga la visién andina, aymari o inca» (1985, p.xii).

Saignes not6 que los incas, y a través de ellos los espafoles asentados en los Andes,
vefan en la Amazonia un mundo salvaje, oscuro y hostil, personificado en la figura
del «chuncho», desnudo y belicoso, tal como aparece en las crénicas de Garcilaso y
Guaman Poma. La actitud despectiva y suspicaz hacia el dmbito selvético se basaba
en los juicios acerca de la «ociedad politica» y la «barbarie». Esos juicios también
en cierta parte eran compartidos por ambos bandos.

¢Si la Amazonfia en la perspectiva andina tenfa un perfil tan desagradable, cémo
encajan en este cuadro.los rumores acerca de la tierra rica (o tierras ricas) en el
oriente, que fueron recogidos por los espanoles ni bien aquellos llegaron al Cuzco? A
pesar de su desprecio y temor hacia el «<mundo chuncho», los incas definitivamente
estaban interesados en él, como se verd en el tltimo capitulo. Por un lado, se puede
atribuir su interés a la necesidad de controlar una mayor cantidad y variedad de
recursos naturales. Pero es posible que también haya existido otro motivo.

Parece que el misterioso oriente visto desde la cordillera, a pesar de tener contornos
bastante nebulosos, no era del todo uniforme. Es probable que la grotesca imagen
del salvaje desnudo con arco y flechas haya estado restringida a los grupos de los
Andes orientales, mientras que los habitantes de las planicies, mds lejanas pero mds
pobladas y présperas, eran vistos por los incas como iguales o casi iguales y, por
ende, como dignos rivales y apetecible presa. De ser asi, la noticia de la tierra rica
hacia el levante adquiria para los andinos un mayor contraste y relieve, pues para
llegar a ella habfa que atravesar los vastos dominios de los salvajes.
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En Sudamérica prehispdnica las noticias geogréficas eran capaces de recorrer
enormes distancias, lo cual estd probado por lo menos para el caso de los guaranies,
quienes transportaron la informacién sobre las minas de plata de Porco —o, segtin
Isabelle Combes (2009), sobre las minas de Saypurd— hasta la costa atldntica,
hecho al que deben sus nombres el Rio de la Plata y la Reptblica Argentina. Pero
las noticias no volaban con igual facilidad y rapidez en cualquier direccién. La
fluidez y la intensidad de la comunicacién dependian de la existencia de una
«corriente» favorable que impulsara su movimiento.

No hay duda de que en los Andes, en los tiempos de la llegada de los espafioles, haya
existido cierta nocién, por mds confusa que fuera, sobre las sociedades agricolas del
Mamoré. Y seguramente en el Mamoré tenian determinados conocimientos sobre
el dmbito andino, que llegaban por las vias de intercambio. La visién andina de la
Amazonia es rastreable en los documentos, pero se sabe poco sobre el fenémeno
inverso, sobre los Andes vistos desde el oriente, con la excepcién del sonado caso
de los guaranies (Combes, 2006 y 2011a).

La idea de una «visién amazdnica» de los Andes, y del espacio geogréfico en general,
es una generalizacién algo forzada, pues la Amazonia no es un bloque sélido y
plano. Se tratarfa de multiples visiones, cada una determinada por la ubicacién y
el contexto cultural de sus portadores. El mundo de los toromonas era distinto del
de los raches. El de los raches distaba del de los cayubabas. Algunos grupos estaban
miés involucrados que otros en los procesos de intercambio e incluso lograban
controlar las rutas de comunicacién, por lo tanto estaban mds informados sobre
los lugares ubicados a lo largo de esas rutas. Este parece ser el caso de los numerosos
ancestros de los actuales tacanas, quienes poblaban el margen oeste del rio Beni.
Otros tenfan un horizonte més reducido y su universo geografico se limitaba a sus
vecindades mds cercanas.

Cuando se habla de la pluralidad de visiones de la geografia sudamericana, no
solo se debe tomar en cuenta la habitual dicotomia espafiol-indio, sino (y quizds
en primer lugar) las multiples perspectivas nativas que fueron absorbidas por los
europeos en el trayecto de sus conquistas bajo diferentes circunstancias.

Las tierras del anhelo

Ya hemos hablado sobre la simbiosis entre los mitos y los testimonios geograficos.
El mito geografico en la mayoria de los casos resalta lo seductor y/o lo extrano y
exético de un lugar lejano, y tiende a contraponerlo al transitado espacio cotidiano.

A pesar de que los paises miticos no siempre y no necesariamente eran lugares
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atractivos, un segmento importante entre ellos era formado por las «tierras del
anhelo», una especie de paraisos terrenales, meta codiciada de los viajeros y gran
alimento emocional para la gente aburrida y sumergida en pobreza y en agobiantes

rutinas.

En la Europa medieval se hablaba del reino del Preste Juan y de las minas del Rey
Salomén. El Atldntico desde la época cldsica albergaba multiples paraisos, cuyos
matices variaban de una tradicién a otra. La China y la India también posefan

rasgos miticos, lo cual no pone en duda su existencia.

Las caracteristicas especificas de las «tierras del anhelo» dependen de los objetivos
de quien las busca y de sus criterios de riqueza, abundancia y bienestar. Si se
suefia con un potencial refugio de penurias y pobreza, al que el viajero se dirige
para quedarse, se esboza el panorama de una vida préspera, nada esforzada y
carente de preocupaciones. Si estd concebido como fuente de tesoros, el que se
aventura a llegar a ellos puede volver a su patria enriquecido. Si se trata de intereses
comerciales, se describen las abundantes y refinadas mercancias.

En el caso de las «noticias ricas» americanas, la finalidad era la conquista de nuevos
territorios que adn estaban «sin dueno». Sus buscadores no solo esperaban obtener
de ellos beneficios econémicos, sino. también elevar su posicion social, adquirir
titulos y puestos politicos. Avivaban las pasiones las recientes experiencias de las
conquistas de México y Perd.

¢Cudles eran las cualidades de la«tierra rica» que correspondian a esas expectativas?
:En qué consistia la riqueza codiciada?

En primer lugar/en la escala de las riquezas, obviamente, iba la abundancia de
metales preciosos; pero aqui hay que distinguir tres casos diferentes. El primero
era la presencia de los minerales en la tierra, lo cual no necesariamente significaba
quelos yacimientos fueran conocidos a la poblacién local y explotados. En muchas
zonas auriferas de los Andes orientales, los nativos del lugar no practicaban minerfa
ni metalurgia. El segundo caso es el de la existencia de minerales, con su respectivo
procesamiento por los lugarenos. Al parecer, tal fue el ejemplo de los «<mogos» o
«moxoties» del Alto Beni, quienes sabian fundir metales (Rosario, 2011 [1677],
p. 423). Y el tercer caso, distinto de los dos primeros, es el uso de objetos de
metal por los indios, a menudo no confeccionados por ellos, sino obtenidos por
intercambio o pillaje. Cuando los espafioles de Cochabamba se encontraron con
los tan afamados indios raches de las planicies, aquellos les dijeron que los objetos
de metal que tenfan en uso los recibifan de sus vecinos, los «<mogos». Lo mismo
debe haber sucedido en muchas otras ocasiones. Segtin estudios recientes, el metal
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andino llegaba hasta el Alto Paraguay (Combes, 2008). La confusién de estas
tres modalidades de la presencia de los metales causaba numerosas y profundas
desilusiones en las filas de sus buscadores. Los indios que tenfan en uso algunos
objetos de oro y plata no siempre eran los «duefios del mineral». Y los verdaderos
«duenos del mineral» con frecuencia no sospechaban de sus riquezas y vivian
sumergidos en la «barbarie».

os metales preciosos se les sumaban otras «riquezas de la tierra» de alto valor
Al tal l b t q delat de alto val
para el comercio: perlas, dmbar (resina aromadtica), ndcar, especias, etc.

El oro y la plata eran los estimulos fundamentales de las expediciones, pero las
«tierras ricas» posefan también otros atributos. Un terreno apropiado para las
expansiones territoriales y nuevas fundaciones debia tener buena capacidad de
subsistencia: clima sano y benigno, suelos fértiles y variedad de recursos: plantas
atiles, abundante caza y pesca. Todos esos ingredientes correspondian al entorno
natural.

La poblacién nativa de alguna manera también representaba un recurso de
subsistencia, dado que proporcionaba material humano para las encomiendas y
las misiones, y era fuente de tributos para la corona. Para los religiosos, ademis,
un criterio significativo representaba la cantidad de conversiones y el aumento de
feligreses. Por lo tanto, en alta estima se tenian las tierras densamente pobladas.

La «tierra rica» tenfa que ser una sociedad «politica» de indios sedentarios,
preferiblemente concentrados en poblaciones grandes y con cierto grado de poder
centralizado de un «cacique» o «rey». La gente asentada y acostumbrada a someterse
al mando central era més ficilmente manejable y la nueva administracién colonial
podia aprovechar algunos mecanismos preexistentes del poder, lo que ocurrié en
los Andes. Pero ademds, la anexién al virreinato de un nuevo «reino» aborigen era
cuestién de alto prestigio, que quizds pesaba mds que los motivos practicos.

Una sociedad «politica» se tenia que sostener en la produccién agricola, con buenas
cosechas y variedad de cultivos.

En muchas ocasiones se resaltaba la limpieza como signo de vida ordenada y
buenos modales: tanto el aseo personal como el mantenimiento en orden de las
viviendas, las «calles» y los caminos.

Uno delos criterios mds comunes y frecuentes para evaluar el grado de «civilizacién»
de los indios era clasificarlos en «desnudos» y «vestidos», lo cual para los espafoles,
sobre todo para los misioneros, era un inapelable indicador de las nociones del

pudor y de la moral publica (ver Altamirano, 1979 [1703-1715], p. 123). Pero
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hay que tener en cuenta que en la prictica amazénica el uso de vestimentas no era
una propiedad constante. Nordenski6ld a comienzos del siglo XX escribia sobre
los chdcobos: «En los dias de diario y durante el trabajo se quitan la mayor parte de
los adornos y a menudo la camisa que resulta larga e incoémoda. En las ocasiones
festivas usan mucho mds adornos» (Nordenskisld, 2003 [1923], p. 100).

Es de suponer que los mismos indios podian aparecer ante los ojos de los viajeros
como «desnudos» o «vestidos», de acuerdo con la situacién. Especial respeto
inspiraban a los espafoles los indios que cultivaban algodén y vestian ropa tejida,
mientras que otros grupos, que acostumbraban usar camisas de corteza de drbol,
estaban mds abajo en la misma escala.

A menudo se presuponia que la gente «politica» era décil y pacifica, como antitesis
a los belicosos, violentos e impredecibles «salvajes».

El uso de arco y flecha como arma principal se veia’como atributo de la barbarie,
mientras que la estdlica y la honda eran armas de«gente politica». Es un detalle
secundario, pero se repite en varias fuentes (por ejemplo, Lizarazu, 2011 [1635-
1638]). El uso de hondas se asociaba con la influencia andina y con la cercania de

los «incas retirados».

La presencia de los «incas refugiados» era uno de los elementos mds notables,
aunque no universales, en el esquema de la «tierra rica». Las costumbres «politicas»
con frecuencia se atribufan a.su influencia entre las «naciones» autéctonas. Este
elemento estaba claramente vinculado con el hecho de que toda la imagen de
la «tierra rica» fue inspirada en buena parte por la vision idealizada del difunto
Tahuantinsuyu.

El idilico cuadro de‘a «tierra rica» tenia su contraparte en la imagen de una tierra
inhéspita-y.poco apta para colonizacién, habitada por los «salvajes» desnudos y
guerreros, sin poblaciones estables, sin orden ni autoridad, traicioneros y huidizos,
armados de arcos y flechas y a menudo canibales.
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Tabla 2. Atributos de la «tierra rica» y la «sociedad politica»
vs. la «tierra inhéspita» y la «barbarie»
segtin las fuentes coloniales

TIERRA RICA / SOCIEDAD POLITICA TIERRA INHOSPITA / BARBARIE

Metalurgia Ausencia de metalurgia
Uso de objetos de metal Ausencia de objetos de metal
Clima sano y benigno Clima malsano
Fertilidad de los suelos, abundancia de Paisaje agreste, bosques, pantanos

recursos naturales diversos
(perlas, dmbar, especias)

Tierra «<muy poblada» Poblacién poco numerosa
Indios sedentarios, preferiblemente en Poblacién dispersa y némade, aldeas
poblaciones grandes pequenas y precarias
Sociedad «politica» con cierto grado Sociedad «bdrbara», dirigida solo por jefes
de poder centralizado de pequenos grupos
Agricultura Caza y recoleccién, a menudo canibalismo
Aseo Suciedad
Gente pacifica Guerreros
Gente vestida, de preferencia con ropa Gente desnuda
de algodén
Uso de estélicas y hondas Uso de arco y flecha

No hace falta aclarar que ninguna de las tierras colonizadas bajo las banderas de
la basqueda de Moxos y Paititi respondia enteramente a las elevadas expectativas.
Donde habia oro, no necesariamente habia «gente politica». Los habitantes de
las «provincias» densamente pobladas no siempre eran déciles y pacificos. Las
grandes poblaciones quedaban répidamente diezmadas por las nuevas epidemias.
Los mismos indios podian andar vestidos y tener fama de canibales y guerreros
sanguinarios. Los rastros de los «incas retirados» jamds fueron hallados.

El hecho de que el ideal precocido de la «tierra rica» haya quedado sin materializarse,
no excluye que los testimonios geogréificos recogidos en las décadas de su
persecucion, hayan derivado de uno o varios prototipos concretos. El esquema
arriba descrito servia no tanto como modelo para inventar los reinos ilusorios, sino
mds bien como casillero en el que encajaban los testimonios recolectados y sus
respectivos elementos. Los autores anotaban los detalles que cabian dentro de ese
casillero, dejando de lado todo lo que les parecia carente de sentido e importancia.
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Una inagotable fuente de monstruos y maravillas en los relatos sobre tierras lejanas
es la costumbre de describir las experiencias nuevas y sorprendentes, los lugares,
seres y fenémenos desconocidos, por comparacién con lo conocido y familiar.
Ese sistema de bricolaje, aplicado al reino animal, poblé de unicornios, dragones
y basiliscos los bestiarios medievales. En el Nuevo Mundo transformé camélidos
en carneros y jaguares en tigres. Un misionero afirmaba haber visto un rinoceronte
muerto en alguna de las playas amazonicas (Pérez de Mirabal, 2011 [1661], p. 335).

Alonso Soleto Pernia, vecino de Santa Cruz, alegaba haber visto durante una de
sus entradas a los llanos del Mamoré un adoratorio nativo con figuras parecidas
a «frailes» con «cilicios» y «disciplinas», una «casa como iglesia»«con «Dios Padre
y todos los santos juntos», una efigie de «Cristo crucificado» y un «ptlpito»
(anexo 4A). Generalmente eran los misioneros los que se empenaban en encontrar
rastros del cristianismo primitivo y de la prédica de los apdstoles entre los nativos
de las Indias, pero, en este caso, el autor del testimonio fue un soldado.

Los miembros de la expedicién de Solis Holguin en 1617 fueron alborotados al
ver en los techos de las casas de una aldea nativa objetos en forma de la cruz de

Caravaca (cruz con dos travesanos) (Lizarazu, 2011 [1635-1638]).

Un verdadero dolor de cabeza para la interpretacién de algunos textos son las
reiteradas comparaciones de las recién conocidas tierras orientales con los Andes.
El Imperio inca ya se habfa convertido en un punto de referencia estable y
consabido en la geografia virreinal. La obsesién por el descubrimiento de un nuevo
Tahuantinsuyu y de los «incas retirados» hacfa que las costumbres, los lugares y
los objetos aparecieran ante los ojos esperanzados «a modo de los del Pert». Los
indios «torococi» de la entrada de Solis Holguin «molian con batanes de piedra
a dos manos a uso.del Perti, cosa no vista en esta gobernacién. Tenian hilos de
plumeria a uso del Pert y tianas o asientos a uso del Pert, unos grandes de caciques
y otros menotes» (Lizarazu, 2011, p. 254); ademds, usaban «en la comida y bebida
muchos modos a semejanza de la gente del Pert» (Lizarazu, 2011, p. 277); y
también tenian «la chicha ni mds ni menos como de Per, y sus cdntaros como los

del Perti» (Lizarazu, 2011, p. 254).

El padre Agustin Zapata vio entre los indios cayubaba «unas mantas vistosas, todas
labradas, como las que usan de gala los indios de nuestro Pert» (Eguiluz, 1884
[1696], p. 35). El mds minimo asomo de la semejanza se tomaba por el indicio de
la cercania de las riquezas y volvia a encender la moribunda llama del entusiasmo.

Si los espafoles heredaron la «noticia rica» de los incas, ;cudles eran los criterios de
estos Ultimos para definir la riqueza? Es probable que no hayan sido tan distintos
como se pudiera pensar. Dado que el modelo espafiol de la «tierra rica» estaba
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acufiado sobre la base de la imagen de los Andes, no serfa sorprendente si los incas
en sus conquistas hubieran usado un «casillero» bastante parecido.

El rol de los metales preciosos, preponderante en la vision espafola, probablemente
era algo menor entre los criterios andinos, mas no les era completamente ajeno.
Se sabe que los incas explotaban minas de oro y plata en la periferia oriental de su
territorio: en Larecaja (Saignes, 1985), Apolobamba (Recio, 1906 [1623-1627]),
en la Cordillera Chiriguana (Combes, 2009) y en Carabaya. Probablemente,
la extraccién de minerales no era el Gnico motivo para la conquista de esas
«provincias», pero debe haber tenido su peso. Betanzos afirmaba que la famosa
cornisa de oro del templo mayor Coricancha fue hecha del metal traido por Tupa

Yupanqui de su expedicién selvdtica (anexo 5D).

Poblacién numerosa, sedentaria y relativamente pacifica, poder politico
centralizado, tierras fértiles y agricultura bien desarrollada, todos estos rasgos
formaban un cuadro que podia resultar no menos atractivo para los incas que
para los espafioles y por las mismas razones. Conquistar un territorio con esas
caracteristicas hubiera sido causa de mucho provecho y fama. Los incas no lograron
concluir su empresa colonizadora en el oriente. Los espanoles la concluyeron, pero
sin llegar a obtener de ella mayores beneficios.

El laberinto de los nombres

El primer encuentro con las fuentes sobre la Amazonia occidental abruma por la
abundancia de nombres. Son nombres de rios, lagos, cerros, cordilleras, localidades,
jefes, poblaciones, pero, sobre todo, nombres de «naciones» y «provincias».

La toponimia de la regién ha sufrido cambios en el transcurso de los tltimos
siglos. Muchos top6énimos, incluso los que gozaban de gran importancia antafo,
han desaparecido del mapa. Atin mds compleja es la situacion de la etnonimia:
los grupos nativos migraban, eran desplazados forzosamente en el mismo periodo
colonial o mds tarde en la época del caucho, asimilados por grupos vecinos, o
sufrieron un exterminio total a causa de epidemias. Sus denominaciones iban
cambiando en el tiempo y la etnonimia actual conserva muy poco en comin con
la infinidad de tribus enigmdticas que se mencionan en las décadas de los primeros
CONtactos.

Las largas listas de los nombres mudos que a primera vista parecen resistir toda
interpretacién, son capaces de espantar al historiador que por primera vez se
enfrenta a las fuentes. Pero una cuidadosa y paciente labor de comparacién entre
diferentes documentos y el rastreo de las transformaciones de la onomdstica a
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través de los anos, puede derramar luz sobre su significado. Ejemplos de estudios
de ese tipo son los trabajos de Thierry Saignes (1981 y 1985) e Isabelle Combes
(2010). Sin este enfoque, todo intento de entender la geografia histérica de aquellas

regiones serfa vano.

Los términos fundamentales con los que nos topamos a cada instante, son
«provincia» y «nacién». ;Qué significan esas palabras en nuestro contexto? En
primer lugar, salta a la vista que a menudo parecen ser sinénimos. Una‘de las
férmulas mds comunes es: «provincia de los. . .», seguido del nombre de la respectiva
«nacién» (provincia de los araonas, toromonas, chunchos, aguachiles, marquires,
etc). «Provincia» estrictamente hablando designa un territorio ocupado por una
«nacién». «Nacién» vendria a ser un equivalente muy aproximado de «etnia».

Si el termino «etnia» en la antropologia actual posee contornos bastante borrosos,
la «nacién» de las fuentes coloniales termina siendo atin mds problemdtica. En
principio, llama atencién la increible abundancia de las «naciones» enumeradas,
que traen a la mente multitudes de gente.

Francisco de Alfaro, haciendo observaciones escépticas e irdnicas sobre los informes
de Gregorio Bolivar, senalaba que detrds de muchos de esos gentilicios pueden
estar no cuantiosas muchedumbres de indios, sino mas bien comunidades de unas
pocas familias:

En cuanto a la gente, aunque [el padre Bolivar] no dize cantidad, parece da 4
entender ay mds de la que yo imagino, porque siempre son las rrelaciones grandes
y las differencias”de:nombres que pone en la rrelacién no importan, porque ay
ayllos de seis, cuatro, méds y menos indios, y quien lo oye tendrd aquello qui¢d por

provincias y muygrandes (Alfaro, 1906 [1628], p. 245).

Los vocabularios de Domingo de Santo Tomds, Gonzdlez Holguin y Bertonio
identifican los conceptos de la ‘nacién’ y ‘parcialidad’ con el término quechua
ayllu;’ que podia ser aplicado a un grupo humano de dimensiones muy variadas,
unido por lazos de parentesco, lo cual confirma el comentario de Alfaro. Joseph
del Castillo, describiendo a los habitantes de los llanos del Mamoré, comentaba:
«Por cierto que admira bien mirado que para definir el sitio de unos pocos indios
es menester gastar papel como si fuera describir 4 Espana, porque asi ocupan rios,
lagunas y pampas y asi se dividen en naciones y varias lenguas» (Castillo, 1906

[ca.1676], p. 301).

En rigor, una «parcialidad» viene a ser fraccién de una «nacién» (etnia), pero
en la prictica, los limites entre ambos conceptos son bastante transparentes. La
fragmentacién de un grupo puede ser un proceso muy veloz, si las circunstancias
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lo favorecen y en qué momento una «parcialidad» adquiere rasgos suficientemente
independientes para ser considerada una «nacién», no estd nada claro. Diego Villar
y Lorena Cérdoba han senalado esa dificultad en la lectura de fuentes sobre los
pano meridionales (Cérdoba & Villar 2010, Villar, Cérdoba & Combes 2010). El
cuadro se vuelve especialmente cadtico cuando se trata de testimonios de segunda
y tercera mano, y de cada grupo se sabe poco mds que su nombre.

Los mecanismos de la fragmentacién étnica eran diversos. Armentia, en 1887,

describia asi la divisién de uno de los grupos araona:

A la muerte del capitdn, lo reemplaza su hijo predilecto, que estd ya reconocido
antes que muera el padre, con el nombre de Eciie. Pero no es raro ver dividirse la
tribu, especialmente cuando los hermanos rehdsan sujetarse a él; y entonces van a
ocupar otro territorio, formando un grupo o tribu separada. Esto es lo que sucedié
en la tribu de Hamapu, pues de ocho que quedaban [después de la epidemia,
cuatro siguieron con el hijo mayor y los tres restantes se fueron a vivir a otra parte
(Armentia, 2006 [1887], p. 501).

Nordenski6ld a comienzos del siglo XX comentaba acerca de los yuracaré:

Entre las familias que viven en los diferentes rios, no se da una gran amistad. En
la misién del curso superior del rio Chimoré hubo muchas dificultades cuando se
quiso juntar a los indios de los diversos rios. Segtin mi opinidn, bajo las condiciones
en los que viven los yuracaré, se han desarrollado diversos dialectos y lenguas. Si
la cultura de los blancos no hubiese influido en su desarrollo, habria aparecido
una brecha cada vez mayor en la lengua y las costumbres entre los diversos rios, y
la animosidad habria acabado degenerando en franca enemistad (Nordenskiold,

2003 [1923], p. 50).

El origen comtn y el parentesco consanguineo y lingiiistico no garantizaban en
absoluto buenas relaciones ni frecuencia de los contactos. Aunque existian casos en
los que grupos emparentados mantenian determinados vinculos politicos, como los
ancestros de los actuales tacana, en otras ocasiones precisamente la antigua unidad
era la raiz de la discordia, lo cual aparentemente sucedi6 en épocas mds recientes
con los diferentes grupos de los ese ejjas (Shoemaker, Shoemaker y Arnold, 1975).

El proceso opuesto, el de la fusién de diversos grupos bajo denominaciones
comunes, fue enormemente promovido y favorecido por las reducciones colo-
niales, especialmente por la actividad misionera. En las misiones de Mojos y
Apolobamba se agrupaban «naciones» y «parcialidades» diversas, a veces empa-
rentadas lingiiisticamente, a veces no, se les asignaba una ‘lengua general’ y con

tiempo los maltiples ingredientes étnicos terminaban unificados y asimilados en
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el crisol comun. Joseph del Castillo conté 18 «parcialidades» de los «<indios mojos»,
o arawak, en el sur de los llanos del Mamoré (1906 [ca. 1676], pp. 294-302). Hoy
en dia, todos ellos son conocidos como «mojefios», y entre los pobladores de las

antiguas misiones jesuiticas perduran tan solo algunas variaciones dialectales.

Si «parcialidades» eran subdivisiones de «naciones», también es necesario recordar
que existian unidades mds extensas, uniones politicas y culturales de varias
«naciones». El ejemplo mds pronunciado que aparece a cada paso en nuestras
fuentes son los «chunchos».

En primer lugar, hay que aclarar que se trata de unos «chunchos» distintos de la
emblemdtica imagen del tenebroso salvaje que circulaba en el Cuzco.-Son unos
«chunchos» concretos y tangibles, descritos con lujo de detalle por las fuentes
sobre las primeras entradas y fundaciones en Apolobamba. Saignes construy$ una
tabla en la que reunié las «naciones» pertenecientes a los «chunchos» segin los
documentos de los siglos XVI-XVII:

Tabla 3. La composicién étnica de los «chunchos» segtin Saignes (1981, p. 154)

Incluye entre los «Chunchos» Excluye de los «Chunchos»

Alvarez [Maldonado] Toromonas, Celipas y Marupas
(1569)

Cabello [Balboa] (1595-  los grupos de la cuenca del rio
1600) Tuiche hasta la confluencia con el
Beni; a veces solo a los Aguachiles

Recio (1623) 15 «provincias» encabezadas por  Lecos y Aguachiles
Zelipa

Bolivar (1629) Lecos y Aguachiles

Torres (1657) 26 de las «provincias méds cono-  Lecos y Aguachiles
cidas» entre el Madre de Dios y
el Beni

Mendoza (1665) Lecos y Aguachiles

Es evidente que la nocién acerca de los «chunchos» coincide grosso modo con los
dominios de la familia lingiiistica tacana, cuyo ntcleo formaban en el norte los
araonas (hoy reducidos a unas pocas familias) y los toromonas (hoy desaparecidos)
y, en el sur, los maropas (hoy habitantes de Reyes y alrededores), los celipas
(eparamona), los uchupiamonas, los ixiamas y otros grupos que dieron origen a
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los tacanas actuales. La dudosa participacién de los lecos y los aguachiles puede
ser explicada por su diferencia lingiiistica: no pertenecian a la familia tacana.
Serfa ingenuo suponer que el factor lingiiistico primaba en cuestiones de la
denominacién comun en aquellos tiempos. Indudablemente, mucho mayor peso
tenfan la unidad politica y territorial y la uniformidad cultural. Pero en el caso de
la familia tacana, todos esos rasgos parecen haber mantenido una relacién bastante
estrecha con el parentesco inicial. Los lecos y los aguachiles deben haber estado
involucrados en la 6rbita tacana, pero ocupando un lugar algo marginal dentro del
«universo chuncho» (ver también Ibdfiez, 2011).

No hay que confundir a los «chunchos» de Apolobamba con los «chunchos»
del Madre de Dios. Estos tltimos eran grupos guerreros que hacian asaltos a los
«Andes del Cuzco» (probablemente los machiguengas del piedemonte cusqueno)
y, entre otras fuentes, aparecen con un perfil bastante claro en la carta del padre
Andrés Lépez (anexo 3]). Cudl fue la filiacién étnica de estos «segundos chunchos»
y su relacién con los «chunchos» de Apolobamba, queda como interrogante, pero
parece que precisamente ellos sirvieron de prototipo para la antipdtica figura del
«chuncho-salvaje» que era conocida en el Cuzco.

En suma, hay que tener en cuenta que los desfiles de «naciones» en los documentos
pueden hacer referencia a diferentes niveles de la jerarquia taxonémica. Detrds de
algunos de ellos estin grandes unidades etnopoliticas, detrds de otros, comunidades
de unas pocas familias.

Un detalle de importancia es la atribucién de un mismo nombre a dos o mds
grupos diferentes, alejados entre si geogréficamente, que puede producir serias
confusiones. Uno de los ejemplos mds notables, tratado a fondo por Isabelle
Combes (2006), son los chiriguanas itatines y los chiriguanas de la cordillera,
distantes entre si, pero antiguamente emparentados. Otro caso es el de los guarayos
guarani, descendientes de los chiriguanas itatines, que viven hasta el dia de hoy en
el norte de Chiquitos, y los guarayos ese ¢jjas de la familia lingfiistica tacana, que
habitan las orillas del rio Beni. En esta ocasién, ademads de la diferencia territorial,
se trata de dos grupos completamente distintos por sus origenes.

Ya vimos que el Paititi puede ser un jefe, un rio, un lago, un cerro, un gentilicio
o un territorio. Con frecuencia los nombres «se expandian» abarcando nuevos
referentes. Asi, el nombre propio del jefe a menudo se extendia a toda su «nacién».
A veces, quizds, la l6gica era inversa: al «principal» de un grupo se le llamaba con
el mismo nombre del grupo. Recio de Leén hablaba de «los marquires» y del «gran
Marquir», y también de «los paytites» y del «Gran Paytite» (ver tabla 4). Cudl fue

68



El mundo lineal

el orden de la «expansién» en este caso, no estd muy claro. Un gentilicio podia dar
su nombre a todos los hitos geogrificos circundantes: rios, lagos, cordilleras, etc.
En los nombres de las nuevas fundaciones espafiolas con frecuencia se conservaban
los recuerdos de las «naciones» con las que habfan comenzado su existencia, como

San Juan de Sahagtin de Moxos o Exaltacién de los Cayubabas.

Tabla 4. Dindmica de la onomdstica nativa en las fuentes coloniales

Nombre original - Nombre derivado Ejemplo

Gentilicio Nombre de «provincia» Provincias de los aravaonas,
toromonas y otras (Alvarez
Maldonado, 1906, p. 63; ver
anexo 3QG)

Gentilicio —  Nombre de rio Rio de los Omapalcas
(Alvarez Maldonado, 1906,
p- 62; ver anexo 3G)

Nombre de jefe — Gentilicio Tarano/los taranos (Recio de
Leén, 1906, p. 247); Paytite/
los paytites (Recio de Ledn,
1906, p. 247)

Nombre de jefe —  Nombre de lago Laguna del Paytite (Recio de
Leén, 1906, p. 251)

Gentilicio —  Nombre de jefe Los  marquires/el ~ Gran
Marquir (Recio de Ledn,
1906, p. 253); Los paytites/el
Gran Paytite (Recio de Ledn,

1906, p. 251)
Gentilicio —  Nombre de centro poblado/  San Juan de Sahagin de los
villa/misién Mojos (Torres 1974, vol. 2,
p. 362)

En los nombres de las «etnias»/«naciones»/«parcialidades» generalmente se
distinguen los endénimos y los ex6nimos. Pero si la autodenominacién de un
grupo por lo general es una sola, sus nombres externos pueden ser innumerables,
dependiendo de cudn lejos corre su fama.

Se puede hablar de «ex6nimos cercanos», usados entre los vecinos inmediatos, y los
«ex6nimos lejanos», que se daban a grupos distantes, de los que a menudo no se
tenia conocimiento directo. Eso explica el porqué de las noticias sobre «naciones»
populosas, de las que se hablaba mucho y que parecian disolverse en el aire con
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el acercamiento. Tal parece ser el caso de los «mojos-mujuono» de los llanos del
Mamoré de los que hablaremos en el tercer capitulo.

Un jesuita en Chiquitos, en el siglo XVIII, resumié esa situacion en las siguientes

palabras:

La multitud de estas naciones no es tanta cuanta fingen los gedgrafos y historiadores
poco sinceros, o ponderativos. Estos suelen poner como nombres de diferentes
Naciones los que no son sino nombres de distintas Tribus o Parcialidades pequefias
de una sola Nacién [...] Sucede también que a una misma Nacién le dieron los
Espafioles antiguos un nombre, y los mds modernos otro; o los de una Provincia la
llamaron con uno, y los de otra con otro nombre; o las Naciones confinantes que
la conocen, le dan cada una un nombre distinto segin su lengua; el historiador o
gedgrafo poco préctico de esas tierras, recoge todos esos nombres contando bajo
cada uno una Nacién distinta (Camafio, 1955 [1778], pp. 116-117).

Los nombres efimeros, dados desde lejos, no son propiedad exclusiva de etnias o
«naciones». También pueden ser topénimos o hidrénimos. El rio Paititi, tantas
veces mencionado en las fuentes, indudablemente era un rio concreto, pero nunca
lleg6 a ser identificado en el terreno. Ninguno de los numerosos expedicionarios
ha declarado haberlo visto de cerca.

Diferentes grupos ponfan a un mismo rio denominaciones distintas, sobre todo si
era largo, caudaloso y tenia importancia como via de comunicacién. A veces los
nombres se repartian segin los tramos de su curso. El Beni era conocido como Veni,
rio de los Omapalcas, y quizés en su corriente baja como el rio Paititi. El Madre de
Dios en su parte alta se llamaba Tono y en su corriente media y baja figuraba como
Magno o, mds tarde, como Manu-Taita o0 Manu-Tata. Dada la importancia de los
rios para el entendimiento de la geografia en las fuentes coloniales, cabe tomar en
cuenta todas esas variaciones.

Los engafosos, efimeros y cadticos nombres marcaban los ejes y los hitos sobre
esos ejes, por lo tanto, eran los elementos claves del mundo lineal. Sin tratar de
descifrarlos, no se podria llegar a reconstruir las rutas, recorridas o imaginarias, que
lo componfan. «Paititi» es uno de esos nombres.
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Capitulo 2
El Paititi elusivo
Expediciones de los siglos XVI-XVIII

Las entradas en busca de las «noticias ricas» al este del Cuzco comenzaron pocos
afios después de la llegada de los espanoles a los Andes'y no cesaron hasta fines
del siglo XVII, aunque algunos intentos esporddicos continuaban a lo largo de los
1700. Diferfan entre si por las cantidades de participantes, los recursos invertidos,
los grados de preparacién logistica y los desenlaces finales. Hubo expediciones
militares, multitudinarias y costosas;.como las de Pedro Anziirez, Juan Alvarez
Maldonado o Benito Rivera.y Quiroga. Hubo también viajes de evangelizacién
realizados por misioneros solitarios o por pequefios grupos de dos o tres religiosos,
como son los casos de Miguel Cabello Balboa, Gregorio Bolivar o Tomds Chaves,
quienes a menudo lograban adentrarse con mayor facilidad en las tierras de los
infieles que las cuantiosas huestes.

Las fuentes también registran algunos episodios que no pueden ser considerados
entradas en pleno sentido de la palabra, pero que por una u otra razén se hicieron
conocidos. Tal es el caso de Herndn Garcia Jarrillo, quien anduvo perdido durante
meses, si no anos, entre los llanos del Mamoré y el Alto Beni y luego contaba
maravillas sobre lo visto a los vecinos de la ciudad de Cochabamba (ver Consultas,

2011 [1644]).

Obviamente, la documentacién también varia de un caso a otro. Algunos textos
son mds extensos e informativos que otros. Hay testimonios de participantes y
protagonistas, como hay compilaciones posteriores hechas por terceros.

La cantidad de las incursiones era infinita. De algunas expediciones de escalas
menores no se han conservado mds que menciones pasajeras que dan apenas los
nombres de sus lideres. Serfa un gran desafio tratar de construir una cronologia
completa de las entradas. Thierry Saignes emprendié un intento de enumerarlas,
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aunque su lista deja mucho espacio para ser completada (1985, cuadro 3,
pp- 63-64). Pero aqui no lo haremos, pues para nuestros fines es mds conveniente
escoger los casos mejor documentados, que rinden la mayor cantidad de datos

geogréficos.

Dado que ninguno de los expedicionarios ha podido jactarse de haber pisado
las tierras del Paititi, la geografia de nuestro interés no puede limitarse solo a los
informes sobre las rutas recorridas. Forzosamente tendremos que adentrarnos en
el descampado de las confusas y heterogéneas descripciones compuestas «segin se
pudo saber por indios».

Pedro de Candia (1538)

La primera entrada en «los Andes» al este del Cuzco se hizo en el afio 1538, en
plena época de las pugnas entre pizarristas y almagristas. Los laureles de la hazafia
le pertenecen a Pedro de Candia, piloto de Francisco Pizarro, personaje destacado
por la fuerza de las circunstancias histdricas, pero al parecer carente de mayor brillo
personal y «de poco entendimiento».

Su frustrado intento de llegar a la «noticia rica» fue descrito por Cieza de Leén
(1991 [1553], pp- 294-296 y 300-303; ver anexo 3A), Pedro Pizarro (1917 [1571],
pp- 133-134; ver anexo 3C) y luego por Antonio Herrera (1944-1947 [1601-
1615], tomo 7, pp. 337-342; ver anexo 3D). Pero las fuentes mds interesantes
(aunque no tan profusas y detalladas) sobre las expediciones de Candia y Anzurez
son los testimonios de los participantes de ambas, publicados en la coleccién de
José Toribio Medina sobre la historia de Chile (Medina, 1888-1902), pues los
testigos, después de sus andanzas amazdnicas, se fueron a Chile con la campafia de
Valdivia. Resimenes de estos documentos se pueden encontrar en determinados
escritos biograficos de historiadores chilenos (Silva, 1907, capitulo 3; Dominguez,
1907, capitulo 2).

La entrada de Candia no tenfa relacién directa con el nombre «Paititi». Cieza
dijo que la tierra buscada por ¢l se llamaba Ambaya. Los testimonios chilenos
hablaban del «camino de Alalla» (Medina, 1888-1902, tomo 22, p. 240; Silva,
1907; Dominguez Rios, 1907). Sin embargo, muchas fuentes posteriores ponian
la expedicién de Candia en la misma tabla con la épica travesfa paititiana de Alvarez
Maldonado, dando por sentado que el objetivo final de ambos fue el mismo (por
ejemplo, la «Relacién de los descubrimientos»; ver anexo 3H). Como veremos, los

itinerarios de Candia y Maldonado efectivamente coincidian en su primer tramo.
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Ambaya-Alalla (nombres que posteriormente no vuelven a aparecer en la historia
de las «noticias ricas») se encontraba «pasada la cordillera de los Andes» y era «tierra
muy poblada, riquisyma y proveyda de muchos mantenimientos e ganados e de las
otras cosas que para sustentar la umana vida son necesarias» (Cieza, 1991 [1553],
p- 295). La principal informante de Candia, segin Cieza y otros autores, fue una
de sus criadas nativas.

Combinando las referencias de diferentes fuentes, se puede reconstruir el comienzo
de la ruta. Candia, con un gran niimero de gente y caballos, salié del Cuzco, se
detuvo en el valle de Paucartambo para abastecerse de provisiones y luego se dirigié
hacia «los Andes del Tono» o el Alto Madre de Dios. Pas6 por Avisca (Hauisca
o Abisca), fundo del padre de Garcilaso de la Vega en losvalles cocaleros (ver
anexo 5K); por el pueblo Opotari (u Opatari), aparentemente punto fortificado
por los incas, cuyo nombre derivaba de una etnia cercanay por el lugar llamado
Cajaroma o Caxaroma (Medina 1888-1902, tomo 16, pp. 113-114). La «fortaleza»
o el «asiento» de Opatari y sobre todo la «provincia» de los «opataris», han sido
reiteradas veces mencionados en el contexto delas conquistas amazénicas de los
incas (ver anexos, parte 5). Cajaroma (Caxaroma) surge en el relato de Betanzos
sobre la expedicién de Tupa Yupanqui (anexo 5D). No cabe duda de que fuera un
camino recorrido antes por los ejércitos andinos. Cieza indic6 explicitamente que
Candia llevaba en su viaje guias nativos.

Al parecer, después de atravesar esos puntos con muchas dificultades, la expedicién
se desvié hacia el sur, hacia la cordillera de Carabaya, perdié rumbo y al cabo de
una serie de desgracias leves logré salir de los bosques por la provincia de Canchis,
empalmando su ruta con el camino de Collasuyu (ver Pedro Pizarro, anexo 3C).
Segtin el célculo de Luis Silva, todos esos sucesos tomaron algo mds de dos meses;

Cieza hablaba de tres (anexo 3A).

El fracaso.de Candia, lejos de desanimar a los entusiastas, los estimulé. El mismo

Cieza hizo a propésito el siguiente comentario:

E si él [Candia] no entrara por este camino, e buscara otra entrada mds dispuesta,
mucha es la gente que estd adelante destas montafias de los Andes, e muy grandes
provingias proveydas de ganados e otras comidas, segund nos ynformamos de los
que vinieron del Rio de la Plata a salir a las Charcas en este afio de mil e quinientos
e quarenta e ocho (Cieza, 1991 [1553], p. 299).
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Pedro Anzirez (1538-1539)

El mismo afio de la expedicién de Candia, su empresa fue retomada por otro
conquistador, quien gozaba de una mayor estima y confianza de los Pizarro, Pedro
Anzirez (Peranzirez) Enriquez de Camporredondo, el futuro fundador de la
ciudad de La Plata (Sucre). Su entrada generalmente se toma como la prolongacién
directa de la de Candia: se armé inmediatamente después de aquella y fue integrada
por los mismos espanoles: «al Candia [Hernando Pizarro] le quité la gente y didla
4 Pero Anzures» (Pizarro, 1917 [1571], p. 134).

Por lo tanto, su empresa estd descrita en los mismos documentos que la expedicién
de Candia (Cieza, 1991 [1553], pp. 317-321 y 331-342; ver anexo 3B; Herrera,
1944-1947 [1601-1615], tomo 8, pp. 5-13 y 40-44; Medina, 1888-1902). La
narracién de Herrera casi integramente estd copiada del texto de Cieza, con
algunas adiciones onomadsticas.

Un detalle interesante y pasado por alto por la mayoria de los historiadores consiste
en el elenco de la expedicién, que segiin Cieza era el siguiente: «Yvan trezientos
espafioles, e mds de ocho mil indios, e yndias, e negros» (Cieza, 1991 [1553], p. 320).

Aunque la cifra fuera algo exagerada, llama la atencién la participacién masiva de
los indios andinos, mujeres incluidas. Serfa légico suponer que toda esa multitud
acompafaba a Anztrez con la intencién de establecerse y poblar en la «tierra
ricar. Muchos de ellos cayeron victimas de las penurias de la campafa y solo una
pequena parte regres6 a los Andes.

Tomando por leccién el fracaso de Candia, Anzirez escogié otro camino, segiin su
parecer, mds propicio. Llegé a recorrer espacios mds extensos, pero, de igual modo,
tuvo que volver sin haber encontrado la anhelada tierra rica y sufriendo mucho
mayores pérdidas que su antecesor.

El hito inicial del viaje de Anzirez, segtin Cieza y los testimonios chilenos, fue el
valle de Carabaya. La anénima «Relacién de los descubrimientos» (1906 [1570];
ver anexo 3H) coloca el comienzo de la expedicién en el pueblo de Camata en
Larecaja, varios cientos de kilémetros hacia el sur de la regién conocida hoy como
Carabaya. Pero esta aparente contradiccion puede ser explicada por el hecho de que
en las primeras décadas de la Colonia bajo el nombre de Carabaya se contemplaba
una vasta regién que incluia Apolobamba y, al menos en parte, Larecaja (Saignes,
1985, p. 189; Meyers, 2002, pp. 104-105).

Ya en aquel tiempo, en los Andes existia la nocién de que a la «noticia rica» se podia
llegar tanto bajando por el Madre de Dios (la ruta de Candia), como caminando
hacia el noreste desde Larecaja.
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Los expedicionarios llegaron a un punto denominado por Cieza «Ayavire e
Caman. «Ayavire» del que se trata aqui, obviamente no es el mismo Ayaviri que
existe hasta hoy en el camino entre el Cuzco y el lago Titicaca, sino su homénimo
oriental en las serranias entre los valles del Tuichi y Atén, llamado «Ayaviricamo»,
«Ayaviricana» o «Ayaviricane» por otras fuentes. Thiery Saignes lo llamé «Ayaviri-
zama» y lo interpreté como un centro administrativo inca en Apolobamba,
sugiriendo su tentativa ubicacion hacia el noreste del actual pueblo de Apolo (ver
Renard-Casevitz y otros, 1988, pp. 102-103). En el afo 2013 tuvimos lasuerte de
identificar Ayaviri-zama con el sitio arqueoldégico de Cotasacha, pequeno punto
fortificado sobre el antiguo camino entre Apolo y la comunidad de San José de
Uchupiamonas. Sin duda, la hueste de Anzirez en la primera parte de su viaje
habia transitado por este mismo camino (Tyuleneva, 2015).

«Cama» o «Zama» puede tener relacién con el rio «Zamo» mencionado por
Maldonado, el actual rio Heath. Torres, comentando la entrada de Maldonado,
decia que «Camo» («Camo») era el pueblo en el que residia el cacique araona

Tarano (Torres, 1974 [1657], p. 345).

El texto de Cieza nos brinda la primera mencién conocida del nombre «tacana»
(la «provincia tacana» fue atravesada porla expedicion de Anzirez dos veces),
indudablemente vinculado con la actual etnia tacana y con la familia lingiiistica

encabezada por ella.

Luego, los expedicionarios pasaron las tierras de los «cheriabonas» y llegaron
al «rio de los Chunchos» o «gran rio de los Omapalcas», donde construyeron
balsas para pasar‘a la otra orilla. Cruzando el rio, Pedro Anzirez y su gente se
toparon con los hostiles «marquires». Es curioso que en la anénima «Relacién
de los descubrimientos» de 1570 y en el texto de Herrera, atin més tardio, se
encuentren los nombres de los «cheriabonas», de los «marquires» y del «rio de los
Omapalcas», pero que Cieza de Ledn, autor de la versién mds temprana del relato,
no los mencione. Tampoco se encuentran estos nombres en los testimonios de los
expedicionarios, recogidos en Chile alrededor del afio 1560 (Medina 1888-1902).
El «rio de los Omapalcas» figura en la crénica de Cieza simplemente como un gran
rio sin nombre o como «el rio de los Chunchos» (anexo 3B).

El «rio de los Omapalcas», presente en varias fuentes, sin duda deberia ser el Beni
de los Omapalcas» entraba en el «rio Magno», es decir, en el Madre de Dios, por la
mano derecha (1906 [1567-1629], p. 62), lo cual corrobora esa interpretacién. En
1620, el padre Gregorio Bolivar visit6 a la «nacién» de los «omapalcas» en el Alto

Beni (Bolivar, 1906 [1628]).
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Con los «marquires» nos volveremos a ver en la «Relacién» de Juan Recio de Leén
(Recio, 1906 [1623-1627], p. 253; ver anexo 3Z) y su ubicacidn, en las cercanias
de la corriente media del rio Beni, coincide con la geografia esbozada para la
entrada de Anzirez.

Una vez atravesado el rio, Anziirez, con una pequefa vanguardia, cruzé las tltimas
montanas y sali6 a la planicie, recogiendo algunas noticias alentadoras sobre un rio
grande que lo esperaba adelante y unas cuantiosas «naciones», pero no se atrevié a
confiar demasiado en ellas. Volviendo al campamento principal, decidié seguir el
curso del «rio de los Chunchos» aguas arriba. Al cabo de una agotadora travesia, la
expedicion, ya seriamente diezmada y hambrienta, llegé a un pueblo nativo, donde
oyeron rumores «de una provincia de los Mojos, que dicen ser gente de razén y que
comian pan» (Medina, 1888-1902, p. 114). Nuevamente despacharon un grupo
de soldados en busca de dichos «mojos», mas los exploradores se perdieron y no
tuvieron mds remedio que volver al rio. Las miserias del viaje llegaron a un punto
extremo: las provisiones se acabaron, era plena temporada de lluvias y Anzrez
resolvié buscar vias de salida. Cruzaron nuevamente el «rio de los Chunchos»
en balsas, anduvieron por segunda vez por la «provincia Tacana» y terminaron,
llagados y deshechos, en el mismo punto de salida: Ayavirizama, donde para su
gran dicha fueron socorridos por los soldados de Candia, quienes venian a su
encuentro. La mayoria de las fuentes concuerda en que murieron en el intento
cerca de doscientos espafoles y casi todos los indios y negros de servicio.

Aunque los pormenores de esta desastrosa empresa son imposibles de reconstruir,
hay dos posibles interpretaciones bdsicas de su itinerario. La primera de ellas,
ampliamente compartida por historiadores, afirma que el «rio de los Chunchos»
es el Beni y que Anztrez llegd a cruzarlo y adentrarse en los Llanos de Mojos
(Renard-Casevitz y otros 1988, p. 252; Sdnchez-Concha, 1992, entre otros).
Parece que tal conviccidn existia ya en los tiempos en los que Herrera compuso
su «Descripcion de las Indias Occidentales», es decir, a comienzos del siglo
XVII, pues aqui por primera vez surge el nombre del «rio de los Omapalcas»
en relacién con este episodio. En las décadas posteriores, algunos de los testigos
del expediente de Lizarazu expresaban la suposicién de que Anziirez alcanzé las
tierras de los «punaguanas» (llamados luego «punuanas»), en las cercanias del
actual pueblo de San Ignacio de Mojos (Lizarazu, 2011, pp. 269 y 279; Tormo,
1981, pp. 276-277).

Sin embargo, las fuentes mds tempranas: Cieza de Ledn (anexo 3B) y Rodrigo
de Quiroga (en Medina, 1888-1902, tomo 16, pp. 113-115), no dejan tal
impresion. Este dltimo autor es el Gnico participante de los hechos que dejé un
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relato medianamente extenso. Los dos textos conducen a la conclusién de que
la ambiciosa entrada en realidad no avanzé mds alld del rio Tuichi, que vendria
a ser el famoso «rfo de los Chunchos». Si Anzirez siguié el camino de Ayaviri-
zama (y no hay datos sobre la existencia de otros caminos antiguos en la zona),
serfa precisamente el Tuichi el primer rio grande con el que se toparia en su
trayecto, un rio que es absolutamente imposible vadear y que debe ser cruzado en
embarcaciones. En este caso, la primera incursién de la vanguardia de Anzidrez no
habria sido en los Llanos de Mojos, sino en las planicies de Tumupasa e Ixiamas.
La travesia del cuerpo principal de la expedicién habria seguido el curso'del Tuichi
aguas arriba por su orilla norte; y, finalmente, los «mojos» de quienes recibieron la
noticia, serian los mojos de la cabecera del Tuichi, pequefio grupo histéricamente
conocido, en cuyo territorio, décadas més tarde, Pedro de laEgui Urquiza fundaria
la villa de San Juan de Sahagtn. Cabe decir que, precisamente a partir de la entrada
de Anztrez, el nombre «mojos» entra en circulacién y adquiere una popularidad
viral como una de las etiquetas de la «noticia rica».

Si nos atenemos a esta interpretacién, se puede sospechar que «Omapalcas» y
otros nombres asociados se adhirieron a la narracién de la jornada de Anzirez a
postertiori, con el influjo de nuevos datos traidos por Alvarez Maldonado y por

otras expediciones de los afnos sucesivos.

A pesar de su desastroso final, la'entrada de Anziirez cobrdé una amplia fama ente
los buscadores de la «noticia rica», la citaban muchos textos, algunos de ellos
afiadiendo nuevos detalles y matices. En la «Relacién cierta» de Diego Felipe de
Alcaya (anexo 5T) aparece el siguiente pérrafo:

Savida esta rriqueca por los vecinos del Cuzco, el Cappitdn Perangules entré con
ciento y veinte hombres bien apercevidos por los mismos pasos deste Ynga [Manco
Inea; retirado en el Paititi, segiin Alcayal; y llegado que llegé 4 los llanos, y se vié
sobre vn rrio caudalosso, y le dixeron que por allf navegd en canoas el Ynga; dixo
que no podia ser y que no havia pasado el Ynga de alli, y se bolvi6 diciendo que este
Rey se havia quedado en las faldas de la cordillera, y que estaba con los Chunchos,
donde los primeros dellos los desvarataron y mataron; y el Cappitdn y algunos
soldados salieron 4 la ciudad del Cuzco, que como visofios se perdieron. (Lizarazu,

1906 [1635-38], p. 138).

El escrito de Alcaya dista muchas décadas del viaje de Anziirez, pero es interesante
el detalle, ausente en los textos de Cieza y Herrera, de que su expedicién seguia las
supuestas huellas de un ejército inca. Lo mismo decia afios antes la «Relacién de
los descubrimientos»: «Entré Peranzures la tierra adentro sesenta leguas por altura,
por camino claro y abierto del Ynga...» (Anénimo, 1906 [1570], p. 39)
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Como ya se ha mencionado, es muy probable que en sus andanzas por las tierras
de Apolobamba, Anziirez haya seguido, siquiera por algunos tramos, los caminos
incas que existen en la zona y que fueron luego aprovechados por sus sucesores.
También suena verosimil que se haya topado con la tradicién oral relacionada con
esos caminos, que debe haber fomentado la idea sobre los «incas retirados» en el
oriente.

Pedro de Arana (1556-1560)

De la breve entrada de este personaje se han conservado solamente unos resumidos
pérrafos de su informacién de servicios (Arana, 1906 [1556-1562]; ver anexo 3E),
pero los comentarios de sus testigos tienen valor inico por su temprana fecha. La
probanza fue hecha supuestamente en 1551, por lo tanto, la entrada deberfa datar
del mismo afio o de los anos anteriores. Pero la alusién a la licencia del Marqués de
Cafiete (Andrés Hurtado de Mendoza), gobernador del Perti entre los afios 1556 y
1560, colocaria la entrada en este lapso de tiempo y la fecha del documento en este
caso resultaria errénea (quizds el afio correcto serfa 1561 y no 1551).

Arana, en compaiia de dos frailes agustinos, entré a los «Chunchos y Arabanos»
por el recién fundado pueblo minero San Juan de Oro en Carabaya. Después de
cuarenta dias de andanzas por un «camino trabajoso de cuestas y saltos», Arana y
los frailes regresaron de su poco fructifero viaje «flacos y desemejados», contando
que «una noche los habian querido matar los indios del Tarano», pero que a pesar
de eso «dello podria resultar gran aumento del patrimonio Real, por ser la tierra
en demasia rrica de oro, como por la gran noticia de los muchos indios que ay»

(Arana, 1906 [1556-1562], p. 51).

Serfa esta la primera mencién de los «arabanos» o araona, antano uno de los grupos
mis influyentes entre los «chunchos». También aparece aqui por primera vez el
nombre del jefe araona Tarano. Con este nombre nos volveremos a encontrar
luego reiteradas veces.

Uno de los testigos de Arana, Juan Nieto, afios mds tarde dirigi6 otra entrada a los
«chunchos» en Apolobamba.

Juan Nieto (1561-1562)

Con el paso del tiempo, los fugaces intentos de explorar el oriente dieron lugar
a una colonizacién mds ordenada y perspicaz. El gobierno colonial estimulaba la
fundacién de nuevas villas y la poblacién de los territorios conquistados, pero las
primeras fundaciones amazdnicas resultaron vulnerables y poco duraderas.
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En 1561-1562, Juan Nieto entré hacia los mismos parajes por los que habia
deambulado Pedro Anziirez més de veinte anos antes: por «Ayaviricana», que en
aquel entonces parece haber sido un poblado atin vivo y activo. La jurisdiccién de
Nieto como «Capitdn y Justicia Mayor» tenia la extensién de cincuenta leguas hacia
el este a partir de «Ayaviricana», que servia como principal punto de referencia

(Anénimo, 1906 [1570], pp. 39-40; ver anexo 3H).

Nieto entré por Camata, pueblo en Larecaja en la frontera de los «chunchos»,
que debe haber tenido una comunicacién fluida con el valle de Apolobamba (rio
Atén). Llegé a ese valle y poblé ahi, sin alcanzar «el padrén de su jurisdiccién», es
decir, «Ayaviricana», que quedaba a ocho leguas de la nueva villa. La fundacién
perdurd tan solo tres meses, al cabo de los cuales Nieto «despoblé y salié al Pert.
Aparentemente, la causa de su fracaso no fue la hostilidad delos «chunchos»,
quienes «le llamaban y combidaban con su tierra», sino la falta de infraestructura
y sustento firme.

Los escuetos datos sobre esta entrada podrian dar algunas claves acerca de la
ubicacién de «Ayaviricana», que quedaba a ocho leguas del valle de Apolobamba,
pero en realidad esta cifra es de poca ayuda, si no sabemos en qué parte del valle
poblé Nieto su efimera villa.

Diego Alemén (1564)

Mientras Juan Nieto hacia intentos de fundar en Apolobamba, otros espafioles
sondeaban los caminos al este y al norte de Cochabamba. En 1562, Antén de
Gastos (o Gatos) «entré.en Cochabamba y dio vista al rrio de los Mojos» (Anénimo,
1906 [1570], p. 40); pero de este viaje y de la ubicacién del «rio de los Mojos» no
tenemos mayores datos.

Poco tiempo después, en 1564, Diego Alemdn con unos cuantos companeros siguié
las huellas de Gastos y, al mismo tiempo, una antigua ruta inca que mencionaban
luego muchos otros documentos de la zona. Alemdn logré salir a los llanos y dio
con la «provincia Machari» (o «Mahari»), junto a la cual estdin nombradas varias
otras provincias: «Camaniguani», «Cipiria» (o «Lipiria») y «Turiguani». Ninguno
de los tres nombres parece ficilmente descifrable, pero a continuacién surge una
cuarta «provincia», llamada «Pacaxa», que claramente recuerda el nombre del gran
seforfo altipldnico al sur del lago Titicaca, cuyos limites coinciden a grandes rasgos
con los de la actual provincia de Pacajes en el departamento de La Paz. Isabelle
Combes esbozd las posibles relaciones entre los hipotéticos pacajes de tierras bajas
con los pacajes andinos, tomando como la suposicién mds probable la existencia
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de un enclave pacaje en los llanos, producto del traslado de los mitmagkuna por los
incas o de una expansién independiente (Combes & Tyuleneva, 2011, p. 187-188).

Todas esas «provincias», a excepcién de «Machari», donde llegé Alemdn, pertenecen
a la geografia referida por los indios. Segun ella, «luego de Pacaxa» en direccién
noreste estaba «el Paitite», «una provincia muy grande», por la que pasaba el
rio «Patiter. Una notable coincidencia: es la misma grafia de la palabra que se
encuentra en la Relacion de los Quipucamayos, en la que también se habla del «rio
Patite». Si se supieran con certeza las fechas exactas de ambos escritos: del de los
Quipucamayos y del que narra la entrada de Alemdn, se podria sostener que esta
vendria a ser la forma mds temprana del nombre. Supuestamente, los informes
orales de los Quipucamayos fueron escuchados y anotados en los afos 1542-1544,
pero la version escrita que conocemos data del afio 1608 (ver Porras Barrenechea,
1963, pp. 129-130). En cuanto a la historia de la entrada de Diego Alemdn, se
sabe que la expedicion se hizo en el ano 1564, pero no se sabe con certeza cudndo
fue escrito el informe. En cualquier caso, el «rio Patite» que estd presente en ambos
textos, es un detalle llamativo.

La existencia en la «provincia del Paitite» de una laguna grande con una isla en
la que estaba emplazado un templo llamado «Casa del Sol», remite claramente al
Titicaca. La noticia del Paititi venia con frecuencia acompafniada de la imagen de
un extenso lago. Como se verd a continuacidn, ese elemento ficilmente encuentra
correspondencias en las tierras bajas, pero, en este caso, la laguna del Paititi parece
haberse superpuesto con el Titicaca. Las menciones del clima frio, ropa de lana y
«ganado como en el Pert» también indican que aqui se han mezclado las noticias
sobre las tierras altas y las tierras bajas.

Al igual que muchas otras entradas, la de Diego Alemdn tuvo un desenlace tragico.
Solo dos espanoles volvieron de ella. Francisco de Angulo (2011 [1588]; ver anexo
3K), quien anos més tarde trat6 de seguir su rastro, escuché de los indios «<amos»
que él y todos sus acompanantes habian sido asesinados en un pueblo llamado
«Comanguana» o «Comaniguana» (versién del mismo nombre de la arriba
mencionada «provincia Camaniguani»); luego los indios del lugar «desollaron al
dicho Alemdn, y le embutieron en paja, y le colgaron en el bohio del cacique». Ni
siquiera un final tan funesto era capaz de desanimar a los buscadores de la «noticia
rica». Las expediciones continuaban.

Juan Alvarez Maldonado (1567-1569)

Laentrada de Juan Alvarez Maldonado, vecino del Cuzco, fue la primera expedicién
en busca del Paititi que puede considerarse bien documentada. El informe
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principal fue redactado bajo la supervisién del mismo protagonista de los hechos
poco tiempo después de su retorno (Alvarez Maldonado, 1899 [1567-1570] y
1906 [1567-1629]). Fue una empresa costosa, bien equipada y aprovisionada,
hecho que no la salv6 del fracaso. Su recorrido cubrié un extensisimo territorio
entre el Madre de Dios y el Beni, que abarcd la parte norte de los vastos dominios
de los «chunchos»-tacanas.

Partieron del Cuzco hacia el Alto Madre de Dios por la misma ruta que
anteriormente habfa usado Candia. Después de haber avanzado hasta la «fortaleza
Opatari», Maldonado, con la mayor parte de sus soldados, se asenté ahi intentando
fundar la villa llamada por él Bierzo, que iba a marcar el comienzo de su dilatada
gobernacién. Fue otra de tantas fundaciones de vida breve, que se deshizo al cabo
de la frustrada expedicién.

Desde Opatari-Bierzo, Maldonado envié a uno de sus capitanes, Manuel de
Escobar, a explorar las tierras hacia el oriente. Escobar fue amistosamente recibido
por el jefe local Tarano, cacique de los «aravanos» o araona (Alvarez Maldonado,
1906 [1567-1629], p. 53). Los araonas, etnia de la familia lingiiistica tacana, hoy
poco numerosos y desplazados de sus antiguos territorios, en la época de la colonia
representaban una fuerza politica:notable. Los jefes araonas llamados Tarano
aparecen en las fuentes hasta el siglo XIX. Los espanoles establecieron con Tarano
una alianza y llegaron a fundar un fuerte en las tierras vecinas de los toromona (otro
grupo de la familia lingifstica tacana, antes sumamente numeroso y conocido,
hoy completamente desaparecido), gozando del apoyo de ambas «naciones». Se
desconoce la ubicacidn exacta del fuerte, pero la referencia a los toromonas indica
que debe haber estado entre la corriente baja del Madre de Dios, el Beni y el
Madidi.

Mientras tanto; los avances de los expedicionarios fueron puestos en peligro por
otra empresa organizada al mismo tiempo y con el mismo fin por otro conquistador,
Gémez de Tordoya, quien habfa tomado la ruta de Camata y se aproximaba desde
el sur al fuerte fundado por Escobar. Los nativos aliados de Escobar le dieron
una contundente derrota a Tordoya, pero luego, probablemente debido a algtin
conflicto con Escobar (diplomdticamente omitido en el informe), se tornaron
contra él, mataron a sus hombres y quemaron el fuerte.

Alvarez Maldonado, sin saber la triste suerte de su vanguardia, entré en la tierra
de los araonas y los toromonas tras las huellas de Escobar, pero fue cruelmente
atacado por los nativos reiteradas veces y por fin tomado prisionero por el mismo
cacique Tarano. Aquel, mostrando misericordia hacia los pocos sobrevivientes del
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ejército espafol, los despachd a la brevedad de regreso al Cuzco por San Juan de
Oro, es decir, por el valle del rio Tambopata en Carabaya.

La geografia de los viajes de Maldonado y Escobar abarca casi todo el curso del
Madre de Dios hasta su confluencia con el Beni y un territorio poco definido hacia
el sur de ese rio, siguiendo la margen oeste del Beni, llanos en aquellos tiempos
habitados por los toromonas y los araonas. Si ademds se toma en cuenta la ruta del
adversario de Maldonado y Escobar, Gémez de Tordoya, el alcance territorial de
los acontecimientos se duplica, llegando hasta Larecaja.

Pero si los espacios explorados eran amplios, la geografia descrita es mucho mds
ambiciosa (ver anexo 3G). En el papel, la gobernacién de Maldonado llegaba hasta
el Mar del Norte, es decir, hasta la costa atldntica, y de norte a sur media ciento
veinte leguas. La descripcién su «tierra llamada La Nueva Andaluzia» tenia que
justificar esas elevadas pretensiones.

La hidrografia del rio Magno (Madre de Dios) y sus afluentes, trazada en el
informe de Maldonado, es bastante verosimil: casi todos los rios enumerados son
identificables (ver tabla 5) y las distancias entre ellos se acercan a lo correcto. Casi
todo el curso del rio fue recorrido por la expedicién, en la cual, hay que recordar,
tomaban parte pilotos calificados.

Tabla 5. Algunos de los rios nombrados en la «Informaciény

de Juan Alvarez Maldonado (1906 [1567-1629])

Tono Tono + Alto Madre de Dios

Paucarguanbo Manu

Magno Madre de Dios después de la confluencia con el Manu
Cuchoa Inambari

Guariguaca Rio de las Piedras

Pasabre Tambopata

Zamo Heath

Rio de los Omapalcas Beni

El panorama reconocible termina con el rio de los Omapalcas (el Beni). Después
de ¢él, la légica de la descripcién se vuelve mucho més dificil de entender,
especialmente cuando en el escenario surge el «rio Paitite»:
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Entra el rrio Magno en el rrio y laguna famosa de Paitite; y en el mismo rrio
6 laguna del Paitite entra el poderoso y espantable rrio de Paucarmayo, ques
Apurima, Avancai, Bilcas y Xauja y otros muchos que nazcen entre éstos; y desta
laguna sale la buelta del Este casi al Nordeste hazia la Mar del Norte. Es de notar
que Paucarmayo, entra en el Paitite sobre la mano izquierda. Hasta el Paitite se
llama esto rrio el Magno y desde alli baxo se llama Paitite. Desde donde nasce, hasta
donde se cree que averiguadamente va 4 salir 4 la Mar del Norte, corre més de mill

leguas largas (Alvarez Maldonado, 1906 [1567-1629], p. 62).

A primera vista se podria interpretar esta noticia como la alusién a la‘confluencia
del rio Madera con el Amazonas. Si embargo, cuando la descripcién llega a las
«naciones» que pueblan las dilatadas tierras del Paititi, se hace claro que‘el rumbo
del relato, en vez de seguir el Beni y el Madera corriente abajo, hacia el norte, se
desvia hacia el sur y sigue por el mismo rio Beni, pero corriente arriba.

No cabe duda de que los principales responsables de la geografia virtual de «La
Nueva Andaluzia» fueran los informantes «chunchos» (araonas y toromonas) de
Maldonado y Escobar, quienes describian su propio entorno. Repasemos algunas
de esas «naciones» enumeradas que suenan reconocibles.

En la vecindad del «rio Paitite» hay llanosy hay también una cordillera «de sierra
alta de nieves». «Los moradores de los llanos se llaman Corocoros, y los de la
sierra se llaman Pamaynos» (Alvarez Maldonado, 1906 [1567-1629], p. 64). Los
«pamaynos» o «pamainos», hoy desaparecidos, figuran en varias descripciones
coloniales de Apolobamba, al sur de los araona (ver Bolivar, 1906 [1620-21],
p. 216; AMREB, 1756-59, £29; Armentia, 1903). Los «corocoros» estarfan
relacionados con el «pueblo de Corocoro», buscado insistentemente por Francisco
de Angulo al este y.norte de la Cordillera de Cochabamba (ver anexo 3K) y con el
rio Corocoro que servia de frontera entre los «raches» y los «moxos-mogos» en la
misma regién (Rosario, 2011 [1670-1674], pp. 396, 404; Rosario, 2011 [1677],
p- 425; Combes & Tyuleneva, 2011, p. 188). De este modo, la serrania «alta de
nieves», cuya poblacién supuestamente tenia gran parecido con los incas, vendria a
ser un reflejo de las vertientes orientales de los Andes, cercanas al rio Beni.

Los «marupa» o maropa, pertenecientes a la familia lingiiistica tacana al igual que
los araonas y los toromonas, actualmente viven a la orilla derecha del rio Beni, en

el pueblo de Reyes y sus alrededores.

Los «cabinas» (cavinas o cavinenos), también de la familia tacana, ocupan la
misma orilla hacia el norte. Se sabe que las primeras misiones fundadas entre
ellos por los franciscanos se localizaban en la corriente baja del rio Madidi. Erland
Nordenskiéld a los comienzos del siglo XX escribia sobre ellos:
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Todos los indios dicen que sus antepasados tenfan una lengua diferente que seria
el aymara, pero que ellos mismos la han perdido... Como muchas cosas de la
cultura material de los cavina es diferente a la del resto de las tribus de las familias
lingfiisticas tacana y pano, creo que estamos ante una tribu que ha cambiado de
lengua. Ellos mismos dicen que sus antepasados hablaban aymara, lo que parece

completamente ilégico... (2001 [1924], p. 349).

No es la tnica evidencia de que la lengua aimara haya estado en uso entre los

«chunchos» (ver la entrada de Miguel Cabello de Balboa).

Entre los grupos étnicos que poblaban el valle de Huatanay, por el camino de
Qollasuyu, a unos pocos kilémetros del Cuzco, Guaman Poma y Garcilaso
colocan a los «cauinas» o «cauinas». Sin mayores datos al respecto, es dificil decir si
el parecido de su nombre con el de los cavinas del Beni es una simple coincidencia.

Los «celipa» o «zelipa», uno de tantos grupos «chuncho», se perdieron en los
remolinos de la historia, pero otras fuentes tempranas, como Juan Recio de Leén,
los ubican cerca de la confluencia del rio Beni con el Tuichi. Recio mencionaba
que el heredero del cacique Zelipa, indio bautizado, se llamaba Diego Amutare. El
apellido Amutare era comuin todavia entre los tacana a los comienzos del siglo XX
(Armentia, 1905, p. 97). Bernardo Torres dijo que «Zelipa» se llamaba el cacique
de los «eparamonas», probablemente otro gentilicio que se aplicaba a los mismos

«zelipas» (Torres, 1974 [1657], p. 369).

Cabe poca duda de que los «guarayos» hayan sido los ese ¢jjas, guerreros némades
del bajo Madre de Dios y Beni, quienes eran conocidos bajo ese nombre hasta
el siglo XX (ver Teijeiro y otros, 1999). A pesar de su pertenencia a la familia
tacana, no solo nunca eran identificados como parte de los «chunchos» del Beni y
Apolobamba, sino que eran considerados enemigos mortales de estos dltimos (ver
Cabello de Balboa, 1965 [1596-1603]; ver anexo 3N; Ojeda y otros, 1906 [1677-
1678]; ver anexo 3EE).

Ya hemos hablado de los misteriosos «pacajes» llaneros en relacion con la entrada
de Diego Alemdn. Entre otros viejos conocidos, encontramos a los «marquires»
de los relatos sobre la jornada de Pedro Anzirez. En cuanto a los «muymas,
serfa tentador asociarlos con los movimas del rio Yacuma en los Llanos de Mojos,
quienes fueron «descubiertos» por los jesuitas a fines del siglo XVII. Sin embargo,
su ubicacién parece més plausible en las tierras «chunchas»: la comunidad Muyma
existe hoy en dia en el camino entre Pelechuco y Apolo (ver Avilés, 2010).

La ubicacién de los <Moxos de Yuroma» y los «Moxos de Mayaquize» o «Maygi»
parece haber sido el Alto Beni.
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Es facil ver que la onomdstica empleada en la «Descripcién de La Nueva Andaluzia»
gira claramente en torno del rio Beni y sus alrededores. No serfa sorprendente si
el enigmatico y esquivo «rio Paitite» fuera uno de los tramos del Beni o algin rio
comunicado con él.

Dos fortalezas incas sobre el rio Paititi es un motivo que se repite, ademds de la
narracién de la entrada de Maldonado, en la Relacién de los Quipucamayos (1974
[1542-1608]; ver anexo 5A) y en la Historia de Sarmiento de Gamboa (1942
[1572], p. 145; ver anexo 3G), escrita en fechas cercanas a la expedicién de Alvarez
Maldonado. En esta tltima, en lugar de las dos fortalezas, figuran dos mojones.

La travesia de Maldonado involucré grandes cantidades de gente y dinero’y fue un
caso sonado no solo en su tiempo, sino también mucho después. Casi todos los
recuentos, tanto coloniales como recientes, de las expediciones hacia las «noticias
ricas», le guardaban un lugar especial. Sus frutos fueron ambiguos. Por un lado, su
experiencia mostré que tratdndose de la Amazonfa, el tamano de la inversién y la
seriedad de la preparacién no garantizaban de'ningtin modo el éxito del proyecto.
Por el otro lado, encendié nuevas esperanzas y abrié nuevos horizontes para los
que estaban predispuestos a avistarlos.

No hay plena certeza de que el nombre «Paititi» haya sido conocido en los Andes
antes de la expedicion de Alvarez Maldonado, pues las dos fuentes supuestamente
mds tempranas (los Quipucamayos, anexo 5A y la relacién de la entrada de Diego
Alemdn, anexo 3F) tienen fechas dudosas. En las provisiones dadas a Maldonado
antes o al comienzo de-su entrada, en los afios 1567-1568, el «Paititi» no figura.
Eso induce a pensar en la posibilidad de que el nombre «Paititi» haya sido traido
por Maldonado desde los araonas y los toromonas, y de que su fama inicial se
debiera precisamente a aquellos sucesos.

Después’ de su accidentado retorno de la entrada en 1569, Maldonado no
abandond los asuntos de su gobernacién. En 1584 se presentd ante Felipe II
manifestando la intencién de participar en la guerra con los chiriguanas para
resguardar los limites de sus dominios (Alvarez Maldonado, 1906, pp. 191-196).
En 1588 fundé «con toque de pifanos y atambores» la villa de San Miguel de
Apolo en el valle de Apolobamba, otro pueblo efimero (1906, pp. 189-190) de
corta biografia. Cuando en 1615, después de la muerte de Alvarez Maldonado, su
gobernacién fue entregada a Pedro de Laegui Urquiza, Francisco Maldonado de
Anaya, hijo de Juan Alvarez, levanté las antiguas provisiones e intent6 defender sus
derechos hereditarios sobre los territorios «chunchos», pero sin mayor fruto (1906,
pp- 196-201).
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Relacién de los descubrimientos (1570)

Aqui cabe agregar una pausa en la cronologia de las expediciones propiamente
dichas para hacer un breve comentario sobre un documento que resume el estado
de la cuestién para el ano 1570, es decir, inmediatamente después de la entrada
de Maldonado. Se trata de la Relacion de los descubrimientos pretendidos y realizados
al Oriente de la Cordillera de los Andes, cuyo original se conserva en el Archivo de
Indias y que salié publicada en la coleccién de Matirtua (Anénimo, 1906 [1570];
ver anexo 3H).

En sus breves pdginas estd sintetizada la historia de las campanas que acabamos
de describir y se hace un audaz intento de trazar su geografia, con la indicacién
de distancias en leguas que «se han de entender por altura», es decir, en linea
recta. Aparentemente, el autor del escrito se tomo el trabajo de reunir los informes
de todos los «descubrimientos» y de sacar los respectivos cdlculos, aunque, como
dijimos antes, en los resultados de esos cdlculos no se puede confiar mucho.

El detalle mds interesante es la lista de las cuatro «puertas» o caminos desde los Andes
a las tierras bajas que conocian los espanoles en aquel momento. «La primera, de
Opatari, por el rrio Mano abaxo» es la que fue conocida antes que otras. Por ella
comenzaron sus entradas Candia y Maldonado. «La segunda en los términos de
Carabaya, por Sandia y San Juan de Oro» fue por la que salié de su desafortunada
conquista Maldonado. «La tercera entrada es por Camata», por donde anduvieron
Pedro Anzirez, Juan Nieto y Gémez de Tordoya. Y, finalmente, «la quarta, por
Cochabamba», que fue la ruta de Antén de Gastos (Gatos) y Diego Alemdn.

La enumeracién de las mismas cuatro «puertas» aparece también en el expediente de
Maldonado (1906 [1567-1629], p. 4), en la carta escrita en su nombre por Alonso
de Herrera con solicitud de concesiones para las nuevas conquistas. Maldonado

pedia permiso para poder ingresar a su «gobernacién» por cualquiera de estas vias.

En los cuatro casos se tratarfa de las antiguas rutas prehispdnicas, comerciales y/o
militares, que ya eran conocidas por los espanoles menos de cuatro décadas después
de su llegada al Perti y que en los siglos posteriores intermitentemente cafan en el
olvido o eran rehabilitadas en el proceso de nuevas entradas.

Padre Andrés Lépez (1576-1580)

En 2001, los medios de comunicacién fueron sacudidos por la noticia del
documento encontrado en el Archivo Romano de la Compaiia de Jesus por el
historiador italiano Mario Polia, en el que se hablaba del fabuloso reino del Paytiti,
ubicado a diez jornadas del Perti y
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con una extensién equivalente a mil leguas de Espafia, o sea a tres mil leguas de
Italia, viven en él hombres blancos como alemanes, belicosisimos y civiles en su
manera de vivir y su gobierno. Su rey es muy poderoso, gobierna con majestad muy
grande una corte parecida a la del Gran Turco. Su reino es muy rico, adornado por
oro, plata y muchas perlas en cantidades tales que alli los emplean en las cocinas
para sus ollas y sartenes, como nosotros empleamos hierro y otros metales (Polia,

2011, p. 104).

El documento es una libre interpretacién, hecha en italiano, del relato del jesuita
Andrés Lépez, quien entre los anos 1576 y 1580 fue rector del Colegio del Cuzco.
Se sabe que el padre Lépez expuso el caso en Roma ante el padre General de la
Compania, pero ignoramos quién apunté la versién final del escrito, encontrada
por Polia.

Lejos de ser una gufa prictica hacia el «reino del Paytiti», el documento se centra
en el milagro acontecido en aquellos parajes con un crucifijo llevado alld por unos
indios bautizados, fugitivos del Cuzco. Después de presenciar el milagro, el «rey»
del Paytiti decidié convertirse y, acompafade de los mismos indios cusquenos
cristianos, llegé al Cuzco, fue bautizado por el padre Lépez y falleci6 al poco
tiempo. Aparentemente, la historia del milagro fue narrada al padre Lépez por
los indios del Cuzco que habian acompafiado al «rey» (para el texto completo del
documento ver Polia, 2011).

Si bien la escasa geografia de ese texto se limita a sehalar «las diez jornadas del
Perti» hasta el «Paytiti», su importancia es de otra indole. El hecho de que el Andrés
Lépez tuviera la.oportunidad de comentar esos sucesos ante el mismo padre
General en Roma; deja entender que dentro de la Compania esta historia tuvo una
notable repercusion. Es probable que haya sido una de las principales fuentes de
inspiracidn para los jesuitas instalados en Santa Cruz pocos afios después, quienes
ponian grandes esperanzas en la busqueda de la «noticia rica» (ver Capitulo 3).

En 1635, estos mismos acontecimientos fueron narrados en Santa Cruz por el
padre Jer6nimo de Villarnao como parte de las consultas hechas para Juan de
Lizarazu (Lizarazu, 2011, pp. 257-258; ver anexo 3I). Villarnao oy la historia de
boca de Diego de Samaniego, uno de los primeros misioneros jesuitas crucefios,
quien, en su lugar, habia escuchado el relato del mismo padre Lépez. En la versién
de Villarnao los indios fugitivos del Cuzco adquieren claros rasgos de «incas
retirados»: «Y el padre Diego Samaniego, entendiendo que el camino para entrar a
estos indios era el mds fécil por Santa Cruz, procuré con muchas veras venir a esta
misién» (Lizarazu, 2011, pp. 257-258).
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Como un interesante complemento a estos dos testimonios, reiteradamente
filtrados y transformados, puede servir una carta redactada por el mismo padre
Lépez en 1576 y citada en las obras de José de Acosta (1954 [1572-1600],
pp- 274-275; ver anexo 3]), que muestra un vivo interés por parte del joven rector
del Colegio del Cuzco hacia las potenciales conversiones amazénicas. Aunque el
mismo Ldpez, a pesar de su fervor, no haya llegado lejos en sus viajes selvdticos,
logré hacer una breve entrada en los «Andes del Cuzco, siguiendo las huellas atin
frescas de la expedicién de Maldonado. Presencié un violento ataque de los indios
«chunchos» a los «andes». Aqui queda bien marcada la diferencia que se hacia en
la zona del Alto Madre de Dios entre los aguerridos «chunchos», a quienes Lépez
llamaba también «manopampas» y los pacificos y sedentarios «andes» o antis, en
este contexto probablemente los machiguengas.

Al tomar parte en el conflicto bélico, persiguiendo a los «chunchos», Lépez terminé
en la «fortaleza Opatari» de los incas, la efimera villa de Bierzo de Maldonado, que
en aquel tiempo ya estaba abandonada y cubierta de maleza.

El padre Lépez declaraba haber recibido numerosos pedidos de misioneros por
parte de las lejanas «naciones» selvdticas:

Maniares, que es gente muy poblada, vinieron habrd un mes a pedir al gobernador
Arbieto, que tiene aquella comarca, les enviase quien les ensenase la ley del
verdadero Dios; y de mds adentro lo desean, y han salido a los Andes de paz a pedir
encarecidamente que siquiera un sacritdn les envien a decirles la ley de Jesucristo,
si no hay sacerdote que quiera ir, porque ellos desean ser cristianos y bautizarse; y
con este deseo hay pueblo entre estos gentiles donde tienen hecha iglesia a nuestro
modo y puesta una cruz (Acosta, 1954 [1572-1600], p. 275).

Hace eco a estas frases la pintoresca historia del «rey del Paytite» quien vino al
Cuzco para ser bautizado.

Francisco de Angulo (1588)

Mientras en el Cuzco resonaba la fama de la expedicién de Maldonado, por
Cochabamba no se olvidaba la triste suerte de Diego Alemdn. El antiguo camino
inca hacia las planicies segufa siendo el sueno principal.

En 1588, el capitdn Francisco de Angulo (Angulo, 2011; ver anexo 3K), guiado
por un viejo indio llamado Poma «del tiempo de los incas», lleg6 indagando sobre
ese camino a un pueblo de «los amos, que por otros nombres son chumpa y cunana
[chunipa y cunanas]» (Angulo, 2011, p. 230).
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Mis tarde, en el siglo XVII, parece haberse formado la idea de que «amos» era
el antiguo nombre de los «raches», quienes abundaban en las fuentes posteriores
a la entrada de Angulo (ver Testimonio de Juan de Arévalo en Consultas, 2011
[1644], p. 302). Pero no hay certeza acerca de la identidad de ambos grupos. El
pueblo de Chunipa o Chunipa, visitado por Angulo, surge luego en las Consultas
de 1644 y no tiene en ese documento relacion directa con los «raches». Ademds,
los «raches» generalmente se presentaban como indios de los llanos «al otro lado
de la cordillera», mientras que los «amos-chunipas» de Angulo eran habitantes de
las montanas.

Al interrogar en el pueblo de Chuaipa al cacique del lugar llamado Naje o Nahe, y
a varios otros indios de las comunidades cercanas, Angulo recibi6 noticias bastante
explicitas acerca del preciado camino inca. Segin los lugarenos, especialmente
segtin los ancianos «del tiempo de los incas», la ruta habia sido abierta y transitada
por el ejército inca durante sus incursiones militares hacia los llanos y los nativos
de la zona fueron puestos al servicio de la hueste andina para el mantenimiento de
la ruta y del puente de «crizneja», o «<bejucos», que formaba parte de ella. Higuabe,
uno de los ancianos de mayor peso y autoridad, decia que los incas, después de
su paso por aquellas tierras, fueron derrotados por los «pacaxes», los enigmaticos
homénimos de los pacajes altiplanicos, y.«os dichos pacaxes vencido la batalla al

Inca, tomaron el apellido del propio Inca» (Angulo, 2011, p. 238).

Siguiendo la misma ruta hacia los llanos, decfan los indios, se encontraban dos
fortalezas incas: «Characa» y «Epore» u «Opote», y una poblacién grande y
préspera, llamada «Corocoro»,

que es pueblo que estd en los llanos, donde hay mucha cantidad de indios, los
cuales son muy ricos de oro y plata, y andan vestidos de algodén, y se asientan
todoslosiindios e indias en asientos de madera, y tienen muchos oficiales de labrar
precos, chipanas, topos, platos y cdntaros de plata y oro, porque se coge en la dicha
tierra y tienen minas de ello (Angulo, 2011, p. 236).

Fue precisamente aquel pueblo de «Corocoro» de indios plateros vestidos de
algodén, el que constitufa la meta principal divisada por Angulo, no el Paititi, cuyo
nombre ni siquiera se menciona en su coleccién de testimonios. Segun el consenso
de los informantes, desde «Chufipa» se podia llegar a «Corocoro» en ocho jornadas.
Es notable que ese mismo nombre se habia deslizado en la «Descripcién de Nueva
Andaluzia» de Maldonado, moldeada a cientos de kilémetros de Cochabamba.

Isabelle Combes (Combes & Tyuleneva, 2011, p. 188) vincula el nombre
«Corocoro» en los llanos orientales, con el nombre del pueblo altiplinico de
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Corocoro, la actual capital de la provincia de Pacajes. La existencia de los «pacajes
orientales», muchas veces aludidos en textos coloniales, pero jamds vistos en vivo
por los respectivos autores, parece corroborar esta suposicion, aunque el mecanismo
exacto del transplante de ambos nombres a las tierras bajas queda desconocido.
Llama atencién el hecho de que el «Corocoro» de los testimonios de Angulo no
formaba parte de la «provincia» de los «pacaxes» sino, al contrario, estaba en guerra
con ellos.

Miguel Cabello de Balboa (1594-1595)

El sacerdote famoso por ser el autor de la Misceldnea antdrtica, después de escribir
su célebre obra, hacia el final de sus dias, fue cura de Camata en la frontera de
los «chunchos». Recordemos que el pueblo de Camata en la parte norte del
corregimiento de Larecaja, era una de las cuatro «puertas» entre los Andes y la
Amazonfa, un punto de gran importancia estratégica. Se sabe que Cabello dejé
extensos escritos dedicados a las tierras «chunchas», de los que se han conservado
tan solo tres cartas (Cabello, 1906 [1594]; Arriaga 1965 [1596], pp. 109-112
o 1974 [1596], pp. 70-78; ver anexos 3L y 3M) y un breve extracto de su libro
perdido (1965 [1596-1603]; ver anexo 3N).

En el afo 1594, el padre Cabello entré desde Camata a las tierras de los infieles,
siguiendo los pasos de un osado companero suyo, Miguel de Jesucristo, quien
se habfa adentrado solo en el pais «chuncho» y lo estaba esperando en el pueblo
llamado «Tayapo». Cabello de Balboa cruzé la «provincia de los chunchos» de sur a
norte, pasando por «Tayapo» para darle encuentro a su colega. «Tayapo» constituia
un punto notable en la geografia de la zona, medio siglo después sobre ¢l escribia
el agustino Bernardo Torres, llamdndolo «cabega de la provincia de Aguachiles»
(1974 [1657], p. 350). Después de atravesar muchas otras poblaciones, Cabello
lleg6 a «Ixiama». Este dltimo es el lugar, donde mds tarde fue fundada la misién
franciscana del mismo nombre, estd sobre el rio Tequeje, afluente occidental del
Beni. De ahi Cabello pas6 a otro pueblo, «Chipoco» (o «Chipolo»), donde lo
estaba esperando un tal Francisco Paris, vecino de San Juan de Oro, quien habia
salido a su encuentro. Este detalle es interesante por el hecho de que sefiala una
conexi6n que existia entre la cuenca del Tambopata, donde se encontraba el pueblo
minero de San Juan de Oro y las tierras «chunchas» a orillas del Beni y Tuichi.
Indudablemente, los araonas servian de nexo entre ambas regiones.

Cabello llegé a los limites de Carabaya precisamente en busca de los araonas
(«taranos»), pero lo esperaba una desilusién: «Aqui entendimos claramente no estar
ya los taranos en aquella prosperidad ni multitud que solian, porque como murié
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su antiguo cacique don Francisco Tarano, todos se dividieron en parcialidades y
se desperdigaron por esas montafias; assi que ya no abia que hazer caudal dellos»

(Arriaga, 1974 [1596], p. 73).

Los datos sobre la primera parte de la entrada de Cabello provienen de la carta
escrita por él desde Chipoco. Pero ahi no terminé su viaje. El resto de su travesia
estd narrado en sus otras dos cartas, dirigidas a los padres jesuitas (Arriaga, 1965
[1596], pp. 109-112 o 1974 [1596], pp. 70-78; ver anexo 3M) y en unos breves
parrafos de la crénica de Bernardo Torres (Torres, 1974 [1657], pp. 348-349; ver
anexo 30). Torres, comentando acerca de su travesia, indicé que Cabello habia
llegado hasta los «<anamas» (algunos afios més tarde visitados pot Recio de Ledn)
y «paychavas», ambas «naciones» riberefias, quienes parecen haber ocupado tierras
por el Beni rio abajo de la boca del Tuichi. Ahi, segtin Torres, el misionero recibié
la invitacién del «gran Marani Rey poderoso del Paytite», que aparentemente se
encontraba bastante cerca. El término «Marani», vocablo de origen aimara, era
un ingrediente bastante comun en los nombres delos caciques «chunchos». Al no
querer los «paychavas» soltar a su recién adquirido sacerdote, la visita de Cabello al
«Paytite» nunca se concreto.

En sus dos cartas escritas desde los «chunchos» a los padres de la Compania de
Jests e incluidas en la Carta anua de 1596, Cabello comentaba acerca de su
intencién de subir por el Beni para construir balsas y luego ir en ellas de bajada por
el mismo rio. El propésito delas cartas era convencer a los jesuitas de la necesidad
de armar una seria entrada evangelizadora en aquella tierra. Como via de acceso
mds propicia, Cabello sugeria el Alto Beni de Songo y Challana. Los padres de la
Compania siguieron su consejo a medias: emprendieron la entrada, pero no en el
mes de mayo_ como recomendaba Cabello, sino en septiembre, topandose con las
ineludibles lluvias y crecidas de los rios. Su intento quedé inconcluso y sin mayor
efecto (ver anexo 3M).

Un dato interesante que se desprende de la carta del jesuita Miguel de Urrea,
participante de esta fallida mision (algunos afios més tarde matado por los mismos
«chunchos», ver Saignes, 1985, p. 87), es la existencia de la lengua «aimara-
chuncho», que era «la mds general» entre los «chunchos». Este detalle permite
explicar la presencia de la toponimia aimara en la zona y la abundancia de
préstamos del aimara en la actual lengua tacana.

En su otro escrito, titulado «Orden y traza para descubrir y poblar la tierra de los
Chunchos», Cabello aconsejaba a los autores de las futuras conquistas navegar en
balsas por el rio Beni hasta la tierra de los «moymas» (ya nos hemos topado con
ellos en el informe de Maldonado bajo el nombre «muymas»), quienes iban a
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proporcionar mayores noticias acerca del «Paititi». Con cierto esfuerzo podriamos
reconocer en ellos a los movimas histéricos del rio Yacuma, aunque Gregorio
Bolivar, unos afos mds tarde, colocaba a los «Moymas y Talamoymas» en algin
lugar poco definido entre el Alto Mamoré y el Alto Beni, es decir, bastante lejos
hacia el sur.

Otro nombre notorio, que se repite en ambos textos de Cabello, es el de la
«nacién» de los «guarayos» (ese ejjas del bajo Madre de Dios), a quienes también
mencionaba Maldonado. Cabello los retraté como «bdrbaros caribes» y «gente
infinita y belicosa», enemigos mortales de los «chunchos» y vecinos cercanos del
«Paititi». Incluso sugerfa que para caer en favor de los «chunchos» y atravesar sin
peligro sus tierras, los espanoles tendrian que anunciar que iban a hacer campafia
contra los guarayos.

Aunque la geografia del padre Cabello estd lejos de ser transparente y bien
organizada, detrds de ella se divisa la meta final definitivamente relacionada con
la corriente baja del rio Beni y con los territorios que se extendian hacia el este de
su curso, lo cual coincide a grandes rasgos con la ubicacién de nuestro hipotético
Paititi.

Finalmente, pensando mds como militar que como cura, Cabello daba consejos
practicos sobre las posibles vias de acceso a las deseadas tierras. En su carta de 1594
recomendaba usar la ruta de Maldonado por el Madre de Dios. En las dos cartas
de 1595 optaba por la entrada por Songo y Challana. Pero en su tltimo texto,
escrito al parecer un ano mds tarde, sefalaba otra ruta, que hasta entonces no habia
sido explotada ni descrita en los documentos: la de Guancane, Pelechuco, Coata y
Moxo, es decir, por las cabeceras del rio Tuichi. Esta nueva quinta «puerta» hacia
las tierras bajas, pocos afos después fue redescubierta y aprovechada por Pedro de
Laegui Urquiza en sus avances hacia su incipiente gobernacién.

Jerénimo de Andién, Diego de Samaniego y los crucenos (1595)

Santa Cruz de la Sierra ocupa un lugar especial en la historia de la bisqueda del
Paititi. Fundada en 1561 por Nuflo de Chévez, durante largo tiempo fue una
especie de isla solitaria entre los dominios virreinales andinos y rioplatenses. Sus
primeros pobladores no fueron los espafnioles venidos de los Andes, sino los de
la costa atldntica y Paraguay. Es por eso que la perspectiva geogréfica crucena,
especialmente en los primeros tiempos de la existencia de la ciudad, estaba enfocada
«desde el Oriente» (ver Julien, 2008).
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Si bien los conquistadores del Pert adoptaron la visidén del espacio geogrifico
propia de los Andes, los crucefios inicialmente iban absorbiendo las perspectivas
«orientales»: guarani, chiquitana y otras, propias de los diversos grupos locales. La
6ptica andina también fue asimilada con tiempo como parte de esa mezcla, pero
durante varias décadas el cordén umbilical que unia Santa Cruz con Paraguay era
mis fuerte que sus lazos con el mundo andino.

Santa Cruz la Vieja fue instalada al comienzo cerca del actual San José de Chiquitos,
para ser trasladada luego hacia el oeste del rio Guapay, en el lugar ocupado en
aquella época por otra villa, San Lorenzo de la Frontera.

La misma fundacién y la temprana existencia de Santa Cruz estaba en funcién
de la basqueda de la «noticia rica» (ver, por ejemplo, Garcfa, 1988). En 1573
salié la famosa real cédula que reservaba a los crucefios el derecho exclusivo del
«descubrimiento de los Mojos» «porque los vezinos de Santa Cruz de la Sierra
sustentan aquella provincia con la esperanza de que an de poblar la dicha provincia
de los Mojos, que estd junto 4 ella, y dindosed alguna persona el descubrimiento
della desanpararian la dicha provincia de Santa Cruz de la Sierra» (Real Cédula,

1906 [1573], p. 72)

El magnetismo de la tierra del anhelo fue la principal y la determinante razén
de ser de esta nueva fundacién, comprendida como trampolin para las nuevas
conquistas.

El hipotético reino de «Mojos» o «Paititi» se perfilaba hacia el norte de Santa
Cruz, por mds amplia'y vaga que fuera tal ubicacién. Una de las principales vias
hacia el norte era el rfo.Guapay, parte alta del Mamoré. Por lo tanto, la «noticia
rica» estaba asociada con lo que hoy se conoce como «Llanos de Mojos» y sus
alrededores. Precisamente, por el rio Guapay abajo se dirigié, en el afio 1595, la
expedicién enviada por el gobernador de Santa Cruz Lorenzo Sudrez de Figueroa.
La mencionan muchas fuentes de la época, pero los datos més directos provienen
de tres cartas de los misioneros jesuitas: padre Jerénimo de Andién y su companero
padre Diego de Samaniego, quienes participaron en la entrada. Los tres documentos
estdn citados en la Carta Anua de la Compania de 1596 (Arriaga, 1965 [1596] y
1974 [1596]; ver anexos 3P y 3QQ).

Las dos primeras cartas escritas por Andién hablan de la llegada de los
expedicionarios a los «<morochossies» (morocosis, en la confluencia del Guapay con
Ichilo o «Mamoré», ver Soto, 1964 [1668], p. 170), uno de los grupos arawak cuya
lengua un siglo mds tarde, por la iniciativa del padre Marbdn y sus compaferos
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jesuitas, fue convertida en la oficial «lengua moxa» e instituida como la «lengua
general» en la parte sur de las «Misiones de Mojos» (Marbdn, 1898 [1676] y 1701).

Entrelos <morochossies» escucharon hablar sobre otro grupo, llamado «xoboyonos»,
probablemente los «casaboyonos» a quienes el padre Castillo a fines del siglo XVII
ubicaba cerca de la confluencia del Guapay con el Ichilo (lamando este dltimo
rio «Mamoré»). También oyeron hablar de los «maures [;baures?], gente vestida y
politica, y destos maures ay noticia que estdn serca de los mojos» (Arriaga, 1974

[1596], p. 35).

Los «maures» quedaban «mds adelante» de los «<xoboyonos», lo cual probablemente
querfa decir hacia abajo siguiendo el curso del Mamoré. La localizacién de los
«mojos» no se especificaba.

Los «mojos», seglin las mismas cartas, eran el emblema principal de la entrada,
junto con «Candire» que atin no se habia borrado por completo de la memoria
crucefa, e «ltatin», las legendarias minas, también buscadas hacia el norte, que
le habfan costado la vida a Nuflo de Chdvez y que luego (sin ser encontradas) se
convirtieron en la manzana de la discordia en la cuestién del traslado de Santa

Cruz (ver Combes, 2010, p. 18).

En la dltima carta, escrita desde San Lorenzo, Samaniego comentaba que los
espanoles habian llegado a los «<xoboyonos» o «saboinos» y a los «<maures». Ademds
de haberse topado con unas calabazas de la tierra de tamanos descomunales con
«una crus muy bien formada y hecha» en la superficie, vieron entre los nativos
algunos adornos de plata y oro, probablemete obtenidos por intercambio desde los
Andes. Este hallazgo fue tomado como sefial de la cercania de la tierra rica, pero
llegé la noticia de la muerte del gobernador y la jornada fue interrumpida, como
de costumbre, en el momento mds emocionante.

Es interesante que el antes citado padre Cabello de Balboa, haciendo una breve
referencia a esta expedicién de las palabras de uno de los participantes, mencioné
entre las «<naciones» recorridas a los «parechis» o «parichies» (Cabello, 1965 [1596-
1603], p. 115; ver anexo 3N). Si se trata de los parecis, grupo arawak que dio
nombre a la Sierra de Paresis, el alcance de la expedicién se amplia hasta el margen
derecho del rio Iténez, aunque lo mds razonable serfa suponer que ese nombre fue
recogido de oidas. Como se verd a continuacién, en el siglo XVII los parecis y sus
tierras se convertirian en otra de las metas codiciadas de los crucefios y se asociarian
con el Paititi.
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Pedro de Laegui Urquiza y los agustinos (1615-1638)

A diferencia de la mayoria de sus contempordneos, la ambicién de Pedro de
Laegui Urquiza no se limitaba a los heroicos arranques exploradores en busca de
las «noticias ricas». Estableciendo su gobernacién en el pais de los «chunchos»
de Apolobamba, Laegui mostré una gran perseverancia en sus intentos de hacer
fundaciones, administrar las tierras sometidas y promover su evangelizacién.
Las principales fuentes sobre su prolongada presencia entre los «chunchoes» son
los informes de su lugarteniente Juan Recio de Leén (Recio, 1906 [1623-1627];
ver anexo 37Z) y la «Crénica agustina» de Bernardo Torres (1974 [1657], tomo 2;
ver anexo 3S). Desde los inicios de la gobernacién de Laegui, lo acompafiaban
frailes agustinos, gracias a quienes sus hazanas terminaron inscritas en la historia
de la orden.

La primera experiencia de Laegui en Apolobamba fue frustrante. Entré donde
los «chunchos» en 1615 por el pueblo de Camata en Larecaja, transitado antes de
él por Juan Nieto y Gémez de Tordoya y llegé al «valle de Apolobamba», donde
fundé la villa de Nuestra Senora de Guadalupe «en un sitio agradable cerca de la
cordillera de Chipillosén, rica de minerales de plata. Con tanto fervor se trabajé en
la obra, que en menos de tres meses quedé edificada la ciudad, por ser los edificios
de poca fdbrica, y costa al uso de la tierra» (Torres, 1974 [1657], tomo 2, p. 357).
Fue el tercer intento de fundacién en el valle de Apolobamba, que parecia poseer
una atraccién magnética, después de las fugaces villas de Juan Nieto y Juan Alvarez

Maldonado.

Aqui hay que hacer una importante aclaracién acerca del uso del término
«Apolobamba» en aquel tiempo. En los siglos XVIII y XIX, el nombre se
extendié desde los limites de Larecaja (por Pelechuco) en el sudoeste casi hasta la
confluencia del Beni con el Madre de Dios en el noreste, abarcando la importante
aglomeracién de misiones franciscanas entre los «chunchos». Pero en el siglo XVII
su uso era mucho mds restringido. Inicialmente se lo aplicaba a un solo valle, el del

rio Atén, donde estd ubicado el dia de hoy el pueblo de Apolo.

Junto con Laegui llegaron a Apolobamba dos agustinos: Baltasar Butrén y Joseph
Garcia Serrano. El padre Butrén se separ6 del cuerpo principal de los espanoles
para predicar en la colindante «provincia» de los lecos, ubicada al sur del valle de
Apolo, mientras que el padre Garcia se quedd en la villa de Guadalupe.

La fundacién no duré ni medio afio. Su abandono se debi las mismas causas que
en el caso anterior de Juan Nieto: las lluvias torrenciales y la falta de bastimentos,
a lo cual se sumaron los conflictos con los lecos.
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Pero este fracaso inicial no le quité 4nimos a Laegui: a mediados del ano siguiente
(1616) entrd al valle de «Moxos» en las cabeceras del Tuichi y fundé ahi, entre
un pequefio grupo de nativos llamados «moxos», la nueva villa de San Juan de
Sahagtin, que tuvo mucha mds suerte y duracién que la anterior.

En esta segunda entrada Laegui sigui6, al menos en parte, el camino trazado antes
por el padre Cabello, que pasaba por el alto Tuichi (Pelechuco-Coata-Moxo). La
carta del virrey Principe de Esquilache que forma parte del expediente de Juan
Recio, suelta un interesante comentario sobre esta via:

Bolbié [Laegui] 4 entrar en la dicha provincia de los Chunchos por diferente
camino que la vez pasada, que, segiin me dice, es el verdadero y por donde entré
el Ynga Urcuhuaranca, segtin la noticia que a tenido de los indios antiguos de paz;
en la cual poblé una villa nombrada San Juan de Saagiin, en el valle de los Mojos

(Recio, 1906 [1623-1627], p. 210).

Nos encontramos, pues, con una antigua ruta inca, asociada con el nombre del
Inca Urcu Huaranca, personaje del que volveremos a hablar en el tltimo capitulo.

A partir de este momento, San Juan de Sahagiin se convirtié por anos en el centro
de operaciones de Laegui y de los agustinos, quienes establecieron ahi su convento.
El gobernador pasé en sus nuevos dominios una buena parte del resto de su vida,
hasta su muerte en 1638. Los padres, gozando de su amplio apoyo, desarrollaron
en la zona una nutrida actividad evangelizadora, cuya historia estd salpicada de
milagros y martirios (ver Torres, 1974 [1657]; Ibdnez, 2011). En lugar de proceder
con reducciones, adoptaron una politica mds flexible, instalando misiones en
los pueblos nativos preexistentes, como Inarama (o Inamara) de los eparamona
(celipa) e Uchupiamonas en el bajo Tuichi (este tltimo centro poblado atin existe
bajo el mismo nombre) o Tayapo, «cabeca de la provincia de Aguachiles», por
donde antes habia pasado el padre Cabello.

No se sabe con certeza cudnto interés tenia Laegui en la busqueda del Paititi. Al
parecer, la idea no lo atraia mucho, dado que no hizo mayores intentos de avanzar
hacia el este y el norte, a pesar de los sugestivos rumores que circulaban en el mundo
«chuncho». Pero sus dos cronistas, Recio y Torres, no dejaron el tema sin atencién
en sus escritos. A las andanzas de Recio volveremos en brevedad. En cuanto a
Torres, al igual que muchos otros autores, dejé la referencia al Paititi incluida en la
descripcién de la tierra. Su concepto del Paititi es bastante parecido al de Alvarez
Maldonado: en principio es el nombre de un caudaloso rio, que desagua en una
gran laguna «y le comunica a todo aquel poderoso estado que ocupa sus riberas,

que todo junto se llama el Paytite» (Torres, 1974 [1657], p. 343).
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Tal coincidencia en ambos escritos no es casual. Se explica por la existencia de
una fuente comun, hoy perdida: la relacion del carmelita Pedro Véez de Urrea (no
confundir con el jesuita Miguel de Urrea), a quien Torres citaba explicitamente
(1974, p. 343). Es de sumo interés la intrincada historia de este desaparecido
documento y de su enigmdtico autor. Segtin Torres, Vdez de Urrea habia entrado
solo a evangelizar a los «chunchos» todavia en el afio 1560 y fue asesinado por los
indios en 1568 junto con Manuel de Escobar, capitin de Alvarez Maldonado.
En el informe de Maldonado, Viez aparece (con el nombre distorsionado: Péez
Torrea 1906 [1567-1629], p. 34) en un papel un tanto dudoso: fue'encontrado
por Tordoya en el pueblo de Inarama y accedié a ser intermediario entre Tordoya
y Escobar, pero a juzgar por el tono del informe, no logré ganarse la confianza de
este tltimo. Al parecer, murié victima de sus propias buenas intenciones.

Dijo Torres que el carmelita habia dejado tras de si «una descripcion geogréfica,
muy curiosa y docta; y assi mismo de todas las Provincias pertenecientes al gran
Paytite, que todas las corrid, notando las idolatrias, propiedades, y costumbres de

cada nacién de aquellas» (Torres, 1974, p. 347)

Después de la muerte de Vdez, sus papeles cayeron en manos de un tal Juan de
Vega, paje del difunto Escobar, uno de los dos espafoles sobrevivientes de la
matanza, quienes se quedaron a vivir entre los «chunchos». Vega se casé con la hija
de un cacique y jamds pudo salir del «pais chuncho», pero «remitié los papeles al

Cuzco a un amigo suyo» (Torres, 1974, p. 347).

Los conocimientos geogréficos de Bernardo Torres sobre las «tierras chunchas» y
el «Paititi» se basaban en buena medida en los escritos de Vdez. Aparentemente, el
mismo Laegui también los conocia. Nos quedamos con la pregunta: ;Cudnto de esa
relacién, tenida en gran estima en su época, pasé a formar parte de la «Descripcién
de NuevaAndaluzia» de Maldonado?

Las complejas peripecias de la informacién geografica, como en el caso arriba
descrito, deben haber sido bastante frecuentes. Pero rara vez es posible reconstruir
sus vias y canales con tanta precision, pues los detalles de la transmisién
generalmente se perdian en el trayecto.

Gonzalo de Solis Holguin (1617)

Pasaron afios desde la expedicién de 1595 y los pobladores de Santa Cruz seguian
sofiando con las tierras ricas en el norte. En 1601, el gobernador Juan de Mendoza
Mate de Luna emprendié otra entrada bajando por el rio Guapay, «poblando en
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medio de los nidos de arafias, sapos y mosquitos, que no hiciera mds un bruto»
(Lizarazu, 2011 [1635-1638], p. 251).

La experiencia fue tan desastrosa, a causa de una mala estrategia y conflictos
entre los jefes de la expedicién y sus soldados, que por afos les quité el deseo a
los crucefios de seguir explorando aquella ruta, alentindolos al mismo tiempo a
buscar caminos alternativos.

En 1603, Martin Vela Granado encabezd una nueva expedicidn, esta vez rumbo
a los parecis, que hacia un tiempo despertaban gran interés entre los crucefios,
al parecer provocado por los comentarios de los chiriguanas que vivian hacia el
norte de Santa Cruz la Vieja. Pero los datos de este viaje son bastante escasos (ver

Lizarazu, 2011, pp. 261-262).

La entrada que mds trascendi6 en el siglo XVII fue la que hizo en 1617 el
gobernador de Santa Cruz Gonzalo de Solis Holguin. Los testimonios sobre esos
acontecimientos afloraron en dos ocasiones. La primera vez fue en la década de
1620, durante el litigio de Solis con su sucesor y adversario Nufio de la Cueva (ver
Saignes, 1985, p. 43 y Gil, 1989, pp. 324-327). La segunda vez, ya después de la
muerte de Solis, en 1635, como parte del expediente armado por el presidente de
la Audiencia de Charcas Juan de Lizarazu, para sustentar un proyecto de la nueva
conquista del Paititi. Este dltimo conjunto de documentos ha sido publicado
integramente en dos ocasiones (Lizarazu, 1906 [1635-1638] y 2011 [1635-
1638]). Aqui, en los anexos, solo se reproducen algunos fragmentos relevantes

(anexos 3U, 3V, 3W, 3X).

Solis con sesenta hombres se encaminé hacia el este, hasta llegar al pueblo de San
Francisco de Alfaro en Chiquitos. Ahi se dedicé a reunir informacién entre los
chiriguana y los tapacura, habitantes de las tierras hacia el norte, que segin los
célculos del gobernador lo separaban de los deseados «mojos» e «incas retirados»,
los cuales, a su modo de ver, eran lo mismo (ver anexo 3U).

Desde San Francisco, la expedicién de Solis se dirigié hacia el norte y llegd a una
«serranfa», probablemente un grupo de cerros bajos, dado que en aquellas regiones
no existe sierra alta alguna. Los belicosos indios que la habitaban, vagamente
llamados «serranos» por la mayoria de los testimonios, solo en una ocasién
recibieron un nombre mds concreto: «guiriticogis» (Lizarazu, 2011, p. 275) que,
sin embargo, no ayuda a identificarlos.

Al pie de los cerros, los espafoles encontraron varias aldeas grandes a la orilla
de una laguna con pefa cuadrada en el medio, que aparentemente evocaba lo
referido sobre la «noticia rica» en la relacién del viejo crucefio Martin Sinchez de
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Alcayaga, documento que gozaba en su tiempo de gran fama y respeto. Ademds
de este parecido, las expectativas de los expedicionarios fueron alentadas por la
gran cantidad de indios y por las notables senas de agricultura avanzada: amplios
campos de maiz y «percheles» o graneros para el almacenamiento de alimentos.
Otros detalles que causaron admiracién eran unos objetos en forma de cruces
de madera (o de hojas) en los techos de las casas y el hecho de que los habitantes
del lugar repetian la palabra «yaya» que fue tomada por Solis como préstamo del
quechua y, por ende, sefial de la cercania de los incas. Los indios «descubiertos»
fueron llamados «toros» o «torococis» y declarados la «puerta de la noticia rica».

Los datos reunidos en esas aldeas se limitaban a las observaciones bastante
superficiales, dado que la comunicacién verbal no fue entablada: los «toros»
parecian ignorar todas las lenguas conocidas a los espanoles y a sus-acompafiantes
nativos.

<A qué lugar exactamente llegé la expedicién de Solis? La pregunta queda abierta,
pues las fuentes posteriores jamds volvieron @ mencionar contactos directos de
europeos con los «toros». En 1668 Juan se'Soto los sefialé brevemente como
enemigos de los «<mojos-morocosis» del Mamoré, pero no llegé a saber mds (Soto,

1964 [1668], p. 171).

Denevan no crefa que los expedicionarios hubieran pasado mds alld del sudeste de
los Llanos de Mojos y alto Mamoré (1980, p. 62). En cambio, Vidsquez Machicado
(1955) y tras él Garcia Recio (1988, p. 55) estaban convencidos de que el avance
hacia el norte fue mucho mads significativo y que Solis se acercé a los rios Baures
e Itonamas. Sin mayores datos comparativos, toda afirmacién al respecto serfa
prematura y especulativa.

A pesar de su incierta ubicacion, los «toros» suscitaron gran entusiasmo en Santa
Cruz, aunque al mismo tiempo produjeron motivo para un serio conflicto. Poco
tiempo después de los sucesos descritos, Nuno de la Cueva fue nombrado nuevo
gobernador de Santa Cruz y se dedicé a desmentir sistemdaticamente los euféricos
informes de los partidarios de Solis, convocando a otros testigos participantes de
la misma entrada, que daban apreciaciones mucho mds escépticas del panorama
encontrado: «Lo que realmente vieron fue alrededor de una laguna siete u ocho
pueblos... de gente desnuda sin que tengan oro ni plata ni vestido ni cosa mas
que sus comidas ordinarias» (en Saignes, 1985, p. 43). Thierry Saignes resalté
este caso como un ejemplo cldsico de visiones contradictorias de un mismo hecho
manifestadas por testigos emotivos y parciales (Saignes, 1985).
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A pesar de la oposicién de Nuno de la Cueva, Solis pronto fue restituido en el
puesto de gobernador y en 1624 organizd otra entrada con la firme intencién
de volver a los «toros» y seguir el camino hacia la «noticia rica». Pero como no se
puede volver a sofiar un mismo suefio por segunda vez, su proyecto jamds logré
concretarse: la época de inundaciones le cerrd el paso y los expedicionarios se
vieron obligados a volver sin fruto alguno. Los «toros» quedaron como leyenda en
Santa Cruz y atin medio siglo mds tarde eran tenidos en cuenta como potencial
objetivo por los jesuitas fundadores de las «Misiones de Mojos» (Castillo, 1906
[ca.1676], pp. 301-302; ver anexo 4G).

Gregorio Bolivar: la misién a los indios chunchos (1620-1621)

El escrito del franciscano Gregorio Bolivar viene a ser una de las fuentes mds
valiosas sobre el Alto Beni del siglo XVII (Bolivar, 1906 [1628]; ver anexo 3Y). Si
bien su decisién de entrar a las tierras de los «chunchos» fue dictada por su fervor
evangelizador, la escala de sus exploraciones se debe a los imprevistos giros de su
fortuna.

En 1620, Bolivar emprendié la bajada hacia el Alto Beni por los yungas de Songo
y Challana (camino sugerido antes a los jesuitas por Miguel Cabello) en compania
del mestizo Diego Ramirez Carlos, sagaz y talentoso embustero, quien se hacia
pasar por el hijo de Melchor Carlos Inca, exigiéndoles a los lugarefnos atenciones
y honores correspondientes a su «linaje real». Al descubrir el fraile las verdaderas
intenciones y la farsa hdbilmente armada por su acompafante, le tomé profunda
aversion y la tragicémica pareja iba atravesando los territorios «chunchos» entre

peleas y recriminaciones mutuas.

Estando ambos en la «provincia» de los «omapalcas», mds abajo de la confluencia
del rio Kaka con el Beni, Diego Ramirez se retir6 a La Paz, llevando consigo
al hijo del cacique Casira y dejando al religioso de rehén por un afio entre los
nativos. Impedido de salir, Bolivar se dedic6 a los viajes a las «naciones» vecinas
bajo control y supervision de sus anfitriones. Naveg con ellos una buena parte del
rio Beni y describié con gran precision sus afluentes entre el Cotacajes y el Tuichi,
nombrando los grupos nativos que habitaban sus orillas.

Todavia antes de la partida a La Paz de su excéntrico companero, el religioso habia
pasado algtin tiempo entre los «chomanos», a quienes el mapa de los jesuitas del
siglo XVIII sefala (como «chumanos») en los llanos aproximadamente frente a la
desembocadura del Tuichi en el Beni (mapa 4). Bolivar comentaba que el principal
pueblo de esa nacién estaba a la orilla del rio Beni y «miraba» al otro pueblo,

100



El Paititi elusivo

llamado Viqui, «arrimado 4 la falda de la vltima cordillera por el Oriente» (Bolivar,
1906 [1628], p. 218). Ambos pueblos se encontraban «donde desemboca [el Beni]
de todas las sierras, y rrompiendo en esta vltima vna angostura estrecha, hondable
y como puertas de estas regiones, sale 4 lo llano, donde se espacia y comienca 4
correr manso...» (Bolivar, 1906 [1628], p. 219). Por esta descripcién se podria
suponer que se trata de la ubicacién de los actuales pueblos de Rurrenabaque y
San Buenaventura.

Es dificil saber qué parte del Beni vio Bolivar con sus propios ojos y qué oy6 de
los indios del lugar. Lo interesante es que en su relacién figuran algunos datos que
no conocfan otros autores de la época. Si de la confluencia del Beni con el Madre
de Dios, Alvarez Maldonado todavia hablaba en 1569, la confluencia del Beni
con el Mamoré fue punto de arduas polémicas hasta el siglo XIX. Bolivar llamé el
Mamoré con un nombre nativo que luego no volvié a aparecer en los documentos:
«Himanas», y lo identificé correctamente con el Guapay. Segtin él, el rio Himana
(Mamoré) «junto con el Paitity» entraba en el Diabeni (Beni) aguas abajo de la boca
del rio Mano (Madre de Dios). Por ende, el rio «Paitity» aqui serfa un afluente del
Mamoré. En la confluencia del Diabeni con el Himana Bolivar colocaba el gran
pueblo de «Yuniri» de «mds de media legua de travesia» que pertenecia a la «<nacién
de Iumarirenos», quienes también aparecen en la «Descripcién» de Maldonado,
pero con una ubicacién muy confusa.

Entre otras mdltiples «naciones» a las orillas del Beni, el franciscano nombré a los
«Marquiris, que tienen Rey y cabeca» y a los «Maysas» con el cacique «Anamay, lo
cual nos permite identificarlos con los «<anamas» de Cabello de Balboa y Recio de
Ledn. También hablé delos «Moxos» sobre el rio Cotacajes, que indudablemente
eran los «moxoties» encontrados luego por Benito Rivera y Quiroga.

Hay que notar que Bolivar usaba el término «chunchos», a diferencia de muchos
otros autores, en un sentido muy inclusivo. Para él, todas o casi todas las «naciones»
que lleg6 a conocer en el la parte alta y media del rio Beni, cabian dentro de esta
categoria.

En aquella ocasion la travesia de Bolivar tuvo un final feliz: a pesar de las intrigas
de Diego Ramirez, después de un afio entre los «chunchos», el padre fue llevado de
regreso a Challana por los amistosos indios «yuquimonas». Defendiendo su causa
en contra de su excompanero de viaje, Bolivar lleg6 a Lima y luego hasta la corte
de Espana.

Finalmente, en el ano 1631, una década después, el tenaz franciscano consiguié
la nueva oportunidad de evangelizar a los infieles de la region, pero esta vez
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decidié dirigirse a los «<moxos» del rio Cotacajes. Entré en compania de otros
dos franciscanos por el pueblo de «Chufipa», el antiguo camino de Francisco de
Angulo. En «Chunipa» escuché del gran pueblo de «Chuchupino», ubicado «mds
adentro» «de més de 30 o 40.000 indios, y en ¢l un Inca a quien tenfan por rey,
muy lleno de riquezas de oro y ropa, ganados y mantenimientos» (Consultas, 2011

[1644], p. 296).

Los tres misioneros prosiguieron su viaje y jamds volvieron. Uno que otro rumor
sobre su triste final a manos de los nativos lleg6 a los oidos de sus sucesores (ver

Rosario, 2011 [1677], pp. 424-425).

Juan Recio de Leén (1620-1621)

Enlos mismosafosen los que el padre Bolivar quedé atrapado entre los «<omapalcas»,
en la gobernacién de Pedro de Laegui Urquiza desarrollaba gran actividad otro
notable personaje de la historia paititiana, Juan Recio de Le6n. Dicho sea de paso,
se sabe que Recio y Bolivar en un determinado momento llegaron a conocerse, lo
cual al parecer sucedié algunos afios después, cuando ambos estaban lejos de la
tierra de los «chunchos» (Recio, 1906 [1623-1627], p. 214; Scott, 2009, p. 124).

La «Memoria» de Recio de Ledn es una de las fuentes mds valiosas para nuestra
causa, pues en ella el «Reyno del Paytiti» pierde muchos de sus matices miticos y
se percibe como una meta tangible, casi al alcance de la mano (Recio, 1906; ver
anexo 3Z). A pesar de que las nociones geograficas del autor no muestran gran
precision, algunos detalles de su narracién son invalorables: por mds que él no
haya llegado en persona al dicho «Reyno», visitd a sus vecinos inmediatos, quienes
mantenian con el «Paytiti» constantes contactos de intercambio.

Estando en calidad de teniente de corregidor de la provincia de Omasuyos, Recio
recibié el pedido de apoyo por parte de Laegui e, invirtiendo ingentes cantidades
de su caudal (segtin sus propias aseveraciones), entr6 con el gobernador en calidad
de su teniente a San Juan de Sahagin, ayudé a limpiar el camino hasta el valle de
Apolobamba, a reedificar la abandonada villa de Nuestra Sefiora de Guadalupe y
luego acompafié a los padres agustinos hasta la corriente baja del rio Tuichi, donde
aquellos se instalaron en los pueblos de Uchupiamonas e Inarama.

Recio se atribuia el protagonismo determinante en todos esos acontecimientos,
llamandose a si mismo «reedificador y descubridor» y diciendo que sin su
bondadosa intervencién la gobernacién de Laegui no habria perdurado. Es
probable que sea una visién un tanto subjetiva, dado que la otra fuente clave sobre
la misma materia, la Crdnica agustina de Torres guarda profundo silencio respecto
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a su participacion. Cuando su expediente fue visto por el Consejo de Indias, Recio
fue suavemente acusado de haber intentado robarse los laureles de Laegui (Recio,

1906 [1623-1627], p. 296).

Lo que queda bastante claro es que los caminos desde San Juan de Sahagtn de
Mojos al valle de Apolobamba y de ahi a Uchupiamonas, que Recio declaraba
haber «abierto» a su costa, eran unas rutas preexistentes incas, en parte transitadas
anteriormente por los espafoles, que probablemente en aquel momento se
encontraban en abandono por poco uso y mantenimiento. Notemos que en la
década de 1620 ya no quedaba rastro perceptible de «Ayaviricane» de los tiempos
de Juan Nieto.

A partir de la llegada de Recio a Uchupiamonas e Inarama, comenzé la parte mds
emocionante de su travesia. Cruzando el Tuichi, se dirigi6 hacia el norte a los
«llanos de Anamas», pobladores de la margen oeste del Beni, vecinos de los araonas
(a estos ultimos, Recio los llamaba «taranos»). Afos antes entre los «anamas»
habia estado el padre Cabello en su intento de llegar a los araonas. Los mencioné
también Bolivar bajo la denominacién de «maysas». El viajero fue «bien regalado»
y recibido por los nativos. En el momento de sudespedida, los nativos le hicieron
«vna gran fiesta de pesqueria» en el rio «Paruari» o «Parauri». Si fuera este el mismo
rio «Pasabre» del informe de Maldonado, es decir, Tambopata, tendriamos que
suponer que Recio fue llevado lejos tierra adentro, hacia los territorios de los
araona. No se puede excluir tal posibilidad, pues en otra parte ¢l afirmaba haber
visitado a los araona y toromona (Recio, 1906, p. 226).

Entre los «<anama» Recio recibié noticias de una gran laguna, a la que se llegaba en
cuatro dias «por agua o por tierra». En la laguna habia muchas islas densamente
pobladas y el «Senor» de todas ellas se llamaba «el gran Paytiti». Los habitantes
del Paytiti sacaban de la laguna perlas «barruecos» (de forma irregular), pero
«por no saber horadarlas», las «echaban por ay» o las intercambiaban con los
«anamas», quienes se las mostraron a Recio. Entre otras riquezas, «los paytitis»
usaban para sus adornos «imbar», por ser «amigos de olores». Los «<anamas» iban
al «Paytite» dos o tres veces al afo «4 tratar y contratar». Mayores noticias sobre el
«Reyno del Paytiti», segin los «anamas», las podian dar los «marquiris», vecinos
directos suyos. En la segunda parte de su expediente Recio afirmé haberse
encontrado personalmente con un «principal paytiti» (Recio, 1906, p. 285).

Este cuadro contiene muchos elementos que parecen fantdsticos a primera vista,
pero que de cerca terminan siendo bastante acertados. La imagen de la gran
laguna podria ser interpretada de dos maneras. Por un lado, hace pensar en el lago
Rogoaguado (figura 2), efectivamente de grandes dimensiones y con evidencias
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tanto histdricas como arqueoldgicas de una considerable poblacién prehispdnica.
Si bien no posee innumerables islas, hay en ella una isla habitable, donde se ha
encontrado material arqueolégico (ver Tyuleneva, 2007 y 2010b, capitulo 3;
Echevarria, 2008a y 2008b). La otra explicacidn, que ya ha sido propuesta més de
imagen de un enorme lago es reflejo de los Llanos de Mojos durante la inundacién
estacional, que cubre las planicies con agua y sobresalen de ella las elevaciones
cubiertas de vegetacion, conocidas como «islas de monte».

Las perlas tampoco son un detalle imposible de imaginar. Durante las excavaciones
y prospecciones a las orillas del Rogoaguado en 2006 fueron encontradas grandes
acumulaciones de conchas del molusco Leila blainvilliana, con gruesa capa de
ndcar, condicién propicia para la formacién de perlas. El uso principal de esta
especie fue indudablemente alimentario, pero las perlas podian haber sido
empleadas como producto secundario en calidad de adorno. Ademds de Recio,
Gregorio Bolivar reportaba el uso de perlas entre los nativos de los llanos: «Los
[indios] de los llanos tienen grandes sartas de quarenta y mds bueltas de perlas,
y aljéfar [perlas pequenas de agua dulce], que sacan del rrio, aunque de poco
valor, porque lo horadan con fuego, y las echan 4 perder» (Bolivar, 1906 [1628],
p- 212). Dado el escaso valor comercial de perlas de agua dulce, su explotacién en
la época colonial no prosperé (sobre el uso y el intercambio de perlas en la regién
del Ucayali, ver Renard-Casevitz, 2002, p. 145).

El oloroso dmbar no debe ser otra cosa que la resina vegetal, utilizada con frecuencia
por diferentes grupos amazdnicos para la confeccién de adornos todavia en un
pasado reciente.

La cercania palpable del «Paytiti» a la tierra de los «anamas» y la frecuencia de sus
jornadas de intercambio, no dejan lugar a la figura utépica de un paraiso fuera del
mapa, aunque un trayecto tan corto, de solo cuatro dias de viaje, puede ser tomado
como exageracién debida a la tendencia generalizada de acortar distancias. En otras
partes de su «Memoria» Recio probé ser poco atinado en sus cdlculos geogrificos.
Segun ¢él, la confluencia del Tuichi con el Beni dista de la boca del Madre de Dios
tan solo cincuenta leguas, pero en la prictica, atin contando en linea recta, la
distancia es casi doble. Sus estimaciones de latitudes, ain para lugares conocidos
por él directamente, dejan mucho que desear.

Después de su regreso al Tuichi, Recio fue invitado a la «provincia de los Maquires»
(Marquires) ubicada «4 la vanda Levante del Diabeni». Con los «marquiris» nos
hemos topado ya mds de una vez en relacién con las entradas de Anzarez y
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Maldonado. Estd claro que ellos ocupaban la orilla oriental del Beni, probablemente
corriente abajo respecto a los «chumanos» de Bolivar, pero ignoramos la ubicacién
exacta y la extension de sus dominios hacia el norte.

El detalle que mds llamé atencién del teniente, y que mds sorpresa le causa al
lector actual, es la existencia en el territorio de los «marquiris» de una fortaleza
inca: «Vi una maravillosa fortaleza, que dixeron auerla hecho el Campo de Hinga,
para que quedase memoria de que su gente avia llegado hasta aqui, quande-entré
conquistando esta tierra» (Recio, 1906, p. 253). Existen dos sitios que podrian ser
identificados con esta fortaleza en la regién del Beni. El primero es Las Piedras, en
la confluencia del Beni con el Madre de Dios, objeto de las investigaciones recientes

no estid comprobado. El segundo sitio serfa la fortaleza Ixiamas en las cabeceras
del rio Tequeje, afluente occidental del Beni. La opcién mds probable parece ser
la fortaleza Las Piedras, pues efectivamente estd sobre la orilla oriental del Beni. Si
Recio llegd hasta ahi, quiere decir que habia emprendido una navegacién de varios
cientos de kilémetros. Atin queda una leve posibilidad de que el sitio mencionado
por Recio quede todavia desconocido o haya sido completamente destruido. Se
entiende que la fortaleza vista por el teniente en aquel tiempo ya estaba abandonada
y que ni en ella ni en sus inmediaciones, se observaban «incas retirados».

Si los «marquiris» eran vecinos cercanos del «Paytiti», cobra mayor coherencia
nuestra hipétesis acerca de la parte norte de los Llanos de Mojos como prototipo
de la «noticia rica», pues efectivamente se trataria de territorios cercanos.

Al regreso de sus travesias, lleno de esperanzas, Recio compuso un monumental
proyecto que consistia en habilitar una via de navegacién fluvial para transportar
las riquezas del Perti desde el piedemonte andino hasta la costa atldntica. Llegd
con la propuesta hasta la corte de Espana, pero como tantos otros proyectos de la
época, la idea quedé en papel.

Tomads Chaves (1654)

Si bien el caso mds sonado de la bisqueda de la «noticia rica» en el siglo XVII
por la «puerta» de Cochabamba fue la larga secuencia de expediciones de Benito
Rivera y Quiroga, que serdn comentadas a continuacion, esas empresas tuvieron
unos cuantos antecedentes (ver, por ejemplo, Consultas, 2011 [1644]). Entre
ellos un caso importante, aunque algo olvidado, es la entrada del padre dominico
Tomds Chaves a los «<moxos» y «mogos» en el ano 1654. A través de los dominicos
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de Cochabamba, los viajes de Chaves cobraron fama en el circulo de los Quiroga,
los cita Juan Pérez de Mirabal en su carta de 1661 (Pérez de Mirabal, 2011
[1661]). Curiosamente, su relato fue conocido no solamente entre los religiosos
ilustrados como Bovo de Revello (2006 [1848], pp. 164-166) y Armentia (2006
(18871, pp. 477-478), sino incluso llegé a los oidos de Percy Harrison Fawcett, no
muy lector que digamos de fuentes histéricas (Fawcett & Fawcett, 1955, p. 400).
Todos ellos vinculan la travesia de Chaves con el Paititi, aunque como veremos, esa
conexién es bastante cuestionable.

La evidente falta de interés hacia este episodio por parte de historiadores recientes
es explicable. En primer lugar, no se trata de un testimonio «de primera mano».
Tenemos que contentarnos con la narracién que da el cronista dominico Juan de
Meléndez en uno de los tltimos capitulos de sus «Tesoros verdaderos» (1682, t.3,
pp. 704-714), basada en los apuntes de Chaves, hoy aparentemente perdidos. En
segundo lugar, el género del texto no estd entre los favoritos de los investigadores
actuales. La version que presenta Meléndez es un relato devocional sobre
milagros, tipico para muchas de las crénicas eclesidsticas. Los detalles geogréficos
y etnohistéricos, aunque sean de valor, ocupan en él un lugar bastante marginal.
En este aspecto se asemeja a la antes citada narracion sobre el bautismo del «rey
del Paititi» por el padre Andrés Lépez, publicada por Polia (Polia, 2011). A
pesar de que su contenido pueda resultar para muchos un tanto decepcionante,
reproducimos aqui el capitulo en cuestién (anexo 3AA), pues el libro de Meléndez
sigue siendo de dificil acceso.

En el capitulo anterior, Meléndez cuenta los sucesos que hacen de prélogo a esa
travesia (1682, t. 3, pp. 701-704). Afios antes, a Tomds Chaves le fue asignada
la tarea de entrar a los indios «chunchos y lecos», es decir, a Apolobamba. Su
labor misionera tuvo cierto éxito, incluso, el dominico llegé a llevar doce de los
«chunchos principales» a Lima, donde fueron solemnemente bautizados y su
padrino fue el virrey Marqués de Mancera (por ende, sucedi entre los anos 1639
y 1648, durante el virreinato de este personaje).

Los acontecimientos que constituyen el nicleo de la narracién comenzaron
cuando Chaves fue llamado para atender al cacique de los «<moxos» que sufria de
una llaga incurable. Dado el contexto «chuncho-leco» de las entradas previas, cabe
poca duda de que se hable de los «mojos» o «<moxos» del alto Tuichi. En aquel
tiempo, supuestamente, ya estaban cristianizados por los agustinos y reducidos en
San Juan de Sahagin, pero con tiempo, el «rebano» puede haberse dispersado o
simplemente puede tratarse de otra «parcialidad» de los mismos «<moxos».
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El fraile curé milagrosamente al enfermo y estaba en vias de bautizar a sus stibditos,
cuando llegaron a los «<moxos» embajadores de otra tierra, la de los «mogos»,
con la determinacién de llevar al fraile-curandero para sanar a su «reina», por el
encargo del «rey». Meléndez acentué claramente la distincion entre las dos etnias
y sus respectivos gobernantes. Al jefe de los «moxos» lo designé como «cacique,
mientras que el «principal» de los «<mogos» era nada menos que «rey» o incluso
«emperador». Los «mogos», en su visién, eran notablemente superiores frente a los
«moxos»: su «rey», «sefior de muchos reyes», tenia «corte», «palacio» y «soldados»
en una «ciudad» rodeada de otras «poblaciones grandes». Para llegar aél desde los
«moxos», Chaves fue llevado en andas durante treinta dias por tierra, luego el viaje
prosiguié en canoas durante doce dias de bajada por un rio muy caudaloso, «que
desde la una ribera apenas se alcanzaba a ver la contraria» y, finalmente, veintisiete
dias por tierra hasta la «corte». En la travesia al padre lo acompanaba el hermano
lego Sebastidn de Mena.

Pasemos por alto la simpdtica, pero aqui poco relevante escena del exorcismo de la
«reina endemoniada» que hablaba latin. Con st curacién, los dominicos ganaron
el respeto del «rey», fueron agasajados y pasaron en la «corte» once meses, aunque
aparentemente su estadfa no carecia'de conflictos y asperezas. El companero de
Chaves, Sebastian de Mena, le contaba a Meléndez sobre un violento intento de
extirpacién de idolatrias que por poco les costé la vida a ambos misioneros. Esta
parte del relato es especialmente interesante por la descripcion detallada y bastante
convincente del adoratorio de los «mogos», destrozado por el venerable padre

Chaves.

A la propuesta de los dominicos sobre el cambio «oficial» de religidn, el «rey»
convocd a «todos los reyes y caciques sus tributarios» y a los «gobernadores de sus
provincias», que «acompanados de inumerable gentio concurrieron en la corte»,
perossu decisién no favorecié el proyecto evangelizador y los frailes se retiraron con
sus.metas cumplidas a medias, saliendo de la tierra de los «<mogos» a Cochabamba.
Chaves murié en el convento de La Paz, dejando tras de si una memoria escrita.

Silos «<moxos» del padre Chaves son ubicables, sus «mogos» quedan como una gran
interrogante. ;Hasta dénde llegaron los dos misioneros? Se puede pensar en dos
posibilidades. La primera apuntaria a la regién de Cotacajes y Alto Beni, donde en
las décadas de 1660 y 1670 surgen los «<mogos» descritos por Francisco del Rosario
(2011 [1670-1674] y 2011 [1677]). En este caso, la referencia al viaje corriente
abajo por un rio caudaloso y la noticia de grandes poblaciones seria producto de
tamafas exageraciones por parte del mismo Chaves o de Meléndez. La segunda
posibilidad consistiria en que los dos misioneros efectivamente hayan bajado por
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el Beni o por el Mamoré y se hayan topado con uno de los grandes cacicazgos
llaneros.

A favor de la primera suposicién hablan las menciones de los indios fugitivos del
Pert entre los «mogos». Es dificil asumir su presencia en el Mamoré, pero se sabe
con certeza de su gran nimero en los valles del Alto Beni (ver Saignes, 1985,
p. 69). Otro argumento pareceria ser la coincidencia exacta del nombre entre los
«mogos» de Chaves y los de Francisco del Rosario. Pero aqui cabe notar un detalle:
los mismos indios que Rosario denomina «mogos» son llamados «moxoties» en
la segunda parte de la Relacién Mirabalina (Lobo y otros, 2011 [1673-1683],
p. 388) y parece que el padre Rosario fue el tnico autor que usaba el término
«mogos» en relacién con este grupo, en el contexto de expediciones de Quiroga.
No cabe duda de que él conocié la memoria escrita por Chaves o al menos que
hubiera escuchado el relato de boca del mismo protagonista o de sus hermanos
dominicos. Se sabe que uno de los companeros de Rosario en las misiones fue
el padre Joseph Morillo, a quien Meléndez consideraba el «sucesor en los pasos»
de Chaves. Suena muy probable que el bienintencionado capelldn de Quiroga
hubiera querido a toda costa reconocer a los gloriosos «<mogos» pintados por su
antecesor en los modestos «moxoties» de sus propias misiones.

Las grandezas del «reino de los mogos» retratadas por Meléndez, al menos en parte,
son fruto del bricolaje de elementos y preconceptos europeos, un enjambre de
«cortes», «imperios», «reyes», «gobernadores» y «palacios». Con todo eso, la reina
en persona les lleva la cena a los misioneros, con la nota al respecto: «No se usan
en estas cortes las gravedades que en otras».

Si dejamos al margen las obvias exageraciones, las «adaptaciones» a los esquemas
prefabricados y los milagros, queda la imagen de una sociedad préspera, con una
poblacién considerable, al menos por el contraste con los «moxos» y «chunchos»
de Apolobamba de donde comenzé su viaje Chaves, y con cierto grado de
centralizacién politica. Todos esos rasgos encuentran mayores correspondencias
entre las etnias de las sabanas que entre las del Alto Beni. Concuerda con esta

interpretacién la alusién a un largo viaje en canoa por un rio ancho y caudaloso.

Es notable que entre tantos brillos y lujos descritos por Meléndez, casi no figura la
riqueza de metales, salvo en el momento de la despedida de los misioneros, cuando
el «rey» les ofrece «presente de oro, plata, perlas, y plumas finas». Pero esta ausencia
puede ser simplemente una muestra del intencional desprecio del autor por las
riquezas temporales.
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Aparentemente, Meléndez estaba convencido de que Chaves habia bajado por uno
de los grandes rios de los llanos. En medio de la Relacién de Francisco del Rosario,
integramente transcrita en Zésoros verdaderos, Meléndez dejé caer entre paréntesis
una referencia retrospectiva al viaje de Chaves, precisamente en el contexto de las
entradas en aquellas direcciones (Rosario, 2011 [1677], p. 426).

Pero, sea cual fuera la ubicacién y la filiacién étnica de los «mogos» del padre
Chaves, ;qué relacién hay entre ellos y el Paititi? Varios de los autores posteriores
(como los arriba citados Bovo de Revello, Armentia y Fawcett) daban por sentado
que eran lo mismo. Pero en el texto de Meléndez sobre Chaves el nombre «Paititi»
no figura. Por otro lado, Juan Pérez de Mirabal, quien habia conocido a Chaves
en persona, menciond que el buen padre siempre lamentaba el no haber llegado al
«Gran Paytite», que segtin sus cdlculos quedaba a sesentaleguas dela tierra donde
él habfa estado (Pérez de Mirabal, 2011 [1661], p. 335). Por lo tanto, se trata de
otro caso de fusién de «noticias» diferentes y el elusivo Paititi de nuevo queda mds
alld de nuestro horizonte.

Benito Rivera y Quiroga (1659-1691)
En el siglo XVII, los pobladores de Cochabamba segufan abrigando el anhelo

de cruzar la cordillera y salir a los llanos, donde convergian para ellos todas las
«noticias ricas». En 1643, un nuevo.intento fue encabezado por el general Francisco
Rodriguez Peinado y corrié rumor de que se habia topado con un antiguo camino
inca (Consultas, 2011 [1644]). Ya no eran los tiempos de Francisco de Angulo,
cuando adn se ofan las voces de los indios ancianos «del tiempo de los incas». Las
viejas calzadas y fortalezas, que habfan marcado la expansién del Tahuantinsuyu en
aquellos parajes, hacfa muchos anos que estaban abandonadas y olvidadas.

A fines de la década de 1650 aparecié en el escenario cochabambino un nuevo
pretendiente a gobernador del Paititi, el joven y enérgico Benito Rivera y Quiroga
(el respectivo titulo formal le fue otorgado diez afios més tarde, en 1669). Ademis
de una inextinguible pasién por el objeto de su bisqueda, Quiroga estaba armado de
un sdlido capital, generosamente puesto a su disposicién por su tio, Antonio Lopez
de Quiroga, pudiente vecino de la villa de Potosi. La historia de sus numerosas
empresas fue descrita por sus sucesivos secretarios (Pérez de Mirabal, 2011 [1661];
Lobo y otros, 2011 [1673-1683]) y por su fiel capelldn, fraile dominico Francisco
del Rosario (Rosario, 2011 [1670-1674] y 2011 [1677]). Recientemente, estos
documentos fueron reunidos y analizados por Isabelle Combes (Combes &
Tyuleneva, eds., 2011; Combes & Tyuleneva, 2011).
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En las primeras etapas de esta serie de expediciones, «el gran Paititte, Raches y
Mojos» representaban una sola meta durea. Hay que notar que se ha sumado al
cuadro un nuevo ingrediente: los «raches». Como ya se ha dicho, a veces se los ha
identificado con los «<amos» de Angulo, pero esta identidad no parece ser del todo
convincente.

La ambicién de Quiroga no se limitaba a encontrar un acceso a los llanos, su
intencién era abrir una ruta de alto trdnsito. Primero tanted las posibles pistas
por Pocona y por las tierras de los indios yumos, por donde recomendaban ir sus
antecesores (Consultas, 2011 [1644]), encontrdndose en algunos puntos con los
restos del camino inca (Pérez de Mirabal, 2011 [1661]). Luego escogi6 otra ruta,
por Colome (Colomi). Finalmente, ya en la década de 1670, Quiroga y su gente
dieron con los llanos y con los codiciados «raches», cuya existencia se confirmd,
mas no su riqueza. Era gente numerosa y amigable, pero en aquella ocasién los
espafoles no tenfan mayor interés en su amistad, pues iban en busca de los metales.
Los pocos objetos de metal que posefan los llaneros «raches», provenian de las
montanas hacia el oeste, de la tierra de los «moxos», a quienes Rosario llamaba
«mogos» y los secretarios de Quiroga, «moxoties», y quienes se encontraban sobre
el Alto Beni y sus afluentes.

Maldiciendo su enrevesada suerte, Quiroga cambié de rumbo para subir
nuevamente a la cordillera, que tanto le habia costado cruzar, y se dirigi6 hacia los
«moxos». Los «moxos» se mostraron mucho menos sociables que los «raches» y esta
parte de la expedicién terminé marcada por unos cuantos episodios violentos. Sin
embargo, se confirmd la presencia de objetos de metal entre los «moxos», mds atin,
se supo que ellos dominaban la metalurgia, aunque en unos niveles tecnoldgicos
bastante incipientes (Rosario, 2011 [1677], p. 423).

En este punto de la historia, los tres nombres divergen. Los «raches» se materializan
y; tal como se esperaba, estdn en los llanos. Los «<moxos» o «moxoties», los verdaderos
duenos del metal, se materializan también, pero no en los llanos sino en la sierra,
dentro de un paisaje agreste, y se muestran poco «politicos» y hospitalarios. Por
mucho tiempo se acostumbraba ver en los «raches» antepasados de los actuales
mosetenes (Armentia, 1905, p. 102; Métraux, 1942, p. 17; Denevan, 1980a,
p- 79). Saignes cit6 al respecto el testimonio del franciscano padre Bejarano, quien
los identificaba explicitamente en un documento del siglo XVII (1985, p. 89).

Pero, recientemente, Isabelle Daillant e Isabelle Combes sugirieron unas nuevas
interpretaciones de este panorama: para Daillant, los «moxos-mogos-moxoties»

eran ancestros de los mosetenes y chimanes (cercanos parientes de los mosetenes),
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mientras que los «raches» no tuvieron continuacién en épocas posteriores. Combes
ve a los «moxos-mogos-moxoties» y «raches», tomados en conjunto, como
antepasados de los mosetenes y chimanes (Daillant, 2003; Combes & Tyuleneva,

2011, p. 184-1806).

Los «raches» y los «moxos» terminaron siendo «naciones» concretas y cercanas,
aunque la experiencia de contacto con ellos fue para Quiroga traumdtica y
decepcionante. Pero el Paititi poco a poco se alejé y de nuevo terminé siendo
inalcanzable. Rosario escribia al final de su carta que le habfan hablado de él tanto
los «raches» como los «mogos» («moxos») y que quedaba hacia el noreste respecto
a los primeros y hacia el norte en relacién con los segundos (anexo 3DD). En el
aglomerado de referencias heterogéneas recogidas por el dominico, el «Paytity»
era una pequefia provincia aurifera, con «gente vestida»'y «pueblos muy juntos
pero cortos», colindante con la tierra del gran sefior llamado «Apo» o «Yaya» (aqui
probablemente intervinieron los rumores de la expedicién de Solis a los «toros»)
que a su vez estaba cerca de los «punuacanas» y «punuanas». Esta tltima «naci6én»,
a diferencia de las demds, era un referente concreto: con los «punuanas» algunos
afios mds tarde los jesuitas fundaron la misién de San Ignacio de Moxos (Eguiluz,

1884 [1696], p. 25).

De este modo, después de la poco satisfactoria conquista de los «raches» y los
«moxos-moxoties», las «noticias ricas», incluido el Paititi, se trasladaron para
Rosario hacia los Llanos del Mamoré, en cuyo umbral ya estaban los padres de la
Compania.

Rivera y Quiroga no abandoné su intencién de someter a los «moxos» y sus
entradas posteriores prosegufan por el rio Cotacajes (Quetoto), donde fundé en
1677 la poblacién de San Jacinto de Quetoto. Pero sus sacrificios no le trajeron
ni prosperidad ni gloria. En 1683 estaba con d4nimos decaidos: «Muy disuadido
estaba el gobernador de hacer entradas ni jornadas, por la imposibilidad a que
le habia traido la pobreza» (Lobo y otros, 2011 [1673-1683], p. 392). Su tio
habia perdido fe en él, junto con buena parte de su caudal, y ya no financiaba
sus arriesgadas empresas. En 1691, Rivera y Quiroga hizo una aislada incursién
en los llanos del Mamoré, después de la cual su afdn expedicionario se agotd por
completo. Muri6é en pobreza a comienzos del siglo siguiente (ver Combes &
Tyuleneva, 2011, p. 178).

Sin embargo, aqui no termina la historia de los lazos entre la familia Quiroga
y el «reino del Paititi». El nieto de don Benito Rivera y Quiroga, vecino de
Cochabamba Benito de Iraisos, lleg6 a heredar las propiedades de su abuelo en
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Cotacajes y con ellas el titulo del «gobernador del Paititi», que ya no era mds que
un elegante accesorio, aunque su portador por momentos hacia leves intentos de
justificarlo (ver Haenke, 1907 [1804], p. 213). Por aquel entonces, los creyentes
casi se habfan extinguido, pero para su mala suerte, en la década de 1730, Iraisos se
vio involucrado en una ruidosa pugna por sus semiimaginarios dominios con otro
cochabambino, personaje escandaloso e histriénico, Antonio Sarddn (ver Sarddn,
1906 [1732-39]; Combes & Tyuleneva, 2011, pp. 194-196; ANB, MyCh-11).
Las pretensiones territoriales de Sarddn, tomando en cuenta los conocimientos

geogréficos de la época, eran tan disparatadas que no cabe reproducirlas aqui.

Domingo Alvarez de Toledo (1661)

En el afo 1661, el franciscano Domingo Alvarez de Toledo entré por Carabaya
donde los indios toromonas y se quedé entre ellos durante dos anos. Como en
varios otros casos, lo que tenemos a la mano no es su informe original (que quizds
exista aun en los archivos de Lima), sino dos relatos de otros religiosos, quienes
habian leido su texto. El primero de ellos es el franciscano italiano Julidn Bovo
de Revello (Bovo de Revello, 2006 [1848]; ver anexo 3BB), quien, apasionado
por el tema de la busqueda del Paititi, publicé en 1848 la curiosa obra Brillante
porvenir del Cuzco, que compilaba muchos documentos relacionados con el tema,
aunque no muy bien organizados y no siempre correctamente citados. El otro
autor, también franciscano y también italiano, es el padre Nicolds Armentia,
considerado gran autoridad en cuestiones de la geografia del Oriente Boliviano
a fines del siglo XIX y comienzos del XX. Su referencia al padre Alvarez se limita
a una cita resumida, acompafada de un andlisis critico bastante dcido (Armentia,

2006 [1887], pp. 478-479; ver anexo 3CC).

Seguiremos primero la versién mds detallada de Bovo. Segtin él, los toromonas
le contaban al padre Alvarez que por su tierra habia pasado el Inca huyendo del
Cuzco, «dejdndoles encargado no permitiesen entrar a los Espanoles, avisdndole([s],
cuando el caso demandara, donde quiera que estuviese, en inteligencia de que si no
cumplian lo mandado, vendria sobre ellos y los acabaria» (Bovo de Revello, 2006
[1848], p. 128). El Inca llevaba consigo mds de cuarenta mil indios, a quienes dejé
esparcidos a las orillas del rio Beni, y de quienes provenian los belicosos «guarayos».
El Inca cruzé el Beni y se asent6 en un lugar llamado «Paititi», en la confluencia de
dos rios que se llamaba «Paititi Paraca». Al lado del nuevo asiento del Inca quedaba
el cerro «muy poderoso en oro y plata y piedras preciosas, llamado Tulpay». Los
sucesores del soberano seguian viviendo en una enorme poblacién al pie de aquel
cerro y llevaban el nombre «Haidatherano que quiere decir Gran Sefior.
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En esta versién, el nombre «Paititi» se vincula definitivamente con el lugar de
residencia de los «incas retirados». La noticia sobre ellos es un buen ejemplo de
la tradicién atrapada en el tiempo, que refiere a los acontecimientos del pasado
como si se hubieran perennizado en un lugar lejano: los toromonas crefan que los
descendientes de los incas, quienes habian atravesado sus tierras mds de un siglo
antes, segufan viviendo en la hipotética serrania.

Los toromonas también le decian al misionero que, aguas abajo de la confluencia
del Beni con el Madre de Dios, el rio hacia un gran «salto» y que su cortiente en
aquella parte llevaba mucho oro. Otras sesenta leguas hacia abajo ubicaban una
gran laguna, a cuyas orillas «en cierta luna del ano, hacen todas aquellas Naciones
un comercio o feria, cambiando cosas muy preciosas » (Bovo de Revello, 2006,

p. 129).

Las noticias del gran lago «de trescientas leguas en contorno» recuerdan claramente
el informe de Maldonado, cuyas fuentes eran los mismos «chunchos» del norte.
Pero hay que notar que aqui, el lago ubicado a'sesenta leguas del «salto» hacia
el norte no tiene relacién directa con el nombre. «Paititi». Al mismo tiempo, el
mosaico adquiere una nueva pieza: la laguna es el lugar de importantes ferias
anuales, a las que concurren las «naciones» circundantes.

Bovo de Revello parece haber creido a- Domingo Alvarez al pie de la letra. En
cambio, su escéptico compatriota.Armentia se mostré mucho menos crédulo,
etiquetando la mayor parte del relato de fébula y rescatando algunos elementos
como verosimiles. Entre ellos, suena convincente la identificacién del gran «salto»
del Beni, ubicado hacia el norte de la boca del Madre de Dios, con la Cachuela
Esperanza, el enorme rdpido que impide la navegacion y que se hizo famoso en la
época del caucho como lugar de residencia de Nicolds Sudrez.

Otro comentario que debemos tomar en cuenta: Armentia derivaba el nombre
de «Haidatherano» (o «Aydatherano») de «Aida Tarano» o «gran Tarano», nombre
de jefes araonas que se repite en las fuentes desde los mediados del siglo XVI
(Arana 1906 [1556-1560]) hasta los fines del siglo XIX (Armentia, 2006 [1887],
p- 297). En rigor, no se sabe si se tratarfa de un nombre propio o de algo semejante
a un titulo, dado que el mismo padre Alvarez lo tradujo como «Gran Sefor». La
palabra «aida» existe en la lengua tacana actual:

aida aj. grande; importante
pia deja cuana ebia su aida
el hombre mds importante que los otros (Buckley & Ottaviano, 1989, p. 4).
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Mis tarde, en su otro escrito, Armentia de nuevo cité brevemente a Alvarez,
restaindole crédito por completo (1903, pp. 18-19). Su desconfianza es
comprensible, tomando en cuenta el aire de fibula que impregna el relato del
misionero, pero para nuestros fines sigue siendo una fuente de sumo interés, si lo
ponemos en fila con otros textos que reflejan la «vision chuncha» del Paititi.

Juan de Ojeda (1677-1678)

El expediente protagonizado por otro fraile franciscano, Juan de Ojeda (Ojeda y
otros, 1906 [1677-1678]; ver anexo 3EE), puede ser tomado como prolongacién
directa de la narracién de Domingo Alvarez. Ojeda entré por Carabaya donde
los araonas, probablemente siguiendo los pasos de Alvarez y de otros misioneros
de la misma congregacién, quienes habian incursionado en la zona en reiteradas
ocasiones (ver Ojeda y otros, 1906 [1677-1678], pp. 27-28). Iba acompanado por
varios otros religiosos de la orden: Bartolomé de Jests y Zumeta, Diego Mendo
y Andrés de Castro, ademds de algunos militares encabezados por el capitin
Diego Zencenarro. Un importante integrante del grupo era el intérprete, mulato
cusquefio Nicolds Romero, quien desde su adolescencia habia acompanado a los
frailes franciscanos en sus misiones en Carabaya y dominaba lenguas locales. Su
testimonio, largo e informativo (anexo 3FF), fue anexado al expediente por el
obispo del Cuzco Manuel Mollinedo y Angulo, quien personalmente tomé el
trabajo de promover el caso.

Los religiosos y sus acompanantes bajaron por el rio Tambopata y se instalaron
en el pueblo araona de Miciapo (llamado en los documentos intermitentemente
«Magiapo» o «Mi¢iguapo»), al que bautizaron «Santa Ursula». Se lo podria asociar
con el actual pueblo de Massiapo, capital del distrito Alto Inambari en Carabaya,
si no fuera por que Massiapo se encuentra sobre el rio Sandia, en la parte alta del
Inambari, mientras que Santa Ursula con mds seguridad estaba sobre la corriente
media del Tambopata.

Desde Miciapo los misioneros emprendieron un viaje a otros pueblos de los infieles
en direccion al este. En el tltimo pueblo, llamado Zemita, el cacique les mostrd
unas piezas de oro, diciendo que habian sido regaladas a su abuelo por el Inca,
quien estaba con su gente de huida por aquellas tierras hacia el oriente y quien mds
tarde se asentd «en una poblacién grandisima» entre los rios «Paitite» (o «Paytiti»)
y «Mapaira». Se presuponia que los «incas retirados» segufan poblados ahi.

Junto con estas noticias, de nuevo surge el motivo de los «guarayos» como
«guarnicién del inca». Los araona decian que antes de la conquista del Cuzco por
los espafoles, ellos le tributaban al Inca, pero que después dejaron de hacerlo por
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un gran conflicto que tuvieron con los «vasallos del Inca», los «guarayos», y que
aquellos seguian haciendo guerras a sus vecinos, los toromonas, «y de los que cojen
matan los viejos y llevan los mogos para el servigio del Ynga» (Ojeda y otros,
1906 [1677], pp. 45-46). Toda esta secuencia, definitivamente evoca el relato de
Domingo Alvarez y por momentos también el informe de Maldonado, donde
«Paititi» es nombre de un rio relacionado con el Beni.

Ya hemos dicho que los mapas hechizos, que acompafaban textos escritos sobre las
entradas, por lo general no se han conservado, como sucedié en los casos.de Juan
Recio de Leén y Gregorio Bolivar. El mapa que acompana los papeles de Juan de
Ojeda puede ser considerado una feliz excepcién de esta regla. El dibujo original
se encuentra en el Archivo de Indias (mapa 1) y hasta esta ocasién no ha sido
publicado, pero su copia, algo modificada, ha aparecido en forma impresa en dos
ediciones que salieron simultdneamente.

Una de esas ediciones es el atlas que servia de suplemento a la Prueba peruana
del juicio de limites entre el Perii y Bolivia, editado por Victor Madrtua en 1906
(mapa 2). La leyenda debajo del mapa reza: «anexo 4 una carta del Conde de
Castellar al Rey sobre la conversién de infielesenlos Andes (3 de febrero de 1678)».
Al lado derecho estd senalado el rio-Paititi, aluente del Beni («<Diovene»). Entre el
«rio Paititi» y otro rio, con el enigmdtico nombre «Mar por Rio», estd marcada una
gran poblacién, en el medio de la cual nuevamente aparece la palabra «Paititi». El
mismo afo 1906, el antagonista boliviano de Madrtua, Bautista Saavedra, incluyé
otra versién del mismo gréfico.en la Prueba boliviana del juicio de limites (mapa 3).
El mapa de Matrtua y el de Saavedra son copias fieles de un mismo original,
que discrepan tan‘solo en algunos elementos decorativos. Incluso las inscripciones
estdn calcadascon precisién. Probablemente reproducen el mapa de Ojeda pasado
en limpio para ser anexado al expediente que iba a ser despachado por el virrey a la
corte de Espafa, pues el croquis original no tenfa aspecto muy presentable.

El grifico original (mapa 1) carece de las cualidades estéticas propias de las dos
versiones publicadas, pero, sin lugar a dudas, ha servido de prototipo para ambas.
Sus textos son mucho mds completos y las ubicaciones de las poblaciones son mds
definidas. En el lugar del misterioso «Mar por Rio» estd escrito «rio Mapayra»,
nombre que concuerda con los textos de las cartas de Ojeda. «Mar por Rio»
termina siendo un error de copiado. En la esquina inferior izquierda estd el
siguiente texto: «Entrando por S. Juan del Oro en Carabaya, abra de Montafia 30
leguas a la Pampa, donde hasta la Cordillera del Norte es tierra sin maleza y toda
muy poblada segun se conoce a la vista y lo dicen los Indios». En la parte central
del mapa corre en direccién sur-norte un rio denominado «Rio Tuyse que baja
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por S. Juan del Oro». Este rio no puede ser otro que el Tambopata, en la cabecera
del cual se encontraba el célebre pueblo minero de San Juan del Oro, aunque el
nombre del rio aqui parece confundirse con el del rio Tuichi en Apolobamba.

A la orilla oeste de este rio estd el «Pueblo de Sta. Ursula de Migiguapo que ya es
todo de xptianos». En las cartas de Ojeda esta misma poblacién figura también
como «Santa Ursula de Migiapo» o «Santa Ursula de Magiapo».

El rio Inambari se ve en el mapa hacia el oeste, designado por su nombre actual.
Entre los dos rios estd escrito: «Por aqui fue la entrada de los Religiosos del Cuzco».
El texto entre el Tambopata y el Beni («Diovene») reza: «Todo esto esta poblado y es
tierra llana de Pajonares, y de mas de doze Pueblos y rancherias vistas y reconocidas
por los Padres. Dijeron los Indios hauer otro setenta y vno de los que eran amigos
y conocidos».

Los tres rios: el Inambari, el Tambopata y el Beni, se juntan con el gran «rio Manu
de los Gentiles», al sur del cual habitan los «Guacanaguas» y los «Toromonas», y
al norte, los «Toatinaguas nacién» y los «Macicis nacion», de los cuales estd dicho
que son «Ambos Vasallos del Inga y los Guarayos que andan en Canoas por este

Rio [Manu]». «<Manu», como bien se sabe, es uno de los antiguos nombres del

Madre de Dios.

El dltimo pueblo visitado por los franciscanos, «Zemita», estd sefalado sobre el no
identificado «rio Inene», afluente occidental del Beni.

El «rio Paytiti» estd en el mismo lugar que en los dos mapas publicados. En el lugar
de su confluencia con el Beni estd marcada una poblacién, al lado de la cual se ve
el comentario: «Pueblo del Inga Capac que llamamos Paytiti». Es evidente que la
regién donde estd ubicado el anhelado «pueblo del Inga Capac» constitufa parte
de la «geografia virtual», fuera del alcance empirico no solo del franciscano, sino
también de sus informantes araona. Es el Beni visto y descrito desde el este de
Carabaya. El rio Paititi resulta dificil de localizar, aunque se sobreentiende que en
este caso no se trata del Beni.

No podemos saber si fue la mano de Juan de Ojeda la que trazé el dibujo, o la de
uno de sus companeros. Es muy probable que haya sido un producto colectivo,
en el que tomaron parte tanto los frailes como los nativos, con el intérprete de
intermediario.

Curiosamente, en un documento de mediados del siglo XVIII, el informe sobre
las misiones de Apolobamba de Joaquin Antonio de Guendica (AMREB: sin
codigo, 1756-1759: f1.33v-34, cfr. anexo 3GQ), separado por ochenta anos de los
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viajes de Ojeda, vuelve a surgir el nombre «Capac» («Capax») sobre la corriente
baja del rio Beni, esta vez como denominacién de un pueblo nativo. «Capax»
de Guendica suena sospechosamente parecido al nombre del «Inca Capac» del
«Paititi» de Ojeda; las suntuosas ferias concurridas por los nativos, celebradas en la
confluencia de dos grandes rios, parecen ser las mismas que las mencionadas por
Domingo Alvarez (en este caso no se entiende si se trata de la confluencia del Beni
con el Madre de Dios o del Beni con el Mamoré); los toromonas y los «tuatinabas»
(«toatinaguas») estdn aproximadamente en las mismas ubicaciones que en el mapa
de Ojeda. Probablemente, aqui traslucen destellos de la misma tradicién.

Coincidencia o no, en la década de 1880, Armentia, en su intento de la reduccién
de los araonas, se encontré con un jefe llamado Capa, cuyo nombre podria ser
un lejano eco de la noticia del legendario «Inca Capac» (Armentia; 2006 [1887],
pp- 522-524).

Los paralelismos e intersecciones en las geografias esbozadas por Maldonado,
Alvarez de Toledo, Ojeda y Guendica se explican con facilidad por la fuente
comun de sus informaciones: el circuito araona-toromona, que parece haber sido
uno de los principales generadores de las noticias sobre el Paititi. Las noticias luego
se transportaban desde ahi en diferentes direcciones y llegaban a otras «puertas»
entre los Andes y las tierras bajas.

Un caso tardio: el portugués Luis Fonseca Barbosa (1729-1730)
En el siglo XVIII, después de la creacién de las «Misiones de Mojos» por los

jesuitas, la fiebre paititiana se apag6 casi por completo. El mapa de Sudamérica
guardaba cada vez menos espacios en blanco, aptos para ser llenados con vastos
reinos nativos e incas retirados. Pero una regién que todavia podia dar refugio a

ciertas esperanzas, era la corriente baja del rio Beni.

En el Archivo Nacional de Bolivia se conserva el «Memorial y prettencion del
Alferes' Don Bartolome de Obiedo y Correoso sobre que su Exelencia se sirua
de consederle Licencia para poder pasar 4 su Costta con la gente que se le a
ofresido al Descubrimientto del Imperio del gran Paititte segtin la noticia que le
a ministerado Luis de Fonzeca Barbosa de Nacion Portugues de que resultara la
combercion de muchos Gentiles y asi mesmo mucho tesoro. Como tambien la
yerua de la espeseria del clavo» (ANB MyCh-8, 1729-1734, publicado en Combes
y Tyuleneva, 2011, pp. 429-436). El solicitante Oviedo y Correoso, vecino del
Cuzco, habia conocido en Cochabamba al portugués Luis Fonseca, quien le conté
sobre su navegacién por los rios Madera y Mamoré (anexo 3HH).
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Fonseca, poblador de Belém do Pard, emprendié un largo viaje fluvial, subiendo
por el rio Amazonas y luego su afluente, rio Madera, acompanado de varios nativos
bautizados y un indio «gentil» llamado Joa.

El punto clave para la lectura de la geografia que se describe en este documento
es la instancia en la que los navegantes, subiendo por el rio Madera, llegaron a su
confluencia con el «Rio de los Moxos», es decir, a la confluencia del Beni con el
Mamoré. Fonseca estaba convencido de proseguir su viaje por el Mamoré arriba,
para llegar a las misiones de Mojos, mientras el «gentil» Joa traté de persuadirlo de
que cambiara de rumbo y subiera por el Beni, diciendo que ahi iba a encontrar el
«el Ymperio del Gran Paytite», del que dicho Joa era «natural y Principal».

Fonseca no asocié la gran via fluvial que se abria ante sus ojos, la supuesta puerta
hacia el «<Ymperio del Gran Paytite», con el rio Beni, sino que la consideraba parte
alta del Madera, pues el hecho de que el Beni se juntaba con el Mamoré en aquella
época aun no se daba por comprobado. Las palabras de Joa situaban el Paititi «tras
la cordillera de la dicha ciudad del Cuzco», lo cual apunta a la corriente baja del
Beni.

A pesar de la insistencia de Joa, Fonseca continué su viaje por el Mamoré y
sus guias nativos se quedaron en la misién del padre Leonardo Valdivia de la
Compania de Jests. Esta misién es indudablemente Exaltacién, pues estd sobre la
orilla del Mamoré y se sabe que el jesuita padre Leonardo Valdivia se encontraba
ahi en los afios que corresponden al viaje de Fonseca (véase Baptista Morales,
1995, pp. 83-84). En una carta adjunta al expediente, Fonseca proponia enviar
una detallada explicacién del caso a las autoridades de la Compaiia, para que no
«quieran ympedir la entrada por sus reduciones» y sugeria invitar a un misionero
de la Compania a participar en la expedicién. Por lo tanto, es de suponer que el
supuesto Paititi estaba en las tierras colindantes con las misiones y que se planeaba
acceder a él por los dominios de los jesuitas.

Qué era el «Ymperio del Gran Paytite» pintado ante el maravillado portugués
por el indio Joa y cudn sincero fue su relato, es un asunto mds que discutible.
Tratando de comprender la situacién humanamente, podriamos presumir que Joa
simplemente queria llegar con comodidad a su tierra y buscaba pretextos para
que Fonseca cambiara de rumbo. Sin embargo, hilvanando los hitos geograficos
mencionados en el relato de Oviedo, terminamos una vez mds en el bajo Beniy en
el extremo norte de los Llanos de Mojos.
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La triste historia de las Misiones del Gran Paititi (1718-1801)

El erudito franciscano Nicolds Armentia se empend en desligar a toda costa el

pasado de su orden del persistente fantasma 4ureo:

Jamds se ha dado el nombre de Paititi a las misiones de Apolobamba; ni se ha
ocurrido 4 nadie colocar el Paititi al occidente de dichas misiones. Tenemos algunos
Mapas, formados por los mismos misioneros [jesuitas] del territorio comprendido
entre los rios Beni, Mamoré y Yacuma; que vienen 4 formar un tridngulo; con el
titulo «Misiones del Gran Paititi»; estos mapas se remontan hasta 1700,y 1711

(1905, pp. 237-236).

Cudles son los mapas jesuiticos conocidos por Armentia,. queda envuelto en
misterio. Pero lo cierto es que el curioso término «Misiones del Gran Paititi»
realmente hace una breve aparicién en la cartografia sudamericana y en las fuentes
escritas, pero no en la ubicacién ni en las fechas sefialadas por el franciscano, sino
en la segunda mitad del siglo XVIII y en el Alto Beni, mds especificamente en la
provincia de Larecaja. Ya que es el tnico caso de la aparicién formal y recurrente
del nombre «Paititi» en la geografia colonial en relacién con un lugar concreto, vale
la pena destinarle algunas pdginas.

En 1792 descubrimos dichas misiones en la periferia del «Plano de la Intendencia
del Cuzco» hecho por Andrés Baleato para el Virrey Gil y Lemos (mapa 9).
Retrocediendo en el tiempo, las encontramos en el monumental opus cartogréfico
«Mapa de América Meridional» de Cano y Olmedilla en 1775 (mapa 8) vy,
alrededor de 1770, las vemos en el didictico, aunque lejano de precisién, «Mapa

del Obispado de La Paz» (mapa 7).

Este dltimo mapa parece haber sido hecho para servir de ilustracién al capitulo
sobre el Obispado de La Paz de la famosa serie de descripciones geogréficas hecha
porCosme Bueno (1759-1776). El texto de Cosme Bueno, correspondiente a la
deseripcion de la provincia de Larecaja (1770), arroja mds luz sobre la cuestién:

Por la parte de la montana de los Andes estdn las Misiones, que vulgarmente llaman
del Gran Paititi de Misioneros Agustinos en que hay 5 poblaciones de Indios
convertidos, que de algunos afios a esta parte pagan tributo, aunque corto a Su
Majestad en las cajas reales de la Paz. Los pueblos son: Hucsumane [Hucumani de
Sarddn, hoy Ucumani], Tipuane, Mapire, Chinijo y Consata: todos con bien pocos

habitantes (AHSIC Misiones, 05, pp. 229-230).

Ahora sabemos con exactitud dénde estaban ubicadas las misiones del Gran Paititi,
pues para nuestra gran suerte los cinco topénimos se han conservado en el mapa
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actual de Bolivia. Todos ellos se localizan en las cuencas de los rios auriferos Mapiri
y Tipuani en la provincia de Larecaja del departamento de La Paz.

La zona se ha hecho conocida bajo el nombre de Larecaja desde la época colonial
temprana y sin duda sus recursos minerales fueron explotados en tiempos
prehispdnicos bajo el control del Tahuantinsuyu. En la década de 2000, el proyecto
Qhapaq Nan de Bolivia registré en Larecaja tres tramos de caminos antiguos:
Sorata-Anco-Huma-Unutuluni-Tipuani-Guanay; Sorata-Ingenio  Chifijo-San
Vicente-La Florida-Mapiri; y Sorata-Tacacoma-Ananea-Consata-Mapiri (Estévez,
2005, p. 17). El primero de estos caminos figura en la tradicién popular local como
«Camino de Oro». No es dificil notar que todos los centros poblados mencionados
por Cosme Bueno estaban asentados directamente sobre esas rutas.

El honor de la primera incursién documentada a Tipuani, con fecha de 1554, le
pertenece a Alonso de Mendoza, cuya historia estd narrada en breves palabras en el

anénimo Discurso de la sucesion y gobierno de los Yngas:

Asimismo, en el distrito de Chacapa [hoy poblacién sobre uno de los afluentes del
Tipuani, al sur de Larecaja] y Gimaco y Tipuana, que son yungas de coca, distrito
de la ciudad de La Paz, que al presente es el corregimiento de Larecaja, son las
mds ricas minas de oro que se han descubierto en las Indias; tiene su principio en
estos yungas de Chacapa y Tipuana, y corre la tierra adentro por las montafias,
rio abajo, mds de treinta leguas por montafias despobladas, que dicen que son
términos de chunchos de guerra [...] Es de saber que un capitdn llamado Alonso
de Mendoga, que fue sefior y encomendero de los indios de Gimaco y Chacapa y
Larecaja, teniendo noticia de estas minas tan ricas, entrd 4 ellas con cantidad de
indios y diez espafoles y mucha herramienta y comida; comenzaron a sacar oro de
las quebradas y rios y en montes y auentaderos [sic], y dieron en grandes riquezas,

que era cosa de admiracién (Anénimo, 1906 [s/f], pp. 161-162).

Pero segtin el Discurso, el éxito de Mendoza fue pasajero: los pacificos indios
del lugar de repente dejaron de ser pacificos y lo expulsaron cruelmente de su
encomienda, matando a varios de sus hombres. No sabemos nada de la filiacién
étnica de estos «naturales de paz», excepto que eran vecinos inmediatos de los
«chunchos de guerra».

El intento de Alonso de Mendoza no fue el tnico en su género. No nos olvidemos
de que la relacién de Juan Recio de Ledn, que tantos valiosos datos brinda acerca
de la historia temprana de Apolobamba, se refiere a «las provincias de Tipuani,
Chunchos y Paititi» y de que entre las peticiones del autor, enumeradas en su texto,
estd la solicitud del corregimiento de Larecaja por el periodo de seis afos. Recio,
sin embargo, no hizo hincapié en la descripcién de la regién de Larecaja, solo
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soltando de paso que «a ribera de Tipuane [era] muy caudalosa de oro» (Recio,

1906 [1623-1627], p. 244).

Al parecer, en los siglos XVI y XVII no habia una sola congregacién religiosa
indiferente hacia las presuntas «tierras ricas». En las primeras décadas del siglo
XVII, los agustinos llegan al valle del rio Tuichi en Apolobamba, acompanando a
Pedro de Laegui Urquiza, y establecen su convento en la recién fundada villa de
San Juan de Sahagtin de Moxos, desde donde salen a evangelizar a los «chunchos»

(Recio, 1906 [1623-1627], y Torres, 1974 [1657]).

Pero pasan décadas antes de que su atencidn se traslade hacia el sur, hacia los
territorios montanosos de la alta corriente del Beni. Para el afo 1673 tenemos
una aislada mencién acerca del padre agustino Felipe de La Paz, quien «penetr6
desde Cochabamba hasta los raches, a orillas del rio Chaparé; sigui6 luego adelante
hacia las misiones de los moxos y en el camino fue. muerto por el cacique de los
sutiranos» (Villarejo, 1965, p. 222). Unos afios més tarde, otro religioso agustino,
Felipe Viesca, entré a evangelizar a los mismos«raches»,a quienes poco antes habia
tratado de conquistar Rivera y Quiroga, y fue victimado en 1680 (Villarejo, 1965,
p. 223).

Antes del final del siglo XVII, la presencia agustina en Apolobamba llega a su
ocaso, pero al poco tiempo, ya en el siglo XVIII, surgen las misiones de Mapiri,
futuras «misiones del Gran Paititi». Su comienzo estd cubierto de bruma. Las dos
fundamentales crénicas agustinas: la de Antonio de la Calancha y la de Bernardo
Torres, fueron escritas.mucho tiempo antes de ese periodo. Sin embargo, un

reciente estudio de.Avencio Villarejo nos permite llenar algunas lagunas.

Segtin Villarejo, los religiosos de esta orden se ocuparon de la evangelizacion de los
indios lecos del pueblo de Mapiri, fundado por el sargento mayor Melchor Mejia
por encargo del encomendero de la regién, don Lorenzo Valverde, en 1718. Asi se
dio comienzo a las misiones agustinas en Larecaja.

Durante décadas no aparece noticia alguna acerca del progreso de las misiones,
salvo la brevisima referencia de Sarddn en 1732, en la que por primera vez nos
topamos con el sonoro titulo «Misiones del Gran Paititi»:

Don Benito de Iraysos, gobernador que dice que es y capitdn general del Gran
Paititi, sale dentro de tres dias para las misiones de los reverendos padres agustinos
dentro de la provincia de la Aricaxa solo con su persona, el expresado don Benito
ha echado la voz de que va a fundar tres pueblos de indios reducidos, uno de 9, otro
de 12 y otro de 15 indios, pero también me han dado noticia de que por propios
que ha tenido de la Aricaxa, circunvecina provincia de dichas misiones que llaman
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de lecos y raches, le llaman para que se levante nombrandolo por capitdn (Sarddn,

1906 [1732-39], p. 427).

Sibien no estd claro cudndo exactamente y bajo qué circunstancias qued6 adherido
este nombre al lugar, es muy probable, como vimos, que hayan jugado su rol en
el asunto los ambiciosos proyectos de don Benito de Iraisos y la memoria de las
andanzas de su ilustre abuelo en busca del «reino del Paititi». Parece que hasta el
siglo siguiente, esos hechos fueron ampliamente recordados por aquellos parajes.
Tadeo Haenke escribia en 1804: «Los habitantes de la provincia de Cochabamba
penetraron los primeros por esta senda a estos terrenos en las célebres empresas
del gobernador Iraisos, para descubrir el decantado Paititi y los Sillarmes, y a ellos
han sido adjudicados con titulos auténticos y con documentos incontrastables»
(Haenke, 1907 [1804], p. 213). Cabe notar que el nombre no echd raices fuertes
ni llegd a formalizarse, a pesar de sus reiteradas apariciones en los mapas de la
época. Recordemos lo que dijo Cosme Bueno: «misiones, que vulgarmente llaman
del Gran Paititi». Otro detalle curioso: en los escritos eclesidsticos el nombre «Gran
Paititi» no se aplica casi nunca a ese territorio, excepto en los tardios documentos
franciscanos. En su lugar se usa el nombre mds preciso y menos llamativo «misiones
de Mapiri». Parece que la costumbre de ubicar el «Gran Paititi» en Mapiri era
propia de los autores externos respecto a la iglesia y a las misiones. Mds irénico atin
suena el pomposo apodo si se toman en consideracién las continuas desventuras
que perseguian la los agustinos de Larecaja en su breve historia.

Las fuentes que hacen referencia a aquella regién en la segunda mitad del siglo
XVIII, esbozan un panorama bastante pesimista. Estd claro que en los documentos
eclesidsticos las multiples quejas de los religiosos sobre la pobreza de la tierra y
sobre las penurias de la vida misionera pecaban de exageracién y apuntaban a
conseguir mds recursos y a resaltar los extremos niveles de sacrificio propio. Sin
embargo, es cierto que la economia y el estado general de las misiones, como de
toda la provincia de Larecaja, dejaban mucho que desear. La poblacién era escasa.
En las reducciones proliferaban enfermedades. Los caminos se encontraban en
estado patético. La extraccion de oro, tan sonada antafo, se habia venido abajo.
Cosme Bueno lamentaba esa situacién: «Hay varios minerales de oro, que en otros
tiempos fueron muy pingues. Hoy apenas hay quien los trabaje; mds por falta de
dnimos y caudales conque hacer los gastos previos a las labores, que por falta de

minas» (AHSIC Misiones, 05, p. 229).

Otra descripcidn geografica, de 1781, comentaba acerca de los lavaderos de oro
de Tipuani: «Es tan enferma su situacién, que muchos dejan de trabajar por el
inminente riesgo de la vida 4 que se exponen» (Vértiz, 1907 [1781], p. 285).
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Aunque la fama de Tipuani y de otros yacimientos de metal en Larecaja no se
hubiera apagado por completo, la decadente infraestructura no permitia sacarles
debido provecho.

Desgraciadamente, la época mejor documentada de las misiones agustinas del
Gran Paititi no es el tiempo de su florecimiento (si es que lo hubo), sino el de
su eclipse. Mds de treinta afnos después de la escueta mencién de Sarddn llegan
unas noticias mds extensas pero nada alentadoras. En 1760, el obispo de La Paz
Francisco Gregorio Campos expulsa de los pueblos de Consata y Chinijo, que
en aquel entonces formaban parte de las misiones de Mapiri, a dos sacerdotes
agustinos, los padres Julidn Cuevas y Manuel Rivera, por «discordias y excesos
que mutuamente se atribufan» (Villarejo, 1965, p. 313). El expediente sobre el
conflicto se ha conservado en la Biblioteca Nacional de Lima y es brevemente
comentado por Villarejo. Ademis, el resumen de los sucesos estd narrado en la
Cédula Real de 4 de agosto de 1790, reproducida en 1903 por Armentia. Segin
este tltimo texto, los infractores fueron enviados a

... Mapiri, propio y unico lugar de la mision de los Indios Lecos, que se puso
al cuidado de su religién, creyendo que separados de las otras poblaciones, se
aplicarfan con empefio a educar ¢ instruir'en los rudimentos de Nuestra Santa Fe
a aquellos nedfitos; pero que no fue asf, pues continuaron como antes, vagando
por los pueblos circunyecinos y entregados a sus antiguas desavenencias y rifias
escandalosas, sobre la superioridad que cada cual se atribufa. Que retirado Fr.
Julidn de Cuevas a uno de los pueblos del arzobispado de la Plata, qued$ solo, por
consiguiente Fr. Manuel Rivera en la misma vida de vagante, haciendo entradas a
Mapiri, tnicamente en aquellos tiempos en que ejecutaban los nedfitos las fiestas
establecidas, y cosechaban los frutos de sus sementeras. Que en esta conformidad
continué entrando hasta que los indios exasperados por los malos tratamientos que
de élexperimentaban, en cierta ocasion en que se acercd al pueblo, o previendo que
habia de entrar pusieron fuego a la iglesia, recogieron todos los ornamentos y vasos
sagrados, y se retiraron 4 la montana (Armentia, 1903, p. 220).

Otra fuente sobre los mismos acontecimientos es la «Descripcién del Obispado de
La Paz» hecha por el mismo obispo Francisco Gregorio Campos y fechada del afio
1769. Ahi encontramos algunos datos importantes sobre los pueblos en cuestion:

El primero [pueblo de Consata] confina con Ayata [...] y también con las misiones
de indios lecos, que se denominan de Mapiri, y estdn a cargo de la religién de
San Agustin, sirviendo de puerto o entrada a ellas. Se fundé esta poblacién de
varios vecinos espafoles de los lugares circunvecinos, que fueron estableciéndose
alli, con el motivo de hacer plantios de coca, por ser aquel paraje proporcionado

para ese fruto, y asimismo de varios indios, que fugitivos de sus pueblos, hicieron
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su residencia en aquel lugar y ya se tienen como naturales de él (Campos, 1907

[1769], pp. 86-87).

Chinijo y Ucumani, segiin Campos, «aunque son distintos sitios, se reputan por
uno, por la inmediacién». Realmente, las dos poblaciones estdn separadas por unos
pocos kilémetros. No sabemos con certeza, pero podemos suponer que al perder
Chinijo, los agustinos perdieron también Ucumani.

Chinijo, y Ucumani, apartado del antecedente [Consata] cerca de treinta leguas
con caminos dsperos y poco usados, se halla situado también a la entrada de
dichas misiones de Mapiri, con quien confina por otro extremo, y se compone su
vecindario de gente que se ha ido recogiendo alli, seglin y como en el primero se ha
dicho; con el mismo motivo de ser tierras aparentes para coca, maices y otros frutos
que producen las tierras de los Andes (Campos, 1907 [1769], p. 87).

Por lo visto, la poblacién de los tres lugares consistia basicamente de inmigrantes
recientes: espafioles e indios andinos, no de los «naturales de la tierra». Sus
ocupaciones se repartian entre la agricultura (principalmente cultivo de coca) y la
minerfa. Esta tltima los obligaba a «andar vagantes de mineral en mineral de los
circunvecinos» (Campos, 1907, p. 88).

De esta misma época nos llegaron dos visitas de Consata y Chinijo: una de ellas
del ano 1757, cuando ambos pueblos todavia estaban a cargo de los agustinos,
y la otra de los afos 1773 y 1774, después de su expulsién. En la primera figura
el nombre completo del pueblo San Agustin de Consata, que hace evidente la

participacién de los agustinos en su fundacién oficial.

Ambas visitas fueron realizadas con el fin de empadronar la poblacién para los
registros tributarios, por el mismo oficial, «don Pedro Molina, maestre campo
general de la conquista de los indios lecos infieles de las provincias del Paititi y
juez ordinario de dicha conquista» (Molina, 1907 [1757], p. 326). Ademds de
recordarnos por milésima vez de la inextirpable pasién criolla por los rimbombantes
titulos, esta frase nos hace pensar de nuevo en que el nombre «Paititi» en Larecaja
fue puesto en circulacion por las rudimentarias autoridades civiles, no por los

misioneros.

La lista de pueblos de la «provincia del Gran Paititi» en la primera visita consiste
de: «Comsata, Hucumani, y Tipuani» (Molina, 1907 [1757], p. 329). También
estd incluido «el pueblo de Chinijo, puerto de la misién de Mapiri», aunque la
misma misién de Mapiri no estd nombrada entre ellos. En la segunda visita se
habla nuevamente de «la provincia de Paititi, y sus fronteras de Comssata, Chinixo

y Mapiri» (Molina, 1907 [1773-1774], p. 332).
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Pedro Molina supuestamente estaba encargado de la «pacificacién de indios lecos
en la provincia de Paititi». ;Quiénes son realmente estos «lecos»? En Consata, en
1757, encontramos al cacique interino de la villa, don Josef Gémez, y a su segundo,
Francisco Chua. Ninguno de los dos apellidos aparenta ser leco. Chua tiene todo
el aspecto de provenir del aimara. En 1773, en el mismo pueblo nos topamos
con el cacique Don Lorenzo Quispe (quechua) y el cacique segundo Pascual
Mamani (aimara). En Chinijo, en 1757, el cacique es Juan Mamani y, en 1773,
Ildefonso Esquivel. Estos nombres, registrados en las visitas, parecen confirmar la
observacién del obispo Campos sobre la composicién étnica mixta y reciente de
ambos pueblos, aunque también se puede especular acerca de la presencia de los
apellidos andinos como producto de la quechuizacién y aimarizacién de los lecos
en las épocas mds antiguas. Continuando con el mismo tema, veamos qué dice

Campos de Tipuani:

También hay en esta provincia otro mineral o lavadero de oro, nombrado Tipuani,
que es el de mds fama en estos tiempos, con/cuyo motivo tiene bastante gente
de pie fijo, fuera de la mucha entrante y saliente que de todas partes concurre a
rescatar oro, y a rendir los comestibles que no produce el pais. Este [...] de muchos
afios a esta parte [...] quedd a cargo/de un sacerdote secular [...] y en la misma
conformidad se mantiene hoy (Campos, 1907 [1769], p. 88).

El Tipuani retratado por Campos es un tipico pueblo minero, con gran porcentaje
de inmigrantes, con poblacién inestable y con el turbio comercio que suele
acompanar la actividad minera. ‘A fines de la década de 1760, aparentemente, no
habia agustinos en Tipuaniy, al parecer, tampoco los habia en las décadas anteriores,
salvo si suponemos que Campos, por su poca simpatia hacia esa congregacion, se
olvidé de mencionarlo. También es posible que Cosme Bueno simplemente se
haya equivocado al incluir Tipuani en la lista de misiones agustinas.

Resumiendo estos pocos datos, se puede concluir que en el ano 1770, cuando
Cosme Bueno escribfa sobre las misiones del Gran Paititi, en realidad solo la
misién de Mapiri quedaba a cargo de los agustinos. También parece bastante
probable que en esa época Mapiri haya sido el tnico centro poblado de la zona

con la predominante poblacién leco.

Sarddn, en 1732, menciond que las misiones del Gran Paititi estaban compuestas
por los indios lecos y raches. Sin embargo, los «raches» no vuelven a aparecer
en relacién con esas misiones en las fuentes posteriores. En todas ellas se habla
solo de los lecos. El territorio de los lecos abarcaba antiguamente los valles de
los rios Mapiri, Atén y Guanay. Estd ampliamente documentada su presencia en
Apolobamba y, sobre todo, al sur de este valle, hacia Larecaja. Los lecos formaban
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parte de los pobladores de la misién de Atén, fundada en 1699. En la arriba citada
cédula real de 1790 se habla de Mapiri como del «propio y tnico lugar de la
misién de los Indios lecos» (Armentia, 1903, p. 220).

Los acontecimientos posteriores, que llevaron a su légico final la presencia agustina
en Mapiri a fines del siglo XVIII y comienzos del XIX, estin bien documentados
gracias a un gran corpus de escritos alrededor de litigios de jurisdicciones
eclesidsticas entre los agustinos y los franciscanos, con el obispo de La Paz como
intermediario. Parte de estos papeles, conservados en el Archivo General de Indias
y en el Archivo General de la Nacién de Buenos Aires, estdn publicados en la
coleccién de Matrtua (1907, T. 7). Otros nos llegaron en la compilaciéon un tanto
confusa dentro de la «Relacién histérica» de Armentia (1903). Como en cada
situacién legal conflictiva, las argumentaciones son infinitas y las interpretaciones,

sumamente parciales.

Como notaba el obispo Campos en su «Descripcién», los pueblos de Consata
y Chinijo servian de puerta a la misién de Mapiri. Al perderlos, los agustinos
quedaron aislados y Mapiri entré en una profunda crisis. No quedaba entre ellos
un solo sacerdote que hablara leco. El obispo, quien por alguna razén no favorecia
a los agustinos, los acusé de ineptitud y empez6 a sugerir el traspaso de Mapiri a los
franciscanos, cuyas colindantes misiones en Apolobamba gozaban de una relativa
estabilidad y podian servir como ejemplo.

Al comienzo de la disputa, en 1777, fray Juan de Raya, Visitador Reformador de
la Orden de San Agustin, recibié la orden de informar acerca del estado de las
misiones. Un breve resumen de su informe aparece en la arriba citada cédula real
de 1790. El informe dibuja un cuadro bastante tétrico:

En cumplimiento expuso [...] que dichas misiones se llaman de los lecos por ser
éste el nombre de la nacién de los indios, y también Topoani, por el rio del propio
nombre; que los pueblos reducidos eran: Chinijo, Consata, Ucumani y Mapiri, y se
componian entre grandes y pequenos, hombres y mujeres de 1.500 individuos poco
mds o menos; que no podia dar noticia de los habitantes de los pueblos de Consata
y Chinijo por haberse secularizado estas doctrinas sin permitir que entrasen en ellos
los religiosos agustinos; que los vecinos de Consata se habian retirado 4 la montana,
después de haber quemado la iglesia, y que lo mismo habian hecho los de Mapiri,
a excepcion de 30, pero que ya por medio de fray Lizaro Agramandn [Agramonte],
religioso que habia despachado para la reduccién se hallaban en Mapiri 150, sin
contar los nifios (Real Cédula, 1907 [1790], pp. 150-151).
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Ya conocemos las circunstancias de la huida de los neéfitos de la misién de Mapiri.
Los rumores acerca de la quema de la iglesia de Consata, aparentemente, resultaron
falsos. Después de unos cuantos percances, la rehabilitacién de la misién de Mapiri
qued6 en manos del padre agustino Ldzaro Agramonte, personaje activo y habil,

pero aun asi la situacién seguia siendo problemitica.

En esos tiempos, para mayor confusién, a la disputa entre los agustinos y los
franciscanos alrededor de Mapiri, se le suma el conflicto entre los franciscanos del
recién fundado colegio de Moquegua y los franciscanos de Charcas, mediando
entre todos ellos el mismo obispo de La Paz. Obviando los sinuosos caminos del
litigio, cabe mencionar el resultado final que se cristalizé hacia fines del siglo: los
agustinos quedaron definitivamente fuera del «Gran Paititi»; Mapiti terminé en
manos de los franciscanos de Moquegua, mientras los franciscanos'de Charcas se
hicieron cargo de las nuevas misiones de los indios mosetenes, vecinos de los lecos
hacia el sudeste y posibles candidatos a descendientes de los misteriosos «moxos-

mogos-moxoties», mencionados por las fuentes del siglo XVII.

Los franciscanos de Charcas justo acababan de «descubrir» en 1790 a los mosetenes
en Coroico. Pronto a esta primera misién se le sumaron otras en Boopi, Muchanes
y Covendo (Matrtua, 1907, T. 7, p. 162). Por una triste coincidencia, fueron
los mosetenes «salvajes» quienes en 1796 acabaron con la vida del padre Ldzaro
Agramonte, el tltimo misionero agustino digno de confianza (Villarejo, 1965,
pp- 315-316; Armentia, 1903, p. 232).

Una de las tltimas menciones del Gran Paititi en Larecaja, la encontramos en las
fuentes franciscanas. Armentia en su libro de 1903 publicé el documento titulado
«Fundacién del Colegio de Moquegua y su estado en 12 de Febrero de 1801». En
este documento, al religioso José Coll se le asigna el cargo de «Procurador de las
misionesen Buenos Airesy Comisionado paraqueseentiendaenlosadelantamientos
de las reducciones del Gran Paititi y de Apolobamba» (Armentia, 1903, p. 261).
No sabemos a cudnto entendimiento en la materia llegé fray José Coll, pero en
el siglo XIX el nombre del «Gran Paititi» desaparece definitivamente del mapa de

Larecaja.

*kk
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Resumiendo en breves palabras los intentos de encontrar «la tierra del Paititi» a lo
largo de casi dos siglos, cabe notar que casi todos los caminos convergen en una
determinada regi6n, aunque bastante amplia y con limites imprecisos. Esa regiéon
es la corriente baja del rio Beni y la parte norte de los llanos del Mamoré. Hacia
ella se dirigfan las miradas esperanzadas de la gran mayoria de los expedicionarios
(con algunos desvios hacia el rio Madera y hacia la Sierra de los Parecis).

Elocaso delabusqueda de la «noticia rica» coincidié con la fundacién de las misiones
de Mojos por los jesuitas. El territorio en cuestion, por fin llegd a ser explorado
y descrito, las presuntas maravillas no fueron halladas y las grandes expectativas
quedaron suspendidas en el aire. Pero ya en aquella época se levantaban algunas
voces que ubicaban en las planicies del Mamoré la verdadera raiz del alboroto.
Sobre eso hablaremos a continuacién.
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Capitulo 3
El Paititi alcanzado
Indios y jesuitas en los Llanos de Mojos

La «noticia rica» y los jesuitas de Santa Cruz

Como hemos dicho antes, las congregaciones religiosas instaladas en Sudamérica
no eran indiferentes a la busqueda de los.reinos amazdnicos. En el capitulo
anterior han desfilado ante nosotros agustinos, carmelitas, dominicos, franciscanos
y jesuitas. Las tierras de los infieles, tanto conocidas como imaginarias, se repartian
entre las jurisdicciones de diferentes ¢rdenes. Ante los ojos de todos estaba el
tentador ejemplo de la Orden de Santo Domingo, cuyo papel en la conquista del
Pert la dot6 por anos de respeto, poder e influencia en las Indias, sin mencionar
el considerable influjo de bienes temporales. El descubrimiento y la evangelizacién
de un nuevo Tahuantinsuyu era una ilusién irresistible, digna de sufrimientos,

privaciones y sacrificios.

La Compania de Jesis mostraba un vivo interés por el Paititi desde el siglo XVI
(recordemos.al padre Andrés Lépez). En 1587, se establecié la residencia de los
jesuitas en.Santa Cruz de la Sierra (ver Tomich4, 2005). En una carta de 1585, llena
de euforia, escribia uno de los futuros misioneros, el padre Diego de Samaniego:

Yo estava antes // informado que las necesidades de Santa Cruz de la Sierra eran
extremas y que aquella tierra era puerta para los grandes Reinos de Paititi, y asf me
avia inclinado a ella. [...] Se me asenté en el coragén que Dios me queria para Santa
Cruz. El Padre Provincial me respondié: Parece que se han confrontado nuestros
coragones: desde el mesmo puncto también se ha asentado en mi coragén que os
quiere Dios para Santa Cruz y quiere por vuestro medio descubrir el Paititf (Egafa,

1954-74, 1.3, pp. 727-728).
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Si tomamos en cuenta que Samaniego habia conocido a Andrés Lépez y habia
oido de él la historia de la conversion del «rey del Paititi» venido al Cuzco, seria
razonable suponer que fue precisamente aquel emotivo jesuita quien, junto con
sus compafieros, trajo el nombre «Paititi» a Santa Cruz y lo difundié como el
nuevo rétulo de la «noticia rica» que antes habia sido etiquetada como «mojos».

Desde su cuartel general en Santa Cruz, la Compania se mantenia al tanto de
las expediciones en busca de los «<mojos» y del «Paititi». Ya hemos hablado de la
participacién de los padres Andién y Samaniego en la entrada del ano 1595 por
el rio Guapay abajo: «Ya, vendito sea Nuestro Senor, estamos puestos en camino,
y si el Sefor no es cervido de llamarme a qiientas antes, pienso con su divino
favor verme en el Paititi tan famoso y deceado de que ya se debe llegar el tiempo
de los predestinados en aquella tierra y de recibir la buena nueva del evangelio»
(Andién, en Arriaga, 1974 [1596], p. 33). En 1617, otro jesuita, el padre Jer6nimo
de Villarnao, acompané a Gonzalo de Solis Holguin al «descubrimiento de los
torococis» (Lizarazu, 2011 [1636-1638], pp. 255-258).

En la obra del padre Pallas Mision a las Indias de 1620, nuevamente se manifiestan
las mismas esperanzas: «..Ai grandes rastros y esperancas de hallar en esta
prouincia mucha riqueza y que por ella se a de entrar al descubrimiento de otras
tierras y prouincias de Gentiles, hacia las cordilleras del piru por esta parte del
rio del paraguai i por la otra asia el Brasil donde dicen estd la Gran Laguna de los
Moxos...» (ARSI Peruana, 1620).

A mediados del siglo XVII, cuando los gobernadores de Santa Cruz empezaron
a perder buen dnimo y paciencia, desalentados por los «nidos de aranas, ¢capos
y mosquitos» que invariablemente encontraban en sus busquedas, los jesuitas
perseveraban. Para aquel tiempo algunas «naciones» de los llanos habian entablado
vinculos de intercambio con los crucenos: trocaban tejidos de algodén y esclavos
cautivos por objetos de metal. En 1667 varios pueblos del Mamoré pidieron ayuda
a los crucefios en la guerra contra sus enemigos los «canacures». En la expedicién
militar participé el jesuita Juan de Soto, quien convencid a sus superiores sobre las
buenas chances de la evangelizacién de la tierra y al ano siguiente entr6 a los llanos
con otros dos misioneros, José Bermudo y Julidn de Aller, pasando entre los indios
algin tiempo, pero sin llegar a una fundacién estable. En 1675 fue realizada otra
entrada, esta vez por los padres José de Castillo, Pedro Marbén y Cipriano Barace,
quienes después de arduos esfuerzos, en 1682, lograron establecer en el Mamoré la
primera misién llamada Loreto, a la que pronto siguieron varias otras (Soto, 1964

[1668]; Aller, 1964 [1668]; Castillo, 1906 [ca.1676]; Marbdn, 1898 [1676]).
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En total, durante los cien afios de la existencia de las «Misiones de Mojos» fueron
creadas mds de 20 reducciones de indios, pero solo algunas tuvieron larga duracién;
otras fueron despobladas al poco tiempo por diferentes razones (ver Block, 1994).
Los malos temples que propiciaban las pestes y las desastrosas inundaciones fueron
los principales motivos de las frecuentes mudanzas de las misiones de un lugar a
otro y de sus eventuales desapariciones.

El rio Guapay-Mamoré servia como el eje principal de la comunicacién entre Santa
Cruz y las misiones, y de las misiones entre si. Los primeros pueblos reduccionales
se disponian a sus orillas, avanzando poco a poco corriente abajo. Las misiones
posteriores fueron fundadas sobre rios menores y tierra adentro.

Aqui cabe hacer un breve paréntesis respecto al paisaje de los llanos del Mamoré
con el que se encontraron los misioneros, pues es un entorno distinto tanto de las
regiones andinas como de la imagen estereotipada de la Amazonia como llanura
cubierta del tupido bosque primario, con fértiles riberas y con el resto del terreno
casi inhabitable. A pesar de los avances recientes de ciencias humanas y naturales
en los estudios amazénicos, el grado de la diversidad ecoldgica de ese vasto universo
atin sigue subestimada.

Los llamados «Llanos de Mojos», actualmente parte del departamento del Beni,
Bolivia, en gran parte son sabanas cubiertas de pastos, dridas durante la mitad del
afio y sujetas a inundaciones estacionales durante la otra mitad (aproximadamente
entre noviembre y abril). Esparcidas entre las sabanas se hallan las «islas de
monte» o «islas de bosque», elevaciones de poca altura y de diversa extension,
que sobresalen de la superficie de las aguas en la época de lluvias. En la literatura
especializada no hay consenso acerca del significado exacto del término «isla de
monte» (ver.Denevan, 1980a, pp. 118-120; Walker, 2008b), pero aqui lo usamos
en el sentido amplio que le dan los actuales pobladores de la zona: el de todo tipo
de terreno elevado de contorno definido, cubierto de bosque. El origen de muchas
de las «islas» (pero no de todas) son los sedimentos acumulados por rios y arroyos
y por las aguas de inundaciones anuales.

Hasta el dia de hoy, las «islas» son los principales lugares de ocupacién humana,
junto con los «diques naturales» (elevaciones que bordean los lechos fluviales) vy,
gracias a sus fértiles suelos, también de la actividad agricola. En el tiempo de aguas,
ademds, se convierten en refugio de animales terrestres y aves, mientras los pastizales
se ven invadidos por la fauna acudtica. Hasta hace poco, la comunicacién entre
los lugares elevados en épocas de inundaciones se realizaba en canoas, practica que
aun subsiste a pequena escala en algunos lugares. El tiempo del retroceso de las
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aguas es el periodo mds peligroso y malsano en los llanos: en los terrenos bajos se
forman estanques, pantanos, criaderos de mosquitos y el trdnsito por las sabanas
se vuelve dificil. Los rios y los arroyos llevan agua contaminada de restos orgdnicos

en descomposicion.

Las planicies estdn regadas por rios y arroyos de diversos tamafos (la arteria mayor
entre ellos es el Mamoré), muchos de los cuales son estacionales. Por el escaso
declive del terreno, sus cursos son muy sinuosos e inestables. Los constantes
derrumbes de las orillas, a menudo ocasionan la desaparicion o el traslado de
centros poblados. Cada afo, los rios abren nuevos meandros y de los meandros
antiguos se forman pequefas lagunas en forma de medialuna, que con tiempo se
convierten en «curichis» (pantanos) y <yomomos» (ciénagas con superficie cubierta

de vegetacién).

La poca permeabilidad de los suelos hace que el agua después la época de lluvias
se detenga en la superficie, acumulada en pequenas lagunas-estanques, que poseen
una curiosa forma rectangular y una uniforme orientacién sudoeste-noreste. El
fenémeno ha recibido varias explicaciones divergentes (ver Platker, 1964; Belmote
& Barba, 2011).

Este es el panorama muy simplificado y esquematizado del dmbito natural, hogar
de los nativos del Mamoré, que constituia el desafio para los misioneros jesuitas en
sus intentos de fundar reducciones (para mayores datos sobre la ecologia de Mojos
ver Denevan, 1966 y 1980; Hanagarth, 1993).

El padre Agustin Zapata y el jefe Paititi

En los dltimos afos del siglo XVII, cuando muchos grupos de la parte sur de los
llanos ya estaban cristianizados y reducidos en varias misiones, Agustin Zapata,
uno de los padres jesuitas de la reduccién de San Francisco Javier en la corriente
media del Mamoré, emprendié varios viajes hacia el norte, rio abajo, para entablar
contacto con nuevas «naciones de infieles». Los frutos de sus exploraciones se
hicieron conocidos a través de sus cartas (Zapata, 1906 [1697]; ARSI Peruana,
Vol. 21, f.1v; ver anexos 4L y 4N; también BNP Manuscritos, C63), que luego
fueron resumidas por el provincial de los jesuitas, Diego de Eguiluz, en su Historia

de la Mision de Mojos (1884 [1696], pp. 33-36; ver anexo 4M).

Varias cartas de Agustin Zapata, junto con muchos otros documentos jesuiticos
referentes a Mojos se conservaban en la Biblioteca Nacional de Lima, hasta hace
unas décadas. Su lista, detalladamente transcrita, se encuentra en el catdlogo
publicado por Vargas Ugarte (1947, pp. 192-194). Lamentablemente, antes de la
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publicacién del catdlogo, en 1943, la mayor parte de los manuscritos de la coleccién
fue destruida por un incendio. Por suerte, la carta del afo 1697 (anexo 4N), que
es de especial relevancia para nosotros, se salvé del fuego, aunque se encuentra
actualmente en estado algo deteriorado (BNP Manuscritos C63). Ademds, su
texto habia sido publicado en 1906, en la coleccién de documentos editada por
Mairtua. Al parecer, los compiladores de esta edicion por alguna razén tenfan un
afdn particular por los textos vinculados con el Paititi. Hace poco, el original de
la carta volvié a la luz gracias a las investigaciones del historiador japonés Akira
Saito (2005), quien aclaré que la fecha del documento indicada por Matrtua,
afo 1695, es errénea (Akira Saito, comunicacién personal). Junto con ella, en el
mismo legajo, se encuentran varias otras cartas de Zapata. Algunas de ellas brindan
comentarios bastante peculiares sobre las travesias del misionero y sobre sus ideas
acerca de la geografia sudamericana.

Ensu primerviaje, enelano 1693, Zapatavisit6 alosindios «canisianas» (canichanas)
sobre la margen este del Mamoré, quienes le dieron noticias sobre otra «nacién,
«mds abajo del mismo rio, enemigos mortales suyos, llamados los Cayubabas»
(Eguiluz, 1884 [1696], p. 33). Pasada la época de lluvias, Zapata navegé hasta los
cayubabas, llegd a vencer su hostilidad con regalos y fue cordialmente recibido en
sus pueblos. Los escritos del padre rebosaban de optimismo: «No es creible Padre
mio la multitud de Yndios y Yndias, que me vinieron a visitar...» (ARSI Peruana,
Vol. 21, f.1v) y también: «La gente es muchisima, y sélo en uno de los pueblos hay
més dé dos mil almas, y los demas tendrdn mil ochocientos, poco mds 6 ménos»
(Eguiluz, 1884 [1696]; p. 34). Aqui llegamos al punto clave de la narracién. En su
primer viaje a los cayubabas Zapata conoci6 al jefe llamado «Paititi»: «El cacique
principal de estos siete pueblos, era un viejo venerable, con una barba cana y muy
larga, llamado Paititi, 4 quien en particular regal el Padre Agustin» (Eguiluz, 1884

[1696], p. 34).

En una de sus cartas, Zapata lo calificé de «gran hechizero» (BNP Manuscritos
C63, 1698, f1r). Aparentemente, era un «principal» cuya autoridad excedia los
limites de una sola poblacién y se extendia a varias «parcialidades». A pesar de la
frecuencia con la que aparecia el «Paititi» en las fuentes anteriores, este es el primer
y tnico testimonio en el que ese nombre estd enmarcado dentro de la experiencia
directa del testigo. Entre todos los documentos conocidos, es la evidencia mds
s6lida del uso la palabra «Paititi».

En aquella primera visita a los cayubabas, Zapata pasé entre ellos tan solo dos dias
y se retird a San Javier con la promesa de volver. Segtin consta su carta de 1697, el
misionero cumplié su palabra y volvié alos dominios del jefe Paititi en el transcurso
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de los dos anos siguientes. En uno de sus viajes se detuvo entre los cayubabas por
un periodo més prolongado «hasta llegar 4 ver y visitar muchos y muy numerosos
pueblos de més de quinientas almas cada uno, en otro temple distinto y mejor»
(Eguiluz, 1884, p. 35), con la gente «muchisima, décil y muy obsequiosa». Los
escritos no dejan claro si el jesuita solo recorrié los pueblos de las riberas del Mamoré
o si hizo también incursiones tierra adentro. En «un pueblo muy grande, puesto en
forma, con plaza y calles» presencié una gran festividad, concurrida por numerosos
indios, «vestidos muy curiosamente de plumas, con unas mantas vistosas, todas
labradas, como las que usan de gala los indios de nuestro Pert» (Eguiluz, 1884,
p- 35). A pesar de cierto aire euférico que transparentan esos documentos respecto
a la multitud de las potenciales conversiones, las descripciones geogréficas, tanto
de Zapata como de Eguiluz, son sobrias y sensatas, sin elementos fantisticos ni
alusiones a fabulosos tesoros.

Por més alentadoras que fueran las noticias sobre las perspectivas de la evangelizacién
de los cayubabas, las esperanzas de su pronta conversién no se concretaron de
inmediato. En 1698 Zapata lamentaba: «[En] la Nacién de los Cayubabas donde
estd el Indio llamado Paytiti gran hechizero con la barba larga y entrecana, no se
puede fundar tan presto, y mds aora que nos sacan dos sujetos» (BNP Manuscritos,
C63, 1698, flr). Pasaron casi diez afnos antes de que entre ellos fuera instalada la
primera y la tinica misién.

Los cayubabas y su tierra, en la actualidad y en la historia

El grupo étnico cayubaba (o cayuvava) al cual pertenecia el jefe Paititi de Zapata,
existe actualmente y ocupa los territorios entre el rio Mamoré, el lago Rogoaguado
y el rio Yacuma, en la provincia Yacuma del departamento de Beni, Bolivia. Su
primera mencién en las fuentes histéricas, no la debemos a los jesuitas, sino al
antes citado franciscano Gregorio Bolivar, en 1628. Bolivar, entre otras «naciones»
enumeradas en su «Relacién», incluyé a los «cayabobos», sin ubicacion geografica
precisa, pero en vaga relacién con la corriente baja del rio Beni (Bolivar, 1906
[1621], p. 221).

Hoy en dia, el principal centro poblado de los cayubabas es Exaltacién de la Santa
Cruz (figuras 1 a-d) sobre el rio Mamoré, antiguamente la mision jesuita fundada por
el padre Antonio Garriga en 1704 (ver Rotalde, 1734; Keller, 1875, pp. 170-171).
David Block da otra fecha de fundacién: 1709 (Block, 1994, p. 39). Exaltacién
es la Unica mision sobre el Mamoré cuya ubicacién fue bien escogida desde el
comienzo: la orilla es estable y no estd sujeta a graves inundaciones estacionales.
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Trinidad, la actual capital del departamento, instalada inicialmente sobre la ribera
del mismo rio, tuvo que ser trasladada en 1769 a causa de inundaciones tierra
adentro, pero atin en su nuevo lugar sigue sufriendo el mismo problema.

Ademds del pueblo de Exaltacidn, los cayubabas viven en varias comunidades de
menor tamafio: Las Penas, Carnaval, Bocorondo, Trompillo, Ginebra, Coquinal,
San Carlos, Puerto Santiago, Maravilla, Cooperativa, Pefitas de Nazareth,
Piraquinal, El Triunfo, Las Abras, Puerto Yata, Villa Lourdes, Puerto San Martin,
Nueva Esperanza, Libertad del Carmen, Campo Ana Marfa y Bienvenido. En
2011, el nimero de personas pertenecientes a esa etnia se estimaba en 664 (Diez,
2011, p. 243).

La poblacién total del Municipio de Exaltacién, considerado como territorio
cayubaba, es mucho mayor que la cifra arriba indicada, pero todos los centros
poblados son mixtos por su composicién étnica. Los cayubabas viven ahi junto
con los movimas, cuyo centro administrativo es Santa:Ana de Yacuma, y con los
numerosos colonos de diversos origenes y procedencias. Gabriel René Moreno
observé todavia a los fines del siglo XIX: «.. El'indio de Exaltacion tiene ahora
consanguinidad con europeos, crucefios, collas y;lo que es sensible, principalmente
con negros, zambos y mulatos brasilefios» (René, 1974 [1888], p. 371). Crece la
cantidad de familias mixtas. La mayoria de los pobladores de Exaltacién y de las
comunidades circundantes, quienes se declaran explicitamente como cayubabas,
tienen solo uno de los dos apellidos propios de este grupo, mientras que el otro
generalmente es espanol, movima, quechua o de algin otro origen.

El idioma cayubaba es aislado, no pertenece a ninguna de las familias lingiiisticas
sudamericanas y no tiene parentesco aparente con lenguas vecinas. Hoy, esa
lengua se encuentra al borde de la desaparicién. Todavia viven unas cuatro o cinco
personas que afirman saberla, pero su dominio lingiiistico, tanto del vocabulario
como de la_morfologfa, es incompleto. En el reciente estudio de Adelaar, segtin
los datos proporcionados por Crevels, fueron registrados «dos semi-hablantes en
grupo de 800» (Adelaar, 2004, p. 614) y fue subrayada «la urgente necesidad de
una mayor documentacién y andlisis» de esta lengua (ver también Crevels, 2002).

Se sabe que el fundador de la misién de Exaltacién, padre Antonio Garriga,
«estudio por medio de Ynterprete nueva y muy dificil Lengua [...] tan cabalmente,
que en poco mas de dos anos de aspero estudio, dejé ordenados Vocabularios, y
Arte con Oraciones, Cathecismo, y Confesionarios» (Rotalde, 1734).

Pero los escritos de Garriga sobre la lengua cayubaba no se han conservado o ain
no han sido encontrados. En la década de los 1960 trabajaron con esa etnia los
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esposos Harold y Mary Key por encargo del Instituto Lingiiistico de Verano. Los
materiales reunidos por ellos son la mayor base de datos que existe sobre la materia

(Key, 1961, 1962, 1967, 1975 y otros).

Volviendo a los textos de Zapata y Eguiluz, sus descripciones de la geografia local
resultan acertadas en buena medida. Tal como decia Zapata, en el tramo que
corresponde al territorio cayubaba, el Mamoré no recibe afluentes grandes, sino
solo rios menores. Una parte considerable de sus dominios no se inunda en la
temporada de aguas, excepto en los anos mds lluviosos. En ese aspecto, le llevan
una considerable ventaja a la parte sur de los llanos. El terreno, efectivamente, es
cascajoso. El cascajo de color rojizo es producto de laterizacién de los sedimentos
cerca de la superficie de la tierra a causa de altas temperaturas. La pureza y el buen
sabor del agua de los pozos, en comparacién con el agua en Trinidad y alrededores,
son conocidos y fueron comprobados en la prictica durante la temporada de
campo del afio 2005.

La descripcién de pueblos grandes de «mds de quinientas almas» «con mds modo
y aseo, sin comparacién, que estos todos que hemos visto» dan la idea de una
sociedad numerosa, econémicamente prdspera y politicamente bien organizada,
que cabe perfectamente dentro de la categoria de la «tierra rica».

Uno de los detalles enigmdticos en las arriba citadas cartas de Zapata y en los textos
de Eguiluz es la mencidn recurrente de un paisaje «alto de lomerias» y de «serranias».
Las tierras de los cayubabas son llanas, sin considerables elevaciones. Existe un solo
accidente geografico en aquellos parajes que puede merecer el nombre de «cerro»
y que, efectivamente, es llamado «El Cerro» por los lugarefos. Se trata de una
solitaria salida rocosa del escudo precimbrico brasilefio, ubicada hacia el norte de
la confluencia de los rios Omi e Iruydfiez, de aproximadamente 10 hectdreas de
superficie y de solo 40 metros de alto, hito notable en aquellas condiciones. «El
Cerro» se ve de lejos y es un lugar de mucha fama en la regién y objeto de leyendas
locales (figuras 19 y 20). Actualmente, es la residencia de una estancia ganadera,
con unos pocos habitantes permanentes, pero las recientes excavaciones de John
Walker demostraron que dos siglos antes de la llegada de los jesuitas, a su pie
existfa un gran asentamiento nativo (Walker, 1999, 2004, pp. 73-83).

No se conoce con exactitud el drea que ocupaban los cayubabas en los tiempos de
su primer contacto con los jesuitas, antes de su reduccion a orillas del Mamoré. El
conocido mapa de las misiones de Mojos de 1713, que segin Vargas Ugarte servia
de suplemento para un informe del procurador de la provincia jesuitica, el padre
Francisco de Rotalde (mapa 4) ubica a los cauybabas entre el Mamoré y un gran
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lago sin nombre. Indudablemente se trata del lago Rogoaguado, que ya hemos
mencionado hablando de la «laguna del Paititi» de Juan Recio de Leén.

No sabemos si Agustin Zapata llegé al Rogoaguado, pero su sucesor Garriga
probablemente si: «...Estuvo para sucederle [la muerte] entre las furiosas olas de
vna gran laguna, por donde iba embarcado a visitar Yndios parientes de los ya
reducidos» (Rotalde, 1734). Después de la publicacién de la «Historia» de Eguiluz
en 1696, la noticia del jefe Paititi no fue olvidada. Pocos afnos después fue repetida
sin mayores detalles e innovaciones en la «Breve noticia de las misiones de Moxos»

(Altamirano, 1979 [1703-1715], p. 222).

Hacia el final ya del periodo de las misiones jesuiticas, en un documento-que Joseph
Barnadas atribuye al dltimo superior de las Misiones de Mojos, padre Juan de
Beingolea, surge una singular y sumamente significativareferencia a los cayubabas
(Beingolea, 2005 [1764], pp. 184-185; ver anexo 4P). El detalle mds llamativo
en este conciso cuadro es el de los supuestos contactos entre los cayubabas y los
incas. Aunque no esté sélidamente corroborado por otros documentos, tampoco
por evidencias arqueoldgicas, a la luz del problema del Paititi, este dato resulta de
suma importancia.

El segundo detalle, que de alguna manera concuerda con el primero, es el del
uso ritual de la hoja de coca. En los Llanos de Mojos, la coca no se cultiva.
Actualmente se conoce y se usa por la multiétnica poblacién local gracias a las
recientes migraciones desde la sierra. Pero en la época de las misiones en Mojos
tal prictica no existia..El mismo autor del documento la sefalaba como una
excepcion. El lugar mds cercano donde se registra esta costumbre en forma masiva
es el piedemonte andino de Apolobamba, a la orilla occidental del rio Beni. Hemos
observado su'uso.en contextos etnograficos entre los tacanas actuales (Tyuleneva,
2010a, 2010b, pp. 114-115). En 1887, Armentia la mencioné en relacién con los
araonas (Armentia, 2006 [1887], p. 519).

El contacto prehispanico entre los cayubabas y el mundo «chuncho» de
Apolobamba suena muy probable, tomando en cuenta la cercania territorial de
ambas regiones. El empleo de la hoja de coca entre los cayubabas para fines rituales
puede significar no solo un intercambio comercial con el piedemonte, sino hablar
de una determinada influencia cultural. También podria ser indicador de una
relativa propension de los cayubabas a los contactos orientados hacia el oeste, es

decir, hacia los Andes.

El comentario de Eguiluz acerca del parecido entre las mantas de los cayubabas
y los textiles peruanos encuentra un eco en el texto de Beingolea que menciona
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los «ricos tejidos de algodén». No serfa prudente interpretar este comentario
literalmente y suponer un parecido cercano entre los tejidos andinos de lana y
las vestimentas de los cayubabas. El paralelismo lo pudo haber sugerido el mismo
hecho del uso de ropa tejida, que no era universal entre los nativos amazdnicos.
Un autor anénimo de la época jesuitica dijo que en toda la regién solo los «Baures,
Sapis y Cayubabas» usaban vestido (Anénimo, 2005 [1754], p. 102). En el primer
capitulo hemos subrayado la importancia de este criterio para trazar las fronteras
entre las sociedades «politicas» y los «bdrbaros». Es evidente que los cayubabas no
eran la Unica etnia de Mojos que dominaba el arte textil. Julidn Aller alababa los
tejidos de los «<mojos-morocosi»: «Su labor es algodén; tejen y hilan con mucho
primory en S. Lorenzo tienen mucha codicia de los tejidos de este y otros pueblos»

(Aller, 1964 [1668], p. 161).

La confeccién de textiles ha sido un rasgo tipico para grupos arawak en diferentes
regiones de Sudamérica (ver Renard-Casevitz, 2002), pero en varias fuentes
posteriores sobre los Llanos Mojos se hace alusion a la calidad especialmente alta
y fina de las telas de los cayubabas (por ejemplo, ANB MyCh GRM, Vol. 12-VII,
1792).

En las dos «Visitas» de Exaltacion de la época colonial tardfa y en un «Informe
de existencias» (ANB MyCh GRM, Vol. 12-VII, 1792; ANB MyCh GRM, Vol.
14-XXI, 1796; ANB MyCh GRM, Vol. 16-VII, 1797) estén invariablemente
presentes las «tejedurias» y los cultivos de algoddn, rasgo que no es tinico para ese
pueblo. Los jesuitas implantaron en sus misiones muchos oficios nuevos, como la
plateria o la confeccién de instrumentos musicales, pero en este caso se trata de
prolongacién directa de una practica anterior.

Todavia en 1832, d’Orbigny hablaba de los «lindos tejidos» de Exaltacién (2002
[1835-47],T.3, p. 1470). Sin embargo, en el transcurso del siglo XX esa tradicion
entre los cayubabas desaparecié6 por completo bajo la presién del mercado de
textiles industriales y se extinguieron las variedades locales de algodén. En los anos
recientes se hizo un intento de revivir ese oficio en Exaltacién, pero su continuidad
ya se habia interrumpido.

En la segunda mitad del siglo XVIII, a lo largo de varias décadas, salfa impresa la
famosa serie de descripciones geograficas de Arzobispados y Obispados del Pert
de Cosme Bueno (Bueno, 1759-1776; AHSIC Misiones 05. 1771). Una de las
tltimas partes de esa coleccién, la del afo 1771, fue dedicada al Obispado de
Santa Cruz de la Sierra, que incluia las reducciones de Mojos. La descripcién fue
preparada pocos anos después de la expulsién de los jesuitas de las Américas, por lo
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tanto, hacfa referencia a la nueva administracién encabezada por gobernadores. Se
mencionaba en ella con gran consideracién la actividad misionera de la Compafiia.
Es probable que Cosme Bueno haya hecho uso de algunos documentos dejados

por los jesuitas en Lima.

Siendo bastante ofensivo y radical en sus apreciaciones de las costumbres de las
«naciones» nativas: «todas estas eran antes unas manadas de fieras con apariencias
de hombres...» (AHSIC Misiones 05. 1771, F. 268), el autor destacaba entre todas
las etnias de Mojos a los baure y a los cayubaba como a «los menos incapaces» (ver
anexo 4R). En las breves lineas dedicadas a los cayubabas, resurge nuevamente el
jefe Paititi, dato proveniente de las fuentes jesuiticas. Ademds, se'repite otra vez el
crucial detalle del uso ritual de la hoja de coca.

El jefe Paititi vuelve al escenario nuevamente bajo la pluma del franciscano
Fernando Rodriguez Tena, autor de extensisimas compilaciones histdricas;
manuscritos de varias de ellas se guardan en el Archivo Histérico de Limites en
Lima (Ministerio de Relaciones Exteriores, 2003, p.16). Su recientemente editada
Cronica de las misiones franciscanas del Perii (Rodriguez, 2004 [1780]), a pesar
de ser un tanto cadtica y reiterativa, retine una gran cantidad de publicaciones
y documentos anteriores, citando muchos.de ellos al pie de la letra, lo cual la
convierte en un compendio historiografico sumamente ttil. En el dltimo capitulo
titulado «Rey fingido en la montafia de Andes», Rodriguez Tena se dedica
expresamente a desmentir la-leyenda durea: «Con todo, empero ain no faltan
fidelisimos vasallos de el sefor Emperador de el Paytiti, que nada creen, aunque
reconocen que el tiempo a dado a conocer ser todo una pura fantasfa, fomentada
por fines particulares de-utilidades propias» (Rodriguez, 2004, p. 577).

Sin embargo, el franciscano conocia el pasaje de Cosme Bueno acerca de los
cayubabas y. lo. transcribié en su libro dos veces (Rodriguez, 2004, pp. 535 y
577-578);. reconociendo la historicidad del dato sobre el cacique Paititi: «De
aqui tenemos entendido haver salido la vos de gran Paititi, que se originé de este
capitdn general, sumo sacerdote // de la nacién de indios Cayubabas» (Rodriguez,

2004, p. 578).

Se ve que las noticias iniciales, puestas en circulacién por Zapata y Eguiluz, sobre
los cayubaba y su jefe Paititi no cayeron en el olvido. Los citaban también otros
autores como, por ejemplo, D’Orbigny (1944) quien leyd el texto de Eguiluz en
la primera edicién de 1696 y lo usé ampliamente para fundamentar sus capitulos
histéricos (D’Orbigny, 1838-1839, p. 306; 2002 [1835-1847]).
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En 1848, el gran adepto del Paititi, padre Julidn Bovo de Revello, citando a Eguiluz
y a Cosme Bueno, se pronuncié con impetu ferviente en defensa de la causa (ver
anexo 4S). Fue uno de los tltimos entusiastas que crefan poder encontrar el reino
perdido, poblado por descendientes de los incas, vivos y rebosantes de salud:

... Por tanto, atin no se debe tener por ficcidn, y ser falsa la existencia del imperio
del Gran Paytiti. [...] Yo lo supongo existir (apoyado en los muchos datos que
espuse y espondré), pero gobernado por un gran Cacique o Capitdn, con leyes,
usos, costumbres, idolatria, artes y demas tratos muy poco alterados que recibieron
de los Incas, que se quedaron entre ellos.... (Bovo de Revello, 2006 [1848], p. 156).

Ensuafdn dellamar atencién a la regién del Madre de Dios y Madera, el apasionado
religioso trasladé a los cayubabas y junto con ellos la laguna del Paititi, lejos hacia
el norte, en lo que es hoy el estado de Acre en Brasil:

En fin, de todo lo dicho en esta corta disertacion, creo que puede deducirse con
franqueza, que él aun existente Paititi, no debe ser buscado al oriente de la Ciudad
de La Paz y Cochabamba, ni en toda la region de los Mojos situada al Norte de
estas dos Ciudades y de Santa Cruz de la Sierra; sino fuera de este inmenso circulo,
al Norte de los Mojos y del Rio Beni confluente del Madeira... (Bovo de Revello,
2006 [1848], pp. 31-32).

Nicolds Armentia, en 1905, expresé al respecto una opinién mucho mds sobria y
reservada (Armentia, 1905, pp. 232-237, anexo 47T), recorriendo nuevamente a los
escritos de los jesuitas, ademds de algunas otras fuentes. Parece que Armentia fue
el primero en asociar directamente la leyenda del Paititi con el lago Rogoaguado,
mencionando este Gltimo bajo su nombre actual. Rodriguez Tena, antes ya habia
hablado del Rogoaguado (2004 [1780], p. 74), pero sin relacién alguna con los
cayubaba y su célebre jefe.

El «descubrimiento» de los cayubabas por el padre Zapata y la divulgacién de
ese acontecimiento por Diego de Eguiluz y los autores posteriores, parece haber
puesto el punto final en la larga historia de las expediciones en busca del Paititi.
La «noticia rica» se redujo a un nombre. Con la fundacién de Exaltacién, también
ces6 el impulso explorador de los jesuitas, puesto que ya no hicieron serios avances
hacia el norte por el Mamoré, sino seguian fundando nuevas misiones en las

pampas al oeste del rio y entre los baures al este.

En el siglo XX, la historia del jefe Paititi ya no recibié tanta atencién como antes,
pero tampoco fue ignorada. La retomé William Denevan en su libro La geografia
cultural aborigen de los Llanos de Mojos, sopesando su relacién con la «noticia rica»

(1980a, pp. 89-90).
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Mientras los historiadores, laicos y religiosos, se dedicaban a reunir citas, la tierra
de los cayubaba fue visitada por varios viajeros, quienes dejaron comentarios
mds o menos extensos acerca de su situacién. Entre la expulsién de los jesuitas
y comienzos del siglo XX pasaron por ahi: Alcide d’Orbigny (2002 [1835-47],
t.3, pp. 1469-1471), José Agustin Palacios (1893 [1844-47], pp. 22-23), Josef
& Franz Keller (1870, pp. 18-21 y 1875, pp. 79-83), Edward Mathews (1879,
pp- 115-118), Lardner Gibbon (Herndon y Gibbon, 1854, tomo 2, pp. 263-267)
y Erland Nordenskisld (2003 [1923], pp. 82-83), entre otros.

Keller (1875, p. 80) y Mathews (1879, p. 123) describieron Exaltacién de
la segunda mitad del siglo XIX, como un pueblo apacible y algo decadente,
compuesto de casas de adobe con techos de teja, con pérticosy postes de madera,
conservadas de los tiempos jesuiticos (ver figuras 3-5). Actualmente, su aspecto es
diferente: las viviendas de madera, tipicas para pequefias poblaciones amazénicas,
colindan con estructuras de materiales modernos (figuras 1 a-d). La iglesia de los
jesuitas fue sustituida en el siglo XX por un edificio nuevo.

Tanto d’Orbigny como Keller remarcaron queé los cayubabas eran conocidos en el
Mamoré como los mejores remeros y pilotos (D‘Orbigny, 2002 [1835-47], t. 3,
p. 1470; Keller, 1875, p. 200).

Uno de los relatos mds interesantes es el de José Agustin Palacios, que narra su
recorrido en el afo 1845 desde Exaltacion hacia el Rogoaguado: este dltimo
constitufa su principal meta (anexo 4Q). Los hitos geogrificos descritos por
Palacios son hoy, después de un siglo y medio, perfectamente reconocibles. La
«estancia de La Cruz» (o «Cerro de la Cruz») es otro nombre del antes mencionado
promontorio conocido como «El Cerro». La estancia San Carlos, actualmente
es una comunidad con el mismo nombre situada al borde de una gran isla de
bosque hacia ¢l sudeste del lago Rogoaguado (figura 17). La laguna Ibachuna, que
hoy se conoce bajo el nombre de Guachuna o Huachuna es una del grupo de las
lagunas menores, ubicadas al sur y al este del Rogoaguado: la Guachuna es la mis
oriental de ellas y la mds cercana a San Carlos. Le siguen hacia el oeste la Porfia,
la Encerrada y la Fortuna (figura 17). Lo que tom¢ Palacios por el desagiie de la
laguna Ibachuna es, probablemente, la boca del rio Tapado: «Reconoci la boca del
arroyo de Ibachuna con grandes curiches» (Palacios, 1944 [1848], p. 24).

Las dos islas deben de ser «Tesoro» y «Yomomal», que se encuentran en la parte
noreste del lago, frente a la actual comunidad de Coquinal. En la isla con el
sugestivo nombre de «Tesoro», en los anos 2005 y 2006 fue encontrado material
arqueoldgico (Tyuleneva, 20006, pp. 140-141; Echevarria, 2008a y 2008b). La isla
Yomomal, més alejada de la orilla del lago, es pequefa, pantanosa e inhabitable.
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Obviamente, el dato que mds salta a la vista en esta descripcidn, es la zanja que
Palacios correctamente atribuy6 a un asentamiento prehispanico. Lo mds probable
es que se trate de las mismas construcciones de tierra que se pueden observar
actualmente al sur de la comunidad de Coquinal (Tyuleneva, 2006, p. 141 y
2010b, p. 33).

El otro nombre del lago anotado por Palacios: «Domu», es un detalle totalmente
nuevo: en la actualidad no se usa ni se conoce.

Hemos visto nuestra supuesta «tierra del Paititi» enmarcada en el circulo de
testimonios histéricos. Pero si queremos tocar el tema de las sociedades nativas que
existian ahi antes de la llegada de los europeos, es inevitable recurrir a la arqueologfa.

La arqueologia y la agricultura

En las décadas recientes, la visién diacrénica de la Amazonfa ha cambiado
drasticamente. En lugar del retrato de un «paraiso ficticio» donde la escasa poblacién
humana estaba acorralada por la hostil naturaleza y se enfrentaba a la cruel lucha
diaria por la supervivencia (Meggers, 1971), se empezd a perfilar un «paisaje
domesticado», densamente poblado, transformado y adaptado a sus fines por las
florecientes sociedades agricolas (Denevan, 1992, 2001; Erickson, 2006, 2008).
Este nuevo concepto de la Amazonia descansa en gran parte en las investigaciones
arqueoldgicas (Heckenberger, 2004; Erickson, 1980, 1995, 2006, 2008) y en
los célculos demogrificos (Denevan, 1966, 1976, 1980a, 1980b, ed., 1992). La
perspectiva «optimista» es contrapesada por unas estimaciones mds escépticas y
moderadas (Bush & Silman, 2007; Lombardo, Canal-Beeby, Fehr y otros, 2011;
Lombardo, Canal-Beeby & Veit, 2011). El debate gira, principalmente, alrededor
de los paisajes antropogénicos y las grandes obras de tierra en Mojos y en otras
regiones de las tierras bajas, materia que hace puente entre la etnohistoria, la
arqueologia y la geografia humana.

Desde los tiempos del antolégico compendio de Denevan (1966, 1980a), la
arqueologia de Mojos ha hecho grandes avances (ver Walker, 2008b). Pero el
cuadro del pasado prehispdnico de esa region ain estd lleno de lagunas: no existe
una sélida cronologia ni se ven con claridad las subdivisiones territoriales. Para
el sur de los Llanos son de especial importancia los recientes estudios de Heiko
Priimers sobre las grandes lomas artificiales cerca de Trinidad, a la margen este del
Mamoré (Lombardo & Priimers, 2010, y otros). La parte sur de Mojos ha recibido
una atencién notablemente mayor que la parte norte, en la que se concentra
nuestro interés.
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Aunque nuestra «tierra del Paititi» no haya sido muy favorecida por los arquedlogos,
los pocos estudios que se han realizado merecen un comentario especial. El mayor
aporte le pertenece al investigador norteamericano John Hamilton Walker, quien
en varias temporadas de los afios 1990 y 2000 hizo trabajos en la zona de los rios
Omi e [ruyanez, afluentes del Mamoré, hacia el noroeste del pueblo de Exaltacién.
Ademis de prospecciones a lo largo de las riberas, Walker excavé en dos sitios: San
Juan y El Cerro, ambos correspondientes a lugares de asentamientos.

Lasexcavaciones en San Juan arrojaron grandes cantidades de cerdmica fragmentada,
pintada con motivos geométricos de colores rojo o marrén sobre fondo. crema,
con la esponja acudtica «cauixi» como antipldstico. La misma esponja en tiempos
recientes se empleaba en la confeccién de cerdmica por los movimas —quienes la
llamaban «bosta de pez»—, por los canichanas y por los chicobes,los tres grupos
habitantes de la parte norte de los Llanos de Mojos (Denevan, 1980a, pp. 85-86;
Walker, 2011b). Fue también descrito por Eder en laépoca de las misiones (Eder,
1985 [1772], pp. 68-69). Los disenos caracteristicos de la cerdmica pintada de
San Juan eran: lineas rectas paralelas, lineas paralelas en zigzag y lineas onduladas
paralelas. Las fechas radiocarbénicas provenientes del sitio correspondian a los

siglos V-VI D. C. (Walker, 1999, 2004, 2011b).

Las excavaciones en El Cerro (al pie del ya citado promontorio) mostraron
concentraciones de cerdmica mucho mayores que en San Juan, que sugerian la
presencia de una poblacién mas numerosay, al parecer, de otra tradicién tecnolégica:
el porcentaje de fragmentos cerdmicos decorados era menor que en San Juany en el
antipldstico era tiesto molido. Las fechas radiocarbénicas de este sitio se acercaban
mds a las épocas histéricas: siglos XIV-XV D. C. Walker estimaba la cantidad de
poblacién de ese asentamiento en 2000 personas, lo cual corroboraria las cifras de
Agustin Zapata, pero por razones obvias se trata de niimeros aproximados (Walker,
1999, 2004). Los calculos de Walker parten de una combinacién de variables: las
cantidades de depdsitos culturales, la mano de obra requerida para la construccién
de los campos elevados circundantes y su rendimiento agricola, teniendo en cuenta
que solo una parte de los campos estaba en uso simultdneo.

Segun las conclusiones de Walker, la cultura material de esos dos sitios no tiene
mucho en comun con la del sur de Mojos, conocida bdsicamente a través de las
excavaciones de las lomas artificiales en las cercanias de Trinidad. La diferencia
se manifiesta tanto en las tradiciones cerdmicas distintas como en algunos otros
rasgos caracteristicos (Walker, 2011b).

En el afio 2006, el arquedlogo peruano Gori Tumi Echevarria llevé a cabo

excavaciones a pequena escala en el sitio Paquié a la orilla noreste del Rogoaguado
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y en la isla Tesoro (Echevarria, 2008a y 2008b). En ambos casos fue encontrada
cerdmica pintada rojo/marrén sobre crema en grandes cantidades. En Paquid,
ademds, fueron halladas grandes acumulaciones de conchas del molusco Leila
blainvilliana (figura 10), que vive hasta el dia de hoy en el lago y que debe haber
servido de alimento para los habitantes lacustres. Sobre la capacidad de ese molusco
de producir perlas ya se hablé en el capitulo anterior en relacién con la entrada de
Juan Recio de Ledn a los «chunchos». No hay datos acerca de las fechas para esos
sitios.

Enlosafios 2005y 2006 tuvimos la oportunidad de hacer unas breves prospecciones
en lazonay observamos en muchos sitios la presencia de la misma cerdmica pintada
rojo/marrén sobre crema en varios diferentes sitios: en la comunidad Coquinal,
en la cercana isla Tesoro (figuras 7 y 11), en el puesto Brillante (boca del rio
Tapado, figuras 8 y 9), en Villa Delicia, Nueva Esperanza y la Avenida (corriente
media y baja del rio Tapado, figuras 12, 13 y 15) y en San Carlos (figura 14).
Sorprendentemente, dos fragmentos con rasgos muy parecidos fueron vistos en el
pueblo de Reyes y supuestamente provenian del sitio Gualaguagua cercano a ese
pueblo, a gran distancia del territorio cayubaba (figura 16). Obviamente, los rasgos
comunes entre esos fragmentos descontextualizados con la cerdmica encontrada
por Walker en San Juan, se basan en todos esos casos en observaciones superficiales
y el grado del parecido es diferente para diferentes sitios, pero es un hecho digno de
ser mencionado (mayores datos en Tyuleneva, 2007 y 2010b, capitulos 2 y 3). En
la boca del rio Tapado, también fueron halladas acumulaciones de conchas Leila
blainvilliana en cantidades considerables.

Durante la prospeccién del ano 2005, en la cima del promontorio «El Cerro»
fueron vistos y fotografiados restos de cimientos de piedra, muy deteriorados
por la accién de la naturaleza y la actividad humana, pertenecientes al parecer a
dos pequenas estructuras rectangulares (figura 21). La mds visible y conservada
mide aproximadamente 4 x 6 m. No tenemos nocién alguna de la fecha de las
estructuras, pero su misma existencia es un detalle notable, dada la escasez de
piedra en la zona y la ausencia de la tradicion de su uso para fines arquitecténicos.

El Cerro merece algunos comentarios adicionales. En la tradicién oral de
Exaltacidn, registrada en la misma temporada de 2005, uno de los temas preferidos
es el tiempo de los jesuitas («jesuistas»), quienes han cobrado rasgos de personajes
miticos, una rica y poderosa raza que existié antafio, poseedores de incontables
tesoros. Se supone que un «tinel» subterrdneo unia antes la iglesia de Exaltacién
con El Cerro. Los jesuitas, segtin la leyenda, se fueron de Exaltacién por el tdnel,
llevando sus riquezas, al Cerro. Después prosiguieron hacia el oeste en direccion

144



El Paititi alcanzado

del lago Rogoaguado. Uno de los informantes afirmé que luego llegaron al Cuzco.
Otro mencioné que los jesuitas vinieron del rio Iténez, del lugar donde hoy estd
el Real Fuerte Principe de Beira. La legendaria «ruta de los jesuitas» parece ser un
lejano reflejo de una antigua via de comunicacién. Entretejido en el contexto de
las leyendas estd el terraplén, indudablemente de origen prehispdnico, que parte
del Cerro hacia el oeste, en la direccién de la presunta fuga de los jesuitas (figuras
19y 22).

Con frecuencia se oye hablar en Exaltacién de que El Cerro es vacio por dentro
y que estd habitado. Algunos pobladores afirman que se oyen en él campanadas
y musica. Los arriba mencionados cimientos de piedra, con grandes cavidades en
el medio, indudablemente productos de indagaciones de los lugarenos, son vistos
como «socavones» que antes servian de «bocas» hacia los interiores del Cerro o
de la salida del «tinel de los jesuitas». El motivo del cerro poblado por dentro es
sumamente frecuente en toda la region andina y también estd presente entre los
actuales tacana de la margen oeste del rio Beni (ver Capitulo 4).

A pesar de haber gozado de pocos estudios arqueolégicos detallados, el territorio
entre el rio Mamoré y el lago Rogoaguado se ha hecho fama como la zona de la
mayor concentracion de campos drenados.en Mojos, evidencia explicita de su
ocupacién en el periodo prehispdnico. Esas elevaciones artificiales por primera vez
fueron identificadas desde el‘aire en el proceso de exploraciones petroleras en los
afios 1958-1960 (Denevan, 1980ap. 19). Las obras de tierra a gran escala (campos
drenados, canales, terraplenes, lomas artificiales), son un rasgo caracteristico de
las culturas antiguas de los Llanos de Mojos (ver Denevan, 1966, 1980b, 2001;
Erickson, 1980, 2006 y otros; Lombardo 2010, Lombardo, Canal-Beeby, Fehr y
otros, 2011).

La funcién de los campos drenados consistia en ampliar dreas de cultivo. Las
tierras fértiles, aptas para uso agricola, se concentran en las «islas de monte» que
siguen siendo explotadas para esos fines hasta el dia de hoy. Los campos drenados
permitieron extender las plantaciones a determinadas dreas de las sabanas, cuyo
uso agricola en época de lluvias, se vefa impedido por las inundaciones. El sentido
principal de la construccién de los campos era el de elevar el terreno cultivado por
encima del nivel promedio del agua en la época de lluvias. Es posible también que
se hayan aplicado a ellos algunas técnicas de fertilizacién que hayan permitido
mejorar la calidad de los suelos, pero ese detalle ain no ha sido comprobado. De
cualquier modo, el cultivo de las sabanas incrementaba la produccién agricola
y podia brindar subsistencia a una poblacién considerablemente mayor que la
actual.
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William Denevan hizo la primera descripcién pormenorizada y sugirié la tipologia
de los campos drenados de Mojos (1966 y 1980b). Segtin su clasificacién, los
campos que se encuentran en la zona de nuestro interés (entre el Mamoré y el
Rogoaguado y entre Exaltacion y el rio Yacuma) caben dentro de la categoria de
los «campos elevados», plataformas rectangulares de 9-24 metros de ancho, hasta
300 m de largo y 15-60 cm de alto (Denevan 1980a, pp. 146-153). Otros tipos
de campos drenados estdn distribuidos en diferentes partes de Mojos, hacia el sur
de la regidn, pero los «campos elevados» del norte superan de lejos todas las demds
categorias por su cantidad y concentracién. Su ubicacién coincide a grandes rasgos
con los territorios poblados en los tiempos histéricos por los cayubabas y por sus
vecinos del sur, los movimas.

Se ha hecho costumbre en el Beni llamar todos los campos drenados «camellones»,
independientemente de su forma y tamano. Sin embargo, segin la tipologfa de
Denevan, los camellones constituyen otro rubro de su clasificacién: son mds
estrechos y estdn agrupados al sur del rio Yacuma.

La agricultura de campos elevados ha sido el punto focal de los trabajos de Walker
en las cercanias del Omi y del Iruyanez. Su objetivo principal fue establecer las
fechas de su uso y abandono y las posibles causas de este tltimo. Tanto el sitio San
Juan como El Cerro estdn asociados con campos elevados. En el caso de San Juan,
la cerdmica pintada fue encontrada directamente dentro de una de las plataformas
de cultivo. Recordemos que los dos sitios estdn separados el uno del otro por
casi mil afios y no se sabe con certeza si se trata de una ocupacién continua de
la zona por un mismo grupo étnico o por dos diferentes, representados por las
dos respectivas tradiciones cerdmicas. En todo caso, la agricultura de los campos
elevados parece haber superado la brecha temporal de varios siglos.

Se ha hecho costumbre tomar por sentado que en las épocas histéricas los campos
elevados no fueron cultivados ni conocidos. Denevan atribufa su abandono a las
epidemias importadas del Viejo Mundo, que diezmaron los pueblos amazénicos
antes de la llegada de los jesuitas a Mojos y causaron una brusca caida demogréfica,
seguida por la introduccién de herramientas agricolas occidentales y cambios en
la estructura de las sociedades nativas (1980a, pp. 167-168). Walker se abstuvo
de una conclusién definitiva respecto a la causa del abandono de la agricultura
intensiva, sugiriendo una compleja combinacién de factores, entre los cuales
los cambios climdticos serfan de menor peso, mientras la transformacién social,
producida tanto por el contacto con los europeos como por otra serie de factores,
jugaria un rol predominante (Walker, 2004, pp. 121-125).
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Sin embargo, después del trabajo de Walker, Joseph Barnadas y Manuel Plaza
publicaron un documento del siglo XVIII que arroja algo mds de luz sobre
el problema (Anénimo, 2005 [1754]; ver anexo 40). En ese documento
encontramos una frase que no puede ser interpretada de otra forma, sino como
referencia al cultivo de las sabanas: «Todos eran labradores; hacfan sus siembras en
la pampa abriendo surcos y amontonando tierra [...], estimaban mds el terreno de
monte, por criar menos maleza que la pampa, porque con el fuego se consumian
las raices y malezas de malas yerbas y la ceniza que dejaba servia de fecundar la
tierra» (Anénimo, 2005 [1754], p. 101). Estas frases no solo describen el uso y
la construccidn, aunque sea en cantidades limitadas, de campos drenados en un
pasado reciente (probablemente alejado en el tiempo por una o dos generaciones),
sino también confirman la suposicién de Denevan acerca de su papel secundario
y auxiliar frente a la agricultura de roza y quema en las islas de monte. Segtin
Denevan, la necesidad de cultivo de sabana surgia cuando la presién demogréfica
agotaba las posibilidades de subsistencia brindadas por los terrenos boscosos
(Denevan, 1980a, p. 166). La caida demografica causada por el contacto eliminé
esa exigencia y los campos retrocedieron a las dreas de monte.

Siguiendo esa ldgica, pero tomando en ‘cuenta el texto arriba citado, se podria
imaginar que la construccién de los campos elevados en los tiempos de las
reducciones quizds no haya desaparecido por completo, sino que se haya reducido
al minimo. También es posible que la prictica haya seguido en uso en algunos
lugares dispersos, pero haya sido obviada por la gran mayoria de las fuentes
jesuiticas, para las cuales las técnicas agricolas no eran un tema central.

En los tiempos de Denevan, el registro de campos elevados era una tarea dificil,
pues requeria de fotos aéreas que, ademds de ser sumamente costosas, no cubrfan
toda la regiéon. En la actualidad, su observacién se ve facilitada infinitamente por
las imdgenes satelitales que estdn a disposicion publica. En esas imdgenes se puede
ver la verdadera extensién de la ingenieria agricola del norte de Mojos.

Sobrevolemos nuestra «tierra del Paititi» usando las fotos de Google Earth.
Si miramos la imagen del pueblo de Exaltacién, lo vemos rodeado de densas
aglomeraciones de campos elevados, con una concentracién mayor hacia el sur del
pueblo (figura 18). Ese rasgo podria tener dos posibles explicaciones. La primera
consistirfa en que la reduccién jesuitica fuera fundada en el sitio de una gran aldea
nativa preexistente, lo cual es muy probable: de los textos de Zapata y Eguiluz
sabemos que habia poblaciones de los cayubabas a orillas del Mamoré. La otra
explicacién, quizds menos viable, serfa la continuacién de la tradicién de campos
elevados en el periodo jesuitico, sin que fuera notada ni documentada en las fuentes.
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Si seguimos las imdgenes satelitales hacia el oeste, nos daremos cuenta de que
enormes extensiones de pampas estdn salpicadas de campos elevados. Sus mayores
concentraciones estdn adheridas a los rios Omi, Iruyafiez y Yacuma, con sus
respectivos «bosques de galerfa» que crecen a las orillas y a las «islas de monte» de
diferentes tamanos (como los lugares ya mencionados: El Cerro y San Carlos). Esa
disposicién parece confirmar las observaciones de Denevan y del jesuita anénimo
acerca de la agricultura de las sabanas como prolongacién forzada del cultivo de
monte.

Entre Exaltacién y el sur del lago Rogoaguado se extiende una cadena casi
ininterrumpida de pequefios y grandes cimulos de plataformas agricolas.
Siguiéndolos hacia el oeste de Exaltacién, llegamos a El Cerro (figura 19), luego
continuamos por el terraplén, por el que huyeron los jesuitas segtin la leyenda de
Exaltacién, y llegamos a nuevas islas de monte acompafadas de campos drenados.
En esta parte es ficil notar que grupos de plataformas estdn conectadas por
terraplenes cortos (figura 23). Si, como es légico sospechar, los campos fueron
cultivados en épocas de aguas, los terraplenes servian para poder desplazarse
entre ellos a pie y hasta las «islas» cercanas con viviendas, en medio de las pampas
anegadas. En este caso, los grupos de campos elevados, ademds de servir para fines
agricolas, podian ser aprovechados como caminos secos durante inundaciones.

En el mapa de Bolivia de 1859 de Ondarza y Mujia (mapa 10), efectivamente
figura una via que conecta Exaltacién con el lago Rogoaguado pasando por San
Carlos. En la zona todavia la recuerdan como el antiguo camino ganadero, que se
mezcla en la memoria popular con la legendaria «ruta de los jesuitas». Es la misma
via que fue recorrida por Palacios a mediados del siglo XIX en el viaje arriba citado
(Palacios, 1944 [1848]) y, posiblemente, también por Nordenskiold a comienzos
del siglo XX en su travesia hacia las tierras de los chdcobo (2003 [1923]). En partes
esa ruta coincide con la actual carretera estacional que conecta Exaltacién con
San Carlos.

Los campos elevados contintian hacia el oeste hasta la «isla» de la actual comunidad
San Carlos, donde en el afio 2005 encontramos cerdmica pintada (figura 14).
También hay datos irrefutables sobre la ocupacién del lugar en tiempos histéricos.
Desde el periodo misional aqui funcionaba la estancia ganadera sujeta a la misién
de Exaltacién y destinada a proveer el pueblo de ganado vacuno y de caballos. Estd
mencionada en todos los inventarios de bienes y existencias de Exaltacién (ANB
MyCh vol. 1-1, 1767; ANB MyCh vol. 2-1, 1767; ANB MyCh vol. 12-VII, 1792;
ANB MyCh vol. 14-XXI, 1796; ANB MyCh vol. 16-VII, 1797). En los tiempos

republicanos, el lugar continuaba cumpliendo la misma funcién (véase Palacios,
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1893 [1844-471], p. 19). Parece que la ruta ganadera colonial y moderna seguia el
itinerario trazado por los antiguos campos elevados.

San Carlos es uno de pocos lugares en la zona que da senales de tal continuidad de
ocupacién humana. En las cercanfas de la «isla», especialmente al lado norte, se ven
claramente los campos drenados, aunque su forma y proporciones son un tanto
distintas de las que hemos visto hasta ahora (figura 24). Los campos dispuestos
entre Exaltacién y San Carlos son elevaciones largas, sin alineacién especifica. Las
de San Carlos son plataformas mucho menos alargadas y dispuestas bajo dngulo
recto unas respecto a otras. ;Responde esa diferencia a una ruptura cronoldgica, a
una peculiaridad regional o a unas condiciones naturales distintas que no sabemos
percibir?

También existen campos elevados hacia el oeste del Rogoaguado, pero son menos
numerosos y estdn seriamente erosionados por inundaciones (figura 25). Eso
demuestra que incluso la enorme cantidad de obras de tierra que se pueden ver
actualmente, no da una idea adecuada de su extension en las épocas prehispdnicas:
sin duda, muchas de ellas han desaparecido y muchas mds desaparecerdn pronto.
Los campos del lado oeste del Rogoaguado son :mds parecidos por su forma a los
de San Carlos que a los de Omi, Iruyafez y Exaltacion. Es posible que Denevan los
haya clasificado no como «campos elevados», sino dentro de otro grupo de campos
drenados, pues en esta ubicacién mencioné brevemente los llamados «campos-

parrilla» (19804, p. 160).

Walker insistié en que no era necesaria gran concentracién de mano de obra para
la construccién y explotacién de campos elevados (2004, pp. 118-119); afios antes
el mismo punto de vista fue expresado por Denevan (1980a, p. 231). Pero aun asi,
viendo las dimensiones del fenémeno, viene a la mente la imagen de miles y miles
de nativos pululando en las sabanas, dedicados a sus quehaceres agricolas. Eso
habria side posible solo suponiendo que todas las plataformas fueron construidas y
cultivadas simultdneamente. Pero las escuetas evidencias arqueolégicas contradicen
tal suposicién: segiin Walker, la ocupacién de San Juan corresponde a un periodo
relativamente breve a mediados del primer milenio de nuestra era, mientras El

Cerro fue ocupado en otra época, muy posterior.

Denevan decia que los campos drenados eran herramientas de corta duracién:
si no se aplicaba algiin método para mejorar los suelos, podian ser aprovechados
durante uno o dos anos. Si se llegaba a usar algtin tipo de fertilizante, su vida se
extendia por algunos afios mds, pero al cabo de ellos las plataformas eran invadidas
por los pastos, su productividad bajaba y tenfan que ser dejados bajo barbecho por
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tiempos prolongados (Denevan, 1980a, p. 164). Si el cuadro esbozado es correcto,
se podria reconstruir la siguiente dindmica de su uso. Un grupo se establece en una
isla de monte, cultiva los terrenos boscosos hasta agotarlos. La poblacién crece, a
los cultivos en el monte se suman los campos elevados en las sabanas, que también
se van debilitando. Los cultivos avanzan cada vez mds hacia las sabanas, alejdndose
de la «isla-madre», posiblemente surgen en las pampas viviendas temporales de
los agricultores que no pueden hacer viajes diarios desde la aldea al campo y de
regreso. Cuando se agota este ltimo recurso, el grupo abandona la aldea y busca
una nueva «isla» para su asentamiento.

Obviamente, las plataformas podian ser reutilizadas después de cierto tiempo de
«descanso», pero no sabemos si tal reciclaje constituia una practica sistemdtica y
cudl era el ritmo y el mecanismo de su uso secundario. Por lo tanto, la inevitable
conclusién que sigue es que diferentes conjuntos de campos corresponden a
diferentes épocas, lo que reduce la gran ilusién demografica a unos tamafos mds
razonables.

Dos cultivos disputan el lugar de mayor importancia en los Llanos de Mojos
prehispanicos: la yuca y el mafz. La yuca (mandioca) es el alimento bdsico en
las comunidades nativas del Beni el dia de hoy. Actualmente, ahi se conoce
casi exclusivamente la yuca «dulce», pero varias fuentes coloniales han dejado
testimonios del uso de la yuca «amarga» (Altamirano, 1979 [1703-1715];
Anénimo, 2005 [1754]; Eder, 1985 [1772]). El maiz, en la actualidad, no tiene
mucha presencia en la region, pero los documentos del tiempo de las misiones son
undnimes en cuanto a su papel crucial en el pasado. Lo mencionan con mayor
frecuencia que la yuca. Existe todo un espectro de otras plantas que podrian haber
sido cultivadas en las sabanas, entre ellas el mant, el camote y el algodén. Pero sin

mayores estudios paleobotdnicos, la pregunta queda abierta.

Algunos autores han intentado vincular las grandes obras de tierra en Mojos
con las migraciones de grupos arawak, a los cuales atribuyen una especie de
«misién civilizadorar: la difusion de nuevas y eficientes técnicas de agricultura,
de cerdmica y otras innovaciones claves (Lathrap, 1970; Heckenberger, 2004).
Efectivamente, los «<mojos» del sur de los llanos (los «morocosi» y sus parientes) y
los baures pertenecen a la familia lingiistica arawak, pero dado que la cronologia
y la secuencia de las migraciones de los arawak en Sudamérica, atin guardan muchas
incégnitas, la relacién entre esos grupos y los contextos arqueoldgicos de la regién
no puede darse por comprobada. Tanto Denevan (1980a) como Walker (2011b)

sugerfan cautela en el desarrollo de esta idea. Walker hizo notar que la zona de los
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campos elevados en la época del contacto con los europeos no estaba poblada por
los arawak, sino por dos grupos de lenguas aisladas: los cayubabas y los movimas.

Si intentamos resumir la fragmentaria informacién expuesta arriba, llegaremos al
siguiente boceto. Los cayubabas poblaban la «tierra del Paititi» en los tiempos de
la llegada de los jesuitas, pero no se sabe desde cudndo vivian en ese lugar. Si se
puede con cierto fundamento asociarlos con la ocupacién encontrada por Walker
en El Cerro (siglos XIV-XV), no se sabe el grado de continuidad entre El'Cerro
y el segundo sitio, San Juan, que le precede por casi mil anos. Es muy probable
que se trate de una ocupacion anterior, de otro origen. Pero para nuestros fines, la
época mds importante es la que precede inmediatamente la llegada de los espafioles
al Perq, es decir, precisamente los tiempos del «Cerro». Aunque los célculos sean
tentativos, las estimadas dimensiones del poblado prehispanico-al pie del Cerro
(cerca de 2000 habitantes) estudiado por Walker, parece confirmar las altas cifras
demogréficas anotadas por el padre Zapata.

El sustento para la gran poblacién lo proporcionaba.la agricultura de campos
elevados, aunque no se deben exagerar los niveles de su rendimiento por las razones
arriba enumeradas. Esa técnica agricola probablemente habia sido introducida
muchos siglos antes del encuentro.de Zapata con el jefe Paititi, por lo menos a
mediados del primer milenio de nuestra era, pero hay gran probabilidad de que
su uso haya durado hasta los tiempos de las misiones. Seria légico suponer que esa
préctica, de gran e inmediata utilidad, que no requeria de complejos mecanismos
sociales, una vez adoptada y difundida en el norte de Mojos, haya sobrevivido
a través de siglos, migraciones y «naciones», hasta que el radical cambio social y
tecnolégico de la colonia‘acabara con ella. Todavia no se puede decir si se trata de
un «invento» local' o de un método importado de otra parte de Sudamérica.

La relativa centralizacién politica notada por Zapata: varios pueblos unidos bajo
el mando del «jefe Paititi», en este caso no era el requisito para el mantenimiento
del sistema agricola, sino mds bien el resultado natural de la crecida y concentrada
poblacién.

Si tomamos por un lado los datos histdricos que sefialan la zona entre el Mamoré
y el Rogoaguado como el territorio poblado por los cayubabas en el momento de
la llegada de los jesuitas y, por otro lado, la continuidad de los campos elevados
que, ademds de ser parte de la infraestructura agricola integraban una ruta de
comunicacion, se perfila ante nosotros un territorio ecocultural, que en diferentes
momentos de la prehistoria debe haber tenido diversos grados de unidad.
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«Provincias muy pobladas»: el problema de la demografia

La importancia de los conceptos de «provincias muy pobladas» y «naciones
numerosas» en la imagen de la «tierra rica» exige que nos detengamos un poco mds
sobre el problema de la demografia de los grupos nativos de Mojos en el momento
de su «descubrimiento» por los jesuitas.

El tema ha sido desarrollado desde hace varias décadas por William Denevan
(1980a, 1980b, ed., 1976) y ha recibido gran repercusién en los afos de la
celebracién de los viajes de Colén (Denevan, ed., 1992). La principal idea de
Denevan consiste en que la poblacién de Mojos, al igual que el resto de la poblacién
de la Amazonfia, fue arrasada por las enfermedades contagiosas importadas del
Viejo Mundo, transmitidas en cadena, antes del contacto directo entre los nativos
y los europeos y, en parte, mds tarde, a causa de los primeros encuentros. Denevan
estimaba la disminucién de la poblacién de Mojos entre los afios 1580 y 1737 en
un 90% (1980a, pp. 203-204). Segun ¢él, la poblacién total de los Llanos para el
afio 1690 llegaba por lo menos a 100 000 personas (1980a, p. 200). Sus trabajos
sobre las regiones amazdnicas fueron seguidos por los estudios de Noble David
Cook sobre los Andes y sobre otras partes del Nuevo Mundo (Cook, 1998, 2004,
2005). La idea resulté tan llamativa que rdpidamente fue absorbida por la literatura
de divulgacion cientifica (Mann, 2005; Livi Bacci, 2010).

Lo que sucedié en la Amazonfia entre la llegada de Coldn al Caribe y el ingreso de
los jesuitas a Mojos, queda en el dmbito de especulaciones, por mds convincentes
que fueran, especialmente en cuanto a las cifras exactas. El rudimentario estado de
la arqueologia de tierras bajas, ain no permite crear un cuadro claro de la densidad
de poblacién en la vispera de los tiempos histdricos. Pero ya los primeros autores
de documentos escritos repararon en las catastréficas pestes.

En 1687, el padre Antonio Orellana describié una epidemia de viruela (anexo
4K) que habia azotado a los «mojos» arawak algunos afios antes y que «desol [...]
muchos pueblos, tanto que de algunos sélo ha quedado el nombre» (Orellana,

1906 [1687], p. 23).

De las palabras del jesuita se desprende que la enfermedad se propagé a raiz de la
presencia entre ellos del padre Julidn de Aller y de sus companeros. Orellana no dio
cifras exactas, pero mostré un panorama bastante tétrico.

Algunos anos mds tarde, Altamirano escribia sobre la viruela y los «catarros» entre
los baures, de igual modo introducidos por los misioneros, quienes con gran impetu

se dedicaron a bautizar a los moribundos (1979 [1703-1715], pp. 135-130).
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Los indios de las reducciones, poco a poco y a costa de enormes pérdidas,
desarrollaron la resistencia a muchas nuevas enfermedades, pero las pestes seguian
azotando las misiones, aun a mediados del siglo XVIII (ver Tormo, 1978-1979).

Un caso del periodo colonial tardio, posterior a los jesuitas, estd bien documentado
en el expediente sobre el intento de reduccién de un grupo de indios pacaguaras
(familia lingiiistica pano), antiguamente vecinos inmediatos de los cayubabas
hacia el norte, por el padre Francisco Javier Negrete a fines del siglo XVIIL (Villar,
Cérdoba & Combes, 2009). Negrete hizo una primera incursién en las terras
de los pacaguaras, llevando luego a varios representantes del grupo al pueblo de
Trinidad. De regreso a sus territorios, dos de los pacaguaras estaban gravemente
enfermos, uno de ellos fallecié en el camino y el otro llevé la enfermedad a su aldea,
donde muri6 después de ser bautizado. Al cabo de unos meses; elegido el lugar
para la nueva reduccién y concluidos todos los preparativos necesarios, Negrete
emprendié un segundo viaje, para llevar a los «barbaritos» al nuevo pueblo, pero
encontrd tan solo a unos pocos nativos, el resto de la poblacién de la zona habia
sido exterminado por la epidemia. Los 58 sobrevivientes de varias comunidades
reportaron 220 muertos. Ain tomando en cuenta la noticia de que algunos habian
huido de la peste rio abajo (quizds propagdndola entre las etnias vecinas), se puede
suponer que la enfermedad habia matado.a mds de la mitad de la poblacién del
lugar. Los 58 sobrevivientes fueron llevados a Exaltacién, donde seguian muriendo
paulatinamente. Los que quedaron;se mezclaron con los cayubabas. D’Orbigny,
en 1832, encontré todavia «una-decena» de ellos en Exaltacién (2002 [1835-47],
T.3, p. 1470).

Hay todos los motivos para pensar que, un siglo antes, una suerte parecida les habia
tocado a los mismos cayubabas, sea a causa de las primeras visitas del padre Zapata
o a raiz de la actividad posterior del fundador de Exaltacién, Antonio Garriga. Asi
describia el padre Rotalde las circunstancias de la fundacién:

Opusose muy a los principios, como ruina de todo lo empezado, vna epidemia que
casi consumid la gente ya agregada. La calamidad de vnos que morian, y de otros
que desamparaban con veloz fuga el terreno, tird & acabar todo el Pueblo que se iba
formando, y & consumir tambien al amoroso Padre que en cada vida, o irremediable
fuga probo amargas muertes. Bien expressado quedé este su sentimiento al principio
de vn quaderno, donde apuntaba cosas notables conducente al buen regimen de
su principiante Pueblo. En la primera oja se hallaron escritas como prologo de la
tragedia estas palabras: Por justos juicos de Dios, esta mision que tenia ya mas de 400
almas, queda con solas 120 (Rotalde, 1734, cursivas del original).

153



El Paititi

Aun tomando en cuenta la mencionada fuga de los neéfitos, la mortandad debe
haber superado el 50%. Obviamente, no hay razones para pensar que en 1704 no
quedaban mds cayubabas que los reunidos en la misién. Recordemos que al poco
tiempo de la fundacién del pueblo, lo halldbamos a Garriga navegando por un
gran lago, probablemente el Rogoaguado, en busca de «Yndios parientes de los ya

reducidos» (Rotalde, 1734).

Pero en un documento de 1715, el mismo Garriga sefialé como lindero de la
jurisdiccion de Exaltacién por el lado oeste «los pueblos viejos inclusive, asi de
Cariobabas [cayubabas] como de Mobinas [movimas]» (Garriga, 1906 [1715],
p. 38). Se entiende que los «pueblos viejos» en aquel momento ya estaban
abandonados, lo cual quiere decir que al menos una parte de las aldeas al oeste del

Mamoré habfa caido en decadencia.

Tanto la época jesuitica como el periodo colonial tardio han dejado algunas cifras

que muestran las oscilaciones cuantitativas de la poblacién de Exaltacién (tabla 6).

Tabla 6. Poblacién del pueblo de Exaltacién en el periodo colonial
y a comienzos de la época republicana

1704 400 Rotalde 1734

1705-17092 120 Rotalde 1734
1713 1400 Mapa 4 (Rotalde? 1713)
1748 1593 Catilogo, 1964 [1748], p. 178
1749 1800 Fonseca, 1875 [1749], p. 21
1764 2000 aprox. Beingolea, 2005 [1764], p. 185
1792 1061 ANB MyCh GRM Vol. 12-VII. 1792
1797 1156 ANB MyCh GRM Vol. 16-VII. 1797
1832 1984 D’Orbigny, 2002 [1835-47], .3, p. 1470

El gran salto numérico entre el momento de la fundacién y el afio 1713 se debe
indudablemente a un influjo de nuevos indios convertidos, procedentes de otras
comunidades. La caida en el momento de la transicién entre el periodo de las
misiones y la época de los gobernadores (1767) puede ser atribuida principalmente
a las fugas de los pobladores, provocadas por las calamidades que traia el nuevo
régimen (ver René, 1974 [1888]).
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No sabemos cudntos cayubabas vivian en ese periodo fuera de Exaltacién. En la
estancia de San Carlos probablemente se mantenfa una minima poblacién estable
empleada en la crianza del ganado. Es posible que cierta cantidad de los cayubabas
haya continuado por un tiempo prolongado una existencia independiente «en la
barbarie», rehuyendo el bautismo y la reduccién, pero no tenemos mayores datos
sobre ellos.

Segun los cdlculos del padre Zapata, en la década de 1690 el niimero de los cayubabas
llegaba por lo menos a 4000 o 5000 personas, lo cual no suena descabellado a
la luz de las excavaciones de Walker (1999, 2004). Las estimaciones de Eguiluz
son mayores: entre 10 000 y 12 000. Aun suponiendo que el fervor apostélico
de ambos religiosos les hizo exagerar la cantidad de potenciales conversiones, las
cifras posteriores muestran una disminucién notable. Las'noticias.de la peste y de
los pueblos abandonados confirman esa sospecha. En el siglo XVIII, la «provincia
muy poblada» de «gente muchisima», gobernada por el jefe Paititi, ya pertenecia a
las glorias del pasado.

Las aventuras cartogrificas del lago Rogoaguado

A la luz de las reiteradas menciones de la «laguna del Paititi» y del «rio Paititi» en
las fuentes coloniales, cabe dedicar algunas palabras a la hidrografia del norte de
los Llanos de Mojos.

Yavimos que en el mapa de Ondarza y Mujia de 1859 (mapa 10) el lago Rogoaguado,
nuestra supuesta «laguna del Paititi», es una mancha solitaria en medio de un vacio,
con la elocuente frase al.lado: «Regiones no exploradas pobladas por salvajes». Si
dejamos pasar casi un siglo y vemos el mapa aerondutico norteamericano del afio
1947 (mapa'11), que muestra la misma zona, nos daremos cuenta que la cartografia
en ese lapso de tiempo no llegé muy lejos. Comparando este tltimo mapa con la
foto satélite actual, descubrimos con sorpresa que el Rogoaguado en él destaca
por su.ausencia. El gran lago que figura bajo la denominacién «Rogoaguado», por
su forma y ubicacién, viene a ser otra laguna, Yajchaja, que le hace competencia
al Rogoaguado en cuanto al tamafio, y a la que mds tarde le fue puesto el sonoro
nombre «Ginebra», ubicada a unos kilémetros hacia el este. El mismo error fue
repetido varias veces en la cartografia mds reciente e incluso se filtré en algunos
estudios histéricos (ver mapas de Block, 1994).

Todo eso es una diddctica ilustracién del rudimentario estado de conocimientos
cartogréficos sobre la regién hasta hace pocas décadas. Por ende, se puede imaginar
la escala de los errores en las fuentes coloniales.
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El estreno cartogréfico del lago Rogoaguado es el mapa de las misiones jesuiticas
de 1713 (mapa 4), que ya hemos citado en varias ocasiones. Como aqui no aparece
su nombre, nos puede quedar una ligera duda de si realmente es el Rogoaguado
o el Yajchaja o una mezcla de los dos. A pesar de sus notables dimensiones, el
Yajchaja parece ser un hito fantasma: en las fuentes histéricas del siglo XIX
no se lo nombraba y parece que su misma existencia estaba ignorada, pues fue
completamente obviado por los mapas. En la actualidad, a orillas del Rogoaguado
existen varias comunidades, mientras los alrededores del Yajchaja estdn escasamente
poblados y es raro oir hablar de ¢l entre los lugarefios. Sin embargo, sobre su
orilla sur se ven claramente algunas aglomeraciones de campos elevados, lo cual
habla de su ocupacién en cierto momento del periodo prehispdnico (figura 26).
A diferencia del Yajchaja, el Rogoaguado fue ampliamente conocido y se llamaba
con su nombre actual ya en el siglo XVIII (mapas 5 y 6; Rodriguez, 2004 [1780],
p. 74). Eso nos induce a pensar que el gran lago al oeste de los «caivbabas» en el
mapa del 1713 es el Rogoaguado.

El siguiente importante paso en la cartografia de Mojos fue el mapa compuesto
bajo la supervisién de Antonio Aymerich, que data del ano 1764 (mapa 5). Fue
ejecutado sobre la base de la informacién obtenida durante la campana militar
contra los portugueses un ano antes. La ruta del ejército no tocé directamente
la tierra de los cayubabas, los datos referentes a ella quedan en el dmbito de la
«geograffa virtual». En el dibujo aparece no solamente el lago «Rogagualo», sino
ademds, cinco rios conectados con él. Uno de ellos es un brazo corto del rio Beni,
que entra en el Rogoaguado desde el oeste, otro es un tal «rfo Exaltacién» que sale
del lago al este y desemboca en el Mamoré. Los tres rios restantes salen del lago
al lado norte y tienen un destino indefinido, porque sus desembocaduras caen
fuera de los limites del grafico. Dos de estos rios llevan el mismo nombre «Yata, el
tercero se llama «Tamataquibo».

El dibujo de Aymerich sirvié como prototipo para otro mapa, del ano 1769,
compuesto por Miguel Blanco, completado con los conocimientos de una nueva
campana, la de 1766 (mapa 6). Aqui no encontramos ningtin rio que entre en
el Rogoaguado, pero hay dos rios que salen de él, de una manera parecida a la
del mapa anterior. Sus nombres son «Yata» y «Tumaiaquiuo», (otra versién del
«Tamataquibo» de Aymerich). En el mapa de Blanco estin subsanados algunos
errores cartograficos de Aymerich: el lago ya no estd en la cercania tan inmediata
del rio Beni. El misterioso «rio Exaltacién» no se conecta con el Rogoaguado y
lleva otro nombre: «Vruiani». Es sin duda el rio Iruyani o Iruydfez, situado de una
manera mds o menos correcta y que, efectivamente, no tiene comunicacién con

el lago.
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:Qué provecho se puede sacar de esa tupida selva cartogréfica para nuestros fines?

En principio, se hace evidente que el lago Rogoaguado era un hito geogrifico
importante ya en la época de los jesuitas. En segundo lugar, habia rumores de
su conexi6n fluvial con los grandes rios de la region: el Beni y el Mamoré. Aqui
cabe remarcar que el principal objetivo de José Agustin Palacios en su viaje al
Rogoaguado en 1845 fue averiguar si el lago «tenfa comunicacién con el Beni, o si
procedia de él» (Palacios, 1944 [1848], p. 22). Esta tltima suposicién cobra para
nosotros una importancia especial si nos acordamos del «rio Paititi» que estaba
asociado a la «laguna del Paititi» y a la «tierra del Paititi». Para Maldonado, se
podia viajar hasta el lago navegando por el rio Beni (Alvarez Maldenado, 1906
[1567-1629], p. 62). Recio de Ledn decia que los «<anamas» dela orilla oeste del rio
Beni «por tierra 6 por agua llegavan en quatro dias» a la laguna del Paititi (Recio,
1906 [1623-1627], p. 250). Bolivar indicaba que el rio «Paitity» era afluente del

Mamoré o «<Himana».

En las imdgenes satelitales actuales se ve claramente un lecho fluvial bastante ancho
que desemboca en el lago Rogoaguado desde ¢l lado sudeste, entre la laguna Porfia
y la Encerrada (figura 17). El curso de este tio abarca cientos de kilémetros y su
origen se pierde entre los «curichis»o bajios pantanosos al este del actual pueblo de
Reyes. Los pobladores del lugar lo conocen como el «rio Tapado» y, bajo el mismo
nombre, aparece en los recientes mapas del Instituto Geogréfico Militar de Bolivia.

El nombre de este rio y su ausencia en muchos mapas se explica por la siguiente
peculiaridad: a pesar de su considerable ancho, que varfa entre los 80 y los 130
metros aproximadamente, su lecho estd casi por completo cubierto de sedimentos
y su caudal es bastante reducido en relacién con su anchura. En muchos lugares
se puede cruzarlo a pie. Casi en toda su longitud, el rio Tapado tiene aspecto de
un prado-pantanoso, con la superficie cubierta de pasto alto y pequenos arbustos
(figura 27). Durante la temporada de lluvias su caudal se incrementa, aunque

nunca llega al punto de permitir la navegacion.

Segtin los estudios geoldgicos de Hanagarth (1993, pp. 25-27) y Dumont (1996,
pp- 146-148), el Tapado es uno de varios antiguos lechos del rio Beni (ver también
Karwowski 2011, pp. 29-30). A través de siglos, su curso se iba desplazando
de este a oeste, coincidiendo sucesivamente con los rumbos de los que hoy son los
rios Yacuma, Iruydnez, Tapado, Yata, Biata y Negro, hasta llegar a su curso actual.
La cronologia de esta migracién ain no estd bien desarrollada, pero Dumont coloca
la «fase Yata» inmediatamente posterior a la «fase Tapado», alrededor de 500 A. C.
(1996, p. 147), es decir, mucho tiempo antes de la «noticia rica». Sin embargo,
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queda la posibilidad de que los cambios de curso no hayan sido bruscos, sino que
hayan dejado secuelas y que, en el periodo prehispdnico tardio y en la colonia
temprana, el Tapado haya tenido un caudal mayor al actual, siendo navegable al
menos por tramos en estaciones de aguas.

Hay que considerar, ademds, la diferencia entre las formas de navegacién arcaicas
y modernas y la respectiva diferencia en los conceptos de navegabilidad en vias
fluviales. Hoy, en el departamento del Beni, se navega en embarcaciones grandes
y pequefias a motor, que requieren corrientes de cierta profundidad y ancho. Pero
esta practica no lleva ni cien afios. Hasta hace poco, en la regién se navegaba en
canoas a remo. Para embarcaciones de ese tipo no se requeria profundidad mayor
que la de un metro. Ademis, siendo lentas y livianas, no corrian tanto peligro en
los lugares con cachuelas (rdpidos) y en los tramos peligrosos podian ser arrastradas
por la orilla con relativa facilidad. Gracias a eso muchos rios y arroyos menores,
que hoy no se consideran navegables, eran transitados en las épocas anteriores. La
tradicién de navegacion en canoas a remo todavia subsiste en algunas partes del
Beni, pero poco a poco va desapareciendo.

Queda por examinar la cuestién del rio o los rios que desaguaban el Rogoaguado.
Actualmente, el lago tiene un desagiie por el lado norte conocido como el Arroyo
Negro que desemboca en el rio Yata, afluente del Mamoré. Lo mencioné Palacios
bajo el nombre de «rio Prieto»: «Al E. se encuentra otralaguna pequefia denominada
Puaja, cuyas aguas reunidas con las del Rogo-aguado y Yapocha, forman el rio
Yata-chico o rio Prieto que concluye [confluye] con el Mamoré» (Palacios, 1944,
p- 24). El «Yata Chico» estd senalado en el mapa de Ondarza y Mujia que recogié
los datos de Palacios (mapa 10), pero como afluente del Mamoré, pues Palacios no
llegd a conocer su desembocadura. Los pobladores de la comunidad de Coquinal
afirman que hasta hace poco el arroyo Negro era navegable en canoa y se podia
llegar a través de €l al Yata y luego al Mamoré, pero recientemente su boca en la
confluencia con el Yata se cerré para la navegacién a causa de la acumulacién de
sedimentos. ;Serfa este el rio «Tamataquibo-Tumaiaquiuo» de Aymerich y Blanco?

Otra arteria acudtica ubicada en la cercania del Rogoaguado, aunque no conectada
directamente con él, es el Yata, rio de considerable importanciay longitud, navegable
en su gran parte hasta el dfa de hoy en embarcaciones pequefias, cuyo comienzo se
pierde en los mismos bafiados y humedales que alimentan el Tapado. Su curso pasa
a unos cuantos kilémetros hacia el oeste del lago, pero recordando nuevamente la
inestabilidad de los lechos fluviales en los llanos, quedan posibilidades de que tal
conexi6n haya existido en algin momento del pasado. Los mapas de Aymerich y
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Blanco, en los que el rio Yata sale directamente del extremo norte del Rogoaguado,
corroboran esta posibilidad.

Es tentador identificar el rio Paititi con el Beni, frontera entre el «mundo chuncho»
y los Llanos de Mojos, tal como sugerfa Armentia (1903, p. 237). Sin embargo,
también se puede contemplar la posibilidad planteada por algunas fuentes, de que
el «Paititi» fuera uno de los rios secundarios del norte de Mojos, relacionados, por
un lado, con las principales vias fluviales y, por otro lado, con la zona del lago
Rogoaguado. No tenemos que olvidar que el cambiante paisaje de tierras bajas es

capaz de dar muchas nuevas sorpresas para la interpretacién del pasado.

El dltimo de los Paititis

Si asumimos que en el extremo del hilo de la «noticia rica» estd la tierra de los
cayubabas y su jefe Paititi, ;c6mo se puede explicar que el nombre anotado a fines
del siglo XVII era conocido mds de cien afios antes entre los «chunchos» e incluso

habia llegado al Cuzco?

La respuesta podria ser la siguiente: el personaje a quien encontré el padre Zapata
fue el tltimo cacique cayubaba llamado Paititi (al menos no tenemos evidencias
respectivas en las fuentes posteriores), mas no el primero. Entre las circundantes
naciones amazdnicas no es raro toparse con nombres de jefes que surgen de manera
recurrente a lo largo de afos;'y hasta siglos. El caso mds notable, que ya pasé
ante nuestros ojos en las paginas anteriores, es el de los caciques araona llamados

«Tarano».

Por primera vez encontramos este nombre alrededor del afio 1561, en uno de
los breves testimonios sobre la entrada de Pedro de Arana a Carabaya (Arana,
1906 [15512-1562], p. 50; ver anexo 3E). En 1568-1569, el jefe de los «aravanos»,
Tarano, ‘protagoniza la dramdtica epopeya de la expedicién de Maldonado y
Escobar (Alvarez Maldonado, 1906 [1567-1629]). En 1582, €l padre mercedario
Diego de Porres reporta haber bautizado durante su estadia con los «chunchos»
a un cacique «Jarano» (probablemente distorsién de «Tarano») con el nombre
cristiano de Juan (Porres, 1906 [1582], p. 85), aunque la fecha del bautismo no
estd indicada. En 1596, el padre Cabello de Balboa lamenta la muerte de Don
Francisco Tarano (;sucesor de Juan Tarano?), a causa de la cual sus «subditos»
«se dividieron en parcialidades y se desperdigaron por estas montanas» (Cabello y

otros, 1965 [1596], p. 110).
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Pero ya en los tiempos de Pedro de Laegui, entre 1615 y 1628, vemos resucitar el
nombre «Tarano» en la relacion de Gregorio Bolivar (1906 [1628], p. 216) y en el
informe de Recio de Ledn (1906 [1623-1627] p. 245). Cerca de 1661, un «gran
sefior Haidatherano» (Aida Tarano) expresa nuevamente la intencién de «conocer
a Dios verdadero». El franciscano Domingo Alvarez, quien anoté el dato pero
no llegé a conocerlo en persona, parece identificarlo con el Inca del «reino del
Paititi» (Bovo de Revello, 2006 [1848], pp. 128 y 167). Finalmente, en 1887,
Nicolds Armentia, en su intento de fundar misién entre los araona, nombra entre
las «tribus» que se habian salvado poco tiempo antes de una catastréfica epidemia
de escarlatina, «la tribu de Taranu» consistente de nueve familias (Armentia, 2006
[1887], p. 497). Es facil sacar la cuenta de que la crénica de los Taranos abarca mds
de trescientos afnos.

Hablar de «<nombres hereditarios» quizds significaria simplificar el tema demasiado,
ya que los mecanismos que rigen la antroponimia nativa son muy diversos. Por
ejemplo, entre los chdcobos, vecinos de los cayubabas hacia el norte, al igual que
entre otros grupos de la familia lingfiistica pano, los nombres propios hasta el dia
de hoy se heredan en la segunda generacién (pasando de abuelo a nieto y de abuela
a nieta), siguiendo un complejo patrén matemdticamente prescrito (Cérdoba,
2008). Se sabe que hasta tiempos recientes, en la tradicién quechua, los nombres
masculinos se transmitian por la linea paterna y los femeninos, por la materna
(ver Nuanez del Prado y otros, 2005). Ignoramos las reglas de la antroponimia
cayubaba, dado que actualmente ese grupo adopté el mismo sistema que siguen
muchas otras etnias «<modernizadas»: los nombres nativos se han conservado como
apellidos, mientras los nombres de pila son catélicos y se asignan en el momento de
bautismo. Pero lo importante para nosotros es el hecho de que un mismo nombre
en tiempos prejesuiticos podia tener una reincidencia regular y prolongada.

Otra posibilidad serfa que «Paititi» no fuera un nombre propiamente dicho, sino
una especie de titulo. Un ejemplo parecido nos da la relacién de Diego Felipe de
Alcaya que hace referencia a los indios tamacocis, antiguos habitantes del lugar
en el que actualmente se sitGa Santa Cruz de la Sierra. El «gran cacique» de esa
«nacién» era «Grigotd», «que asi se llamaban todos los que [se] sucedian en el
gobierno, como en Roma los Césares, los faraones en Egipto y los incas en el Cuzco»
(Lizarazu, 1906 [1636-1638], p. 240). Efectivamente, es dificil evitar la evidente
analogia con el término «inca», cuya compleja semdntica implicaba la pertenencia,
real o simbdlica, al linaje reinante, y que formaba parte de nombres propios.
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Sea cual fuera la naturaleza y el modo de transmisién del nombre (o titulo) «Paititi»,
su prolongado uso entre los cayubabas, anterior a las visitas del padre Zapata, no
suena improbable.

Experimentos etimoldgicos

La etimologia del nombre «Paititi» es otro punto polémico que cabe dentro de
nuestro campo de accién y que no podemos evitar. Pero desde el comienzo hay que
advertir que los datos disponibles en este momento solo permiten reconstrucciones
lingiiisticas tentativas, mds o menos fiables, pues ninguna de las interpretaciones
tiene un peso definitivo.

La hipétesis de este trabajo, centrada en el norte de Mojos v especificamente en la
tierra de los cayubabas, induce inevitablemente a buscar los origenes de la palabra
en la lengua cayubaba, lo cual no resulta una tarea ficil. Las fuentes histéricas del
lugar, posteriores a Zapata y Eguiluz, no registran-la continuidad de su uso en el
contexto local, ni como nombre propio ni de otro modo alguno. El vocabulario
compuesto en el siglo XVIII por Antonio Garriga, que quizds pudiera arrojar
algunas luces sobre el tema, se extravi6 en el tiempo. Dada la triste situacién de la
lengua cayubaba en la actualidad, el tnico recurso que nos queda son los materiales

publicados en los anos 1960-1970 por Harold Key (Key, 1967, 1974, 1975).
En el diccionario de Key figurael prefijo pa-/pai (Key, 1975, p. 149) y los sustantivos

titi (traducido en diferentes ocasiones como ‘pez’, ‘ardilla’ o ‘pdjaro’, Key, 1975,
pp- 190 y 192) y tete(‘tio’ o ‘tia’, Key, 1975, p. 188). No sabemos si en la praxis
lingiiistica, las combinaciones de esos elementos eran viables. Y si asumimos que la
forma final «Paititi» lleg6 a nosotros con cierto grado de distorsién, las potenciales
piezas del rompecabezas, que podriamos de buena gana extraer del diccionario
cayubaba, terminan siendo infinitas.

Para concluir este cuadro poco optimista, se puede mencionar que la palabra que,
segiin Key, designaba en los anos 1960 al jefe de una comunidad nativa, era el

término importado «cacique» o «kasiki» (Key, 1974, p. 4, y 1975, p. 108).

Sin embargo, los nombres propios que estin en uso en un determinado lugar,
no deben tener forzosamente raices en la lengua de ese lugar: a menudo son
importados y la etimologfa de la onoméstica en muchos casos es sumamente dificil
de determinar. Si indagamos acerca del origen y significado del nombre «Tarano»
en el reciente diccionario araona (Pitman, 1981), nos serd dificil encontrar sus
rastros. A continuacién, repasaremos algunos planteamientos relativos a la palabra
«Paititi» que se basan en otras lenguas.
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La propuesta etimoldgica mds antigua pretende encontrar sus raices en el quechua.
El autor de la explicacién es Diego Felipe de Alcaya. «Paititi» es parte de una larga
fila de etimologfas quechuas que luce su Relacién cierta (ver Lizarazu, 2011 [1636-
1638], pp. 240-251). Casi todas ellas, si no todas, son secundarias o, en palabras
simples, inventadas. Respecto al «Paititi», dice lo siguiente: Los «incas retirados»
bajo el mando de «Mango Ynga, segundo capitin de este nombre» se asentaron
en la Sierra de Parecis al lado oriental del rio Guaporé, fundando el reino del
Paititi. Después de afios «Mango Ynga» envié a la corte del Cuzco una embajada,
encabezada por su hijo, encargindoles guardar en secreto las riquezas de sus nuevos
dominios, para que el Inca del Cuzco no se las quitase. Los embajadores tenian que
decir en el Cuzco «que no se habia hallado més de aquel cerro de plomo que es el
Paytiti, que i en su lengua es el plomo y pay “aquel”» (Lizarazu, 2011, p. 246).

1iti, efectivamente, significa ‘plomo’ en quechua. Acerca de pay hay que hacer una
pequena correccién: es pronombre personal (tercera persona, singular), es decir,

él/ella’.

Otra etimologfa quechua, comun en la tradicién urbana del Cuzco de nuestros
dias quedé asentada en las pdginas del antes citado diccionario de la Academia
Mayor de la Lengua Quechua. Segtn ella, «Paititi» vendria a ser una distorsién de

pay-kikin:

Kiki. Adj. Mismo, idéntico. Sinén: kikin. Ejem: pay kikin, él mismo (Academia
Mayor, 1995: 202, ver también anexo 1A).

«El mismo», en este caso seria la alusién a una nueva ciudad fundada por los incas
en la Amazonia, que era igual al Cuzco.

Ambas etimologias quechuas son interesantes como parte de la tradicién, pero
inspiran poca confianza en cuanto a su historicidad.

Rodolfo Cerrén-Palomino propone para «Paititi» una etimologfa aimara-puquina,
que parte de la reconstruida forma inicial *paya-titi’ (comunicacién personal;
Cerr6n-Palomino, en preparacion). Paya o paa es el numeral ‘dos’ en aimara, tanto
segin Bertonio como en el uso actual. 7i# significa ‘sol’ en puquina, elemento
que se ha conservado en el nombre «Titicaca» y en otros topénimos de la regién.
Paa-titi o paya-titi vendria a ser ‘dos soles’, expresion que Cerrén-Palomino asocia
con los relatos miticos andinos sobre los dos soles (posiblemente el sol joven y el sol
viejo), recogidos con la forma ishkay willka, en Pacaraos, cerca de Lima.
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Bertonio tradujo ##i como ‘gato montés, lo cual nada tiene que ver con el
significado que la voz tenfa en puquina, pero es posible que las dos semdnticas
hayan llegado a entrelazarse posteriormente por razones metonimicas y simbélicas.

Cerrén-Palomino sugiere que la forma paa-titi persiste en la actualidad bajo la forma
de «Pariti» (ilustrando, en el segundo componente del compuesto, la fluctuacién
entre /t/ y /t/, propia del puquina), en el lago Titicaca, famosa por los recientes
hallazgos arqueolégicos (Korpisaari y Pirssinen, 2005). Ramos Gavildn registr6 el
nombre de esa isla en su variante «Paapiti» (Ramos Gavildn [1621] 1988: 182-183).
Esas versiones traen a la mente las dos supuestas referencias mds tempranas al «rio
Patite», que omiten la < i >/< y > intermedia: la de los Quipucamayosy la de Diego
Alemén (Quipucamayos, 1974 [1542-1608], p. 39; ver anexo 5A; y Alemdn,
2011 [1564], p. 229; ver anexo 3F). A la luz de la abundante onomidstica aimara
entre los «chunchos» de la época colonial, de los numerosos préstamos del aimara
en el tacana actual y de la existencia pretérita de la misteriosa lengua «aimara-
chuncho» mencionada por Miguel de Urrea (anexo 3M), esta etimologia se vuelve
mds plausible. Tengamos en cuenta que precisamente el contexto «chuncho» nos
mostré la circulacién mds intensa de la palabra «Paititi» en los siglos XVI-XVIL.

Cerr6n-Palomino no duda de la amplia presencia del puquina en la historia
lingtiistica del piedemonte andino. Parte de su léxico todavia subsiste en la lengua

kallawaya (Adelaar, 2004, p.619).

Otra propuesta, geograficamente polar a las andinas, le atribuye al nombre «Paititi»
el origen guarani.

Tierry Saignes sugeria dos posibilidades. Segtin la primera, ‘Pai’ viene del guarani
y significa ‘padre’, mientras ‘titi’ es vocablo aimara para ‘tigrillo’ (ya vimos que
Bertonio lo"interpretaba como ‘gato montés’) y que el «mito del Paititi» fue
generado por la tradicién guarani sobre los llanos de Mamoré, mezclada con la

idea del Candire, «senor del metal verdadero» (Saignes, 1985, p. 47-48).

La segunda pista sugerida por Saignes hace uso dela cita del diccionario Chiriguano-
Espanol del ano 1916 (;Romano y Cattunar, 1916?), donde «Piatitti» es ‘tristeza,
afliccién, inquietud, alboroto, angustia’, «sentidos que tendrian que ver, tal vez,
con la busqueda ansiosa del Paraiso y con los desastres de las guerras guaranis en
estas llanuras» (Saignes, 1985, p. 88).

Isabelle Combeés ofrece una nueva versién de la etimologia guarani mejor
desarrollada (Combés, 2011a). Combés vincula el nombre «Paititi» con el

personaje mitico guarani Pai Sumé, mencionado en las fuentes histéricas desde la
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época colonial temprana. Segiin su interpretacién, Pai Sumé vendria a ser el mismo
personaje que el «rey blanco», del que habla la carta de Luis Ramirez del afio 1528.
La carta de Ramirez es uno de los primeros registros en la costa atldntica de las
«noticias» geogréficas que propulsaban a los guaranies y, con ellos, a los primeros
conquistadores rioplatenses, hacia el oeste. Combes traduce retrospectivamente
la expresién «rey blanco» al guarani y obtiene pai #, donde pai significaria ‘padre’
o ‘senor’ y #, ‘blanco’. En Pai-ti-ti se le anade el sufijo -#, indicador de lugar. En
total, la combinacién nos da la frase: ‘Donde vive el Pai blanco’ (Combés, 2011a,
p- 88). La btisqueda del Paititi por los espanoles es, segiin Combes, una secuela de

la busqueda por los guaranies del mitico «Sefior blanco».

Dado el enorme alcance de las incursiones guaranies hacia los Andes y hacia los
Llanos de Mojos en el siglo XVI, y probablemente también antes, esta teoria
no contradice nuestra hipétesis bdsica. La presencia de ese nombre entre los
cayubabas y su amplio uso por los «chunchos» se podria atribuir a contactos,
directos o indirectos, con diferentes grupos guarani-hablantes. Se sabe acerca de
sus invasiones en direccién hacia Chuquisaca y el extremo este de Mojos. Hay
que aclarar que ninguna de esas rutas implica directamente los territorios de los
«chunchos» y de los cayubabas, pero no todos los movimientos de esos guerreros
ambulantes, sumamente veloces y dindmicos, pueden ser rastreados con facilidad,
especialmente en las etapas tempranas.

Sin embargo, la etimologfa guarani presenta dos debilidades. La primera de ellas
consiste en la gran probabilidad de que pai en el guarani fuera un préstamo del
portugués. Realmente, la coincidencia es muy notoria y es dificil ver en ella una
casualidad, puesto que su semdntica en ambas lenguas es casi idéntica y que en
principio se aplicaba por los guaranies a sacerdotes catdlicos. Es posible que la
palabra haya sido introducida en fechas muy tempranas por algin misionero
portugués y haya echado raices con gran rapidez. Su uso estd registrado ya para los
afios 1540 (Combes, 2011a, p. 85). Diferentes variaciones de esta misma palabra,
con el mismo significado: «sacerdote cristiano», se pueden encontrar en las lenguas
cayubaba, movima y mojeno-ignaciano:

‘Paahe: padre, priest, sacerdote, cura (Key 1975: 148).
Pd’i — cura, sacerdote (Judy & Emerich de Judy 1962: 55).
Pahi (scast) padre religioso; el cura (Ott y Burke de Ott, 1983, p. 294)
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Las tres etnias estuvieron bajo el mando de los jesuitas en el siglo XVIII. Isabelle
Combes (comunicacion personal) sugiere que ese término, que en aquel momento
ya estaba en amplia circulacién entre los guaranies, fue transportado al Mamoré
por los misioneros de la Compania, quienes aplicaron su exitosa experiencia de las
misiones del Paraguay en las nuevas reducciones de Mojos.

Aun en este caso, si tomamos como el primer registro comprobado del nombre
«Paititi» el afo 1569, es decir, la expedicién de Maldonado, contando hasta esa
fecha desde los primeros contactos entre los guaranies y los portugueses en lacosta
atldntica, habfan transcurrido mds de cuarenta afios. Teniendo en consideracién
la agilidad de los guaranies en la transmisién informacidn, la noticia habrd tenido
suficiente tiempo para cruzar el continente.

Pero aqui interviene la segunda observacion, y la més seria: en las fuentes paraguayas
y crucenas del siglo XVI aparecen los paz, mas no el «Paititi», tampoco el Paizi. Esta
forma no es mds que una reconstruccién basada en la férmula «rey blanco», anotada
en castellano. En Santa Cruz «Paititi» se hizo conocido.a partir de la llegada en la
década de 1580 de los jesuitas, inspirados por el relato del padre Lépez. Pero aun
después de esa fecha, la nueva etiqueta nocobré fuerza de inmediato. Recordemos
que la expedicién crucefia de 1595 perseguia a los «<mojos», la sombra de las minas
de Itatin y el dltimo recuerdo del Candire, no el Paititi. Si aceptamos el origen
guarani del nombre «Paititi», se ve extrana su total ausencia precisamente en las
fuentes vinculadas con el circuito guarani, en el tiempo en que la palabra ya sonaba
a todo dar entre los lejanos «chunchos».

Si queremos seguir buscando otras posibilidades en otras lenguas, nos espera una
copiosa cosecha de potenciales ingredientes.

Entre los chdcobos, grupo de la familia lingiiisitca pano, vecinos cercanos de los
cayubabas, «Paé» es un nombre propio recurrente (ver Cérdoba, 2008; Zingg,
1998, p. 187) que etndgrafos tempranos, comenzando por Nordenskisld (2003
[1923], p. 119), anotaban como «Pay» o «Pai».

Ademis, encontramos las siguientes entradas en el reciente diccionario chdcobo

de Zingg:

Paiti = la olla grande de barro para hacer la chicha (Zingg, 1998, p. 188)
Pai- | paihaina (tr) = hervir (Zingg, 1998, p. 188)
-ti = funcién (Zingg, 1998, p. 258)
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La olla de chicha es hasta el dia de hoy, el centro de fiestas y reuniones sociales
entre los chdcobos. Pero la duplicacién del sufijo -# no parece muy viable (Diego
Villar, comunicacién personal).

En araona:

Pai’ (vai) — caerse, sentarse (cosas que vuelan) (Pitman, 1981, p. 173).
Pai? (vei) — estar todos los mismos, ser todos iguales; estar llano, uniforme (Pitman,

1981, p. 173).

- titi (va-suf) — lentamente; despacio (Pitman, 1981, p. 211).

Se puede seguir con la lista, llendndola con analogfas cada vez mds lejanas, pero
el ejercicio no parece tener mucho sentido. A estas alturas, las reconstrucciones
etimoldgicas se convierten en un entretenido juego para armar y pueden continuar
hasta el infinito.

En conclusién, ninguna de las etimologfas hipotéticas es al cien por ciento
contundente y, sin que aparezcan en nuestro horizonte nuevos datos que permitan
hacer juicios con mayor precisién, la interrogante queda pendiente.

«Paititi» y «Mojos»

Si bien el nombre «Paititi» tuvo poca suerte en sus timidos intentos de instalarse
en el mapa de Sudamérica colonial, el nombre «mojos» (o «moxos»), que con
frecuencia se asocia con «Paititi», consiguié un éxito mucho mayor. El término
«Llanos de Mojos» se aplica hasta hoy a las sabanas del Mamoré, territorio del
actual departamento de Beni.

Los «Llanos de Mojos» se vuelven conocidos como tales a partir de la fundacién
de las Misiones de Mojos por los jesuitas a fines del siglo XVII. Sin embargo,
los mismos jesuitas reconocian la naturaleza «postiza» de la denominacién: «Este
nombre Mojos no era distintivo de la nacién a quien se lo aplican, sino impuesto
por los espanoles » (Anénimo, 2005 [1754], p. 87). ;Entonces, quiénes eran los
«indios mojos», tantas veces mencionados por los documentos de los siglos XVI

y XVII?

En 1985, Saignes hizo una breve excursién hacia los origenes de este nombre (1985,
p. 54), en la que senal6 tres ubicaciones de los mojos en las fuentes tempranas: dos
en los Andes orientales (alto Tuichi y alto Beni) y una (segun ¢él, la principal y
auténtica) en las tierras bajas, tomando como axioma, como tantos otros autores,

que el hilo conducia al Mamoré. Saignes suponia que los «<mojos» andinos eran
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llamados asi por los incas a) porque eran los primeros nativos encontrados por
las expediciones tahuantinsuyanas en el camino a los «mojos» verdaderos (los
del Mamoré) o b) porque eran en realidad enclaves de los «<mojos» llaneros en el
piedemonte, destinados especialmente a contactos e intercambios con los Andes.
Saignes sugeria también la existencia de enclaves andinos en los llanos como
contraparte.

Comoyafuedicho enlaintroduccién, el tema fue retomado en los afos recientes por
Isabelle Combés (2012), Vincent Hirtzel e Isabelle Daillant (Hirtzel & Daillant,
2012), quienes a grandes rasgos contindan con la tesis de los «tres mojos».

Recordando lo dicho en los capitulos anteriores, es muy probable quela primera
aparicion de este nombre en los documentos esté vinculada con la jornada de
Pedro Anzirez a los «chunchos», en 1538-39. Uno de los expedicionarios, Rodrigo
de Quiroga, declar6 en su probanza recogida en el afio 1560, que en el camino
«tuvieron noticia de una provincia de los Mojos, que dicen ser gente de razén y
que comian pan» (en Medina, tomo 16, p. 114). En'este caso, la referencia parece
corresponder a los mojos de las cabeceras del Tuichi.

Los «mojos», junto con los «chunchos» y el «rio Patite» estin en la antes mencionada
«Relacién» de los Quipucamayos, que posiblemente se remonta a los anos 1540.
En la década siguiente, los menciond brevemente Cieza de Leén (1991 [1553],

p. 333).

En 1560, Nuflo de Chdvez obtuvo la Provisién Real (muchas veces citada) que
lo nombraba teniente general «de las provingias de los Moxos con demarcagion e
limites que a de tener» (Provisién, 2008 [1560], p. 64).

La vaguedad dela frase no ayuda en absoluto a crear la nocién acerca de la extensién
y la localizacién de dichas provincias.

En 1567, Juan Alvarez Maldonado recibié el titulo de Gobernador de un vasto
e incégnito territorio «desde la fortaleza y el lago de Opatari, en longitud hasta
la Mar del Norte, y en latitud ochenta leguas (Maldonado, 1906 [1567-1629],
p. 76) hasta el paralelo de diez y ocho grados, que pasa por los términos de la
ciudad de La Plata en los Charcas» (1906, p. 20).

Al regreso de Alvarez Maldonado de la célebre y desastrosa entrada,
alrededor de 1570, el territorio se cristalizé en «las provincias de la Nueva
Andaluzia, Paytite, Chunchos y Mojos» (1906, p. 14). Sin embargo, en
los anos posteriores la conquista de los «mojos» le fue negada (1906, p. 2),
pues la Real Cédula de 1573 los reservaba para los pobladores de Santa Cruz.
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Del mismo modo fue rechazada la peticién de otro pretendiente a la misma
«noticia», Miguel Rodriguez de Villafuerte (Real Cédula, 1906 [1573]). Sin ser
vistos siquiera de lejos, los «<mojos» llegaron a convertirse en la materia de arduos
debates.

Entre las infinitas provincias enumeradas, pero jamds visitadas por Maldonado
estan la de «Moxos de Yuroma», donde nace el rio de los Omapalcas (Beni), y
la de «Moxos de Mayg¢i» (o «Mayaquize»), ambas «en la cordillera questd detrés
de Chuquiabo» (1906 [1567-1629], p. 62). Con Yuroma (versiéon Uroma) nos
topamos nuevamente en la entrada a los «mojos» hacia el norte de Cochabamba
de Diego Alemdn (2011 [1564?], p. 227; ver anexo 3F; también Anénimo, 1906
[1570]; ver anexo 3H) y luego lo encontramos como pueblo o gentilicio en las
«Consultas sobre las entradas a los raches y moxos» (Consultas, 2011 [1644],

pp- 300, 304, 305, 332, 333), al parecer también al norte de Cochabamba.

La situacién se ve atin mds complicada por la existencia en los tiempos modernos
de un cerro llamado Yuroma en el bajo Tuichi, justo al lado del antiguo camino,
presumiblemente inca, entre San José de Uchupiamonas y Tumupasa. El nombre
aparece ya en la cartograffa de los comienzos del siglo XX (Evans, 1903) y no cabe
exactamente en el territorio esbozado por las fuentes coloniales, pero es posible que
simplemente se trate de dos lugares homénimos, que no tengan relacién directa el

uno con el otro.

Una de las tres ubicaciones de los «<mojos» cobrd un perfil tangible en las primeras
décadas del siglo XVII. En 1616, Pedro de Laegui Urquiza entré por Pelechuco,
por una vieja ruta inca, al Alto Tuichi (el mismo lugar del que parece provenir
el rumor traido por Pedro Anzirez), donde se encontré con unos «moxos»,
evidentemente no muy numerosos y relativamente pacificos. Alli, entre ellos
fundé la villa de San Juan de Sahagtin de los Moxos (ver Torres, 1974 [1657],
vol. 2, pp. 361-362), que durante mucho tiempo sirvié como punto estratégico de
trinsito hacia Apolobamba y el rio Beni. El topénimo «Mojos» se ha conservado
hasta nuestros dias en aquellos parajes, pero los mismos «mojos» han desaparecido.
No se conoce su filiacién lingiistica ni su procedencia y no se sabe si <mojos» era su
autodenominacién o no. Los «<mojos» del Tuichi eran vecinos inmediatos, o incluso
formaban parte de, los «chunchos» de Apolobamba, extensamente comentados
por Recio de Ledn y Bernardo Torres, lo cual hace pensar que precisamente a ellos
aludian las crénicas andinas que ponian a los «mojos» y a los «chunchos» juntos,
en un solo bloque. No hay dudas acerca de los contactos frecuentes y sistemdticos
entre los incas y los «<mojos» del Tuichi, pero de eso se tratard en el dltimo capitulo.
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De los tres «mojos», estos «moxos-chunchos» eran los mds cercanos a los Andes y
estaban ubicados al comienzo de una de las principales rutas hacia las tierras bajas
y hacia el Paititi, la que pasaba por Pelechuco.

Los segundos en tomar forma fueron los «<mojos» del Alto Beni. Todavia en 1621
escribi6 sobre ellos el padre Gregorio Bolivar, diciendo que eran «de mucha fama por
ser muchos pueblos y buena gente, vestida, y que han tenido buena correspondencia
en sus rescates» (Bolivar, 1906 [1621], p. 215-216). Y luego indicé que «4 éstos se
puede entrar por Huayapaya y desde el distrito y Corregimiento de Cochabamba,
y aun por Pocona, entrando primero 4 la provincia de los Arechuchos» (Bolivar
1906 [1621], p. 216). Como los «mojos» del Tuichi venfan «en bloque» con los
«chunchos», de igual modo los del Alto Beni estaban «en bloque» con los «raches»
y eran buscados por la «puerta» de Cochabamba. Hay que notar que el nombre
«mojos» aparece estrechamente vinculado a través de muchos anos y documentos
con la «puerta» de Cochabamba, mientras que «Paititi» se asocié con ella en menor

grado.

Durante décadas, para los pobladores de Cochabamba el mdximo anhelo era
encontrar el camino hacia el otro lado de'la cordillera y salir a los llanos, donde
convergfan para ellos todas las noticias ricas. Los nombres «mojos» y «raches»
aparecen juntos reiteradas veces en las Consultas de 1644 (2011), coleccién de
testimonios reunida con el .mismo fin de obtener fondos y permisos para abrir
camino a los llanos. Los contornos de ambas etnias eran en aquel momento adn
inciertos y se superponian en gran medida.

Algo de claridad enel asunto aportaron las expediciones de Benito Rivera y
Quiroga. Los cochabambinos por fin llegaron las planicies donde encontraron
a los «raches», amigables y dispuestos a hacer alianzas, mas no el tan buscado
metal. Este dltimo quedaba en manos de sus vecinos serranos, a quienes Francisco
del'Rosario llamaba «mogos» (2011 [1670-1674]) y los secretarios de Rivera y
Quiroga denominaban «moxoties» (Lobo y otros, 2011 [1673-1683]). Como ya
fue comentado en el capitulo dedicado a la entrada del padre Thomds Chaves, es
muy probable que la grafia <mogcos> de los textos de Rosario fuera herencia de
Chaves, y cudles eran los «<mogos» de Chaves es un tema mds que incierto. También
queda en cuestién si los «mogos-moxoties» de las expediciones de Quiroga eran los
mismos que los «<mojos de Yuroma» mencionados un siglo antes por Maldonado.

Pero dejando de lado estas pequenas incertidumbres, lo cierto es que el grupo nativo
llamado «moxoties» o «<mocos» estaba en contacto directo con los colonizadores de
Cochabamba en los afios 1660-70 y tenfa una ubicacién geogréfica medianamente
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delineada: la cuenca del Alto Beni a la altura de la desembocadura del rio Quetoto
(Cotacajes). Isabelle Daillant e Isabelle Combes sostienen que los «<mogos-moxoties»
fueron los antepasados de los actuales mosetenes y/o chimanes (Daillant, 2003;

Combes & Tyuleneva, 2011, pp. 184-1806).

Los «mojos» niimero tres, los de los Llanos del Mamoré, cuya existencia tantos

autores han tomado por sentado, en realidad constituyen el caso mds confuso.

Desde el afio 1560, cuando el titulo de «teniente general de la provincia de Moxos»
fue otorgado a Nuflo de Chavez, las btisquedas del Paititi y de los «mojos» que

partian de Santa Cruz, se dirigian vagamente hacia el norte, pero sin un destino

definido.

A inicios de 1595, los expedicionarios llegaron, bajando por el rio Guapay, donde
los «morocosis», uno de los grupos arawak que casi cien afos mds tarde fueron
bautizados con el nombre «mojos» por los jesuitas. Juan de Soto en 1668 indicaba
que estaban «a la derecha y después de la junta del Guapay y el Mamoré» (Soto
1964 [1668], p. 170), es decir, a la margen este del Mamoré, corriente abajo de la
boca del rio Ichilo. Los «<morococis» dieron noticias sobre los «maures» (;baures?)
y sus vecinos «mojos», a cuyo territorio se podia llegar yendo rio abajo. Por lo
tanto, los «<mojos» mencionados en los documentos de esta entrada no pueden
ser los «morocosis», pues las referencias los colocan lejos hacia el norte. Una de
las cartas sobre los sucesos de esa expedicién dice, aunque muy brevemente, que
sus integrantes llegaron a los «sabaionos» (o «saboinos») y «maures», mas no a los

«mojos» (Arriaga, 1965 [1596], p. 101, y 1974 [1596], p. 50).

En 1617, Gonzalo de Solis Holguin recogié relatos de un viejo indio chiriguana en
San Francisco de Alfaro sobre las provincias del norte, hacia donde habia hecho una
excursién militar el padre del anciano, en compaiia de otros chiriguanas (anexo
3U). Entre las tierras enumeradas estd nuevamente la provincia de los «maure»
y «delante de ella» otra provincia de los «peroquicocis», a lo cual Solis Holguin
afiade: «a éstos hacen los que nosotros llamamos moxos o incas».

Décadas més tarde, mientras Rivera y Quiroga hacia intentos de entrar a los
«mogos-moxoties» en el Alto Beni, los jesuitas exploraban las posibilidades de
establecerse en el Mamoré, entablando contactos con los pueblos riberefios y
preparando piso para las futuras «Misiones de Mojos», donde atin no se divisaban
los «indios mojos», salvo a través las breves alusiones arriba citadas, lejanas, borrosas
y efimeras.

Alrededor de 1676 aparecieron las primeras descripciones de la «provincia de
Mojos» hechas por los padres Joseph del Castillo y Pedro Marbdn. Castillo recogié
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entre los arawaks del Mamoré un dato de sumo interés (anexo 4F). Le hablaron
sobre los «<mujuono» que «cafan hacia el norte» y que segin las deducciones del
jesuita podian ser el punto de origen del nombre «mojos» aplicado a esa regién,
siendo -on0 el indicador de plural en las lenguas arawak. Castillo también
menciond a unos «indios de Santa Cruz» que habian invadido a los «<mujuono»
en algin momento en el pasado. ;Se trataria de los descendientes de aquellos
indios chiriguanas que le proporcionaron la informacién a Solis Holguin? Los
mismos datos, pero en forma mucho mds resumida, los contiene la «Relacién» de
Marbén (anexo 4I). Castillo y Marbdn no fueron los tnicos en mencionar a los
«mujuonos» o «<mujanaes» en aquella época (ver por ejemplo la nota 45 en Combes

& Tyuleneva, 2011, p. 183).

Casi un siglo antes, en la «Relacién de la ciudad de Santa Cruz» de Suarez de
Figueroa de 1586 aparece la forma «moxones» (1965 [ca. 1585-1586], p. 403) que

sugiere la existencia ya en aquellos afios de esa palabra con el sufijo arawak.

Asi pues, al parecer, en los Llanos de Mojos realmente existia un grupo llamado
«mojos», pero los jesuitas no se apresuraban.por encontrarlos, sino que eligieron
un camino mds seguro y pusieron el nombre «mojos» a los grupos arawak de la
corriente media del Mamoré, declarando la lengua morocosi como la «general» o
«moxa» (Marbdn, 1898 [1676] p. 133). En 1701 fue publicado el vocabulario de

la dengua moxa» compuesto'por Marbdn.

Los «mujuono» del padre Castillo no fueron visitados por él directamente, sin
embargo, se perciben como algo cercano y tangible. Por su ubicacién hacia el
noroeste de los recién asignados «mojos-arawak» y por su vecindad con los
«canechies-canichanas», se puede, con cierto grado de imaginacién, asociarlos con
el territorio de «nuestro Paititi», es decir, con los cayubabas. Pero en la geografia
de Castillo, los. «mujuono» no tenfan que ver con el Paititi. Este tltimo estaba
amarrado para él a la vieja noticia de los «toros» (o «torococi»), traida a Santa Cruz
por la expedicién de Solis Holguin del 1617 (anexos 3U-3X).

sQué sucedié con los «<mujuono» luego? Con la evangelizacién de los llanos y la
fundacién de las misiones parecen haberse disuelto en el aire. No se los mencionaba
entre las etnias reducidas, tampoco entre sus vecinos. Parece haber sido uno de
tantos exonimos lejanos que con el acercamiento al referente se convierten en humo.

Isabelle Combes propone otra solucién para el problema de los «<mujuono». Segin
ella, los «mojos» llaneros anteriores a las misiones jesuiticas son integramente fruto
del «wishful thinkingy delos crucefios. El nombre fue importado a Santa Cruz desde
los Andes y los expedicionarios lo iban sembrando entre los nativos del Mamoré
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durante las entradas de los tiempos de Sudrez de Figueroa y Solis, preguntando
con tanta insistencia por la «provincia de los mojos» que forzosamente recibian
respuestas positivas. Décadas mds tarde el nombre fue cosechado con diferentes
sufijos nativos por Castillo y Marban (Isabelle Combes, comunicacién personal).

Finalmente, una observacién al margen: En el siglo XVII existfa una fluida
comunicacién entre la «puerta» de Cochabamba y los grupos arawak del Mamoré.
Los primeros jesuitas de los Llanos de Mojos dejaron testimonios del intercambio
entre los «raches»-<camos»-«aporofios» y algunos de los «mojos-arawak» (anexo
4H). Castillo aseveraba que esos lazos comerciales se habian establecido hacia poco
tiempo y que antes ambos grupos vivian «sin noticia unos de otros». Pero es muy
probable que el jesuita se haya equivocado. Cabe notar aqui que Francisco del
Rosario mds o menos en los mismos afios recogié entre los «raches» y «mogos»
noticas sobre indios «punuanas» y «punuacanas», que definitivamente formaban
parte del circuito llanero (anexo 3DD). Sobre los «punuhuanas» escribia Castillo,
nombréndolos entre las tribus que vivian al oeste del Mamoré y afirmando que
hablaban la «lengua general», es decir, eran arawak o habian adoptado la lengua
«morocosi» como herramienta de comunicacién (Castillo, 1906 [ca.1676],
p- 300). Y, finalmente, segin Eguiluz, con los indios «punuanas» se fundd, en
1689, la misién de San Ignacio de Moxos (Eguiluz, 1884 [1696], p. 25). Cuando
Rosario tomaba sus apuntes, unos cuantos de esos «punuanas» por alguna
razén se encontraban en las tierras transitadas por las expediciones de Quiroga
(anexo 3DD).

Surge la pregunta: ;Seria posible que los «moxos» buscados por Cochabamba
no fueran los «mogos-moxoties» serranos, sino los lejanos y efimeros «moxos-
mujuono» llaneros? Recordemos que para los cochabambinos el destello de la
«noticia rica» provenia invariablemente de los llanos, hasta que ellos consiguieron
salir a esos llanos y se llevaron la habitual decepcién. Si asumimos que los pueblos
de los llanos del Mamoré estaban en el extremo opuesto de una estable via de
intercambio, con los «raches» en el medio, es posible que el rumor acerca de los
«moxos» que circulaba en Cochabamba y alrededores proviniera del Mamoré y que
la ilusién de la cercania de los «<moxos» a los «raches» fuera una de tantas muestras

de contraccién de distancias entre los puntos ubicados sobre una misma ruta.

Ya en aquellos tiempos surgian dudas y confusiones acerca de los diferentes
«moxos». Rosario decia que los «verdaderos moxos» eran los del alto Tuichi,
suavemente sugiriendo que los «<moxos» de los jesuitas eran postizos. A sus propios
«mogos» el dominico no aplicaba el nombre «moxos». En cambio, Altamirano,
hablando en el nombre de la Compania, defendia el derecho de los arawak del
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Mamoré al honorable titulo de los «<moxos verdaderos», pues segtin él los «<moxos»
del Tuichi «en rigor» eran «chunchos» (Altamirano, 1979 [1699], p. 212).

Resumiendo todo lo dicho, en vez de tres, tenemos cuatro «<mojos» medianamente
definidos: (1) los «<moxos» del alto Tuichi reducidos por Pedro Laegui; (2) los
«mogos-moxoties» del padre Rosario y de las entradas de Benito Rivera y Quiroga;
(3) los lejanos e incapturables «mojos-mujuono» en el norte de los llanos del
Mamoré, més alld de los «maures» y, finalmente, (4) los arawak de la parte'sur de
los mismos llanos, bautizados como «mojos» por los jesuitas. Precisamente, estos
tltimos, siendo los menos auténticos, quedaron asociados con este nombre en la
historia y la cartografia de los tiempos posteriores.

Los mds cercanos geogréficamente a «nuestro Paititi», si no idénticos a él, eran los
«mojos-mujuono» del norte de los llanos, aunque la informacién sobre ellos es tan
nebulosa que no serfa razonable hacer mayores especulaciones al respecto. Pero los
«moxos-chunchos» y los «<mogos-moxoties» también terminaron involucrados en
la épica gesta paititiana por quedar en las rutas entre los Andes y los llanos. Para
muchos buscadores del Paititi todos ellos, vistos desde lejos, constitufan un solo
destino.

La fundacién en 1842 del departamento del Beni, cuyos limites coinciden
aproximadamente con los de las antiguas Misiones de Moxos, puso fin al amplio
uso oficial de este nombre. Pero el término «Moxos» no ha desaparecido del mapa
por completo, sino que se conserva como la denominacién de una de las provincias
benianas.

kokk

Si echamos una mirada veloz a la «tierra del Paititi» retratada en este capitulo,
veremos que, ademds de poseer la indudable ventaja de la presencia del jefe Paititi,
retine muchos de los requisitos de la «tierra rica» segtin los criterios de los espafoles
¥, quizds, también segin la Sptica andina: (1) es una «provincia poblada», al
menos-en relacién con las regiones del piedemonte; (2) sus habitantes son
agricultores sedentarios «con modo y aseo»; (3) viven en aldeas grandes; (4) gozan
de centralizacién politica de determinado grado (varias aldeas o «parcialidades»
sujetas a un mismo jefe); (5) usan vestidos de ropa tejida de algodén. El tnico
elemento importante del que irremediablemente carece el cuadro son los metales

preciosos.

El tema que atin queda en cuestién es el misterioso rol en este panorama de los

«incas retirados», a quienes dedicaremos el siguiente capitulo.
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Capitulo 4
El Paititi y los Incas

Los «incas retirados» protagonizan casi todas las versiones modernas de la tradicién
oral sobre el Paititi. Sin embargo, en muchas fuentes de los siglos XVI y XVII
no parecen ser un elemento crucial. Para Maldonado, Cabello de Balboa, Recio
de Ledn, Bolivar y Torres, el Paititi era en primer término un reino amazénico.
Algunos de esos autores divisaban a los incas en el lejano trasfondo, otros
directamente prescindian de ellos. En cambio, para Ojeda, Domingo Alvarez y
Alcaya la idea de una isla neoinca-entre las «naciones» de tierras bajas representaba
la esencia de la cuestién.

Por el momento, la arqueologia‘de los Llanos de Mojos no ha brindado indicio
alguno de la presencia inca y menos ain de un control politico. El incipiente
estado de las investigaciones no permite sacar conclusiones definitivas: las sabanas,
sin lugar a dudas, guardan muchas sorpresas bajo su superficie. Pero si existieran
evidencias muy obvias y abundantes, ya nos habriamos topado con ellas.

En las fuentes histdricas sobre Mojos solo en dos ocasiones nos hemos tropezado
con alusiones a los incas. La primera es el texto de Beingolea citado en el capitulo
anterior que habla de los presuntos contactos entre los cayubabas y los incas
(Beingolea, 2005 [1764], pp. 184-185; ver anexo 4P). La segunda, igualmente
aislada y sorprendente, es un detalle de la jornada de Juan de Soto a los
«morocosies»: «Estos indios viven con sola una mujer y no se conoce entre ellos el
adulterio, detestan la mentira y el hurto y dicen que asi se lo ensefiaron los Incas»
(Soto, 1964 [1668], p. 171). Ambas informaciones son tan difusas que solamente
pueden cobrar consistencia si algiin dia se ven secundadas por otros datos.

El tema de las influencias andinas en las tierras bajas y de los avances incas hacia
el oriente ha sido tratado desde diferentes dngulos por muchos investigadores
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Combes 2012b, entre otros). El enfoque que proponemos aqui sigue la légica
de las diversas rutas recorridas por la informacién geografica y de diversas 6pticas
generadas a consecuencia. Por lo tanto, separemos la tradicién histérica inca
que versa sobre las incursiones en la Amazonia, de las multiples y heterogéneas
referencias a la presencia andina recogidas en el piedemonte en el transcurso de la
colonizacién espanola. La visién desde los Andes y la visién desde el oriente son
notablemente distintas, se contradicen a veces, y otras veces se complementan.

Los incas en la Amazonia: la perspectiva andina

El grupo de textos que nos interesa aqui son las crénicas y los tratados histéricos
tempranos que absorbieron la tradicién oral cusquena sobre las hazanas de
los Incas reinantes. La historia oral del Tahuantinsuyu tenfa cardcter oficial e
institucionalizado, lo cual le impuso cierto grado de uniformidad. Pero, obviamente,
existian notorias discrepancias entre las versiones de diferentes panacas (grupos de
descendencia) reales y otros grupos sociales, autorizados o informales. Ademis, ya
en la época de los primeros cronistas espafoles la tradicién oficial, al perder su base
politica, sufrié una rdpida transformacién y contaminacién.

Ya hemos hablado del caso de la Relacién de los quipucamayos de Vaca de Castro,
documento que tiene toda la apariencia de reproducir la historia oficial, rigurosa
y debidamente resguardada (anexo 5A). Pero atin asi nos quedan dudas acerca de
la aparicién en ese texto del «rio Patite» que pudo haber sido efecto de las noticias
traidas por la expedicién de Alvarez Maldonado.

Thierry Saignes hizo un intento de construir la cronologia de las conquistas incas
en la selva (1985, pp. 14-27). Aqui seguiremos sus pasos en parte: no parece
conveniente tomar como punto de partida los reinados, sino los patrones narrativos

que se repiten y la onomdstica recurrente que acompana los relatos.

Garcilaso y Guaman Poma comentaron brevemente la conquista inca de los
«Andes del Cuzco»: los valles del Alto Madre de Dios que luego se convirtieron
en importantes zonas de cultivos de coca (Garcilaso, 1995 [1609], Tomo 1,
pp. 232-234; ver anexo 5]; Guaman Poma, 1987 [1615], Tomo A, p. 96; ver
anexo 5M). Ambos autores vinculaban esos acontecimientos con los nombres
del Inca Roca y de su hijo y sucesor Yahuar Huacac. Guaman Poma le atribuia
la conquista integramente al primero de ellos, mientras Garcilaso decia que a la
cabeza del ejército estaba Yahuar Huacac. Cabello de Balboa conté una curiosa
historia sobre el secuestro de Yahuar Huacac en su infancia por los indios «antis»
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(Cabello de Balboa, 1951 [1586], pp. 293-294; ver anexo 5H), suceso cabalmente
y con indignacién negado por Garcilaso (anexo 5]). Aparentemente, los dos
nombres, tanto el del padre como el del hijo, estaban estrechamente vinculados en
la memoria andina con el Antisuyu. Guaman Poma mencionaba a los numerosos
hijos bastardos dejados por el Inca Roca entre los antis durante su estadia en la
selva. También le asignaba el rol del impulsor del uso de coca en el Cuzco.

El capitulo de la historia inca que mds nos acerca al Paititi fue una gran expedicién
que se dirigié rio abajo por el Madre de Dios (Manu, Tono o Amaru-mayu) y que
fue referida, con diversos matices y grados de detalle, por los Quipucamayos (1974
[1542-1608], pp. 38-39; ver anexo 5A), Betanzos (1991 [1557], pp. 125-128,
aqui anexo 5D), Cieza de Le6n (1984 [1553], pp. 263-265; 1985 [1553], p. 177;
ver anexos 5B y 5C), la anénima «Memoria de las Provincias» (en Rowe 1985
[1569], pp. 211-212; ver anexo 5E), Sarmiento de Gamboa (1942 [1572],
pp. 143-146; ver anexo 5G), Cabello de Balboa (1951 [1586], pp. 334-336;
ver anexo 5I), Garcilaso: (1995 [1609], tomo 2, pp. 450-455; ver anexo 5K),
Pachacuti (1993 [ca. 1613], pp. 236-239; ver-anexo.5L) y Murta (1987 [1616],
pp- 87-91; ver anexo 50).

Para la mayorfa de esos autores el:mérito.de la expedicién le pertenecia a Tupa
Yupanqui, sea en los tiempos de su reinado o mientras era «principe heredero».
Muchos de ellos hablaban de'su participacién directa, otros afirmaban que delegé
la tarea a sus generales. Solo los Quipucamayos ubicaron esa conquista en los
tiempos de Pachacuti. Garcilasola atribuia al Inca Yupanqui, personaje poco claro,
insertado en la lista de soberanos cusquefios entre Pachacuti y Tupa Yupanqui.

Si dejamos de lado el pdrrafo de los quipucamayos, cuya fecha es cuestionable
(anexo 5A), los primeros informes sobre esa entrada, los recibimos de manos de
Pedro Ciezade Ledn en 1553 (anexos 5B'Y 5C) y Juan de Betanzos cerca de 1557
(anexo 5D). Vamos a detenernos un poco mds en el capitulo de Betanzos. Es un
texto de contenido un tanto diferente si lo comparamos con los relatos posteriores.
A pesar de ser extenso y describir profusamente las bdrbaras costumbres de los
nativos selviticos, no abunda en detalles geogréficos. El tnico topénimo que
puede ser de utilidad para nosotros es el del «pueblo de Caxaroma» ubicado a
cuarenta leguas del Cuzco, es decir diez leguas mds alld de la «fortaleza Opatari».
La tnica ocasion en la que nos hemos topado con este nombre antes, han sido
las fuentes chilenas sobre la entrada de Pedro de Candia, quien también usé la
«puerta» de Opatari (Medina, 1888-1902, tomo XVI, pp. 114-115; Silva, 1907,
Capitulo 3; Dominguez Rios, 1907, Capitulo 2). Los documentos posteriores ya
no lo mencionaban.
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Otro detalle llamativo en el relato de Betanzos es el oro en polvo que trajo Tupa
Yupanqui de su travesia y que fue empleado para la confeccion de la famosa
cornisa del Coricancha. Aqui serfa pertinente volver al polémico tema de los
metales preciosos como componente importante en la historia paititiana. El Paititi
y las riquezas dureas son pricticamente sinénimos, no solamente en las leyendas
actuales, sino también en la mayoria de las fuentes coloniales. Ya hemos notado la
triste ausencia (o, en todo caso, una presencia muy limitada) de ese elemento en
el panorama de Mojos. Pero si recorremos de nuevo las «puertas» que llevan a los
llanos desde los Andes, los yacimientos auriferos resultan ahi casi omnipresentes.
Las cordilleras de Carabaya, Apolobamba y Larecaja son conocidas por sus riquezas
minerales hasta el dfa de hoy. Las corrientes del Madre de Dios, del Beni y de sus
afluentes arrastran grandes cantidades de oro fluvial. El mapa de esos territorios
estd salpicado de semilegendarios «cerros ricos», como el Camanti en Carabaya
(ANB MyCh-8 1729-34; Pacheco, 1840; Flores Ochoa, 2011) o Mapulio y
Chipilusani en Apolobamba:

Desde la junta de los dos rrios, Choquata y Pelechuco, 4 la ciudad de Nuestra
Sefiora de Guadalupe, ay dos cerros poderosisimos: el primero, de oro, estd 4 la
salida destos rrios, que le llaman Mapulio, que quiere dezir cerro de oro; hdllase en
las quebradas dél mucha muestra de su riqueza, demds de las muchas cateaduras que
los naturales hacen. Treynta leguas mds adelante, ay otro que llaman Chipulizani;
es tierra mds fria, muy rica de plata, por lo que los naturales dél dan 4 entender,
defendiéndole de la gente de otras provincias, y poniendo pena de la vida los
cabegas 4 los stibditos que no digan 4 los espanoles que ay plata en ¢l (Recio de

Ledn, 1906 [1623-1627], p. 246).

En la cuenca del Inambari atn se sigue practicando la técnica artesanal de
extraccién de oro fluvial, llamada «chacras de oro» (Greer, 1986), indudablemente
de origen prehispdnico. Un método parecido debe haberle dado nombre al aurifero
rio Chuquiabo (Choqueyapu: choque ‘oro’, yapu ‘campo’, en aimara), sobre cuyas
cabeceras estd la ciudad de La Paz (Barba, 1817 [1640], p. 56). En la zona de
Mapiri y Tipuani existe una técnica algo parecida llamada «toclla» (Tyuleneva,

2010b, p. 86).

Las «puertas» caen en las periferias del Tahuantinsuyu, donde el grado y la forma
del poder centralizado a menudo son dificiles de determinar. Sin embargo, hay
muchas evidencias dispersas de la explotacién de sus yacimientos minerales por los
incas. Torres decia que en el cerro Chipilusani (en las cercanias del actual pueblo
de Apolo) «tuvo sus labores el Inga» (Torres, 1974 [1657], tomo 2, p. 343). En el

«Discurso de la sucesién y gobierno de los incas» aparece un «asiento Oyape» que
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«en tiempo de los Yngas fue poblado de indios chunchos mineros» (Anénimo [s/f]

1906, p. 163).

A las noticias transmitidas por los nativos de Carabaya se debe la temprana
colonizacién por los espanoles de las cabeceras del rio Tambopata y la precoz
fundacién del pueblo minero San Juan de Oro, que existfa ya en 1550.

Es probable que la superposicién de la idea del Paititi con la imagen de riquezas
minerales haya tenido lugar precisamente por esa razén: los metales abundaban no
en la misma tierra del Paititi, sino en su umbral, sobre los caminos que llevaban
hacia ella. Los dos imanes atraian en la misma direccién y por eso llegaron a unirse
bajo un solo rétulo.

Volvamos al texto de Betanzos. Tratindose de una versién temprana, podria
echar luces sobre las motivaciones de las primeras entradas espanolas en pos de la
«noticia rica», especialmente la de Pedro de Candia. Ya vimos que Candia se lanzé
por la misma ruta (que pasaba por Cajaroma), probablemente tras las huellas de la
expedicion de Tupa Yupanqui. Y es muy posible:que su principal meta haya sido la
fuente de la que provenia el oro del Coricancha.

Entre los escritos posteriores que narran el mismo suceso, se puede distinguir el
nucleo, constituido por los relatos de Sarmiento, Cabello de Balboa y Murtia, muy
parecidos entre si, y al parecer generades por una fuente comun a las que se suman
las versiones de Juan Pachacuti'y de la «Memoria de las provincias».

Entre los protagonistas de la jornada, el que mds presencia tiene en la mayoria de
las versiones, es el del capitin Otorongo Achachi. El nombre mismo (uturunku
(33 b . < 3 . ~ v

jaguar’ (quechua), achachi ‘abuelo’ (aimara) sefiala su vinculo con la selva, pero no
sabemos si fue un nembre dado desde nacimiento a raiz de algtin parentesco con
el Antisuyu.o le fue puesto después de sus travesias amazonicas como emblema de
méritos.

Guaman Poma en su lista de parentelas incas puso dos personajes llamados
«Otorongo Achachi»: quizds homénimos o, quizds, una sola persona duplicada
en dos diferentes tradiciones. En el primer caso es uno de los hijos del Inca Roca,
cuyos lazos con el oriente ya fueron comentados (anexo 5N). La figura del gran
conquistador del «Ande Suyo» y «Chuncho» parece corresponder al papel que le
asignaban los relatos sobre la expedicién por el Madre de Dios, pero su ubicacién
cronoldgica estd desfasada. Guaman Poma sefal6 explicitamente su ascendencia
y descendencia selvdticas. El pintoresco detalle de su capacidad de «tornarse
otorongo» encuentra obvias analogfas en diversas mitologfas amazdnicas: en ellas
es frecuente la figura del brujo (o jefe-brujo), quien se convierte en jaguar para

179



El Paititi

infundir terror en sus enemigos y ejecutas sanguinarias venganzas. En el oriente
de Bolivia esos personajes se conocen como «tigre-gentes» (ver Tyuleneva, 2010b,

p. 31).

El segundo Otorongo Achachi estd nombrado por Guaman Poma entre los hijos
legitimos del Inca Tupa Yupanqui, lo cual concuerda mds con la tentativa fecha
de la expedicién (Guaman Poma [1616] 1987, tomo A, p. 106). Hay una tercera
figura que lleva el nombre de Otorongo Achachi en la misma crénica: es el jaguar
dibujado dentro de uno de los escudos de los incas (Guaman Poma, 1987 [1616],
tomo A, agradecemos a Jan Szemifiski por la referencia).

Otro capitén de la campafa, segin Sarmiento, Cabello y Murda, se llamaba
Chalco/Pochalco Yupanqui. Los dos tltimos autores también hicieron referencia a
un hermano del Inca Tupa Yupanqui, con el mismo nombre, quien se destac6 en
el campo de guerra tomando prisionero a un importante jefe local. Los nombres
de los demds capitanes no se repiten de un texto a otro. Sarmiento hablé de Apo
Curimache. Pachacuti Yamqui incluyé una larga fila de acompanantes del Inca:
«Kapac Uari y Apo Quibacta y a otro de los Chillqui y a Papres, y otro de Cana.

Distintos autores dan listas diferentes de provincias conquistadas durante esa

entrada (Tabla 7).

Las provincias que se nombran con mayor frecuencia son «Opatari» y «Manari».
El «Opatari suyu» era el territorio més cercano a la cordillera y el primero en
ser sujetado. Por los indios «opatari» recibié su nombre «fortaleza Opatari»,
instalada en sus limites. Los «opatari» eran uno de los grupos «antis», es decir, de
los «arawak pre-andinos» segin Renard-Casevitz y otros (1988, pp. 59-79). Los
«manari», otros antis-arawak, quienes en épocas posteriores ocupaban las orillas
del bajo Apurimac y Urubamba (Renard-Casevitz y otros, 1988, pp. 81-99), en
los tiempos prehispdnicos parecen haber habitado la margen norte del Madre de
Dios. Ambos grupos pueden ser interpretados como antepasados de los actuales
machiguengas y sus vecinos.

Dos de los cronistas dicen que los «manupampas» («mano pampas» o
«manobambas») eran apodados «bocas negras» o «yanasimi» en quechua.
Recordemos que el padre Andrés Lopez identificaba a los «manopampas» con los
«chunchos» guerreros, enemigos de los «antis de paz», y comentaba que andaban
«embijados de negro» (anexo 3]).
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Tabla 7. «Provincias» conquistadas por los incas durante la entrada

por el rio Madre de Dios
«Memoria de Pedro Sarmiento Miguel Juan de Santa ,
. . Martin de
las provincias», de Gamboa, Cabello de Cruz Pachacuti, Murda. 1616
1569 1572 Balboa, 1586 ca. 1613 e
Paucarmayo
Tomina
Yscayssingas Escay Oya =
Dorado
Opatari Opataris Opatarisuyo Opatari o Patari Suyo
Manari Manaries = Manare Manari Suyo
Yanaximes
(bocas negras)
Manosuyo Mamansuyo Manan Suyo
Yanpussi
Paucarguambo
Ualapi
Manupampa Manobambas Mano Pampa
= bocas negras = bocas negras
Chicoria Chiponauas Chipomaguas Chiponahuas
Chunchos Chunchos Chunchos

Provincia del Rio
Guanca Uillca

Guarmi Auca

Sarmiento, Cabello y Murtia mencionaron a los «chunchos» como una de las
«naciones» subyugadas, pero en este contexto es casi imposible decir a cudles de
todos los «chunchos» apunta la referencia.

Unicamente Pachacuti Yamqui nombraba entre las provincias colonizadas por los
incas la de «Guarmi Aucas», ‘mujeres guerreras’ en quechua, anadiendo el siguiente
anecddtico detalle, ya notado por Lorandi (1999, p. 148): una parte de la tropa inca
se qued6 entre las belicosas «guarmis» en calidad de «garafiones» (anexo 5L). Otro
cronista que hizo referencia a las «Guarmi Aucas» fue Guaman Poma: las puso en
la lista de «naciones» selvdticas, junto a los «antis» y los «chunchos» (1987 [1615],
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pp. 1114, 1156 y 1158). Ademds, el mismo Guaman Poma describfa una danza
andina, evidentemente de tradicién prehispénica, llamada uarmi auca, bailada por
hombres disfrazados de mujeres, con flechas en la mano. Se acostumbra pensar
que las amazonas sudamericanas eran una mutacién de los mitos cldsicos del Viejo
Mundo. Sin embargo, la presencia de las «<mujeres guerreras» en los escritos de los
dos autores nativos, con su respectiva denominacion en quechua, puede significar
que las «guarmi aucas» hayan existido en la tradicién geogrifica andina antes de los
espanoles. Las «<amazonas» constituyen un amplio tema aparte (ver Levillier, 1976)
que no podemos desarrollar aqui a fondo.

De todos los autores solo Sarmiento habla del capitin Apo Curimache, quien
simultineamente emprendi6 la entrada por Camata y «caminé hasta el rio, de
que agora nuevamente se ha tenido noticia, llamado el Paytite, adonde puso los

mojones del Inga Topa» (Sarmiento, 1942 [1572], pp. 144-145).

Los «mojones» sobre el rio Paytite de Sarmiento equivalen en los textos de los
Quipucamayos (anexo 5A) y de Maldonado (anexo 3G) a dos fortalezas sobre el
mismo rio. Maldonado aderezé el episodio de los siguientes detalles:

Es tanta gente y tan fuerte y diestra en la guerra, que con ser el Ynga del Pirt tan
gran conquistador, aunque enbié al Paitite por muchas vezes 4 muchos Capitanes,
no se pudo valer con ellos, antes los desbarataron muchas vezes; y visto por el Ynga
qudn poco poderoso era para contra ellos, determiné de comunicarse con el gran
Sefior del Paitite y por via de presentes, y mandé el Ynga que le hiziesen junto al
rrio Paitite dos fortalezas de su nombre, por memoria de que avia llegado alli su

gente (Maldonado, 1906 [1567-1629], p. 64).

La posicién fronteriza del rio Paititi en este pdrrafo parece coincidir a la perfeccién
con la del rio Beni. Desafortunadamente, no podemos saber con certeza si las
fortalezas-mojones sobre el rio Paititi, y el mismo rio Paititi, formaban parte de
la historia inca antes de la llegada de los espanoles o si fueron integrados por los
cronistas a raiz de la expedicién de Maldonado en la década de 1560.

La mayoria de las fuentes resalta como una de las hazafas mds notables de la
conquista el aprisionamiento de tres caciques de las «provincias» recorridas.
Sarmiento los llama «Vinchincayna, Cantaguancuru, Nutanguari». Otros
autores discrepan ligeramente en la lista de los nombres. No queda claro cudl jefe
correspondia a qué «provincia.

Sarmiento, Cabello y Murtia coinciden en cuanto al desenlace de la empresa.
Estando en la selva, Tupa Yupanqui recibié la noticia sobre una sublevacién en el
Collao y tuvo que salir al altiplano para combatirla, dejando a cargo de la conquista
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a Otorongo Achachi. El itinerario del retorno de Tupa Yupanqui a la sierra no estd
especificado. Otorongo Achachi anduvo por las tierras bajas un tiempo prolongado
(tres afios segin Sarmiento), después de lo cual tomé el camino de regreso y sali6
de la selva por Paucartambo, lo cual sugiere la misma ruta por el Madre de Dios.
No sabemos qué frutos tuvieron sus andanzas y cudn lejos llegd, pero a juzgar por
el tiempo invertido, pudo haber hecho un avance considerable.

La narracién de Garcilaso sobre el mismo episodio (anexo 5K) difiere bastante de
las demds versiones arriba comentadas, a tal punto que pudiera tratarse de otra
serie de acontecimientos. Pero la alusién a la ruta por el Madre de Dios, llamada
por Garcilaso «Amarumayu», remite a la misma geografia. El destino final de la
expedicién, segiin Garcilaso, fue la «provincia» de los «musus» 0 «mojos», ubicada
a 200 leguas del Cuzco, «tierra poblada de mucha gente belicosay ella fértil de
suyo» (Garcilaso, 1995 [1609], tomo 2, p. 453). El nombre «Paititi» aqui no se
menciona. En total, el relato luce algunos conocimientos geogréificos generales,
pero no engrie al lector con los pormenores del itinerario.

La peculiaridad principal de esta versién consiste en el final de la travesia: «Dejaron
los Musus a los Incas poblar en su tierra, que eran poco mds de mil cuando llegaron
a ella porque con las guerras y largos caminos se habian gastado los demds. Y los
Musus les dieron sus hijas por mujeres y holgaron mucho con su parentesco (y hoy
dia los tienen en mucha veneracién y se gobiernan por ellos en paz y en guerra)»
(Garcilaso, 1995 [1609], tomo 2, p. 453). En otras palabras, aqui se presenta el
motivo de la creacién en la Amazonia de un enclave de los «incas retirados» que
hasta ahora no hemos visto en las crénicas cusquefias.

Garcilaso quiere hacer creer al lector que la historia le fue contada en el Cuzco
en los anos.de su juventud en su tierra natal. Pero el viaje a los «musus» estd
estrechamente vinculado en sus Comentarios con la expedicién de Maldonado, que
data de laépoca cuando Garcilaso ya estaba en Espana. Eso significa que al menos
una parte de su version es una adaptacién de las noticias mds tardias, recopiladas

a distancia.

Fuera de este épico suceso, contado por muchos autores, las fuentes peruanas
enumeran una serie de otras incursiones incas hacia el oriente. Tal es el caso del
breve y enigmdtico comentario de Sarmiento sobre una hueste de 5000 «orejones»,
que se perdi6 en la «<montana, es decir, en la selva alta, en el proceso de la conquista
de Charcas (anexo 5F), o de la guerra contra los chiriguanas, narrada con bastante
detalle por Murta (anexo 5Q). Este tltimo episodio forma parte de un contexto
mds amplio de los contactos entre los Andes y el mundo guarani, que cae fuera de

nuestra competencia directa.
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Uno de los pdrrafos mds interesantes relacionados con nuestro tema es el acdpite
en la obra de Murtia que narra la vida del «valeroso y temido» principe Ausitopa,
hijo de Tupa Yupanqui (anexo 5R). Ausitopa sujet6 a «los abachiris, curiamunas y
piriamunas, que estdn junto a la gran provincia de Paititi» (Murta, 1987 [1616],
p. 328).

Los «abachiris» no serfan otros que los «aguachiles» de Apolobamba. Detrds
de los «curiamunas y piriamunas» se pueden distinguir otros «chunchos» de la
misma regién cuyos gentilicios, en muchos casos, llevaban la terminacién -mona
(«toromonay, «eparamonay», «uchupiamona»). La mencién hecha por Murtia en el
mismo contexto sobre la lengua aymara «mds cerrada» nos recuerda nuevamente
el «aymara-chuncho» de Miguel de Urrea. Curiosamente, la expresiéon «aymara
cerrada» se reproduce literalmente en algunos otros documentos, algo mds tardios,
en relacion con los grupos del piedemonte al norte de Cochabamba (Consultas,
2011 [1644], p. 319; Rosario, 2011 [1677], p. 407). La gran laguna en las tierras
del Paititi, més alld de la desembocadura del Madre de Dios (Magno), evoca
el informe de Maldonado. Y, finalmente, aqui de nuevo se perfila, aunque sin
mayores detalles, la imagen de los «incas retirados» en el Paititi.

Volviendo al tema de las «puertas» entre los Andes y la Amazonia, vemos que la
ruta mejor representada en las crénicas peruanas es la de Opatari y Madre de Dios:
por ella transit6 la expedicién inca més célebre y ella misma fue la primera en ser
«descubierta» por los espafoles. No es sorprendente, pues fue la via mas inmediata
que se adentraba en las tierras bajas directamente desde el Cuzco, el centro en el
que se acuff la tradicion histdrica oficial del Tahuantinsuyu. Y es la misma ruta
que estd sefialada como el camino al Paititi en las leyendas cusquefas de tiempos
modernos (Géhring, 2006 [1877]; Amado, 2011; Flores Ochoa, 2011).

La «puerta» de Camata es mencionada tan solo brevemente por Sarmiento y
(quizds) fue la via de las conquistas del principe Ausitopa.

El panorama cambiard sustancialmente, si nos trasladamos del centro a la periferia
y nos aproximamos al problema desde el extremo geogréfico opuesto.

El Paititi y la retirada de Manco Inca

En el panorama de las basquedas del Paititi desde el Cuzco, emprendidas en
diferentes momentos histéricos, uno de los detalles mas llamativos es la existencia
de la frondosa tradicién oral centrada en los valles de Lares y Paucartambo, que
habla sobre la huida de los incas al Paititi por la «puerta» del Alto Madre de Dios,
inmediatamente después de la conquista espafola. Algunos tipicos ejemplos de
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esta tradicién son el texto extraido del libro de Juan Carlos Polentini, citado en el
primer capitulo del presente trabajo (Polentini, 1979, p. 71) o el relato reproducido
por Herman Géring (2006 [1877], p. 454; ver anexo 1B).

Un curioso y poco conocido suceso de los comienzos de la colonia puede darnos
claves para trazar el origen de esas leyendas. En su narracién sobre la guerra de
Manco Inca contra los espafioles, Martin de Murda incluyé un breve episodio que
tuvo lugaren 1537, después de la retirada de los rebeldes de Tambo (Ollantaytambo)
y antes de su decisién definitiva de refugiarse en Vilcabamba (Murta, 2001
[1616], pp. 234-235; ver anexo 5U). Segun esa fuente, acampado en el valle de
Amaybamba, Manco atin no tenia claro su rumbo y en un momento pensé en la
«fortaleza Uro Coto» en la «provincia de los chuis», hacia donde se dirigié «por los
Lares de Hualla y de alli vino a Pilco», pero, al final, el plan poralguna razén fue
descartado y el rebelde ejército volvié sobre sus pasos al valle de Amaybamba.

A qué lugares hace referencia ese texto? El destino final de la frustrada expedicién,
la fortaleza Uro Cota en la tierra de los chuis, no puede ser otra que Oroncota,
complejo fortificado de considerables dimensiones ubicado en las cabeceras del
rio Pilcomayu (hoy departamento de Potosi, Bolivia), a cientos de kilémetros del
Cuzco hacia el sudeste (ver Pirssinen & Siiriinen, 2003, pp. 169-211). El resto de
los topénimos abarca unos territorios:mucho mds préximos: Lares corresponde
indudablemente a la cuenca del rio Yanatile, afluente menor del Urubamba,
ubicado hacia el norte del Cuzco pasando el valle del Vilcanota. Hualla actualmente
es una comunidad en las cercanfas del rio Paucartambo, hacia la misma direccidn.
Y si seguimos ese. mismo rumbo, hay todos los motivos para suponer que Pilco
es el valle de Pilcopata-en el Alto Madre de Dios. Segtin Garcilaso, para aquel
entonces Pilcopata estaba colonizado por los incas, quienes habian dejado ahi
mitimaes (Garcilaso, 1960 [1609], p. 167; ver anexo 5]). Se sabe que los valles del
Alto'Madre de Dios albergaban en la época inca extensos cocales (Gade, 1999).
Hay varias rutas prehispdnicas que cruzan el rio Paucartambo y se adentran en los
bosques de esa zona (Amado, 2011; Deyermenjian, 2011).

Por mds breve que sea, el pdrrafo de Murta aporta un dato esencial para nuestro
tema: en 1537, Manco Inca anduvo por la ruta que hoy en dia se conoce como «el
camino al Paititi» y que se ubica en el mismo umbral de «la puerta de Opatari» de
las fuentes coloniales, profusamente comentada en el acdpite anterior.

Si buscamos los rastros de aquellos acontecimientos en la memoria popular
del siglo XX, los encontraremos con lujo de detalle en el arriba citado libro
del sacerdote de Lares Juan Carlos Polentini Wester (1979), famoso como uno

de los mds apasionados entusiastas del Paititi. El mérito de su labor consiste,
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en primer lugar, en una minuciosa descripcién de los caminos prehispdnicos de
los valles de Yanatile y Paucartambo, con los sitios arqueoldgicos ubicados sobre
ellos, y con las tradiciones que los acompafnan. Por ejemplo, cuenta que, segin
los lugarefios, la hueste inca, antes de su retirada hacia las selvas, se quedé varios
meses en Choquecancha (1979, p. 13), hoy pueblo ubicado sobre un extenso sitio
arqueoldgico; que en la laguna Alajhuay fue sepultada la cadena de oro de Huascar
(otra de tantas lagunas candidatas a este titulo); y que en la laguna Pumacocha los
fugitivos botaron excesos de sus provisiones, que hasta el dia de hoy pueden verse
en el fondo del lago (1979, p. 13). Los petroglifos y las pinturas rupestres que
existen en la zona son interpretados por los pobladores locales como senales que

apuntan hacia el anhelado Paititi (1979, pp. 78-82).

Sin embargo, si volvemos a Murta, como destino final de la frustrada huida de
Manco Inca, la crénica no indica el Paititi, sino Oroncota. ;Cémo iban a llegar
los rebeldes a ese remoto fuerte? La ruta més légica hubiera sido el camino troncal
de Collasuyu. Pero ahi el ejército de Manco hubiera estado demasiado vulnerable
y desprotegido. Al parecer, su primer impulso fue alejarse cuanto antes de los
territorios controlados por los espafioles y de fécil acceso. ;Cémo procederia luego?
Es posible que su intencién haya sido caminar por la franja del piedemonte. Otro
plan plausible hubiera sido bajar por el Madre de Dios, siguiendo las vias de las
expediciones incas anteriores. En la confluencia del Madre de Dios con el Beni estd
la fortaleza Las Piedras, que segtin muchas evidencias pudo haber sido el puesto de
podia albergar esperanzas de alcanzar esa fortaleza y después remontar el rio Beni
hacia el sur, estableciendo en el camino alianzas con algunos grupos amazénicos,
o renovando las alianzas que habian existido en el pasado. Si el rio Beni, tal como
supone Martti Pirssinen, era conocido a los incas como el rio Paititi, pudo haber
corrido el rumor de que la hueste de Manco iba «rumbo al Paititi», lo cual explicaria
la presencia de este nombre en las leyendas actuales de Lares y Paucartambo.

Obviamente, esbozando la vuelta hacia Oroncota por el Beni, hablamos de unas
distancias enormes. No se puede saber cudnta nocién tenfa Manco Inca de la escala
del proyecto y quiénes eran sus consejeros. Es posible que precisamente al darse
cuenta de la lejania de su meta, Manco desistiera de este plan y eligiera como como
su objetivo final un lugar mds alcanzable y cercano al Cuzco: Vilcabamba.

Salta a la vista otra notable coincidencia: tan solo un afio después de la travesia de
Manco, hace su entrada a «<Ambaya» o «Alalla» Pedro de Candia. En el capitulo
anterior fue sugerido que Candia pudo haber seguido las huellas de la expedicién
(o expediciones) de los tiempos de Tupa Yupanqui. Cieza y algunos otros autores

186



El Paititi y los Incas

concuerdan en que Candia recibié la informacién sobre la «noticia rica» de una de
sus criadas indias. Sin embargo, la presencia de Manco Inca durante el afio previo
en aquellos terrenos, hecho que seguramente habia generado una ola de rumores,
puede ser intrpretada como el detonador inmediato de la empresa de Candia.

El camino que tomé Candia no fue el de Lares y Hualla, sino el de Paucartambo,
pero pasando el rio Paucartambo ambos caminos aparentemente empalman.
Segin Donato Amado, la via que pasa por Paucartambo hacia Pilcopata es el
camino principal del Antisuyo, mientras que las rutas de la cuenca del Yanatile son
ramales secundarios (Amado, 2011, pp. 42, 46).

Es posible que las dificultades con las que se enfrenté la gente de-Candia se
debieran, al menos en parte, a los estragos causados el afo anterior en la zona
de Pilcopata por Manco. Hay que recordar que, segin Murta, los nativos del
lugar habfan sufrido graves represalias a manos del ejército inca al ser acusados de
colaboracién con los espanoles (anexo 5U). No habria sido sorprendente, si eso les
hubiera quitado todos los deseos de contacto con forasteros.

Finalmente, me permitiré una pequena especulacién. Segtin Murua, toda la hueste
de Manco Inca «poco a poco» volvié a Hualla y de ahi al valle de Amaybamba.
Sin embargo, se puede contemplar la posibilidad de que una parte de su ejército
haya decidido continuar el camino por el Madre de Dios corriente abajo. ;Qué
nos haria suponer tal giro de los acontecimientos? Evidencias directas no existen,
pero aqui cabe recordar los relatosanotados en la segunda mitad del siglo XVII por
los misioneros franciscanos Domingo Alvarez de Toledo y Juan de Ojeda entre los
indios araonas y los toromonas, analizados aqui en el capitulo 2 (también anexos
3BB, 3CC, 3EE y 3FF). Ambos frailes recogieron algo que parecen ser cabos
sueltos de una tradicién sumamente difundida en la zona entre el Beni y el bajo
Madre de Dios sobre la fuga de los incas a través de aquellos territorios hacia el
oriente. Ojeda, incluso, vio algunos objetos de metal, supuestamente dejados por
los incas en el trayecto (Ojeda, 1906 [1677], p. 59).

Obviamente, no se pueden tomar estas nebulosas referencias de manera demasiado
literal. Entre la rebelién de Manco Inca y ambas fuentes citadas pasé mds de
un siglo. La tradicién «chuncha» pudo haber sido inspirada por otro episodio
histérico o por varios eventos distintos. Sin embargo, tampoco se puede descartar

la posibilidad de tal vinculo.

Aun asumiendo que los incas fugitivos recordados por los grupos amazdnicos
eran parte de las tropas de Manco Inca, no podemos saber nada certero acerca
de su paradero final. Los fantisticos cuentos reproducidos por Alvarez y Ojeda
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sobre la suntuosa corte inca emplazada en algin lugar indefinido hacia el este de
los toromonas y los araonas, indudablemente pertenecen al dmbito de los mitos

geogréficos.

En resumen, parece bastante plausible suponer que las leyendas recientes de la
zona de Lares y Paucartambo sobre la fuga de los incas al Paititi, se han formado a
partir de la fracasada expedicién de Manco Inca al Alto Madre de Dios antes de su
retirada a Vilcabamba. Por supuesto, para desarrollar esta hipétesis faltarian mds
datos, en primer lugar otras referencias al episodio en cuestion en los documentos
relativos a la guerra de Manco Inca.

Los incas en la Amazonia: la visién desde el oriente

Las informaciones que llegaban desde el oriente y narraban sobre los incas,
histéricos o legendarios, no nacian en las planicies amazénicas, donde la presencia
inca llega a ser mds que cuestionable, sino en el piedemonte. Saignes vefa los Andes
y los Llanos de Mojos como dos grandes «focos culturales», divididos o conectados
(segtin cada caso concreto y la intencién del espectador) por los Andes orientales
y el pie de montafa, franja que servia de elemento intermediario, recibiendo
influencias y presiones por ambos lados (1985, pp. 7-8). Las fuentes sobre las
entradas espafiolas en busca del Paititi muestran que precisamente las «naciones»
de esa zona de transitos, choques y contactos han desempefiado un papel crucial
en la cristalizacién de la «noticia rica».

Aqui nos corresponde volver sobre nuestros pasos y retomar una vez mds los
documentos comentados en el segundo capitulo en relacién con las expediciones
espafolas. Pero en esta ocasion nuestro objetivo serd otro: estaremos en busqueda
de los incas.

A diferencia de la historia inca oficial, relativamente unificada y organizada,
procesada por los cronistas e historiadores tempranos, esta historia periférica se
construye ensamblando muchos fragmentos dispersos y dispares. El escenario
geogrifico aparece en una luz diferente, también es otro el elenco de los actores.
Conviene ordenar esos fragmentos segiin su procedencia geogréfica, en relacién
con cada una de las «puertas» entre los Andes y la Amazonia.

La fuente principal vinculada con la «puerta de Opatari» es el informe de
Maldonado (anexo 3G). El espejismo de la presencia inca se divisa en él, pero
no llega a tomar la forma de un enclave de «incas retirados». Hablando de la
«serranfa de los Pamaynos», que no debe ser otra cosa que las montanas orientales
de Apolobamba, dice: «en ella ay grandisimo poder de gente, al modo de los del
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Pird y de las mismas cirimonias y del mismo ganado y traje, y dizen que los Yngas

del Pirt vinieron dellos» (Alvarez Maldonado, 1629 [1567], p. 64).

La trama aqui se invierte: no se trata de un reino fundado por los fugitivos
cusquefios, sino del lugar de origen de los «Yngas del Pirt».

El «Sefior del Paitite» en la interpretacién de Maldonado no era un descendiente
inca, sino un adversario con poderes militares tan grandes que terminé derrotando
a las tropas del Inca en varias ocasiones. La frontera entre sus dominios y el avance
del ejército tawantinsuyano quedd simbélicamente marcada por las dos fortalezas
limitrofes.

Los «chunchos del norte» (los araonas y los toromonas), quienes probablemente
fueron los principales informantes de Maldonado, un siglo después recibieron
visitas de los franciscanos Domingo Alvarez y Juan de Ojeda (anexos 3BB y
3EE), quienes llegaron ahi por la «puerta» de Carabaya. En los escritos de ambos
religiosos el motivo de los «incas retirados» aflor en'su expresién mdxima. Alvarez
contaba que el Inca, hermano del ¢jecutado Tupac Amaru, cruzé el rio Beni y se
estableci6 en la serranfa, al pie del cerro rico en minerales, llamado «Tulpay», y que
«el asiento donde puso su real el Inca lo llaman Paititi» (Bovo de Revello, 2006
[1848], p. 128).

Los cuarenta mil indos que iban con él se quedaron esparcidos para defender los
accesos a su nuevo reino y dieron origen a los aguerridos «guarayos». Los toromonas
también recibieron del Inca la orden imperativa de no dejar pasar a los espafoles.
Alvarez vio unos restos del camino inca por el que habfan pasado los fugitivos
andinos.

En las cartas y el mapa de Ojeda el «Inca retirado» recibié los nombres de «Apo» o
«Capao»: «Asisten los yngas en una poblacién grandisima, y en medio estd la casa
del Apo, que dicen se sirve con platos de plata y oro y que se sientan en banco
de oro, y las paredes por de dentro de la casa del ydolo son de plata y oro que
relumbra mucha» (Ojeda y otros, 1906 [1677-1678], p. 46).

En las cartas de Ojeda de nuevo nos encontramos con los «guarayos» en el papel de
guardianes del reino prohibido. Ojeda lleg6 a ver en manos de los araonas algunos
adornos de metal, supuestamente obsequiadas por el Inca al jefe local de aquel

entonces.

Alvarez escuché su versién sobre el Inca fugitivo de los toromonas, Ojeda recibié
la suya de los araonas. Las coincidencias entre ambas no sorprenden, pues los

dos grupos nativos eran vecinos cercanos. Lo que llama atencién mds bien es la
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ausencia de la mayoria de estos detalles en las fuentes mds tempranas, en primer
lugar en el informe de Maldonado. Puede ser que se trate de una leyenda que se
formé tardiamente o de alguna variacién local que llegé a difundirse en el siglo
XVII, pero era desconocida en el siglo anterior.

La alusién a los vestigios del camino inca, vistos por Alvarez, hace pensar que se
top6 con la antigua via prehispdnica de los tiempos de Tupa Yupanqui y Otorongo
Achachi. Los sucesos de aquella expedicién pueden haberse superpuesto en la
tradicién «chuncha» con el argumento de la huida de los incas hacia el oriente
después de la conquista espanola. Serfa tentador vincular los relatos recogidos por
Ojeda y Alvarez con la hipétesis sobre la fuga de una parte del ejército rebelde de
Manco Inca hacia el Beni (ver acdpite anterior), pero la escacez y la fragilidad de los

datos disponibles no permiten sacar conclusiones concretas al respecto.

En la década de 1620, Recio de Leén vio cerca del rio Beni en las tierras de los
«marquiris» la «maravillosa fortaleza» inca que caus6 su admiracién (Recio, 1906
[1623-1627], p. 253) y que inevitablemente trae recuerdos de las dos fortalezas
sobre el rio Paititi, mencionadas por los quipucamayos, Maldonado y Sarmiento.
Pero ese hito, en la visién de Recio, no tenia vinculos directos con la «tierra del
Paititi».

Los «incas refugiados» como parte integral del «Paititi», no solamente estin
ausentes en el texto de Recio, sino tampoco aparecen en los escritos de Cabello
de Balboa y Torres, fuentes clave para la regién de Apolobamba. Pero en la parte
occidental de la misma regién se perciben unos rastros claros de emisarios andinos.
Recordemos que Pedro de Laegui entré a las cabeceras del rio Tuichi por el camino
del «Ynga Urcuhuaranca» (Recio, 1906 [1623-1627], p. 210). ;Quién era ese tal
Urcuhuaranca? Thierry Saignes citaba dos documentos importantes relacionados
con su nombre. Uno de ellos es una encomienda fechada del afo 1534, en la
que al espafol Pedro Alonso Carrasco se le adscribia «el cacique urcoguaranga»,
nombrado entre otros caciques «chunchos». El segundo es una provisién del
virrey Toledo que exoneraba de tributo a Don Francisco Poma Orcosupa Inga
como «Inga principal» e hijo de Orcororo Calyo Uaranca Thupayupanqui Inga,
«descubridor y gobernador que fue de los Indios chunchos de paz» (Saignes, 1985,
p- 28). Segln estos documentos, se tratarfa de un representante autorizado del
poder imperial en las tieras «chunchas». Pero Saignes llamé atencién a la siguiente
contradiccién: segin Bernardo Torres, docto en los asuntos «chunchos», aquellos
nunca se dejaron someter:
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La fama que siempre corrié en el Pert de la fertilidad y riqueza de estos paises
despertd en todos tiempos en los Principes Peruanos desseos de conquistarlos. El
Inga Guaynacapac lo intenté con gran poder embiando a esta expedicién a su
hermano Urcu Guaraca con la flor de sus exércitos, y después de sumo trabajo,
y grande costa, no pudo conseguir mds de la paz y alianca con los Moxos, y
Chunchos, que con el valor, y la industria le hizieron poderosa resistencia, y huvo
que contentarse con ganar por amigos, a los que no pudo por vassallos (Torres,

1974 [1657], t. 2, p. 344).

Una posible solucién para este conflicto de opiniones serfa asumir quessolo la parte
occidental de los «chunchos»: los «<moxos» del Tuichi y sus vecinos inmediatos
fueron incorporados en el Tahuantinsuyu y estaban sujetos a la administracién
inca. Los «guerreros mojos» empleados por el Inca Huayna Capac en la conquista
del Ecuador pueden haber sido precisamente estos vasallos recién adquiridos
(Quipucamayos, 1974 [1542-1544], p. 41). La otra explicacién podria consistir
en la subjetividad de los conceptos de «dominacién» y «vasallaje». Lo que se veia
como una exitosa conquista desde el Cuzco, pudo aparecer como una forzada paz
y tambaleante alianza desde el punto de vistade los «chunchos».

Volviendo a la figura de Urcu Huaranca, a pesar de su parentesco cercano con el
soberano, declarado por Torres, su nombre estd omitido en las crénicas peruanas.
Ese detalle hace pensar que, quizds, el agustino haya exagerado un tanto su alto
linaje y que, en realidad, haya sido'uno de tantos «incas marginales» que abundan
en la historia andina fronteriza (sobre los Incas Guacane y Condori de la Cordillera
Chiriguana, ver Combes, 2009 y 2011b). Un tal «Quilescachi Urco Guaranga»
figura en la crénica de Betanzos (1999 [ca. 1557]) como uno de los amigos y
camaradas del joven Inca Pachacuti en los capitulos sobre la guerra con los chancas
(agradecemos a Jan Szemifiski por la referencia). No parece ser el mismo personaje,

pero quizds haya sido su antepasado.

Los paulatinos avances incas en torno a la «puerta» de Camata han sido bastante
detalladamente estudiados por Saignes (1985, pp. 17-18) y Meyers (2002,
pp- 97-102). Seglin Meyers, el mediador en los primeros tratos fue un descendiente
de la «nacién» cana, simbélicamente emparentado con los incas, llamado «Inca
Canauqui». Notemos que Juan Pachacuti nombré entre los generales de la
expedicién de Tupa Yupanqui a un tal personaje «de Cana». Sarmiento hablé de
la entrada por Camata del capitdn Apo Curimache, en el mismo contexto. Los
caciques posteriores, sean descendientes de Canauqui o gente de origen local,
llamados Ari Capacquiqui y Hayaba, recibian de los incas favores a cambio de la

ayuda en la construccién de caminos. La ruta especialmente comentada fue la que
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conectaba Camata y Charazani con el valle de Apolo (Meyers, 2002, p. 101).
Cerca de Camata se encuentra el sitio arqueolégico Maukallajta, que Capriles y
Revilla (2006) asocian con el control y la presencia inca.

Si nos trasladamos a la «puerta» de Cochabamba, encontraremos a los «incas
retirados» en los testimonios recogidos por Angulo entre los «<amos» (anexo 3K).
Los dos informantes que hablaron extensamente sobre el tema fueron el cacique
Nahe del pueblo de Chunipa y el anciano cacique Higuabe del pueblo Curo (o
Buro), aparentemente el padre de Naje. Ambos senalaban el antiguo camino,
abierto por los incas, que conducia a los llanos. Sin embargo, es de notar que los
dos caciques contaban de diferentes maneras los sucesos y el final de la conquista
inca. Segtn Nahe (el hijo), mientras los incas estaban en trdnsito, los alcanzé la
noticia de la llegada de los espanoles y decidieron no volver al Pert, sino que
«se conformaron con los de la tierra, e hicieron paces y se quedaron con ellos»

(Angulo, 2011 [1588], p. 232).

Aqui se traslucen los «incas retirados», pero en una version modesta y nada
pretenciosa: no es un reino oculto, resguardado por feroces salvajes, como en los
relatos de Alvarez y Ojeda, sino un grupo de fugitivos asimilado pacificamente en
el contexto amazdnico.

A diferencia de Nahe, su padre Higuabe habia presenciado en persona el paso del
ejército andino por las tierras de los «<amos» y, mds atin, segtin sus propias palabras
fue nombrado «capitdn del Inca» con las érdenes de cuidar y mantener el «puente
de crizneja» por el que transitaban las tropas. Higuabe le conté a Angulo que los
incas sufrieron una rotunda derrota a mano de los «pacajes», que el general inca
pereci6 en la sangrienta batalla y que su cuerpo fue puesto «en guarda y custodia»
por el cacique de los pacajes. Ademds, anadié que «por haber los dichos pacaxes
vencido la batalla al Inca, tomaron el apellido del propio Inca» (Angulo, 2011
[1588], p. 238).

La préctica de tomar por adopcién el nombre de un ilustre enemigo vencido,
ha sido registrada en diferentes partes de Sudamérica, incluso entre los mismos
incas (ver Combes, 2009, pp. 198-199). Al parecer, tenemos aqui una interesante
evolucién del argumento: los «pacajes», quienes en el relato del padre «toman el
apellido» del Inca, en el testimonio del hijo se transforman en «incas retirados».

Otro detalle notable de la informacién brindada por Higuabe es la mencién de
las fortalezas incas «Characa» y «Epore» (u «Opote»), ubicadas vagamente «tierra
adentro, siguiendo la misma ruta hacia los llanos. Es una gran tentacién suponer
que son las mismas dos fortalezas sobre el «rio Paititi» de los Quipucamayos y
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Maldonado, pero al menos la primera de ellas parece estar demasiado cerca del
pueblo de Chunipa, a menos de ocho jornadas. Si suponemos que las fortalezas de
Maldonado estaban en las cercanias del Beni a la altura de su corriente media y/o
baja, la distancia sefialada quedaria muy corta.

La frontera oriental del Tahuantinsuyu se vuelve sumamente problemdtica para los
que intentan dibujarla como una linea definida. Al mirar los procesos histéricos
limitrofes de cerca, el trazo se difumina y se engrosa hasta llegar a abarcar unaancha
franja territorial, teatro de perpetuos avances y retrocesos, alianzas y negociaciones,
guerras y trueques, migraciones y fugas.

Lo que tomaban los ilusionados expedicionarios espafoles por las sefales del
cercano «reino perdido» de los «incas retirados», llega a ser todo un abanico de
sintomas, empezando por un determinado control y deminio politico inca sobre
algunos territorios del piedemonte y los Andes orientales, y terminando con lejanas
e indirectas influencias culturales y frutos de intercambio.

Se pueden distinguir las siguientes figuras de la presencia andina en el oriente, que
se esbozan en las fuentes:

— Conquistas militares con anexién y control territorial.

— Conquistas militares con fundacién de enclaves/«reinos satélites»/puestos
de avanzada.

— Transito de los ejércitos andinos por el piedemonte.
—  Mitimaes y fugitivos del tiempo de los incas.

— Migrantes independientes de diferentes etnias serranas trasladados en la
época prehispanica.

— Fugitivos andinos de los primeros afios de la colonia.

= Relaciones de parentesco o vasallaje simbélico con los incas de algunas
«naciones» del oriente.

— Rasgos culturales de apariencia andina entre las etnias amazdnicas.
Veamos cada uno de esos casos por separado.

Muchos autores han planteado la pregunta: ;cudn lejos hacia el este se extendia el

control politico del Tahuantinsuyu y cémo exactamente se manifestaba? Pirssinen

franja fronteriza en tres zonas: la «zona fortaleza», caracterizada por una cadena de
puntos fortificados; la «zona de control» mds alld de la linea de fortificaciones; y
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la «zona de visita», o bufer, teatro de campanas militares esporddicas (Pirssinen &
administrativas y tributarias (1985, capitulos 1 y 2). Segtin él, los incas llegaron
a controlar una considerable parte de los Andes orientales, pero con la conquista
espanola el control se deteriord, los vinculos se rompieron y la infraestructura
creada entré en decadencia. Hablaba del «predominio andino en la primera mitad
del siglo XVI, herencia de los incas, y un retroceso en la segunda mitad» (Saignes,

1985, p. 86).

Como ilustracién del proceso, daba el siguiente ejemplo: Ya en 1535, Charazani y
Camata tenfan encomenderos, con varios pueblos de indios «chunchos» adscritos
para la tributacién. En aquel momento los espanoles atin no habian llegado a
esos lugares y la informacién fue transmitida por el intermedio de la burocracia
inca (Saignes, 1985, p. 57). Pero la tierra de los «chunchos», en las fuentes del
siglo XVII, no parecia ser en absoluto una comarca décil y sumisa. Los espafioles
tuvieron que volver a apoderarse de ella a costa de grandes esfuerzos.

Ya hemos reparado en la ambigiiedad de los términos «dominio» y «control» en
relaciéon con la presunta conquista de los «chunchos» por el Inca Urcu Huaranca.
Lo que fue visto como «dominio» y extensidn territorial por los incas, pudo
haberse tomado como una alianza por sus adversarios. Lo que en la perspectiva
cusquefa aparecia como tributo, en la visién «chuncha» podia ser un intercambio
de bienes materiales por favores politicos, etc. Sea como fuera, en Apolobamba y
norte de Larecaja encontramos bastantes senales de diferente indole que muestran
la intervencidn inca en el 4rea: (1) la red de caminos; (2) el centro administrativo
Ayaviricane (si es que realmente era inca); (3) el funcionario politico asignado por
los incas, Urcu Huaranca, y sus descendientes; (4) la extraccién de plata del cerro
Chipilusani; (5) el sitio fortificado de Ixiamas.

En la «puerta» de Cochabamba también encontramos un camino inca de funcién
estratégica, al igual que las noticas sobre fortalezas, y ademds, al cacique Higuabe,
nombrado antafio «capitdn del Inca» (Angulo, 2011 [1588]). Pero no podemos
saber qué funciones y beneficios reales obtenian esos ‘capitanes’ mds alld de titulos
honorificos y unos eventuales favores.

Si nos dirigimos hacia el norte, nos topamos con los araonas, supuestamente
antiguos «tributarios» del Inca (Ojeda y otros, 1906 [1677-1678]), cuyos lazos
con sus «sefiores» resultan algo dudosos, y con la misteriosa y solitaria fortaleza
«Las Piedras», de hipotético origen inca. Hablar de un «control» por parte del
Tahuantinsuyu sobre esta regién serfa atin prematuro.
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La forma de la presencia inca en el oriente que mds se asocia con el «Paititi» no es
una anexion territorial directa, sino a la creacién de una especie de enclave en las
tierras bajas, alejado del poder central y con una absoluta o relativa autonomia.
Isabelle Combes sugiri6 el término «reino satélite» en relacién con los dominios
de Guacane y Condori en la Cordillera Chiriguana (2012b). El caso de Condori
y Guacane parece ser bastante sélido, corroborado por evidencias arqueoldgicas
(Combes, 2011b), pero si nos trasladamos hacia el norte, hacia las cercanias del
Paititi, solo podemos apelar a unos relatos de rasgos legendarios y de geografia
difusa (Garcilaso, 1995 [1609], tomo 1, pp. 232-234; ver anexo 5K; Murta, 1987
[1616], pp. 328-329; ver anexo 5R; Lizarazu, 2011 [1636-1638], pp. 240-251;
ver anexo 5T; Ojeda y otros, 1906 [1677-1678]; ver anexos 3EE; y FF; Bovo de
Revello, 2006 [1848], pp. 127-130; ver anexo 3BB). Juan.de Ojeda es el tnico
autor en cuyos escritos y mapa el refugio de los incas adquiere una ubicacién
medianamente definida, relacionada con la corriente baja del rio Beni. Un tema
aparte constituye la «Relacién cierta» de Alcaya, pero sobre ella hablaremos a

continuacion.

Tanto en los relatos de Ojeda y Alvarez comoen las «Informaciones» de Angulo,
los terrenos «intermedios», en los que fueron recogidos los testimonios sobre
el paso de los ejércitos incas, parecen ser. territorios de trdnsito mds que zonas
subyugadas. Las tropas andinas pasaron por ahi en un momento dado, dejando
una profunda huella en la memorialocal, y se perdieron en la lejanfa. En unos
casos podian ser aniquilados integramente después; en otros, volvian por alguna
ruta diferente. Su destine quedd en el dmbito de rumores transmitidos entre las
«naciones» vecinas. Pero los emocionados lugarenos que los vieron pasar una vez,
sin presenciar su retorno, construyeron un feliz final de su travesia. Este puede ser
uno de los posibles origenes de las «noticias» sobre los enclaves o «reinos ocultos»
incas en el oriente.

El'vigjo cacique Higuabe de los «<amos» decia que el Inca fue vencido y matado por
los «pacajes», junto con su gente. El hijo de Higuabe hablaba de unos incas que
se quedaron entre las «naciones» llaneras. Puede no ser el Gnico caso de empresas
militares que terminaron en desastres rotundos, queddndose los restos de las
tropas andinas en las tierras bajas, dispersos y asimilados a la poblacién local, sin
posibilidad y/o deseo de volver. El rumor convertia ese penoso desenlace en la
fundacién de un enclave.

Un rubro mds tangible y mejor documentado, ligado estrechamente con el tema
del control militar y administrativo, es la existencia de «mitimaes de los incas» en
las tierras orientales. Maldonado llamaba a los toromonas «Mitimas 6 Estranjeros».
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Saignes sugeria que la influencia aimara en las tierras «chunchas» se debia, al menos
en parte, a los mitimaes del Collao. Cieza de Leén, clasificando a los mitimaes,
decfa que una de sus principales funciones consistia en proveer de bastimentos
las guarniciones fronterizas entre «los chunchos, moxos y chiriguanaes» y que
alrededor de las «pucaraes» fortificadas se agrupaba la poblacién campesina
advenediza, que formaba las «capitanias mitimaes» (Cieza, 1985 [1553], p. 65).
Segin el mismo Cieza, «en el Collao y en otras partes mandé [el Ynga] pasar
mitimaes a la sierra de los Andes para que sembrasen mayz y coca y otras fruras
y rayzes» (Cieza, 1985 [1553], p. 48). Recio describia asi a los pobladores de las
montanas de Apolobamba: «Vsan todos de los rritos y ceremonias que los del
Pird, por ser yndios procedidos que Hinga entré aqui de guarnicién; es gente muy
crecida y décil de condicién» (Recio, 1906 [1623-1627], p. 247).

Ademis de los descendientes de los «mitimaes legitimos» habia migrantes y
fugitivos serranos de diversos origenes. Bernardo Torres clasificé como tales a
los lecos, quienes, aparte de su propia lengua, hablaban y entendian quechua:
«Son indios advenedizos, y fugitivos del Perti desde el tiempo de los Ingas que
se retiraron a vivir escondidos en aquellos bosques como fieras» (Torres, 1974

[1657], tomo 2, p. 440).

Uno de los testimonios de las «Consultas» de Cochabamba atribufa la misma
naturaleza forastera a los «raches»: «Los dichos indios raches eran intrusos en
aquella provincia, porque se habian retirado de esta tierra cuando llegaron los
espanoles a ella, y que su natural y adonde residian era en el valle de Sacaua que
estd como una legua de Cochabamba» (Consultas, 2011 [1644], p. 332).

Otros posibles migrantes eran los «pacajes» de los llanos, vinculados con la
expedicién de Diego Alemdn y las «informaciones» de Angulo. Su oscura
procedencia ha sido comentada por Thierry Saignes (1985, pp. 69-70) e Isabelle
Combes (Combes & Tyuleneva, 2011, p. 188).

Aqui nos alejamos de los presuntos «reinos incas» en el oriente y tocamos un
tema mucho mds general, el de las olas migratorias desde los Andes hacia el este.
Con la conquista espafola esas migraciones tomaron un cardcter masivo: hufan
campesinos maltratados, mineros de Potos{ y disconformes de toda clase. Hufan
uno por uno, en familias y en grupos, grandes o pequenos (ver Saignes, 1985,
p. 72). Torres escribia: «Después de la venida de los Espafioles hasta oy ha sido
siempre aquella montana receptdculo y guarida de quantos idélatras y facinerosos
huyen del Pert por el Arecaje» (Torres, 1974 [1657], tomo 2, p. 440). Recio de

Le6n decia sobre las cabeceras del rio Tuichi: «Ay muy grande cantidad de indios

196



El Paititi y los Incas

cristianos de los Reynos del Perti» (Recio, 1906 [1623-1627], p. 246). Mencionaba
a los fugitivos del Perti entre los «<moxos-chunchos», el dominico Tomds Chaves

(ver anexo 3AA).

A partir del siglo XVII se hace dificil distinguir en las fuentes entre los migrantes
prehispdnicos y los «cimarrones» de tiempos posteriores; entre los quechuas, los
collas y otros elementos andinos. Todos ellos terminan atados en un apretado

nudo, junto con los «reinos ocultos» de los incas amazdnicos.

Un tema que hasta ahora no ha recibido gran atencién es el de los parentescos y
«asallajes» simbdlicos que algunas de las «naciones» orientales declaraban tener
con los incas. Aparentemente, tales relaciones en algunos casos funcionaban como
factor de prestigio. Uno de los casos mds interesantes, aunque sea poco claro, es
el de los guarayos. Juan de Ojeda escuché de los araonas que los guarayos eran
considerados en la zona como «guarnicién» del Inca, puesto al resguardo del «reino
del Paititi» (anexo 3EE). Pocos afios antes, Domingo Alvarez recibié la misma
noticia de boca de los propios guarayos (anexo 3BB).

Otro caso es el de los «omapalcas» del Alto Beni, visitados por Gregorio Bolivar:
«Précianse éstos de descendientes 6 criados del Inga, y por esto en todas las demds
provincias son rrespetados, y lo es el idolo de este pueblo, cuyo origen es del primer
maiz que por mano de vn Inga se.comunicé 4 estas gentes» (Bolivar, 1906 [1628],
p. 214). De este modo, el Inca en el concepto de los «omapalcas» fue su ancestro-
fundador y héroe cultural, dador del primer mafz.

No seria raro si por lo'menos algunas de las menciones de los indios «procedentes
de los del Perti» fueran referencias a esos parentescos y «vasallajes» legendarios. Estd
fuera de nuestras posibilidades determinar si habia o no tras de ellas alguna base
histérica.

En el primer capitulo hemos enumerado los rasgos culturales que eran tomados
porlos espafoles por indicios de influencias andinas. Pero, como ya dijimos, en
muchos casos se trataba de frutos de intercambio, como los adornos de plata
entre los «morocosis» (Aller, 1964 [1668], p. 161). Joseph del Castillo afirmé que
los arawaks del Mamoré sabian «labrar y fundir» plata para sus adornos, mas no
extraerla del mineral, pues no tenfan acceso a sus yacimientos y recibian plata
en forma pura a través de trueques (Castillo, 1906 [ca. 1676], pp. 319-320).
Otras analogfas «andinas» eran completamente ilusorias, como el uso de «tianas»
o asientos bajos entre los torococi (Lizarazu [1636-1638], p. 254) y las «mantas
vistosas, todas labradas, como las que usan de gala los indios de nuestro Pert»
(Eguiluz, 1884 [1696], p. 35), entre los indios cayubaba en los Llanos de Mojos.
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Esta coleccién de piezas disimiles daba vida a las esperanzas de encontrar a los
sobrevivientes de la nobleza andina, escondidos entre los salvajes, pero como es
fécil notar, el tema de los «incas refugiados» propiamente dichos, ocupaba en ella

un lugar relativamente modesto.

El Paititi de Alcaya

Tocando el tema de los «incas retirados» en el Paititi es imposible obviar la Relacion
cierta de Diego Felipe de Alcaya (Lizarazu, 1906 y 2011 [1636-1638]). Frente a
las escuetas y un tanto cadticas referencias que vimos arriba, es un verdadero hito
literario, detallado y dotado de una excepcional coherencia interna, que ofrece la
gufa prdctica para llegar al «reino perdido». Varios historiadores han caido en la
trampa, dejandose convencer por su fiable apariencia e interpretindola al pie de
la letra (ver Levillier, 1976), incluyendo a la autora de estas paginas (Tyuleneva,
2003). Recientemente, Albert Meyers e Isabelle Combes han demostrado que se
trata de un rejunte heterogéneo de diferentes tradiciones y estratos, con un pasado
complejo y con una enmarafada autoria (Meyers y Combes, 2011). El estudio
de Meyers y Combes abre el debate y desarrolla la problemdtica fundamental en
torno a este documento. Aqui nos limitaremos a algunas breves notas al margen.

La estructura narrativa del texto lo divide a grandes rasgos en cuatro partes. La
primera, que no tiene relacién directa con el Paititi, es la historia de los «incas
periféricos» Guacane y Condori en Samaipata y en las minas de Saypurg, en el
contexto de la guerra entre los incas y los chiriguanas. La segunda es el relato sobre
la expedicién del capitdin Manco Inca, «<segundo capitin de este nombre», por el rio
Guapay-Mamoré y sobre la fundacién del «reino del Paititi». La tercera, que goza
de cierta autonomia respecto a la segunda, es la descripcién de la poblacién del
inca. Y, finalmente, la cuarta, es la resumida cronologia de expediciones espafiolas
hacia el Paititi. En el anexo 5T estdn reproducidas las partes 2, 3 y 4, pues la
primera no tiene relevancia directa para nuestro caso.

El itinerario de la expedicién de Manco Inca no tiene precedentes en otras
fuentes sobre entradas incas al oriente. Su descripcién denota claramente los
conocimientos geograficos propios de la zona de Santa Cruz y de Chiquitos, no de
la regién andina. El texto no revela explicitamente por qué «puerta» llegé el Inca
a Guapay, pero la suposicién mds légica serfa la de Cochabamba y Pocona, pues
por ahi pasaba la principal ruta que conectaba Santa Cruz con los Andes en la
colonia temprana y que luego se convirtié en la carretera Cochabamba-Santa Cruz
(ver Vizquez, 1955). Sobre esta via estdn ubicados los lugares involucrados en la
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historia de Guacane y Condori, por lo tanto, puede ser uno de los posibles hilos
y
que unen la primera parte de la «Relacién cierta» con las subsiguientes.

Al salir al rio Guapay, el Inca se embarcé con su ejército de 8000 soldados en unas
canoas proporcinadas por los lugarefios, «con que hizo su viaje entre el norte y
el oriente», hasta llegar «a otro rio caudaloso que en partes tiene legua de ancho,

llamado Manatti, que corre al pie de otra larga cordillera.

El Manatti es indudablemente el Iténez (Guaporé) y la cordillera es la Sierra
de Paresis. Serfa fécil afirmar por defecto que el viaje se hizo por agua hasta la
confluencia del Mamoré con el Iténez, pero la direccién indicada «entre norte y
oriente» puede significar que una parte de la travesia transcurrié por tierra'y que el
supuesto cruce del Iténez se hizo muchos kilémetros aguas arriba de la confluencia.
A la altura de la desembocadura del Iténez la Sierra de Paresis (mejor dicho su
prolongacién, Sierra de Pacaas Novos) no tiene aspecto de una cordillera, sino
de lomas bajas, y estd a una considerable distancia del tio. Pero quizis todos estos
pormenores no tengan mayor sentido en el contexto de la «Relacién cierta», pues
la cartografia de los alrededores del Iténez en aquel tiempo era mds que incipiente.
En todo caso, no se trata de verificar por.dénde «realmente» se adentraron en los
territorios bdrbaros los valerosos soldados de'Manco Inca, sino por dénde y con
qué légica los conducia la pluma del autor de la Relacion cierza.

Continuando con la trama,los incas cruzaron el Manatti construyendo un «puente
de crizneja», subieron la cordillera'y en las alturas poblaron el nuevo reino.

La Relacion tiene dos autores declarados, ademds de todo un espectro de otros
interventores posibles(Meyers & Combes, 2011). El escrito «de fondo» le
pertenece a Martin Sdanchez de Alcayaga, uno de los primeros pobladores de Santa
Cruz en tiempos'de Nuflo de Chévez. El segundo es su hijo Diego Felipe de
Alcaya, cura de Mataca, figura enigmadtica que casi no dejé rastros en la historia.
Aparentemente, el escrito de Alcayaga (padre) se tenfa en gran estima entre los
crucefios. Lo mencionaron varios de los participantes de la expedicién de Solis
Holguin (Bartolome de Heredia, Lorenzo Caballero y Vasco de Solis), cuyos
testimonios forman parte del mismo expediente armado por Juan de Lizarazu,
junto con la «Relacién» de Alcaya (Lizarazu, 2011 [1636-1638]). Los dos primeros
describieron en palabras propias el camino al Paititi. La versién de Heredia dice:

Volviendo a lo de la relacién de Arcayaga, va diciendo a los principios lo que
nosotros vimos, y que la entrada no tiene mds de media legua de boca, y es la
verdad porque asf la vimos para llegar a los toros, porque a la parte donde nace el
sol son grandes montanas, y hacia donde se pone grandes pantanos. Y mds, dice la
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relacién que pasando una provincia de gente desnuda y bruta que adora en peces
y pdjaros, que son los torocogies que vimos, porque en sus casas vimos muchos
peces y pdjaros de madera. Luego adelante, dice la relacién que estd otra provincia
mucho mayor, parte de ella vestidos, y asi va encadenando otras provincias hasta
los enanos, y que estos estdn sujetos al gran sefior de Maure que llaman los Mojos,
donde estd la riqueza, como también nos dijeron por sefas a nosotros. Y mds vi
que decia la relacién, que junto a este gran sefior estd una sierra muy alta, y pegada
a ella una muy gran laguna salobre, y que de la otra parte de otra sierra vieron
aquellos chiriguanaes poblaciones muy grandes sin nimero y no llegaron alld por
ser desbaratados de este gran sefior.

En el testimonio de Caballero encontramos lo siguiente:

Una relacién que don Carlos Ynga dio a Martin Sdnchez de Alcayaga en que
dice que para llegar adonde estd la riqueza han de pasar por una angostura de
dificultades, que son éstas: a mano izquierda unos pantanos que a pie ni a caballo
no podfan pasar, y a mano derecha una montafa sembrada de indios que comen
carne humana. Y pasadas todas estas dificultades, llegarfan a una provincia de
indios desnudos que adoran en peces y pdjaros, poblados en raso a vera de una
laguna grande con una piedra cuadrada en medio.

Ambas versiones tienen puntos en comun la una con la otra y ambas discrepan
considerablemente de la «Relacién cierta» del expediente de Lizarazu. Eso induce
a pensar que el documento que circulaba entre los vecinos de Santa Cruz bajo la
firma de Alcayaga fue seriamente alterado, sea por su hijo Alcaya, o por otra mano,
al menos en la parte que corresponde a los referentes geograficos. Ese detalle ya fue
notado por Meyers y Combes (2011, pp. 164-165).

;Cudl podria haber sido el sentido de la sustitucién de la ruta? La «Relacién cierta»
deja pocas dudas acerca de la ubicacién de los «incas retirados»: es la Sierra de
Parecis. Da la impresién de que el expediente de Lizarazu tenia por objetivo
encaminar las nuevas conquistas en aquella direccién y es posible que la ruta
descrita haya sido «adaptada» para sustentar ese propdsito. Los «torococies» en
la parte este de Mojos, protagonistas de los testimonios de Solis Holguin y sus
compaferos, encajaron en ese cuadro en calidad del zagudn de la «tierra rica».

Los «parechis» desde los fines del siglo XVI eran una de las metas favoritas de las
entradas crucefas: en el afio 1599 el gobernador Beltrin y Otazu envi6 ahi a 60
hombres bajo el mando de Diego de Mendoza y Santiago de Avendafio, quienes
luego contaban haber visto «caminos muy anchos y limpios, que conforma con

lo que dice Alcayaga en su relacién, que los indios que hallé el Inca donde poblé
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tenfan sus caminos de 15 pies de ancho y limpios» (Lizarazu, 2011 [1636-1638],
p. 275).

En 1603, Martin de Vela Granado encabezé una nueva expedicion «con intento
de poblar en una provincia llamada los parichis y no pobld, mas trajo por nueva
que de aquellas provincias salian unos caminos muy anchos que pasaban una
cordillera y decfan los naturales que iban a una gran provincia» (Lizarazu, 2011

[1636-1638], p. 259).

En su jornada Vela Granado se top6 con unos indios chiriguana en el umbral de

los «parechis» (anexo 3R).

Estos son los que dan noticia de todo, por ser gente guerrera y saber nosotros su
lengua. Pues estos indios dijeron, senalando hacia donde caen los toros, que alli
habfa mucha gente y que habia una provincia muy grande, y que esta gente se
servia de unos animales que tenfan mucha lana, y pintdndolos en la tierra, era la

figura de carneros de la tierra (Lizarazu, 2011, p..265).

No se sabe si fue alguna tribu perdida de los chiriguana itatines, u otros chiriguana,

cuyos rastros mds tarde se borraron (ver Combes, 2011a).

La «Relacién cierta», haciendo recuento de las' andanzas antiguas de los chiriguana,
anteriores a su encuentro con los-espafioles, decia que los guarani al salir de los
xarayes (Alto Paraguay)

se dividieron en tres ejércitos: 5.000 de ellos vinieron para Grigota, y 1.000 se
quedaron en la provincia de Ytatin, donde hoy hay mds de 8.000, todos bautizados,
aunque con la traslacién incauta que don Francisco de Alfaro hizo de la ciudad de
Santa Cruz, han apostatado de nuestra santa fe y vuelto a su primer intento de
matar.y conquistar y comer carne humana. Y los 2.000 fueron a ver el rey Mango
Ynga; de los cuales han quedado pocos, porque hallaron gente de guerra que los
fueron matando [3v] y en particular la provincia de los Chiquitos, que usan de una
yerba mortifera. De estos que han quedado, que se hallan de veinte en veinte a diez
leguas unos de otros, hay muy cierta noticia de Mango Ynga y de sus descendientes,
y de la tierra rica que poblé con la gente que llevé de este reino (Lizarazu, 2011,

pp. 242-243).

¢Seria este tercer grupo de los guerreros ambulantes, el que «fue a ver» al Inca
retirado, identificable con los «guarinis» encontrados y entrevistados por Vela
Granado? Parece que, precisamente las ilusiones de esos «chiriguana» nororientales,
junto con algunas noticias transmitidas por sus parientes de los alrededores de
Santa Cruz la Vieja, fomentaron la mudanza de la «noticia rica» a los «parechis»
y alimentaron las expectativas de Juan de Lizarazu y del autor de la versién final
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de la Relacién cierta. Uno de los testimonios de la coleccién senala explicitamente
como principales informantes de Martin Sdnchez de Alcayaga a los chiriguanas
«que salieron derrotados de esta entrada», es decir, de la incursién hacia el noreste
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], p. 264). Meyers y Combes hablan extensamente
de las raices guaranies que traslucen en la Relacidn a cada paso. Es curioso que
el tono general, especialmente de la primera parte del relato, lleva un fuerte
matiz antiguarani: son «belicosos y no menos traidores» y estdn poseidos por
una «determinacién diabélica» (Lizarazu, 2011 [1636-1638], p. 242). Pero esas
manifestaciones de antipatia pueden ser atribuidas al «toque final» dado al texto

en un momento desconocido.

La desafortunada expedicién de los chiriguanas hacia el norte todavia era un
recuerdo vivo en el tiempo de los viajes de Domingo de Irala y Nuflo de Chavez.
Cuatro de los testigos de Lizarazu contaron la tradicién heredada de ellos por los
antiguos pobladores de Santa Cruz u oida de los descendientes de los mismos
expedicionarios chiriguanas (anexos 4B, 4C, 4D y 4E).

El detalle que se repite en los cuatro relatos es el encuentro de los chiriguanas con
una india hilando y un «carnero» en el que sin esfuerzo se reconoce un camélido
andino. Otros atributos y accesorios andinos varfan de una versién a otra. ;Habia
camélidos en la Sierra de Paresis? ;Inventaron los chiriguanas el reino inca en el
norte para incitar a los espafioles a que vengaran sus antiguas derrotas a manos de
alguna «nacién» llanera? Otra explicacién, quizds la mds racional, del cuento de la
hilandera, podria consistir en que la Sierra de Parecis y el norte de los Llanos de
Mojos se hayan mezclado en la memoria chiriguana (habia pasado ya més de una
generacién) con los recuerdos extraviados de las tierras del Candire, es decir, de las
vertientes orientales de los Andes.

El «Paititi» de Alcaya estd dotado no solo de inconfundibles caracteristicas andinas,
sino también con algunos rasgos extrafios, provenientes probablemente de los
contextos locales, «mojefio-parecis». Una de las imdgenes mds memorables que
deja la «Relaciény, es la del idolo principal «a modo de un 4rbol arrancado que
tiene muchas raices, cosa fiera [de] dos codos de alto. Es de plata vaciado, delgado
como un cuerpo de un real sencillo. Sirve[n] de cabellos del idolo las raices del
drbol arrancado. Tiene una nariz encorvada y grande, dos ojos rasgados y una boca
grande con cuatro dientes fieros, el brazo derecho levantado y en la mano una

escoba» (Lizarazu, 2011 [1636-1638], p. 247).

Esta figura evoca un paisaje descrito por Alonso Soleto Pernia, probablemente en
relacién con la entrada a los parecis en tiempos del gobernador Beltrin y Otazu:
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En un descansadero suyo, hallamos muchos drboles arrancados, las raices tenfan
puestos hacia arriba, como a manera que decfan: «vean la fuerza de indios que en
esta provincia hay, y no se atreva nadie a venir a nuestras tierras». Y en estos drboles
arrancados estaban pintados rostros de demonios, digo labrados con muy sutiles
remientas [sic: herramientas?], de manera que me parecié que era para adorar cada

vez que llegaban ahi (Lizarazu, 2011 [1636-1638], p. 283).

A continuacién: «Y pasamos adelante y luego topamos en un descansadero. Tenian
alrededor del dicho descansadero, los 4rboles tenian en pie, las raices estaban
vueltas para arriba como a manera de figura de diablos, porque estaban tan feos y
tan espantosos» (Lizarazu, 2011, p. 284).

Si las raices guaranies de la «Relacién cierta» son ficilmente explicables, uno
queda perplejo ante las afirmaciones de Lorenzo Caballero, porque segin ellas, la
principal fuente de los preciados conocimientos de Sinchez Alcayaga fue el mismo
don Carlos Inca (Lizarazu, 2011, p. 271 y 273), hijo de Paullu y el «heredero
legitimo» de la dinastia cusquefa bajo la tutela espanola. Las posibilidades de
viajes de Alcayaga al Cuzco y de su encuentro.con ese ilustre personaje, estin
exploradas por Meyers y Combes (2011). En cuanto al contenido de la «Relaciény,
se podrian captar unos lejanos parecidos con la expedicién a los «<musus» narrada
por Garcilaso. En ambos casos estd presente el motivo de la bajada por un gran rio
de tierras bajas, aunque los rios son diferentes: para Garcilaso es el Madre de Dios
y para Alcaya, el Mamoré: En-ambos textos el viaje termina con la fundacién de
un enclave en tierras amazdnicas, pero en la versién de Alcaya el suceso adquiere

rasgos gloriosos y triunfantes.

El nombre del protagonista, claramente evoca el de Manco Inca de Vilcabamba.
La histora del reino-neo-inca de Vilcabamba sin duda ha ejercido una influencia
profunda e.imborrable sobre la tradicién entera de los «incas retirados» en la selva.
En este elemento del relato también se puede ver un matiz cusquefio. Sin embargo,
las raices andinas de la «Relacién» son mucho mds débiles que las crucenas.

Adn queda como pregunta abierta la posible influencia sobre ese documento de
otros textos, anteriores o contempordneos. El «puente de crizneja», construido por
los incas sobre el rio Iténez, parece ser transplantado de las «Informaciones» de
Angulo (anexo 3K) y es nombrado exactamente con las mismas palabras. Los que
han visto el rio Iténez de cerca, encontrardn dificil imaginar sobre él un puente
colgante construido segun las normas de la ingenieria inca: es ancho, con laderas
relativamente bajas e inestables. Por otro lado, sabemos que las «Informaciones» de
Angulo en los tiempos de Lizarazu no se cubrian de polvo en los archivos, sino que
eran leidas y tenidas en cuenta. Su copia fue incluida en el expediente del ano 1644
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que promovia una entrada a los «raches» desde Cochabamba (Consultas, 2011
[1644]). En los testimonios de ese conjunto saltan a la vista los intensos contactos
entre los buscadores de las «noticias ricas» de Cochabamba y Santa Cruz, asi que
no serfa improbable que las «Informaciones» hayan llegado a ser conocidas entre
los crucenos.

Finalmente, la versién definitiva del documento destaca por cierta unidad
estilistica que ordena y «alisa» los heterogéneos retazos y aficos de informacién.
Llama atencién la abundancia, ya mencionada antes, de etimologias quechuas,
la mayoria de ellas en el campo de la onomdstica, que atraviesan todo el escrito.
Ese ingrediente podria hablar de un arreglo final hecho por un sacerdote, sea el
misterioso padre Alcaya, cura de Mataca, u otro autor eclesidstico, quien prefirié

permanecer en la sombra.

Evidencias arqueoldgicas

Si nos proponemos contrastar los datos histéricos con la arqueologia, nos
volveremos a encontrar con un problema parecido al que nos plantearon las
fuentes escritas: el mero hecho de la presencia del material arqueoldgico andino en
el piedemonte y en las tierras bajas no es prueba de la presencia fisica de los incas
en la Amazonia. Y si suponemos tal presencia, puede tratarse de una infinidad de
diferentes formas de interaccién entre los intrusos serranos y las naciones nativas.

Como evidencia de un control relativamente firme, militar y administrativo, pueden
ser vistas las redes viales, los sitios fortificados y otros rastros de la infraestructura,
caracteristicas del Tahuantinsuyu. La limpieza y el mantenimiento de caminos y la
construccion de fortificaciones requerian de una inversion relativamente grande de
mano de obra y un tiempo de permanencia mds o menos prolongado en el lugar,
pero todo cdlculo exacto serfa especulativo. ;Pudo o no el ejército de Otorongo
Achachi, con el apoyo de sus aliados locales, haber construido unas cuantas
fortalezas en los tres nebulosos afios de sus andanzas selvdticas?

En cambio, la aparicién esporddica de objetos de metal con apariencia andina,
no puede ser tomada por una sefial de «incas trasandinos», sino con una mayor
probabilidad significa un complejo proceso de intercambio, intercalado con pillaje,
que hacia que viajaran los objetos, mas no la gente que los produjo. Adornos, armas
y herramientas del metal andino llegaban hasta el Alto Paraguay (Combes, 2008)
y hasta los «morocosis» del Mamoré (Aller, 1964 [1668], p. 161), aunque estos
tltimos parecen haber dominado algunas sencillas técnicas metaltrgicas y rehacian
a su propio modo los objetos metdlicos trocados (Castillo, 1906 [ca. 1676],

204



El Paititi y los Incas

pp. 319-320). En el siglo XVIII, el jesuita anénimo tomé nota sobre unas
herramientas agricolas de bronce que, segtin él, antiguamente habian estado en uso
(aunque limitado) en los Llanos de Mojos (Anénimo, 2005 [1754], pp. 101-102).
Esa clase de objetos, tanto los de valor utilitario como los de importancia simbdlica,
era la que mds se prestaba a ser transportada a grandes distancias.

de piedra, de la caracteristica forma en «T» con dos apéndices laterales (2003,
p. 106). Pero esta observacién no resulta muy acertada, pues a pesar de haber
sido difundidas en los Andes, las hachas de ese tipo estaban en uso/no solamente
en todo el territorio de los Llanos del Mamoré (ver Tyuleneva, 2010b), sino en la
mayor parte de la Amazonia (Prous, 1991). Entre los hallazgos casuales, que caen
en manos de pobladores locales, las hachas de piedra ocupan el segundo lugar
después de la cerdmica. Se mencionan en la literatura etnogréfica todavia a fines
del siglo XIX. Armentia escribfa: «... Encontramos[las hachas] en abundancia
entre los Mosetenes y Chimanes en 1873; aunque ya abandonadas por cuanto los
misioneros los habian provisto de toda clase de herramientas de hierro y acero. Las
encontramos todavia en uso entre los Araonas, Toromonas y Cavinas en 1882»

(Armentia, 1905, pp. 122-123).

La escasez del material para su elaboracién en las tierras bajas debe haber propiciado
la formacién de una amplia red comercial, pero no hay motivos para pensar
que los Andes hayan sido su‘tnico proveedor. Un anilisis de la materia prima
y de sus yacimientos podria dar claves para la reconstruccién de esas vias. Las
tierras «chunchas» alrededor de la cuenca del Tuichi y el alto Beni poseen grandes
cantidades de piedra compacta, ptima para esos fines. Otras fuentes potenciales
podrian ser Chiquitos y Mato Grosso.

La presencia de la cerdmica andina es una evidencia ambigua: puede significar
tanto desplazamientos fisicos de personas y grupos humanos como intercambio
de bienes. Hay que notar que en la zona de nuestro interés, en los pocos trabajos
arqueoldgicos que reportan la cerdmica inca, ésta siempre constituye un porcentaje
menor frente a las tradiciones alfareras locales.

:De qué drea geogréfica estamos hablando? Obviamente, lo que nos concierne en
primer lugar son los alrededores y las vias de acceso hacia nuestro «Paititi» en el
norte de Mojos, es decir el rio Beni y los territorios circundantes. Recorreremos
brevemente sus orillas desde la boca del Tuichi hasta su confluencia con el Madre
de Dios. Ya hemos comentado en la introduccién el estado incipiente de los
conocimientos sobre el pasado prehispdnico de la zona.
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En las cuencas de los rios Tuichi y Atén existen todavia unos restos de caminos
antiguos, cuya autoria es atribuida a los incas tanto por los documentos histéricos
(Cabello de Balboa, 1965 [1596-1603], p. 113-116; Meyers, 2002, p. 101) como
por la tradicién oral actual. Una de las rutas mds comentadas es la que conecta
Pelechuco con las cabeceras del Tuichi y va luego a San José de Uchupiamonas
y Tumupasa (Camino de Urcu Huaranca). El segundo, que empalma con el
primero, es el que conduce de Charazani y Camata a Apolo. Ambos caminos han
conservado su importancia hasta el siglo XX y se ven en la cartografia reciente
(ver Tyuleneva, 2010b, capitulo 4). Hace mds de un siglo fueron recorridos por
la expedicién de John William Evans, quien decia que en determinadas partes de
las rutas se vefan gradas talladas en roca (Evans, 1903). Nicolds Armentia también
estaba informado sobre su existencia: «Hanse encontrado ademds, vestigios de
un camino entre Apolo y San José, en las inmediaciones de un punto llamado
Mamacona» (1905, p. 117). Algunos tramos de esas rutas han sido registrados por
el proyecto Qhapaq Nan de Bolivia (Estevez, 2005). En 2013 tuvimos la suerte de
documentar este camino, junto con el adyacente sitio arqueolégico Cotasacha, que
identificamos como el Ayavirezamo de las fuentes coloniales (Tyuleneva, 2015).

Unos kilémetros corriente abajo de la boca del Tuichi, el rio Beni sale de las
montanas a los llanos y empieza su recorrido, mds pausado, por las tierras bajas. Es
un lugar de gran importancia estratégica. Aparentemente fue aqui donde en 1620
vio Gregorio Bolivar dos grandes pueblos nativos sobre las orillas opuestas, uno de
ellos llamado Viqui (Bolivar, 1906 [1628], p. 218). De ser cierto, en los mismos
lugares se encuentran hoy en dia los pueblos de Rurrenabaque y San Buenaventura.

En 1988, en una de las calles de San Buenaventura, a la orilla oeste del Beni, fue
encontrada casualmente una tumba prehispdnica con rico ajuar que incluia piezas
de metales preciosos. Fue un suceso extraordinario que, sin embargo, pasé casi
desapercibido en la arqueologfa boliviana. Los pobladores del lugar se toparon con
el entierro durante la construccién de un alcantarillado, el sitio quedé destruido
y los hallazgos se dispersaron. Semanas después al lugar de los hechos llegé el
arquedlogo Jédu Sagdrnaga, quien se empend en reunir los datos sobre el contexto
arqueolégico desaparecido y en rescatar en lo posible las piezas que todavia
quedaban en las manos de la poblacién local, con la ayuda del Comité Civico del
lugar (Sagdrnaga, 1989). Los resultados de sus esfuerzos fueron los siguientes:

Entrevistado Daer Antezana, uno de los principales protagonistas, nos coment6
que el endierro se hallaba a unos 150 cms. de profundidad. Mencioné haber visto
tres crdneos, pero no supo decirnos si eran tres esqueletos. El (o los) individuo(s),
por el relato, habria(n) sido enterrado(s) echado(s) en posicién horizontal. El ajuar
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habrifa consistido en una diadema de oro, 2 manillas del mismo metal, plaquitas
tanto de oro como de plata, un cinto de plata, un pectoral (?) en forma de media
luna de cobre, cascabeles y boleadoras del mismo metal, al menos un céntaro de
cerdmica, un objeto de madera (tal vez una litera) y quien [sic] sabe qué otras
cosas mds. De todo ello se conservan en la Alcaldia del pueblo la diadema de oro
(fragmentada), varias plaquitas de plata, algunos cascabeles de cobre, un trozo de
cerdmica y algunos huesitos y dientes probablemente del individuo allf enterrado

(Sagdrnaga, 1989, p. 3).

Las piezas reunidas fueron entregadas al Museo de Metales Preciosos en'La Paz. La
diadema de oro y un brazalete hoy forman parte de la exposicién permanente del
museo (figura 28).

La diadema denota una tradicién metaltrgica fina y desarrollada; pero estd en
duda su fecha y filiacién cultural. Jédu Sagdrnaga en su informe reporté por lo
menos un fragmento de cerdmica, proveniente de la misma tumba, con claros

rasgos incas, probablemente parte de un aribalo (figura 30).

Afios después, el Museo de Etnografia de La Paz recibié en calidad de donacién
una coleccién de piezas de metales preciosos, entre las cuales hay varias con una
iconografia parecida a la del rostro de'la diadema de San Buenaventura (figuras
29 a-d). Su técnica es mucho menos elaborada, pero se repite en ellas el tocado con
unas franjas verticales, posiblemente plumas estilizadas, y dos apéndices curvos
a los costados. La procedencia de las piezas no se conoce, pero podemos abrigar
esperanzas de que sean algunos de los componentes extraviados del ajuar de la

desdichada tumba.

Durante la temporadade campo del afio 2007 documentamos en San Buenaventura
los restos de unos cimientos de piedra que se ven en varios puntos en el corte del
barranco del rfo Beni (figuras 31 a y b). Uno de ellos estd en la cercania inmediata
dellugar del hallazgo de la tumba. Sea o no el sitio relacionado con una ocupacién
inca; su gran valor es evidente, pero su estudio mds detallado queda postergado a
un futuro indefinido.

Siguiendo la misma orilla oeste del rio Beni (el lado orientado hacia los Andes),
encontramos varias estructuras de piedra en muy mal estado de conservacién,
llamados «canchones» por los pobladores de la zona. Tres de esas estructuras
fueron documentadas en el afo 2007 sobre el arroyo Maije, afluente occidental
del Beni. Otros dos fueron reportados en las cercanias del camino Tumupasa-San
José y de la laguna Chalaldn (Tyuleneva, 2010b, pp. 126-129). Se trata de unas
construcciones aisladas, o dispuestas en pequenos grupos, de forma rectangular,
de canterfa tosca, hechas al parecer sin el uso de argamasa; actualmente apenas
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se distinguen por encima de la superficie de la tierra y de la vegetacién selvitica.
La tradicion los asocia invariablemente con los incas, a los que se atribuye todo
indicio de arquitectura de piedra, pero no se pueden tomar esos comentarios al pie
de la letra.

Las hachas de aleaciones de cobre que aparecen en la figura 32 fueron fotografiadas
durante la misma temporada de 2007 en Rurrenabaque, a la orilla oriental del
Beni, y forman parte de una coleccién privada. El duefo de la coleccién aclaré que
fueron encontradas durante la construccién de un pozo en Santa Rosa de Yacuma,
es decir, a una considerable distancia de Rurrenabaque en las pampas, pero no
podemos estar muy seguros de esa procedencia. La apariencia andina de las piezas
es mds que obvia, sin embargo ya hemos hablado de los intrincados caminos de
objetos metdlicos. Ademds de ignorar los detalles acerca de sus desplazamientos,
no estd muy claro el asunto de su origen. Si son de los Andes, ;de qué parte de los
Andes? Si suponemos la explotacién de las minas de Apolobamba y Larecaja por
los incas, las hachas podrian haber llegado de ahi, lo cual implica una distancia

bastante corta. No nos olvidemos de la metalurgia propia de los «moxos-moxoties»
del Alto Beni.

En los tiempos histéricos, las hachas de ese tipo no eran infrecuentes en las tierras
«chunchas». Bernardo Torres hablaba de los «chambes, que son como hachas de
cobre» como de las principales armas de los «chunchos» (Torres, 1974 [1657],
t. 2, p. 343). Los diccionarios de Domingo de Santo Tomds y Diego Gonzdlez
Holguin definfan «champi» o «chambi» como porra (cabeza de porra), pero en
ambos casos la denominacién proviene del material comtn del que se hacian
ambas armas: aleacién de cobre o bronce. Recio de Le6n mencioné «hachuelas
de oro bajo» como insignias comunes de los caciques «chunchos» (Recio, 1906
[1623-1627], pp. 225, 226). Puede ser que en este caso se trate de otro tipo de
hachas, solo empleadas como accesorios simbélicos, pero también es posible que
sean las mismas y que Recio haya tomado el bronce por «oro bajo».

En las cabeceras del rio Tequeje, afluente occidental del Beni, al pie de la cordillera,
estd ubicado un sitio arqueolégico de considerables dimensiones, conocido
como «Fortaleza Ixiamas» o «Cuartel del Inca» (figuras 33 y 34 a-b). Es un lugar
fortificado, con dos plataformas reforzadas con muros de contencién de canterfa
rastica, conectadas por una escalera. El primero en describirlo fue Luis Girault
(1975), quien trazd un plano esquemitico, posteriormente corregido por Gabriela
Erica Pia (1997). En la década de 1970 trabajé ahi el arquedlogo boliviano Juan
Faldin (1977 y 1978). La arquitectura del fuerte es de una indudable filiacién
andina, pero nuevamente nos quedamos con una incertidumbre respecto a quiénes

208



El Paititi y los Incas

fueron sus constructores y en qué época estaba ocupado. La tradicién oral del lugar
apoya fuertemente la tesis de su origen inca.

Obviamente, no toda arquitectura de piedra o caminos antiguos pueden ser
vinculados por defecto con la presencia inca. En algunos casos podria tratarse de
la actividad de las etnias locales o de intervenciones andinas anteriores a las de los
incas. Los incas podian haber reutilizado, transformado y ampliado las obras de sus
antecesores. Pero para determinar qué procesos transcurrian en cada sitio conereto,
se requieren mayores conocimientos de los contextos arqueoldgicos.

En la corriente media del Beni, sobre la margen oriental, existia el sitio llamado
«Baba-Trau», probablemente asentamiento antiguo, acompanade de un
cementerio. En la década de 1920, lo visit6 el viajero y apasionado buscador de
antigiiedades Marius del Castillo (Castillo, 1929). Sus-aventuradas excavaciones
arrojaron, ademds de una serie de otros objetos, unas hachas de aleacién de cobre
y un prendedor femenino «tupu», con caracteristicas andinas (figura 35a). Se
acostumbra ver los «tupus» de metal como un-atributo.inconfundiblemente inca.
Pero debemos acordarnos de que también las mujeres lecos usaban prendedores
parecidos (Armentia, 1903: 95). Décadas. mds tarde, el lugar fue visitado
nuevamente por Cordero Miranda (1984). Portugal Ortiz publicé fotos de dos
piezas supuestamente procedentes de Baba-Trau: un aribalo inconfundiblemente
inca y un «hacha» de metal que mds parece un adorno de tocado (Portugal Ortiz,
1978; ver figura 35b). Quizds no se puedan afirmar con certeza los vinculos de los
habitantes del lugar con los incas, pero si con los «chunchos» andinizados, mucho
mis cercanos. En la actualidad, la ubicacién exacta de Baba Trau estd olvidada.
El sitio Uaua-Uno, en el que recientemente trabajé un equipo arqueoldgico de
Polonia (Karwoewski, 2005, 2007, 2011), y que en la memoria de los lugarefios se
confunde con Baba-Trau, se encuentra unos cuantos kilémetros rio abajo.

La llamada «Fortaleza Las Piedras» es probablemente el sitio arqueolégico mds
famoso de los alrededores del Beni. Se encuentra a unos pocos kilémetros de
Riberalta, cerca de la confluencia del Beni con el Madre de Dios, directamente
encima del antiguo barranco del rio. En el estado en el que se encuentra el sitio hoy
en dia, no llega a impresionar al espectador. En el transcurso del dltimo siglo ha
sufrido una lamentable destruccién tanto por las fuerzas de la naturaleza como por
las reiteradas intervenciones humanas. Estd formado por una plataforma baja de
contorno irregular, sostenida por un muro de contencién, con unos restos apenas
visibles de varias pequenas construcciones rectangulares y una «torre» circular, que
en los tiempos de Castillo llegaba a varios metros de alto. El uso de piedra y de
plataformas con muros de contencién apunta a los Andes y tiene poco en comin
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con la tradicidn de las estructuras de tierra, tipicas para las culturas nativas de la
zona.

La fortaleza le debe su fama al mismo emotivo viajero Marius del Castillo (1929,
pp. 331-346), autor de la primera noticia sobre Baba-Trau. Castillo visité las
ruinas en 1926, las bautizé «La Victoria» y con gran conviccién declaré: «Segtin
los relatos de los historiadores, como Garcilaso de la Vega y otras autoridades en
la materia, se supone que las ruinas encontradas se deben a los expedicionarios
del Inca Yupanki cuando trataron de fundar el Imperio de «Enin» en los Llanos
de Mojos y que mds tarde se denominé “El Imperio del Gran Paititi”» (Castillo,

1929, p. 345).

No se sabe si la tradicién acerca de la fundacién de la fortaleza por los incas ya
existia en Riberalta antes de la visita de Castillo, pero después de ella se arraigd
con fuerza. Denevan visité el sitio en 1961 y se refirié a él en su libro como a
un «fuerte inkaico muy conocido» (1980b, p. 51, ver también Zetim, 1991,
pp- 151-152).

A comienzos de la década de 2000, un grupo de arquedlogos finlandeses y

bolivianos hizo en la fortaleza una serie de excavaciones durante varias temporadas,

de veinte fragmentos de cerdmica inca, ademds de una cantidad mucho mayor de
cerdmica local. La mayoria de las fechas radiocarbénicas asociadas son del siglo XV,
pero hay posibilidades de una ocupacién anterior. Las conclusiones preliminares

del proyecto vinculan el sitio con la expansién inca y, mds especificamente, ven en

p. 128).

En afios posteriores, en unas excavaciones llevadas a cabo por un grupo de
aficionados, fue encontrado un adorno de cobre (figura 37), también de rasgos
andinos, que posiblemente formaba parte de un contexto funerario (Saiquita,
2008).

La dltima palabra sobre la filiacién cultural de la Fortaleza Las Piedras atn no estd
dicha, pero la tesis acerca de sus raices incas parece bastante viable. Su ubicacién
en la confluencia de dos grandes arterias fluviales le daba una gran importancia
estratégica. Ambos rios servian como vias de acceso y si suponemos que las tropas
incas llegaron a establecer una navegacién continua por ellos, tenian acceso
garantizado tanto del lado de Opatari en el oeste como desde Apolobamba en el
sur. De todos modos, asombra su lejania de las cordilleras y de la infraestructura
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desarrollada. Mds que un fuerte fronterizo, pudo haber sido un puesto de avanzada,
quizds orientado mds hacia los fines de intercambio que a las acciones militares.

Entre las evidencias arqueoldgicas, esta misteriosa fortaleza es la que mds nos
acerca a la idea del «enclave» de «incas retirados». Recordemos que muchos
documentos antes citados asocian el Paititi con la corriente baja del Beni. Con
un leve esfuerzo mental podriamos ver en este lugar el prototipo del «pueblo del
Inca Capac» de Ojeda y del Paititi de Domingo Alvarez. Notemos que desde el
punto de vista de los araonas y los toromonas, principales informantes de ambos
religiosos, los cayubabas con su jefe Paititi y la fortaleza Las Piedras quedaban
aproximadamente en la misma direccidn, hacia el este. ;Serfan aquellos los incas
que, segin Beingolea, mantenfan contactos con los cayubaba? La distancia que los

separa no parece inabarcable.

Una breve observacién final. Si asumimos que Ixiamas y Las Piedras eran puestos
militares incas, jcudl pudo haber sido su suerte y su duracién? Sus lazos con el
estado inca deben haber sido frigiles y vulnerables frente a las mds minimas
adversidades. A pesar de la hipotética participacion de los mitimaes en su sustento,
probablemente dependian en gran parte del éxito de las gestiones diplomdticas con
las «naciones» locales. Y es muy posible que hayan sido creaciones de vida corta.
Si la Fortaleza Las Piedras se fundé en el siglo XV, ;no parece rara la ausencia
de fechados del siglo XVI, en la vispera del ocaso del imperio? Quizds, toda la
biografia de ese fuerte no supere unas cuantas décadas de penosa supervivencia.
En este caso, los rumores transmitidos por los «chunchos» a los franciscanos no
serfan mds que una vision retrospectiva de un idealizado pasado lejano, petrificado
en un lugar distante.

Los trajines.de las huestes incas por el piedemonte y la efimera existencia de
puestos militares en el oriente pudieron haber encendido y avivado la creencia
enlos «reinos perdidos» fundados por los «incas refugiados». Nuevamente, no
deberfamos hablar de un preconcepto traido por los espanoles, sino de un conjunto

de ideas, sugeridas y fomentadas por las «naciones» intermediarias.

Los incas en la tradicién oral de los tacanas

Los actuales tacanas son descendientes de los «chunchos» de Apolobamba y de las
orillas del Beni. Sus principales centros poblados son San Buenaventura, San José,
Tumupasa e Ixiamas. Al igual que varios otros grupos amazdnicos, cercanos a los
Andes, los tacanas tienen a los incas firmemente incorporados en su repertorio

mitoldgico como personajes de grandes poderes sobrenaturales. Otro ejemplo,
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algo distinto, serfa el concepto de los «Incas» entre los shipibos de la Amazonia
peruana (véase Belaunde, 2008, p. 19; Lathrap, 1985). En ambos casos se puede
discutir largamente si estos seres, obviamente muy lejanos de los incas histéricos,
fueron generados por un contacto directo (es decir, por la presencia fisica de los
incas en la zona) o han sido producto de rumores recogidos a distancia. También
es cuestionable la fecha en que se gestaron estas tradiciones. Se podria suponer que
son un fenémeno reciente, pero tenemos por lo menos un antecedente temprano:
ya en las primeras décadas del siglo XVII los «<omapalcas» veneraban al Inca como
a su ancestro y héroe cultural (Bolivar, 1906 [1628], p. 214).

Las relaciones entre el Inca y los antepasados de los tacanas se presentan en una
luz algo menos idilica. En la seccién 6 de los anexos estin reunidos varios textos
que narran cémo el Inca maldijo el pueblo de Tumupasa en castigo por la excesiva
curiosidad de uno de los lugarefios (anexos 6A-GF). Algunas versiones fueron
registradas durante nuestra temporada de campo de 2007, pero las versiones mds
desarrolladas son las que fueron recogidas en la década de 1950 por Karin Hissink
y Albert Hahn (1961, tomo 1).

Podriamos distinguir en ellas los siguientes motivos recurrentes:
— ElInca es un forastero que viene de lejos.
— Es un personaje con rasgos sobrenaturales, portador de riquezas.

— Selo asocia con el cerro Caquiahuaca, principal hito sagrado de los tacanas,
ubicado cerca de Tumupasa. El cerro aparece como su residencia, temporal o
permanente, y como el lugar donde él escondi6 sus tesoros. Hissink y Hahn
comentaban que en su coleccién existia otro texto, de secuencia narrativa
parecida, donde el protagonista en lugar del Inca era Caquiahuaca (1961,
tomo 1, p. 459). En el texto 329 de Hissink y Hahn, el Inca provoca una
tormenta, facultad atribuida en la mitologia tacana al cerro Caquiahuaca.
Aparentemente, a veces, el Inca y Caquiahuaca eran identificados el uno
con el otro. Nicolds Armentia dejé algunos importantes comentarios sobre
el cerro Caquihuaca y su rol en las creencias locales (anexo 6]).

— Al Inca se lo asocia con las montafias en general; en la dltima version su
espiritu se queda a vivir en el cerro Eslabén.

— Otros hitos geograficos con los que estd vinculado este personaje son
Pelechuco, Mamacona y Eslab6n, puntos sobre el camino prehispdnico
Pelechuco-San José. El nombre «Mamacona» recibe su explicacién en
una de las versiones del mito como el lugar en el que el Inca dej6 a sus
impertinentes sirvientas (texto 327 de Hissink & Hahn, 2000 [1963]).
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En el segundo tomo de su trabajo, Hissink y Hahn mencionaron también en
calidad de deidad (edutzi) tacana al cerro Chipilusani, cuidador del oro y de la
plata, donde, segtin la leyenda, estd escondido un tesoro Inca (Hissink y Hahn,
2000). Sabemos que todavia en el siglo XVII, el cerro Chipilusani era conocido
como lugar rico en metales preciosos, especialmente en plata (Recio de Leén, 1906
[1623], p. 246) y que tenia fama de haber sido explotado por los incas (Torres,
1974 [1657], tomo 2, p. 343).

Volviendo al Inca de los tacanas, en las versiones que escuchamos en Tumupasa
en 2007, se enfatizaba su facultad de «poner oro y plata en la tierra», de <amasar
la piedra», de caminar por los cerros. Se lo asociaba con las zonas serranas hacia el
oeste y el sur, con los «canchones» y con la red vial prehispdnica. Un gran interés
despertaban los trajines del Inca por aquellos lugares y las rutas.de esos trajines

(anexos 6G-0I).

Los tumupasefios nombraban principalmente dos «rutas del Inca». Una de ellas,
la que pasaba por San José de Uchupiamonas, cumbre de Eslab6n, Mamacona,
Apolo, Santa Cruz del Valle Ameno, Pata y Pelechuco, es el camino del Inca Urcu
Huaranca, de Pedro de Laegui y de Juan Recio de Ledn. Ya nos hemos referido a
él en varias ocasiones. Hoy en dia, los lugarefios lo usan muy de vez en cuando.

La segunda «ruta del Inca» estarfavinculada con la Fortaleza de Ixiamas: pasa por la
parte alta del rio Tequeje, cruzala serrania y va hacia el oeste, hacia el alto Madidi.
En este caso, no tenemos pruebas firmes de su existencia fisica, pero es un tema
recurrente en las conversaciones de los pobladores de la zona. Quizds sea el mismo
«camino de piedra» cerca de Ixiamas que mencionaban Church (1901, p. 150)
y Evans (1903, p. 628) a comienzos del siglo XX. Church escribié al respecto:
«Cerca de ella [misién Ixiamas] pasa un camino Inca, que corre de la direccién del
Cuzco hacia la orilla del Beni. El camino tiene cerca de 25 pies de ancho y ain
son visibles unos largos tramos bien pavimentados» (traduccién del inglés: V.T.).

Si tuviéramos ante nuestros ojos solo esta tradicion oral, serfa descabellado
derivarla de una hipotética presencia inca en la zona. Pero si la sumamos a las
referencias histéricas y a los datos arqueoldgicos, podemos ver en ella una pieza

mids del rompecabezas paititiano.

Extendiendo el tema de la tradicion oral, se podria hablar de algunos préstamos

lingtiisticos andinos en el idioma tacana (familia lingiiistica tacana).

El nombre «Caquiahuaca» tiene todas las chances de provenir del quechua. Huaca
(0o waka), término quechua ampliamente conocido, significa ‘lugar’ u ‘objeto
sagrado’ o ‘adoratorio’. Pero también debemos tomar en cuenta sus otros posibles
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significados. En la lengua de los «<mogos» de Francisco del Rosaio («<moxoties» del
rio Cotacajes, probablemente mosetenes), en la que esa palabra también debe haber
sido tomada del quechua, tenfa una semdntica diferente: «huaca entre los mogos
es lo mismo que en Perti curaca» (Rosario, 2011 [1670-1674], p. 396, cursivas
del original). El vocablo ghagya (o qaqya), significa ‘trueno, sonido producido
por la explosién del rayo’ (Academia Mayor, 1995). En suma, Caguiahuaca (o
Qbagyawaka) nos daria ‘huaca que truena’ o jefe trueno’. Dado el fuerte vinculo
del cerro Caquiahuaca con las tormentas y otros fenémenos meteorolégicos, tal
interpretaciéon de su nombre parece justificada.

Pero en el quechua colonial, su primera raiz llevaba también otras connotaciones.
Gonzdlez Holguin traducia kacyay como ‘regiieldo’ (eructo) y kacyani como
‘regoldar’ (eructar). Para Domingo de Santo Tomds, caquiani equivalia a ‘regoldar’
o ‘hipar el estomago’. En resumen, la raiz designa diversos sonidos de cardcter
«explosivo», emparentados con el sonido de trueno, mas no iguales a él.

La misma palabra zacana (o takana), que conocemos desde el relato de Cieza de
Ledn sobre la expedicién de Pedro Anziires (anexo 3B), es decir, desde los mediados
del siglo XV1, también sugiere un origen quechua. Gonzilez Holguin le atribuia el
siguiente significado: ‘mazo, martillo, o herramienta para trabajar a golpes’, que se
conserva en el quechua actual.

Otro término quechua, que es de gran importancia cultural, es yanacona, que
designa en la lengua tacana a un brujo/curandero/especialista ritual. En el Pert
prehispdnico se traducia a grandes rasgos como ‘servidor’, con un abanico de
acepciones y matices secundarios (ver Cerrén-Palomino, 2007; mayores detalles
sobre este término entre los tacanas, en Tyuleneva, 2010b, pp. 99-100).

Un detalle que llama atencidn es la posible relacién del sufijo que marca el plural
de los sustantivos en tacana: -cuana, con una de las formas del plural en quechua:
-cuna, actualmente la mdas comun.

De origen aimara son algunos de los numerales tacanas: 3 (quimisha), 4 (pushi), 5
(pishica), 6 (sucuta), 10 (tunca).

Del aimara viene también la palabra mara, que significa ‘ano’ (tanto en aimara como
en tacana) y forma parte de los nombres de fiestas anuales tacanas (ver Hissink &
Hahn, 2000 [1961], pp. 218-224) y de los antiguos nombres de espiritus/deidades
(Armentia, 1905, p. 135). El derivado marani era un ingrediente frecuente en los
nombres de los jefes «chunchos» en la época colonial (ver Torres, 1974 [1657],
tomo 2, pp. 416-427; Recio de Le6n, 1906 [1623-1627], p. 244; ver anexo 3Z;
Armentia, 2006 [1887] p. 478; ver anexo 3CC).
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Recordemos aqui de nuevo la lengua «aimara-chuncho» de Miguel de Urrea
(anexo 3M). Jan Szeminski (comunicacién personal) sugirié que pudo haber sido
una especie de pidgin, surgido a raiz del intercambio entre el piedemonte y el

Qollasuyu, pero no disponemos de informacion suficiente para verificar esa idea.

Cabe mencionar, ademds, una cantidad de topénimos y etnénimos existentes en
la zona, que llevan claras influencias de quechua y aimara: Mamacona, Jatuncama,
Jatunari (ver Church, 1903, mapa), Saparuna (Armentia, 1903, p. 133, uno de
los grupos étnicos de los que se formd la misién de Tumupasa) etc. En el nombre
«Apolobamba» por lo menos la Gltima parte (pampal bamba) es quechua. Es
probable que la terminacién -yapo del nombre el pueblo Tayapo, «cabega de la
provincia de Aguachiles» (Torres, 1974 [1657], p. 350), sea'la raiz aimara yapu,
que significa segin Bertonio ‘campo de cultivo’ o ‘una medida aproximadamente
equivalente a 7 kilémetros’.

Estas interferencias lingiiisticas se prestan a interpretaciones diferentes. En primer
lugar, ignoramos las fechas de su adopcién por la lengua tacana. La mayoria de
ellas figuran en las fuentes del siglo XVII, sin embargo pueden haber sido fruto
de las fugas masivas de los nativos andinos al piedemonte en las primeras décadas
de la colonia. Si suponemos que vienen de'los tiempos prehispdnicos, pueden
significar una incorporacién (a niveles limitados) de algunos territorios «chunchos»
en la 6rbita politico-tributaria del Tahuantinsuyu. Pero también es posible que se
debieran, al menos en parte, aunos procesos mucho mds largos y menos evidentes,
de intercambios, migraciones.y préstamos culturales, transcurridos a través de
muchas generaciones:

Vias de comunicacién e intercambio

Para darle un toque final a la conversacion sobre los lazos que unian los Andes con
las tierras bajas, repasemos lo que sabemos acerca de las rutas de comunicacién y
las mercancias que circulaban por ellas.

No cabe duda de que los principales ejes de comunicacién este-oeste eran las arriba
nombradas «puertas»: la del Madre de Dios, la de Carabaya (que luego empalmaba
con la del Madre de Dios), la de Pelechuco, la de Camata (la que se juntaba con
la de Pelechuco), y la de Cochabamba. A través de esta tltima, tomando una ruta
ligeramente distinta, se llegaba también a la zona de la actual Santa Cruz.

Los ejes mayores en la direccién sur-norte eran los grandes rios: el Beni y el
Guapay-Mamoré. Con la parte baja del Beni estaba relacionada la gran feria nativa
mencionada por Domingo Alvarez y Joaquin Antonio Guendica (ver Capitulo 2).
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Las descripciones detalladas de los modos tradicionales de navegacién se
encuentran en los trabajos de Nicolds Armentia (1905, pp. 80-92) y Marius del
Castillo (1929, pp. 156-160 y pp. 312-313). Las formas de embarcaciones mds
caracteristicas eran las canoas de madera o corteza que se usaban en ambos rios.
En algunas partes de los Llanos, todavia se ven en circulacién, dotadas a menudo
de motores artesanales.

Las balsas, con el nombre local callapos (término quechua) eran mids tipicas en el
Beni, especialmente en su parte alta, pues su estabilidad las hacfa més aptas para
las rdpidas corrientes de las montanas. «El balsero» es un personaje frecuente en el
folclor de la zona de Rurrenabaque.

Eder hablaba de unas «barquichuelas» de «canas pantanosas» que se conocian en
alguna parte de Mojos (1985 [1772], p. 72). A juzgar por su descripcidn, tenfan
parecido con los las embarcaciones de totora en el Titicaca, pero parece que en

Mojos su uso no llegé a los tiempos modernos.

Las rutas terrestres que unfan diferentes puntos en los mismos llanos no estdn
claras, con la excepcién de los pequefios tramos constatados entre los raches y los
arawak del Mamoré y entre el Mamoré y el Rogoaguado. Ademads de los caminos
terrestres, indudablemente desempefiaban un papel importante, especialmente en
la época de lluvias, los rios secundarios, afluentes del Beni y del Mamoré, de los
que hemos hablado en el tercer capitulo.

El oriente de Bolivia no es un lugar particularmente favorecido por el desarrollo
de la infraestructura moderna. Todavia en la década de 1960, en el Beni no
existian carreteras mayores. La inica que mereciera este nombre era la via Santa
Cruz-Trinidad por Ascencién de Guarayos (Denevan, 1980a). La carretera que
actualmente representa el principal eje a lo largo de los Llanos, la que conecta La
Paz via Rurrenabaque con Riberalta, fue construida més tarde. En algunos lugares,
todavia estdn en uso las viejas trochas, que pueden datar de tiempos prehispdnicos,
como la ruta Exaltacién-Rogoaguado. Acerca de otras vias arcaicas no se puede
decir con claridad cudn antiguas son, pues pueden haber sido establecidas en la
colonia o en los tiempos republicanos, como la llamada «avenida» entre Santa Ana
de Yacuma y Santa Rosa, que recorrimos en el ano 2005.

;Cudles eran los principales articulos de intercambio y qué circuitos recorrian?

Uno de los productos de tierras bajas, mds preciados en la época prehispdnica en
los Andes, eran las plumas de aves tropicales, los productos hechos de esas plumas

y las aves en si. La fina «plumeria» de los Llanos de Mojos fue notada por muchos

autores coloniales (Altamirano, 1979 [1703-1715], p. 121; Eder, 1985, p. 320,
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entre otros). Las aves exdticas figuran en la lista de trofeos traidos al Cuzco por
Tupa Yupanqui de su expedicién amazdnica, segtin Betanzos (anexo 5D).

Otra mercancia que se abrié camino desde los llanos y el piedemonte hacia la sierra,
fueron las «almendras» o «castanas» (nuez brasilena). Las referencias respectivas
datan del siglo XVII, pero, siendo producto nativo de gran valor nutritivo y apto
para ser guardado durante tiempo prolongado, probablemente era conocido en los
Andes en tiempos de los incas. Recio de Leén comentaba en su relato del viajea los
«marquiris»: «Tienen vn caudaloso valle de almendrales, de més crecidas y gruessas
almendras y mejores que las de Espafa, de donde los Chunchos las rescatan, y de
vna en otra provincia van llegando 4 las del Pirt, donde ha muche tiempo que son
conocidas» (Recio de Ledn, 1906 [1623-1627], p. 253). Gregorio Bolivar decia
que esas nueces se llamaban «toromonas», por sus principales proveedores (Bolivar,

1906 [1628], p. 221).

En el sentido inverso, desde la sierra y piedemonte hacia las tierras bajas, viajaban
las hachas de piedra y los objetos de metal (los Gltimos mucho menos frecuentes
que las primeras). Como ya se ha dicho, los Andes no fueron el dnico lugar fuente
de piedra para la confeccién de herramientas, pero sin mayores estudios de la
materia prima no podemos hacer afirmaciones concretas.

Las hachas de aleaciones de cobre, herramientas del mismo material, adornos de
plata y (en menores cantidades) de oro y quizds ciertas cantidades de plata en
bruto, llegaban por lo menos hasta los arawak del Mamor¢é y transitaban por todo
el curso del Beni. Nuevamente, la pregunta acerca de los lugares de la confeccién
de piezas metélicas queda abierta. Sabemos de la existencia de la metalurgia en el
Alto Beni y en Apolobamba, por ende, las distancias recorridas por los metales
pueden no habersido tan grandes como se podria imaginar.

Por otro lado, el oro y la plata del Madre de Dios, Carabaya, Apolobamba y Larecaja
terminaba en la corte del Cuzco, probablemente en mayor cantidad mediante
tributos y explotacién directa, pero también a través de intercambio. Notemos
nuevamente la memorable catidad de oro en polvo obtenido durante la expedicién
hacia el oriente por Tupa Yupanqui (Betanzos, 1991 [1557], anexo 5D).

La sal representaba un bien de sumo valor en las tierras bajas. Se hablé mucho
acerca del famoso «Cerro de la Sal» y de las redes comerciales generadas en torno
a él (ver Renard-Casevitz y otros, 1988). En los territorios de nuestro interés,
también era una mercancia preciada. Cabello de Balboa sugeria como una eficiente
tictica de conquista de los «paises chunchos», el control sobre las salineras (Cabello

de Balboa, 1965 [1596-1603]; ver anexo 5N). Joseph del Castillo escribia sobre
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los arawak del Mamoré: «Apetecen la sal mucho y aun la comen como si fuera
azlicar, no la echan en sus guisados, mas moliendo as{ su ordinaria salsa y desleido
éste con agua la echan 4 que se deslia y alli mojan lo que comen» (Castillo, 1906
[ca. 1676], p. 328). Los principales «duenos de la sal» en la regién eran los «raches
y aporonos», quienes abastecian de ella al resto de las «naciones» llaneras (ver

Castillo, 1906, p. 328).

Los finos textiles de los «<mojos»-arawak, y posiblemente también de los cayubabas,
se cambiaban por «sal, chaquiras y cuchillos» con los «raches y aporonos» (Marban,
1898 [1676], p. 140) y también, ya en la época colonial, con los crucenos por
herramientas de hierro y adornos de estafio y plata (Marban, 1898 [1676], p. 148).

Los «raches y aporonos», en su lugar, recibian los objetos de metal y otros bienes
preciados en la cordillera de Cochababma, al parecer a cambio de los mismos textiles
«rescatados» de los llanos, lo cual los caracteriza como habiles intermediarios. Pérez
de Mirabal describié una especie de embajada mercantil de los «raches» a una
aldea de los «yumos» de los Andes orientales de Cochabamba. Finas camisas de
algodén se trocaban por cuchillos (Pérez de Mirabal, 2011 [1661], pp. 357-358).
Obviamente, este episodio ilustra el comercio de tiempos coloniales, pero es muy
probable que previamente haya existido un intercambio andlogo de textiles del
Mamoré por el metal del Alto Beni.

Las dos menciones del uso ritual de la hoja de coca entre los cayubabas (Beingolea,
2005 [1764], pp. 184-185; ver anexo 4P, y AHSIC Misiones 05 1771, E 270,
aqui anexo 4R) insindan unas relaciones entre aquellos y los «chunchos» del
piedemonte, quienes la cultivaban. Las conexiones entre los territorios cayubabas
y el rio Beni podian tomar diferentes rutas por agua o por tierra. No sabemos con
certeza por dénde pasaban esas rutas y qué «naciones chunchas» les provefan la
hoja.

De hecho, la mayoria de los contactos de intercambio entre la sierray el piedemonte,
y entre el piedemonte y los llanos, precedia a la expansion militar inca y no estaba
condicionada por ella. Mds bien, los avances del Tahuantinsuyu deben haber
aprovechado las antiguas rutas comerciales, integrdndose en el sistema preexistente
y modificindolo en partes: fomentando algunas conexiones y bloqueando otras.

*okok
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El cuadro de la presencia inca en el umbral de las planicies amazdnicas, que
en muchos casos no se distingue bien de otros tipos de la presencia andina, se
compone de una telarana de complejas relaciones: de excursiones militares con
establecimiento de alianzas-vasallajes de variada duracién; de control administrativo
medianamente permanente en algunas zonas propicias, con traslado de mitimaes
y creacién de la infraestructura bdsica; de puestos militares de dudosa y endeble
conexién con el imperio; y de unos contactos comerciales independientes con

raices antiguas.

El papel de intermediarios entre los incas y los llanos, lo desempenaban los
chunchos, los raches y otras naciones de los Andes orientales y'del piedemonte,
eslabon crucial en el comercio, participantes activos de los procesos politicos. Ellos

mismos canalizaban y, a menudo, también generaban las «noticias» geogréficas.

Si admitimos la presencia fisica, aunque limitada e inconstante, de los incas sobre
el rio Beni, desde ahi hasta la «tierra del Paititi» es un camino relativamente corto
y los contactos directos no serfan improbables. Aunque tuviéramos que descartar
tales contactos a falta de pruebas definitivas, queda como una alternativa casi
inevitable toda una gama de lazos indirectos: intercambio de mercancias en cadena,
influencias culturales y circuitos de-transmisién de leyendas, noticias y rumores.
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Hemos comenzado nuestra travesia en busca del Paititi con la vistosa imagen de la
ciudad perdida de los incas, llena de tesoros, y hemos terminado en medio de unas
sabanas inundables, entre campos drenados, sin oro, plata ni ciudades. Quizds con

unas perlas de dudoso brillo. Tamana decepcién para algunos.

A pesar de la gran brecha que separa las leyendas modernas de su prototipo histérico,
es grato observar cémo la «noticia rica» se va armando de piezas minusculas y
cobra vida ante nuestros ojos. No podemos jactarnos de haberle dado el contorno
definitivo, pero estd mucho.mds sélida, verosimil y nutrida de detalles que al inicio

de nuestro camino.
Repasemos las principales deducciones de las paginas anteriores.

1. En la lectura de las fuentes sobre geografia histérica es importante tomar
en cuenta su modo de ordenar el espacio a través de rutas e itinerarios,
empiricamente recorridos o imaginarios. Esas lineas virtuales conformaban
un sistema de perspectivas y puntos de vista sobre el espacio y regulaban
los canales por los que circulaba la gente, las mercancias y la informacién
geogrifica. En nuestro caso, ha sido de suma importancia explorar las vias
que conectaban los Andes con las planicies amazdnicas al este del Cuzco y
Collasuyu, y ver qué sucedia alrededor de ellas en los tiempos prehispdnicos

y en la colonia temprana.

2. Hemos tomado nota de que muchos de los elementos clave de la «noticia
rica» del Paititi nacieron sobre esas rutas: en los Andes orientales y en el
piedemonte, entre las «<naciones» que servian de intermediaros entre los dos
grandes universos culturales. El papel crucial en la coccién de la «noticia»
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les pertenece a los «chunchos», antepasados de los actuales tacana y sus
parientes, quienes antafio ocupaban vastos territorios en Apolobamba y en
la parte este de Carabaya.

El concepto del «reino» del Paititi para los espafioles obedecia a un
determinado esquema-cliché de una «tierra rica», cuyos atributos eran: (1)
presencia de metales preciosos; (2) salubridad del clima y entorno natural,
fertilidad de suelos, abundancia de recursos; (3) poblacién numerosa,
sedentaria, concentrada y pacifica; (4) sociedad «politica» con cierto grado
de poder centralizado; (5) agricultura desarrollada; (6) aseo; (7) uso de ropa
de algodén. Muchos de esos criterios calificadores eran compartidos por los
espanoles con los nativos andinos, quienes fueron sus primeros informantes
sobre las riquezas hacia el oriente. Los rumores recogidos en los Andes
encaminaron las primeras entradas en pos del Paititi, que seguifan las huellas
de las antiguas expediciones incas.

Las expediciones que perseguian la «noticia rica» en el transcurso de los
siglos XVI y XVII, poco a poco se abrieron paso hacia y a través de los
territorios del piedemonte, dominios de los «chunchos», «antis», «raches»,
«amos» y otros grupos nativos, que brindaban sus testimonios geograficos e
iban enriqueciendo el paisaje paititiano con nuevas asugestivas pinceladas.
Siguiendo sus indicaciones, podemos delinear como la potencial meta de
las entradas, la zona que circunda la corriente baja del rio Beni y la parte
norte de los Llanos de Mojos.

5. A fines del siglo XVII, los misioneros jesuitas, en el proceso de la
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evangelizacidn y reduccién de los grupos nativos de los llanos del Mamoré
(0 Mojos), se toparon con la «nacién» cayubaba, cuyo jefe llevaba el nombre
Paititi (posiblemente un nombre hereditario/recurrente o titulo). La tierra
de los cayubabas satisfacia la mayoria de los arriba enumerados requisitos de
la «tierra rica»: albergaba una etnia populosa, con poblacién concentrada en
grandes aldeas. Varios centros poblados obedecian a un cacique principal.
Sus habitantes practicaban agricultura intensiva sobre campos elevados,
que era su primordial fuente de subsistencia, y tenfan una tradicién textil.
Usaban hoja de coca con fines rituales, lo cual significa relaciones de
intercambio con las tierras «chunchas» del piedemonte y del rio Beni. Sin
embargo, un ingrediente clave de la «noticia rica» del que carecia la tierra
de los cayubaba, eran los metales preciosos. Se sabe que después de los
primeros contactos directos con los misioneros, esa préspera nacién fue
diezmada por unas catastréficas epidemias: la misma suerte que sufrieron
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muchas otras etnias amazdnicas y andinas. Queda abierta la posibilidad
de que unas olas anteriores de las enfermedades contagiosas europeas,
transmitidas en cadena, hubieran pasado por su pais antes de la fundacién
de las misiones jesuiticas. Sumadas la decadencia demografica y la ausencia
de las anheladas riquezas minerales, la tierra de los cayubabas no llegé a
cobrar mucha fama después de su «descubrimiento». Pero tomando en
cuenta su ubicacidn, sus caracteristicas reflejadas por las descripciones més
tempranas y confirmadas por hallazgos arqueoldgicos y la existencia de un
jefe llamado Paititi, parece plausible sugerir que precisamente aquella zona
haya sido el prototipo histérico de la «noticia rica» del Paititi.

El Paititi como el refugio de los incas huidos de la conquista espafiola es
omnipresente en las leyendas actuales, pero aparece como un elemento
opcional en las fuentes de los siglos XVI y XVII.'En muchos textos tiene
valor accesorio, otros lo han obviado por completo y solo en algunos posee
un peso dominante.

La idea de los «incas retirados» en ‘el Paititi pudo haber fermentado
sobre una mezcla de la historia oficial inca que narraba las expediciones
prehispdnicas al oriente, de las tradiciones recogidas en los Andes orientales
y el piedemonte sobre los trajines de las huestes del Tahuantinsuyu y de los
recuerdos sobre guarniciones fronterizas y puestos militares de avanzada
emplazados en las zonas periféricas. Esta dltima figura, la de fortalezas con
determinados contingentes militares, y quizds con mitimaes, a menudo
bastante alejadas de la infraestructura imperial, pudo haberse transformado
al cabo de-algunas décadas en el concepto de los «enclaves» incas en las
tierras bajas. Los sitios arqueoldgicos, conocidos hoy como Ixiamas (en
Apolobamba) y Las Piedras (en la confluencia del Beni con el Madre de
Dios) podrian haber sido algunos de los puntos en cuestién. La noticia
de los «enclaves» incas se habria confundido en la época colonial, por su
cercanta territorial, con la idea del Paititi.

El control politico-administrativo del Estado inca, en unos niveles limitados,
se extendia sobre algunas de las «provincias chunchas» de Apolobamba,
quizds llegando hasta el rio Beni, una de las principales vias de comunicaciéon
e intercambio entre la sierra y las tierras bajas, lo cual creaba condiciones
propicias para contactos politicos y comerciales con las «naciones» de las
planicies y, por ende, con la «tierra del Paititi».
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9. Si bien los Llanos de Mojos carecen de metales preciosos, sus yacimientos
existen en abundancia sobre la mayoria de las vias que conectan las sabanas
del Beni y Mamoré con los Andes: en las regiones del Madre de Dios,
Carabaya, Apolobamba y Larecaja. Vistas desde los Andes, esos territorios
caen en la misma direccidn y estdn ubicadas sobre las mismas rutas que la
«tierra del Paititi». Para los espanoles que iban hacia el este, guiados por las
noticias andinas, las dos metas se superpusieron y terminaron fundiéndose
en una sola imagen.

No podemos dar al cien por ciento comprobada nuestra hipétesis inicial, pues la
materia prima presenta todavia muchas lagunas, pero hemos reunido mucho mds
argumentos a su favor que en su contra. Adn asi, el rompecabezas contiene un
gran nimero de piezas que se resisten a encajar y cuya explicacién queda para el
futuro. Nos quedamos con la intriga acerca de algunos otros territorios, de los que
sabemos poco y que determinadas fuentes vinculaban con la «noticia» del Paititi,
como el rio Madera de Juan Alvarez Maldonado o la Sierra de Parecis de Diego
Felipe de Alcaya. En cualquier momento pueden surgir nuevos datos histéricos y
arqueoldgicos que cambien sustancialmente el panorama. Pero, hasta entonces,

nuestra interpretacién puede resultar ttil.

No pretendemos en absoluto dar respuestas definitivas en el desarrollo del tema,
sino, al contrario, impulsar su avance, crear un punto de partida para nuevas
indagaciones y abrir el debate a futuro.

Al margen de nuestro objetivo principal, nos hemos empefiado en reunir datos
histéricos sobre la Amazonia suroccidental y los Andes orientales que pueden
ser de interés para especialistas de diversos campos académicos que trabajan en
esas regiones, sin que sus estudios estén necesariamente enfocados en las «noticias

ricas».

Los extensos anexos que acompafian este trabajo cubren un gran espectro de
temas y dreas geograficas y estdn organizados de tal modo que, ademds de servir
de fundamento para nuestras deducciones, pueden ser leidos independientemente
del texto principal. En ellos, cada uno de los lectores encontrard suficiente material

para construir su propio Paititi, quizds bastante distinto del nuestro.
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En el caso de las fuentes publicadas anteriormente, las citas conservan las grafias de las
publicaciones referidas.

1. LEYENDAS RECIENTES SOBRE EL ParTITI

1A. Diccionario quechua-espaiol-quechua

(Academia Mayor, 1995, p. 393)

Paytiti. s. Hist. (Topon. Paykikin, igual, refiriéndose al Qosqo). Posible ciudadela Inka,
perdida entre las selvas del Qosqo’y Madre de Dios, cerca a las cordilleras de Pantiaqolla,
Kamanti, Qallanka y Apuqanagway. Se dice que fue construida por el Inka Pachakuteq
y utilizada por el Inka Manqo IT para ocultar los 4 wawges o wayqes, los idolos de los
Emperadores del Tahuantinsuyu, para que tuvieran vida eterna. Los espafoles en la
colonia y los exploradores'en la actualidad siguen buscando el Gran Paytiti, interndndose
por las selvas del Qosfiipata, provincia de Paucartambo, Qosqo.

[Cursivas del original]

1B. Herman Géhring (2006 [1877], p. 454)

Mis abajo de Challabamba, cerca de Hualla, existe la mayor parte de un hermoso
camino ancho y empedrado, en cuyos lados se encuentran enterrados muchos utensilios
pertenecientes al tiempo de los Incas. Fue construido por estos monarcas después de la
conquista de las tribus que poblaban las mérgenes del Paucartambo; baja de las alturas de
La tradicién dice que por este camino se retird, huyendo de los espafioles, el Inca Manco-
Huallo con veinte mil hombres a los valles, donde fundé el misterioso imperio del Paititi,
que conserva los usos y el idioma de aquella época, y que se supone entre el Inambari y el
Beni o en las mdrgenes izquierdas del Madeira, enfrente de los mencionados rios; yo creo
que realmente se retir6 por este camino, pero que su gente, en su mayor parte, murié a
causa del cambio de clima y de privaciones, y que el resto empezd a constituir la tribu
de los pucupacuris.
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1C. Historia de Floridn Llacta, campesino de la hacienda de Bedagurin, Paucartambo
(Polentini, 1979, pp. 105-106)

«Mi marido fue a buscar [el ganado], y se fue siguiendo la huella por el camino incaico.
Bajé un cerro. Existe el camino (Es en el Apu Catinti, actualmente Cumbrerayoc). Como
encontrd huellas del ganado, los pumas habian arriado por todo ese camino. Asi habia
llegado a una poblacién incaica donde solamente faltaban los techos a las casas. Pero que
habia tesoros al por mayor. Una cosa admirable, y como mi marido estaba ya muy débil,
sin comer, ni nada, sdlo habia podido traer un choclo de oro y dos craneos de dos reses
que habian acabado los animales. Asi fue cargando esas calaveras las lleva a Bedagurin.
—“los crdneos, sefior, aqui estdn, habfan comido los animales, y he encontrado todavia
dos ganados vivos que he traido, y para que usted me crea, he traido este choclo de oro de
esa poblacién”. —“Entonces, trae pues, y regresa para que me pagues el resto del ganado”.
El hombre traeria lo que pudo...» [...] La india, dice el anciano, le indicé que las cumbres
por donde pasé su marido y por donde nace el rio Chunchosmayo es el Apu-Catinti.

1D. Paititi como tierra utdpica - 1

(Urbano, 1993, p. 293)

Los incas son inmortales. Viven en Paititi. Se puede ver desde el cerro Kafihuay. Es un
cerro muy alto y de ahi se divisa la selva del Paititi.

1E. Paititi como tierra utdpica - 2

(Urbano, 1993, p. 294)

Daititi estd en la misma selva, en el centro, en un pueblo de puro oro. Cuidan la entrada
de la ciudad dos leones y luego hay dos pueblos y un mar que hay que cruzar para llegar
adonde estd el inca. El mar es una ciudad grande. Se cruza a caballo sobre dos tigres.
Cuando se estd parado, vienen los tigres, se meten entre tus piernas, y cabalgando te
llevan y te hacen cruzar el mar en un instante. Ellos mismos te traen de nuevo, siempre
cruzando el mar. Pero no es cualquiera que puede ir alld. Solo los campesinos netos que
tengan cualidades fisicas y ademanes de inca, peluca larga hasta la cintura, vestimenta
inca, negra, tejido de lana, poncho y ojotas.

En ese pueblo de Paititi vive el Inca. En la conquista los incas dirigentes no murieron.
Quienes murieron fueron las gentes, los soldados. Los incas son inmortales.

1E Paititi como tierra utdpica - 3

(Urbano, 1993, p. 294)

El pueblo de Paititi es un pueblo grande de oro, donde se trabaja el oro. Son hombres
hijos de Dios, llenos de suerte [sami]. Alld se encuentran tres jefes: Qollarri, Incarri y
Negrorri. De ellos depende la vida de todo el mundo porque son ellos que rigen los
destinos de todos.

1G. Paititi como tierra utépica - 4

(Urbano, 1993, pp. 294-295)

Para ver el Paititi desde lejania —dice— después de llegar a Paucartambo, se va rumbo a
Akhanaku. De ahi se ve un cerro alto, llamado Apu Kanihuay. Para subir a este Apu y
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divisar el Paititi hay que hacer despachos de calidad. Si no se hacen como debe ser, jamds
se verd el Paititi ni jamds se podrd subir al Apu, porque antes que llegas a la punta // caen
rayos, lluvia, viento, granizada. El Apu siempre baja a quien se cree valiente o machito
y peor atn a los extranjeros. Y si llegas sin novedad a la punta del Apu Kafihuay, él te
cubre todo y todo con nubes de gran espesor y no puedes llegar a ver el horizonte. Y asi
puedes estar dias y noches, o en el Apu o lejos de éste y él no deja ver nada. Por eso el
despacho es importante.

[Cursivas del original]

2. PAITITI ENTRE OTRAS «NOTICIAS RICAS»

2A. Benito Jerénimo Feijoo. Teatro critico universal. Fibula de las batuecas y paises
imaginarios
(Feijoo, 1997 [1726-1740])
§. XII

38. En la América hay algunos Paises 6 Poblaciones imaginarias que fabricé en la fantasfa
de nuestros Espafioles la codicia del precioso metal. Aquel ente de razén: Mons aureus,
monte de oro, que anda tanto en las plumas y bocas de’los Légicos, parece que tuvo
su primer nacimiento en los descubridores y comerciantes del Nuevo Mundo. De la
codicia, digo, de nuestros Espanoles nacié6 el sofiar que hacia tal 6 tal playa hay algtin
riquisimo Pais, y que después inttilmente buscasen como verdaderas unas riquezas que
eran puramente sofiadas. Esto es puntualmente lo de Claudiano, hablando de un avaro
cuando despierta después de sofiar tesoros:

Erwvigil elapsas quaerit Avarus opes.

A veces (seglin nota el Padre Acosta) nacia esto de embuste de los Indios, que por apartar
de si a los Espanoles procuraban empefarlos en el descubrimiento y conquista de algtin
Pais riquisimo, que fingfan hacia tal 6 tal parte.

39. {El gran Paititi} En el Pert ha muchos afios corre la opinién de que entre aquel Reino
y el Brasil-hay un dilatado y poderoso Imperio a quien llaman e/ gran Paititi. Dicen
que-alli se retiraron con inmensas riquezas el resto de los Incas cuando se conquisté
el Perti por los Espanoles, fundando y substituyendo el nuevo Imperio al que habfan
perdido. El Adelantado Juan de Salinas (segtin refiere el Padre Joseph de Acosta), Pedro
de Ursta, y otros hicieron varias entradas para descubrirle, volviéndose todos sin haber
hallado lo que buscaban. Tengo noticia de que en los tltimos afios del sefior Carlos II,
un paisano mfo, llamado Don Benito Quiroga, hombre de gran corazén mas no de igual
cordura, empefado en buscar el gran Paititi con gente armada a su costa, arruiné todo su
caudal que era muy crecido, y después de tres afios de peregrinacién se restituy6 trayendo
consigo una cosa mds preciosa que el oro, aunque menos estimada en el Mundo, que fue
el desengano.

{(2) En la dedicatoria del libro Nobiliario de Galicia, Obra péstuma del Maestro Felipe
de Gdngara, Agustiniano, la cual Dedicatoria es compuesta por un tal Julidn de Paredes,
y dirigida a Don Antonio Lépez de Quiroga, Maestre de Campo en los Reinos del Pert,
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se lee que Don Benito de Ribera y Quiroga, sobrino del expresado Caballero, fue enviado
por su tio a la conquista del grande Imperio del Paititi, y que llevaba ya gastados en la
empresa, cuando se hizo la Dedicatoria, trescientos mil pesos; a que afiade el Autor que se
esperaba duplicar este gasto en la prosecucion del empeno. Allf mismo se da por existente
este riquisimo Imperio, y se demarca como confinante con las Provincias de Santa Cruz
de la Sierra, y Valle de Cochavamba.

2. El Padre Navarrete en su Historia de la China dice que le afirmaron personas de toda
satisfaccién, que en la corte del gran Paititi la calle de los Plateros tenia mds de tres mil
Oficiales; pero el Autor de los Reparos Historiales Apologéticos, después de reirse de la
credulidad del Padre Navarrete, confirma todo lo que hemos dicho en orden al Paitid,
el Dorado, Ciudad de los Césares, y gran Quivira. Copiaré aqui lo que dice sobre la
materia, porque afianza las noticias que hemos dado, y afiade otras.

3. La verdad es, que los suefios de la codicia, permitiéndolo asi Dios para que se propague
la Fe, han imaginado montes de oro. Por la parte de la América Septentrional, en la gran
Quivira que tantas diligencias y desvelos costé a muchos Espafnoles: por la parte de la
Austral, en la rica Ciudad del Sol, cerca de la Linea: En las Ciudades de los Césares, junto
al estrecho de Magallanes: Y en la tierra del Paititi, junto al Marandn; sin que hayan
hallado los que han tomado esta empresa otra cosa mds que unas tierras pobres, habitadas
de Indios bdrbaros que ya rancheados junto a los esteros de los rios, ya embrefiados en los
picachos de los montes, afiaden al maiz lo que pescan y lo que cazan; y principalmente se
sustentan de comerse unos a otros. Buscando las Ciudades de los Césares, entr6 la tierra
adentro pocos afos ha el Padre Nicolds Mascardo de la Compania de Jests, Apéstol de
las Indias de Chile, y sélo consiguié morir a manos de su celo, sin encontrar nada de lo
que buscaba. El Padre Francisco Diaztafio, de la misma Compainfa, después de muchos
trabajos llegd a la tierra que se presumié ser la del Paititi, y nada se hallé menos, que
todo lo que el Padre Navarrete pone de més. Lo que hay en aquella tierra es una pobre
gente desnuda, y como brutos, sin mds Lugares, gobierno, ni politica, que andarse de una
parte a otra, siguiendo a los hechiceros que con embustes que les predican, los engaitan
y embelesan.

4. Esta fama 6 hablilla del Paititi es tan antigua, que el Padre Joseph de Acosta que
imprimi6 su Historia Natural de las Indias en Sevilla, afio de 1590, hacen mencién de
ella como cosa recibida. Y en el capitulo 6 del lib. 2 dice, que el Rio Maranén pasa por
los grandes campos y llanadas del Paititi, del Dorado, y de las Amazonas. El Licenciado
Antonio de Leén Pinelo, en el curioso, y docto Tratado del Chocolate, fol. 3, dice: £n
las tierras del Tepuarie, y del Paititi, que por la Arijaca se han descubierto a las cabezadas
del gran Rio Maranén, dicen las relaciones, que se hallan montes de cacao. Si estos montes
son acaso los que encontré el Padre Cristébal de Acufia en el descubrimiento de este
caudaloso rio, no puede haber tierra mds desenganiada que la del celebrado Paititi. Alli no
hay mds que selvas y mucha maleza, raros habitadores y sin rastro de cultura, ni vida civil;
con que por esta parte hay muy mal alifio de encontrar la opulenta Metrépoli del Paititi.

5. EI P. Fr. Domingo Navarrete se goberné por los informes P: : : que dijo haber llegado
a la Corte del Imperio del Paititi; y en prueba de ello mostraba en Lima, pintado en
un mapa, todo aquel felicisimo Pais, sefialando en él tres cerros de inestimable valor
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y riqueza. {Gran cosa es tener ingenio para adelantar ideas! Siendo Virrey del Perti el
Conde de Chinchén, ofrecié a los de Cochambra cierto Personaje muy celebrado por
su extravagante espiritu, el descubrimiento de tres cerros de plata, cada uno tan rico
como el Potosi; y el efecto que tuvo esta oferta, fue que los cerros de plata se quedaron
en el espacio imaginario; y el dinero que se presté sobre el crédito de esta confianza, en
el estado de imposibilidad. El ejemplar de este engafio quedé mds corto, pues los cerros
del Paititi tuvieron mds recomendacién, porque el uno era de oro, y el otro de plata, y el
tercero de sal; conque no habfa mds que pedir; y no hay que ponerlos en duda, pues asi
estaban pintados en el mapa.

6. El celo del servicio del Rey no permitié que este punto se quedase solamente en
presuncién; y asi después de otras entradas que en vano se hicieron por la parte del
Cuzco, siendo Virrey el Conde de Lemos, entré por la parte de Arijaca:Don Benito
de Ribera (es e/ mismo que nosotros llamamos Don Benito de Quiroga, porque tenia uno y
otro apellido), en nombre de su tio Antonio Lépez de Quiroga (2 quien estd dedicado el
Nobiliario del padre Gdndara), con la escolta de Soldados que parecié bastante para esta
importante empresa, llevando por su Sargento Mayoria Don Juan Pacheco de Santa
Cruz. Acompandle para asistir en lo espiritual y eclesidstico el muy Reverendo Padre
Fr. Fernando de Ribero, de la Orden de Predicadores, pareciéndole muy digno de su
apostdlico celo el heréico asunto de tan gran conquista. Faltdle el suceso, mas no el
merecimiento. Lo que hallaron, después de larga peregrinacién, sélo fueron algunos
Indios pobres y desamparados, divididos en incultas y cortas rancherias: el Cielo turbio
de nubes, que se desataba con continuos'y tempestuosos aguaceros: la tierra inculta,
pantanosa, y estéril, y todas sus esperanzas.engafiosas. [...]}

[Cursivas del original]

2B. Gonzalo Fernindez de Oviedo sobre El Dorado. Historia general y natural de las
indias. 111 parte, libro XLIX, capitulo II
(1959 [1547])

Pues como el marqués don Francisco Pizarro supo que Benalcdzar se habfa partido de
Quito sin su licencia, envi6 alld al capitdn Gonzalo Pizarro, su hermano, y ensefioredse de
aquella cibdad de Sanct Francisco e de parte de aquella provincia, e desde allf determiné
de ira buscar la canela e a un grand principe que llaman el Dorado, de la riqueza del cual
hay mucha fama en aquellas partes.

Preguntando yo por qué causa llaman aquel principe el cacique o rey Dorado, dicen los
espafioles que en Quito han estado, e aqui a Sancto Domingo han venido (e al presente
hay en esta cibdad mds de diez de ellos), que lo que de esto se ha entendido de los indios,
es que aquel grand sefior o principe continuamente anda cubierto de oro molido e tan
menudo como sal molida; porque le parcsce a él que traer otro cualquier atavio, es menos
hermoso, e que ponerse piezas o armas de oro labradas de martillo o estampadas o por
otra manera, es groserfa e cosa comun, e que otros sefiores ¢ principes ricos las traen
cuando quieren; pero que polvorizarse con oro es cosa peregrina, inusitada e nueva e mas
costosa, pues que lo que se pone un dia por la manana, se lo quita e lava en la noche, e se
echa e pierde por tierra; e esto hace todos los dias del mundo. E es hébito que andando
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como anda de tal forma vestido o cubierto, no le da estorbo ni empacho, ni se encubre ni
ofende la linda proporcién de su persona e dispusion natural, de que él mucho se prescia,
sin se poner encima otro vestido ni ropa alguna. Yo querrfa més la escobilla de la cdmara
de este principe, que no la de las fundiciones grandes que de oro ha habido en el Pert o
que puede haber en ninguna parte del mundo. Asi que, este cacique o rey dicen los indios
que es muy riquisimo e grand sefior, e con cierta goma o licor que huele muy bien, se
unta cada manana, e sobre aquella uncién asienta e se pega el oro molido o tan menudo
como conviene para lo que es dicho, e queda toda su persona cubierta de oro desde la
planta del pie hasta la cabeza, e tan resplandesciente como suele quedar una pieza de oro
labrada de mano de un grand artifice. Y creo yo que si ese cacique aqueso usa, que debe
tener muy ricas minas de semejante calidad de oro, porque yo he visto harto en la Tierra
Firme, que los espafoles llamamos volador, y tan menudo, que con facilidad se podria
hacer lo que es dicho.

2C. Juan de Castellanos sobre El Dorado. Elegias de varones ilustres de Indias. Parte I11.
Elegia a Benalcdzar. Canto II

(1857 [1589], p. 453)
Después que con aquella gente vino
Afiasco, Benalcdzar inquiria
Un indio forastero peregrino
Que en la ciudad de Quito residia,
Y de Bogotd dijo ser vecino,
Alli venido no sé por qué via;
El cual hablé con él, y certifica
Ser tierra de esmeraldas y oro rica.
Y entre las cosas que les encamina
Dijo de cierto rey que, sin vestido,
En balsas iba por una piscina
A hacer oblacién segtin ¢l vido,
Ungido todo bien de trementina,
Y encima cuantidad de oro molido,
Desde los bajos piés hasta la frente,
Como rayo del sol resplandeciente.
Dijo mas las venidas ser continas
Allf para hacer ofrecimientos
De joyas de oro y esmeraldas finas
Con otras piezas de sus ornamentos,
Y afirmando ser cosas fidedinas:
Los soldados alegres y contentos

Entonces le pusieron el Dorado
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Por infinitas vias derramado.

Mas ¢l dentro de Bogotd lo puso,

O término quel nuevo reino boja,
Pero ya no lo pintan tan incluso

En él que su distancia lo recoja,

Antes por vanidad de nuestro uso

Lo finge cada cual do se le antoja,

Y en cuanto se descubre, corre y anda,

Se lleva del dorado la demanda.

2D. Fray Pedro Simén sobre El Dorado. Noticias historiales de las conquistas de Tierra
Firme en las Indias Occidentales. Parte 11. Tercera noticia, capitulo I

(1891 [1621-1623], pp. 242-243).

El fundamento, pues; que hubo de donde se han levantado estas polvaredas del Dorado,
fué de esta suerte: recién poblada la ciudad de San Francisco del Quito por el Capitdn
Sebastidn de Belalcdzar el ano de mil quinientos treinta y cuatro, siendo Adelantado del
Pird D. Francisco Pizarro y su Teniente General el Belalcdzar, este Capitdn, andando con
cuidado inquiriendo por todos los caminos qué podfa, sin perder ocasién de todas las
tierras y provincias de que pudiese tener noticias entre los demds indios de que se andaba
informando, la tuvo de que habia alli.en la ciudad un forastero, y preguntdndole por su
tierra, dijo: «Que se llamaba Muequetd y su Cacique Bogotd, que es como hemos dicho
este Nuevo Reino de Granada, que los espafioles le llamaron Bogotd,» y preguntindole
si en su tierra habfa de aquel'metal que‘le mostraban, que era oro, respondié ser mucha
la cantidad que habia y de esmeraldas, que él nombraba en su lenguaje piedras verdes, y
afiadfa que habfa una laguna en la’// tierra de su Cacique, donde ¢l entraba algunas veces
al afio, en unas balsas bien hechas, al medio de ellas yendo en cueros, pero todo el cuerpo
lleno desde la cabeza d los‘pies y manos de una trementina muy pegajosa, y sobre ella
echado mucho oro en polvo fino, de suerte que cuajando de oro toda aquella trementina,
se hacfa todo-de una capa 6 segundo pellejo de oro, que déndole el sol por la manana, que
era cuando se hacfa este sacrificio, y en dfa claro, daba grandes resplandores, y entrando
asi hasta el medio de la laguna, alli hacia sacrificios y ofrendas, arrojando al agua algunas
piezas'de oro y esmeraldas, con ciertas palabras que decfa, y haciéndose lavar con ciertas
yerbas, como jaboneras, todo el cuerpo, cafa todo el oro que traia a cuestas, en el agua,
con que se acababa el sacrificio, y se salfa de la laguna, y vestia sus mantas. Fué esta nueva
tan 4 propdsito de lo que se deseaba el Belalcdzar y sus soldados, que estaban cebados
para mayores descubrimientos con los que iban haciendo en el Pirt, que se determinaron
hacer este de que daba noticia el indio, y confiriendo entre ellos qué nombre le darfa para
entenderse y diferenciar aquella Provincia de las demds de sus conquistas, determinaron
llamarle la Provincia del Dorado, que fue como decir: lldmase aquella la Provincia donde
va 4 ofrecer sus sacrificios aquel hombre 6 Cacique con el cuerpo dorado. Esta es la raiz
y tronco de donde han salido por el mundo las entendidas ramas de la fama del Dorado,
y fuera de esto todo lo demds es pura ficcién y nombre, sin cosa sobre que caiga, sino es
que lo fingen donde lo ponen el deseo que tienen de hallar tanto oro que puedan dorarse
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como el otro Cacique y asi poder llamar a la tierra que tan abundante se descubriese, otro
Dorado, y de esta suerte irlos multiplicando hasta lo que quisiesen, de que ya dejamos
tratado en nuestra primera parte.

2E. Nuflo de Chévez y Hernando Salazar sobre Candire
(Julien, 2008 [1557-1560], pp. 57-59)

En la provingia de los jaries, ques en diez y siete grados sobre el rrio del Paraguay, dozientas
y ¢inquenta leguas del Asuncion, estando en el pueblo del cacique pringipal llamado
Vratobere, se juntaron los yndios pringipales de la comarca, los quales preguntaron
al capitan que demanda traya y que querian los cristianos en su tierra; al qual se les
rrespondio que venian a que entendiesen la palabra de Dios, que a todos crio, y la de
nuestro pringipal verdadero, el qual nos manda que paremos y poblamos en sus tierras,
y que conozcamos los buenos para hazelles bien y los malos para castigallos; los quales
dixeron que se holgavan mucho porque mucho tienpo avia que nos deseavan ver en sus
tierras, y mediante nosotros entenderian los dias, y no se enojaria Dios con ellos y les
daria mas frutos en la tierra, y que su padre el Candire asi lo avia deseado.

Fuele preguntado que donde estava y por que se llamava Candire, dixeron quera muerto;
y en quanto a la rrazon del nonbre, dixo que los tienpos pasados se llamava su padre
Caye, el qual junto toda la mas gente comarcana y entro en los // hortugueses y los etones
hasta llegar a los pueblos de Paycororo, cacique principal, y a los pueblos de Paycuri en
demanda del Candire, que es el sefior del metal verdadero y de todas las cosas.

Fuele preguntado que heran las cosas buenas y que era metal; dixo que lo dezian porque
toda la gente eran vestidas y no trayyan las verguencas descubiertas como ellos.

Fueles preguntado que de que rropa se vestian; dixeron que tenian muchos animales que
eran como venados chicos y que de los pelos destos hilavan las mugeres y hazian rropas; y
en quanto a lo del metal, dixeron que era vna cosa como hachas que trayamos para cortar,
salvo que lo vno era blanca y rreluzia mucho y lo otro era amarillo.

Fueles mostrada vna sortija de oro, la qual tomaron en las manos los pringipales, y
ludiendo [CA: le dieron] con ella en los dedos, la ponian en los narizes; dixeron que de
aquello era el metal amarillo.

Preguntado que para que lo holia; dixeron porque avia hotro metal amarillo que no era
bueno y tenia mal holor, y que desto hazen en aquella tierra las herramientas con que
cortan y hazen sus labores.

Fueles preguntado sy este metal, si lo senbravan y como se coxia; dixeron que no se
senbrava, y quel metal amarillo lo sacavan de los arroyos de las sierras de Araracangua
[AGI: Ararachagua] y que lo blanco sacavan de la tierra.

Preguntado ques Aracangua [CA: Araraguagua]; dixeron que era vna sierra muy grande
que durava mucho, y que por la vna parte alindava con vna agua muy grande, y que de
la otra parte era vna poblagion muy grande de gente y que no tenian mas de vn pringipal
que era sefior de todos, que se llamava el Candire; y que delante deste todos se juntavan
a cantar con vnos ynstrumentos de metal verdaderos, a manera de canas gordas, las qua
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les eran vazias, y davan golpes en el suelo, y de aquellos golpes se hazia vn buen sonido;
y tenia otras que tocavan con la boca.

Fueles mostrada vna tronpeta; dixeron que eran algunas como aquella y que eran de
metal blanco y amarillo; y dixo que de aquel pringipal Candire tomo el nombre su padre,
porque en aquella tierra mato muchos de los Candires, los quales mataron a toda la mas
gente que con su padre Caye avia salido.

Fueles preguntado quien mas se escaparon de los que con su padre fueron; dixo que
alli en su pueblo estavan dos que se [e]scaparon, y tanbien en el pueblo de Pay¢ororo y
Paycuri avia muchos, que si queriamos parar en su tierra que lo enbiarian a llamar [CA:
a los cuales se respondio que nuestra voluntad era parar y sembrar en su tierra, y que
no los enviasen a llamar], quellos vendrian a entender nuestra habla quando supiese
questavamos en su tierra porque esta es la costumbre de los buenos, y que tuviesen quenta
en no mentir porque desto se enoja Dios y nuestro pringipal; dixeron que entre ellos los
yndios vellacos y que no entendian las cosas [CA: los diaz] €ran los que mentian y que
ellos eran los pringipales, y que lo que dezian era cierto, y que de Paycororo Y Paycuri
nos enterariamos de todo lo que dezian; y que tanbien en el camino, antes que lleguemos
a Paycororo, ay vn // pueblo de chiriguanas quel pringipal dellos se llama Vambaguacu,
el qual dicho prengipal con su gente sabian la tierra, porque este pringipal avia ydo con
su padre Caye; y estos chiriguanas estan casados‘con sus hijas y los tienen por parientas.

Despues de asegurada la tierra y proveydo en las labrancas della, llevando estos pringipales
con nosotros, fuymos en demanda de Vambaguacu, el qual nos rreyibio y sirvio en todo
lo que pudo el y toda su gente; y en quanto a la rrelagion, conformo en todo; y dixo quel
queria yr con nosotros y llevarnos a la tierra rrica que era la tierra verdadera, y que luego
tendriamos todas las cosas buenas que tenian los cristianos que estavan en la tierra de los
calcaras [CA: cara caras].

Fueles dicho que de aquella tierra avrian traydo los candires el metal que tenian; el qual
se rrio e dixo por ventura: «;es poco el metal que tienen los candires? es mucho»; y no
lo pueden aver traydo, porque las basijas en que hazen el vino y todas las otras cosas son
de metal, y las ataduras de las casas y las fuercas que tienen por donde flechan son de
metal; y nopueden pasar la gente cargada de la tierra de los carcaras [CA: caracaras] a los
candires porque son los sierras muy altas ya, y en medio vn agua grande [f. 1v] y mucha
tierra que tienbla y cienagas; y que en los tienpos pasados salieron vnos cristianos de la
tierra de los carcaras [CA: caragaras]; queriendo pasar, se perdieron y se les murieron los
cavallos, y quel avia visto los gvesos y sus rrancherias; y este pringipal nos dio vn arcabuz
y herraduras viejas que avian hallado en aquellas rancherias.

Preguntado que adonde yba el en aquel tienpo, y si iba solo; rrespondio quel yba con otra
mucha gente en demanda del Candire, y con el yba Pitaguari, vn principal chiriguana,
y Muquiranguacu con toda su gente; y fueron por la parte por donde los castellanos se
perdieron; y hallaron vna rrancheria de candires que avian pasado con canoas; yen vna
petaca hallaron ciertos vasos de oro, los quales tomaron y hizieron quentas dellos para
sus mugeres; y por no poder pasar se bolvieron aquella vez al asiento el pueblo do[nde]
Pitaguari; y que el no a vuelto mas a la guerra; y que sabe que despues aca los yndios de
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aquella tierra an vuelto muchas vezes, y que los candires an muerto muchos parientes
suyos, y toda la gente de Muquiranguacu, porque la tierra de los candires es muy grande
y los pueblos son muy rrezios [CA: ricos], porque son gercados de tierra muy rrezia y
alta, y tienen alrrededor della vnas hoyas muy hondas; y a todos los yndios que toman los
echan alli dentro y los matan, y a otros llevan al pueblo principal del Candire y se los dan
a comer a vnas aves muy grandes que tiene el Candire en vn ¢ercado.

Preguntado sy era verdad lo que dezia; dixo que «no era esclavo ;que avia de mentir?»

(Entre corchetes Julien pone las graffas que se encuentran en otras copias del mismo
texto.)

3. FUENTES SOBRE ENTRADAS HACIA EL PAITITI EN LA EPOCA COLONIAL

3A. Pedro de Cieza de Ledn sobre la entrada de Pedro de Candia, 1538
(Cieza, 1991 [1553], pp. 294-296)

Hera vezino en esta ¢iudad del Cuzco un Pedro de Candia, riquisimo porque tenia
en dineros ¢ient mil ducados e para los gastar e quedarse sin nada no fue menester
mds ocasion de hazerle entender una yndia de su servicio, con quien hera fama tenia
conversacion, que pasada la cordillera de los Andes darfa en una tierra muy poblada,
riquisyma e proveyda de muchos mantenimientos e ganados e de las otras cosas que para
sustentar la umana vida son negesarias. E como Pedro de Candia tubo aquella notigia,
creyendo ciertamente que hera cierto lo que la yndia le dezia, no se acordando que en
descubrimientos nunca dizen verdad ni dexan de mentir e son sus dichos parte para
que se pierdan muchos capitanes e gente, como se an perdido en estas partes, hablé a
Hernando Picarro para que le quisiese dar la conquista de la tierra, que segund dezia se
llamava Ambaya, e nonbrarlo por capitdn, pues a él no le faltava aparejo de moneda para
gastar con los soldados que con €l quisiesen yr e se librarfa de algunas ynportunidades
que le davan. Hernando Picarro, como otra cosa no desease que ver fuera de la ¢iudad
del Cuzco tantos espafioles como en ella estavan, porque avia mds de mil y seyscientos,
le respondié que hera contento. E por virtud del poder que del Governador su hermano
tenfa, le dio comisién para que, como su capitdn, pudiese descubrir aquello que dezfa.

Alonso de Alvarado en este tienpo andava aderegdndose para yrse a las provingias de las
Chachapoyas. Pedro de Vergara, capitdn que avia sido de arcabuceros, tanvién hablé
a Hernando Picarro que le quisiese dar la entrada de los Bracamoros, adonde se tenia
esperanga de aver provingias ricas e muy pobladas. Hernando Pigarro fue contento; y a
Alonso de Mercadillo nonbré tanbién por capitdn de los Chupachos. Adelante contaremos
en qué pararon estas conquistas, e diremos agora de la de Pedro de Candia, que fue la
primera. Pues como el capitdn Pedro de Candia desease por su persona hazer aquella
jornada, e tuviese ya poder para ello de Hernando Picarro, sacé ochenta e ¢inco mil pesos
de oro e comengd a gastar e a hazer gente, e dio boluntad a muchos nobles mangebos de
ir aquella [294] // jornada, mirando que, pues Candia, siendo tan rico e teniendo tantos
yndios, lo gastava e no lo tenfa en nada para en conparacién de lo que podia aver, y
ellos no teniendo que gastar ni aventurar més del tienpo que en ello se gastase, que hera
cordura salir del Cuzco a buscar tierra rica donde tuviesen descanso; e para sus aderecos
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heran de Candia faborecidos e ayudados, ¢ no solamente gasté con ellos lo que dezimos
que tenfa, mas se adeud§ en otro tanto. E juntados pasados de trezientos espafoles de a
pie e de a cavallo, de la més lugida gente que avia en la ¢iudad del Cuzco, nonbré por sus
capitanes a Francisco de Villagrdn, e a Antonio de Quifiones, ¢ a don Martin de Solier,
e a don Frangisco, su hermano, e por su maese de canpo yva Juan Quixada, e capitén
de vallesteros e arcabuceros un Alonso de Mesa. De los de Chile yvan desterrados para
alld Gongalo Pereira, e Pedro de Mesa, e Arias de Silba e otros; e asymesmo yban Juan
Alonso Palomino, Juan Ortiz de Cérate, Frangisco Gémez, don Frangisco de Leén y
otros muchos soldados de quenta, asi de los de Picarro como de los de Almagro. Después
que tubo la gente aderecada Pedro de Candia e proveidos de lo necesario, salié.con sus
vanderas fuera de la ¢iudad del Cuzco con toda la gente. Hernando Picarro le dijo que
con toda brebedad andubiese hasta que entrase en la tierra de que llevava la noticia. E
luego que el capitdn Candia se vido fuera de la ¢iudad, andubo con su gente hasta que
llegé al valle de Pacual, aposento que estd diez leguas del Cuzco e ¢inco leguas de las
montafas de los Andes. Mucho hera el vagax que llebavan, eharto dello se perdié; y estas
nuevas provingias no pueden por nenguna manera conquistar ni descubrir sin ayuda de
los naturales, e por esta causa se llebava siempre gran parte dellos a los descubrimientos
que se hazian. Llegado a este valle, estuvo en él Pedro de Candia con su gente mes ¢
medio, aderegdndose de cosas necesarias para pasar los'montes; e savido por Hernando
Pigarro cdmo ain se estava allf Pedro de Candia; mandé al capitdn Gargilaso de la Bega
que fuese alld e no consintiese que se hiziese nengund dafio en aquel valle ni en las
provingias a él comarcanas, sino que se fuese luego adonde avia de yr. Gargilaso se partié
de la giudad e fue adonde estava el capitdn Candia, e le dixo a lo que avia venido, e que la
boluntad del comen- [295] // dador Hetnando Pigarro hera de que no se hiziese nengtin
dafo en las provingias, e queluego se.debria de partir. Pedro de Candia dixo que, si él
pudiera, ¢l lo hiziera e se tuviera por'contento; mas pues Hernando Picarro savia que el
descubrimiento que él yba a hazer era provechoso, y que Su Magestad dello serfa muy
servido, que no tenia negesidad de amonestaciones para él, que él saldria syn hazer dafio
nenguno en los pueblos'de’los yndios. E Gargilaso de la Vega se bolbié a la ¢iudad del
Cuzco, adonde el capitdn Hernando Pigarro.

[...] (pp. 298-303):

E dexando de hablar de esto, diremos agora lo que le sugedié al capitdn Pedro de Candia
después que el capitdn Gargilaso de la Bega vino por mandado de Hernando Pigarro a
Pacotanbo. Pedro de Candia, aviendo estado un mes e medio en aquel valle e proveydose
de las cosas negesarias, llevando algunos naturales de aquella comarca para que le guiasen
por ddnde avia de yr, andubo hasta llegar a la espesa e muy grandisyma cordillera de los
Andes, e hallé el camino que segufa tan malo que paregfa verdaderamente cosa ynfernal,
e que no vastara otra nagién que los espafioles para poder andar por tan malisima tierra,
ni entrar como entraron por estas montafias de los Andes, pues avia pasos tan travajosos
que con gran dificultad se podia por ellos andar. Los cavallos no podian todos ser tan
ligeros que pudiesen pasar por aquellos pasos, e muchos se despefiavan e hazian pedagos,
e algunas vezes los muy lerdos e que ya los tenfan por inutiles se salvavan e pasavan
delante de aquellos dsperos cami- [319] // nos, e algunos cavallos muy sueltos, que
querfan denodadamente subir arriba o avaxar, se despefiavan e hazfan pedacos, y algunos
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espafoles obo tanvién que se lastimavan cayendo; con estos travajos pasavan adelante.
Pedro de Candia hera extrangero, e no tenia su persona en tanta reputagion que vastase a
que los soldados le temiesen, y hera honbre de poco entendimiento e que sentia las cosas
con tanta remision, que yo creyera que aunque €l diera en buena tierra e muy préspera
no fuera parte con la gente para cosa que bueno fuera hazer. E si él no entrara por este
camino, e buscara otra entrada mds dispuesta, mucha es la gente que estd adelante destas
montafas de los Andes, e muy grandes provingias proveydas de ganados e otras comidas,
segund nos informamos de los que binieron del Rio de la Plata a salir a las Charcas en
este afio de mil e quinientos e quarenta e ocho. [299] //

[LXVII]
Capitulo
de como pasaron grandisimo travajo Pedro de Candia e los que yran con él por las monta-
nas, e de como no hallaron camino para pasar adelante, e bolvieron a salir al Collao.

Hall6se atajado el capitdn Pedro de Candia en averse metido con su real en montanas
tan temerosas, ¢ que en ellas el sol jamds es visto, ni las nubes dexan de estar tan negras e
nublosas que aun el cielo no se les querfa demostrar, e como sea aquella parte la mds alta
y encumbrada de todos estos reynos, nunca dexa de llober, e sy algtin tanto las nubes lo
dexan de hazer, los drboles sienpre de sus ramas estdn destilando agua. Mantenimiento
aun no les avia faltado, porque fue mucha la cantidad de ganado que metieron, e yndios
cargados, de que comian. Pedro de Candia, juntamente con los mds prencipales espafioles
que allf yban, trataron lo que harfan, sy pasarfan adelante o si bolberfan atrds; y estavan
puestos en gran confusién, porque yr adelante veyan que hera ynposible caminar por
camino tan malo e lleno de tanta montafa, e querer bolber por donde avian entrado
tanvién les paregia que no podrian, por ser la entrada tan dificultosa como hemos dicho;
e muy pesantes estavan todos ellos por aver entrado por tan mala parte. E pensando vien
lo que harfan, determinaron cdmo pudiesen pasar adelante, e luego movieron su canpo
prosiguiendo su camino, el que hasta alli avian traido, por donde los yndios tenian su
contratacion de la coca e de otras cosas; e yendo por él con el travajo que dezimos,
allegaron a un paso el més dspero e travajoso que en todo el camino avian visto, e que
para pasarlo fue menester verse en peligro de perder los cavallos, porque hera una pefia
biva, e por los 4rboles que avia por engima della salian unos de los que nonbramos
en el primer libro llamarse vexucos, e como son tan recios tiravan dellos los yndios,
e suvian por [300] // aquella pefia hasta verse en lo alto della. Pues allegados a este
tan dificultoso paso los espafioles, sy ellos pudieran bolber con sus cavallos por donde
avian venido vien lo hizieran, mas no se atrevian a ello; e para pasar por alli usaron de
una gentil ynvengién, e fue que de aquellos cregidos e muy largos vexucos ajuntaron la
mids cantidad que pudieron e hizieron unas grandes sogas 0 maromas tan regias que no
vastava a quebrarlas un cavallo, e después que las ovieron hecho fueron mangebos liberos
por la pefia arriba, e asiéndose con las manos a los vexucos ataron aquellas maromas e
gruesas sogas a los drboles, e luego las ataron a los cuerpos de los cavallos, e los subfan
desta manera hazia arriba que no hera pequefio travaxo para los espafioles. Después que
se vieron fuera de aquellas malas pefias e camino tan dificultoso, anduvieron hasta llegar
a unos valles calientes que se dizen Avisca, adonde asentaron su real e se proveyeron de
mantenimiento; y el capitdn Pedro de Candia mandé a algunos espanoles mangebos e

238



Anexos

muy diligentes que por todas partes fuesen a buscar algiin camino que fuese mejor que el
que llevavan. Al cabo de algunos dias bolvieron e dieron nueva cémo la montana cregia
en espesura, ¢ no podian ver camino por donde pudiesen yr sin travajo; y todos estavan
congojados en verse metidos en parte tan travajosa. Un solo conhorte tuvieron y hera
que no hazia tanto frio como en otras tierras de montanas. Y encomenddndose a Dios
Nuestro Sefor partieron de Avisca, e anduvieron quatro jornadas, e hallaron algunos
yndios flecheros que tienen por costunbre comer carne humana, e salieron a ellos ¢ los
flecharon a algunos dellos, e por no tener yerba no murié nenguno.

La montafia, mientras mds por ella andavan, cregia en espesura y en maleza, e'no tenfan
remedio de yr por nenguna parte; e los afligidos cristianos estavan tan angustiados de
verse metidos en aquel monte, que las fieras huyen de avitar en tan mala regién ‘como es
aquella, e con mucha pagiengia tomavan hachas e machetes e acadones, e yvan-abriendo
camino para poder andar, creyendo que Dios seria servido que presto diesen en la tierra
que la yndia maldita de Candia avia dicho. Los yndios queentre aquellas montanas
vibian, que no son muchos, a la fama de la venida de los espafioles se juntavan, y [301]
/I estando un dia adobando el camino e hechando rama en unas ¢iénagas, los bdrvaros
vinieron a la retaguarda e comencaron de flechar a los que en ella venian, e a la grita
que tenfan, algunos espafioles con las vallestas e<arcabuzes. mataron a algunos dellos; e
trayan estos rdsticos barbaros en sus manos arcos, flechas e unas rodelas de muy recio
cuero de danta, con que se defendian de los golpes de las espadas. Y este dia se tomé uno
destos yndios, e fue llevado al capitin Pedro'de Candia, e preguntdndole con las lenguas
e yntérpretes qué tierra avia por alli'y. en qudntos dias saldrian de aquella montana,
respondié que no avia otra cosa nenguna que ver que las montafias que tenfan delante
e avian ya pasado. Candia le dixo: «Dime qué es lo que vosotros coméis e cémo os
sustentdys en estos montes»: Respondid el yndio y dixo: «Nosotros no tenemos otra cosa
que una pequena casa covijada con'las ramas destos drboles, e mds armas que son estos
arcos e flechas que veys, y-el manjar que comemos es rayzes de yucas que senbramos, e con
ellas nos sustentamos e bivimos contentos, y pensdébamos que estdvamos seguros de veros
ante nuestros ojos: e por estos drboles ay monos e gatos que con estas flechas matamos, e
algunas dantas; e vosotros no paséys adelante porque vays perdidos». Mas no enbargante
el dicho del yndio, Pedro de Candia mandé proseguir su camino, e andavan cada dia una
legua, e otras vezes mds e otras menos. La negesidad de comida ya la comencavan a tener.
Avia unos espinos tan malos que los fatigavan, e aunque yvan con gran tino se metian
las agudas pudas que dellos salian por los pies e por las piernas, e como aquesta espina
es tan enconosa, hinchdvaseles por donde tocava; e como yban por rios e por ¢iénagas,
e por piedras, hera mucho el dolor que por yr heridos les causava, e muchos ya yban
llagados que muy gran ldstima hera de los ver. Comian de los cavallos que se morian,
e de las ovejas, que algunas les avian quedado. Hallavan grandes rios ¢ muy hondos,
que no tenfan remedio de los pasar si no hera haciendo puentes, e para hazellas, con
las hachas cortavan de aquellos drboles, e atados unos a los otros con aquellos vexucos
hazianlas para pasar. En las ciénagas e paludes que hallavan, hechavan muchas ramas
[302] // de aquellos drboles e aunque hera con mucho travajo, pasavan los cavallos.
Desta suerte anduvieron por aquellas montafias tres meses, e pensaron todos ellos ser
muertos e no salir nenguno bivo, porque no veyan sefial ni manera de topar camino
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que pudiesen seguir. Todos aborrecian ya a Pedro de Candia, pues por los dichos de una
yndia avia querido meterlos en aquel lugar, e pensaron e aun creyeron que Hernando
Pigarro, yndustriosamente porque todos muriesen, le avia dado aquella enpresa; e juntos
los capitanes e més prencipales del real, acuerdan entre s{ de buscar camino para poder
salir de aquella espesura e montafia tan mala como estavan. E otro dia siguiente, Pedro
de Candia mandé al capitdn don Martin de Solier que fuese en la retaguardia con los de a
cavallo e algunos vallesteros e arcabuceros, e al capitdn Mesa que fuese con la demds gente
en la avanguardia, yendo adelante las guias, e desta manera bolbieron por otro camino
sobre la siniestra mano de donde avian entrado; e pasavan muy grandisima necesidad
de hanbre. E Dios Nuestro Sefior, que en las semejantes necesidades suele mostrar su
gran poder, fue servido de les deparar un camino que en brebe tienpo salieron de aquella
montafa, sin que nengund espafiol muriese ni tuviese otro riesgo que ciertos cavallos
que se despefaron. E salieron a unos pueblos que estdn junto al Collao, que heran de un
Lucas Martin e Pedro de Mesa.

3B. Pedro de Cieza de Ledn sobre la entrada de Pedro Anzirez, 1538-1539
(Cieza, 1991 [1553], pp. 317-321)

... Por no tener tantos espanoles reclusos syno que fuesen a descubrir, mandé, asf a los
que estaban en el real de Candia como a los que avian venido, que luego alcasen las
tiendas para se partir e caminasen hasta una provincia que se dize Ayavire; ¢ mirando
Hernando Picarro que para una jornada tan larga, e de donde se esperava aver mucho
provecho, con- [317] // venia proveer de capitdn que entendiese las cosas de la guerra e
fuese temido de los soldados, porque Candia, aunque obiese gastado, como avia, mucha
suma de oro para la jornada, no era honbre vastante para la hazer; e viniendo en su
conpafifa Perancures, natural de Sahagund, honbre que estaba muy vienquisto e que
tenia respectos de cavallero y hera gracioso e muy liberal e por estas causas puso los ojos
Hernando Pigarro en él, e le mandé entrase por los Chunchos. E ¢ierto esta jornada
destruyé muchos naturales que fueran de mds provecho que lo que pensava aver, e
murieron en ella mds de syete mil dellos, e allegaron a tener tanta necesidad que los unos
indios comian otros; e sacaron la flor de las yndias hermosas, las quales pocas o nenguna
dexaron de quedar en la montafia muertas, como diremos. [318] //

[LXXIT]
Capitulo
como Hernando Pi¢arro nonbré por capitin a Perangures e le entregd toda la gente que
Pedro de Candia tenya, e de como se partié para la jornada de los Chunchos.

En gran manera deseava Perangures lo que Hernando Pigarro le mandd, y estava muy
alegre porque creyé de descubrir la otra parte de tierra que estd de la cordillera de los
Andes, que segund avia noticia hera de gran poblado, e se creya que hallarfan mucho
metal de plata e oro, que todos los que con él fuesen pudieran bolver en Espania prdsperos;
e muchos cavalleros e prengipales honbres, aprobando la elecién que hizo Hernando
Pigarro, fueron por sus personas a aquella jornada, e con los capitanes que tenfa Pedro
de Candia nonbrados se partieron, yéndose delante el capitdn Perangures. E dexando
recaudo para que todos le syguiesen se despidié de Hernando Picarro, € camind hasta el
valle de Caravaya, adonde se estubo reformando e proveyendo de cosas negesarias dos
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meses. Desde alli, por fin del mes de setienbre del afio de treynta e ocho, sali6 a descubrir
una provingia que se dize Sama, y en Caravaya dex6 a su maestre de canpo Juan Quixada
con parte de la gente que no estava bien proveyda, y él andubo tanto que llegd a Ayavire e
Cama, e por le parecer que avia recaudo vastante, envié sus mensageros a llamar al maese
de canpo Juan Quixada. E para yr los cavallos hasta donde estava Perangures se pas6
travajo muy grande, e se despefaron algunos dellos, e con muy gran dificultad allegaron
alli; e viéndose el capitdn Perangures con toda su gente junta les mandé que se aderegasen
para partirse luego. Todo lo que veyan heran montafas e dsperas syerras; vien que a una
parte se paregian llanadas pero hera tanbién monte, e no avia nenguna parte rasa ni que
lo dexase de ser.

Después de aver estado alli algunos dias y estar todos adereca- [319] // dos, se partieron
de aquel lugar e caminaron en demanda de otra provingia que avia por nonbre Tacana. E
andando mds adelante, con muy gran travajo, por ser el camino dela manera que hemos
dicho, allegaron a los montes llanos, por donde los espafioles, deseando descubrir alguna
regi6n fértil e abundante; no dejavan de caminar sin los espantarla espesura dellos, e con
hachas e machetes yvan abriendo el camino para poder caminar; e hallavan muy grandes
ciénagas e rios, e para poder pasar los cavallos de una parte a otra hazian puentes de
aquellos drboles. Yvan trezientos espafioles, e méds«de ocho mil indios, e yndias, e negros;
e mucha de aquella gente de servicio que quedavapor aquellas montanas e grandes penas
muertos. Los espafioles ya comencavan a sentir los travajos, e a muchos dellos les pesava
por se aver metido otra vez en el descubrimiento. Y esto en mi mismo e conogido la
espiriengia, que, quando andava en algund descubrimiento travajoso, jurava e afirmava
que antes morirfa que bolber a otra jornada sy de aquella salia, mas luego se nos olbida e
deseamos vernos ya en otra; y éstos, arrepintiéndose de entrar con Candia, bolbieron con
Perancures, e haciendo lo mismo con €l fueron con Diego de Rojas, y ansy an andado
e andardn en estas conquistas hasta que mueran o tengan de comer. Perangures los
esforcava e dezia que brebemente saldrian de aquellos travajos en que estavan, e llegarian
adonde todos toviesen contento, mas no remediava su exorta¢ién a los tristes que estavan
afligidos. E andando por sus jornadas allegaron a un rio muy grande que yva a salir al mar
océano e nagia-de la parte de oriente.

Viendo el capitdn Perangures e los espanoles que con él yvan la grandeza del rio, e que les
convenfa pasarlo con brebedad, buscaron aderecos para hazer balsas, e hizieron muchas,
e con éllas pasaron el rio, e tardaron ocho dias en pasar todo el real. En la ribera deste rio
avia algunos indios que allf se avian criado e nagido de sus padres, e tenfan notigia de la
venida de los espafioles, e con sus armas se avian puesto de la otra parte del rio e davan
alguna grita; e como los espafioles syntieron aver indios, hizieron doze valsas a manera
de armada, e metiéronse en ellas el capitdn Peranzures (varén tan animoso como lo
mostrd el tienpo que no muy lejos de la Yaguana [320] // por los frangeses fue muerto), y
entraron en ellas treynta espafioles de los mds ligeros e sueltos, e fue hazia donde estavan
los indios (y esto hera antes que pasase el rio todo el real), e como los bdrvaros vieron
contra si venir a los espafioles, comengaron con los arcos de les langar muchas flechas,
haciendo grande estruendo e diziendo que a todos los avian de matar. Los espafioles con
las rodelas se manparavan de las flechas, pero heran tantas e tan espesas que hirieron a
algunos dellos e mataron a uno que avia por nonbre Hernando Gallego, que no duré de
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la herida mds que dia e medio con la vida, porque, segund parecid, la punta de aquella
flecha debia de estar untada con yerba pestifera. Perancures, viendo el dafio que los
yndios hazian, a su pesar pasé de la otra parte, ayudando mucho a ello un Juan Alonso
Palomino e otros tan determinados como él, y los yndios, no hosando ponerse en més
resistengia con los espafoles, huyeron.

Pasado de la otra parte el capitdn Perancures con los treynta espafoles que con él yban
asentaron su real, e durante los ocho dias que hemos dicho pasé toda la gente syn
quedar nenguna cosa. Tenfan muy gran falta de vastimento, porque aunque en aquella
comarca avia algunos yndios, tenfan tan poco que no podian vastegerse dello; e hasta
alli se sustentaban con lo que avian sacado del Pert; e visto por el capitdn Perangures
la negesidad que pasavan de comida, tomando treynta espafoles de a cavallo, dexando
en el real a los otros capitanes, se partié con ellos a ver si podria salir de los montes ¢
hallar alguna parte poblada e que toviese vastimentos. Las gufas que llevava le dezian que
andando quatro jornadas saldria de los montes; e aunque se dieron toda la priesa posible
no pudieron salir dellos menos de en seys dias, e dieron en una tierra llana e muy rasa, e
syn aver nenguna syerra ni collado en toda ella...

[...] (pp. 331-342)

[LXXVI]
Capitulo
como el capitdn Perangures pasé con su gente muy grandes travajos y necesydades, y cémo
llegado a la tierra rasa dezian los yndios grandes cosas de lo de adelante.

En los capitulos pregedentes hicimos mencién de c6mo el capitdn Perangures se adelanté
de aquel rio donde estava con treynta de a cavallo, e después de aver andado seys jornadas
allegd a una tierra rasa, llana, e syn aver en ella nengund ¢erro; e la costelacién de aquella
regién parecia muy buena. Avia algunos rios e arboledas, aunque no muchas, e como
avian tardado en el camino seis dias, allegaron con muy gran hanbre, aunque como se
vieron fuera de los montes alegrironse en gran manera, creyendo que hallarian algund
poblado donde pudiese venir todo el real, para que, sustentdndose en él, pudiesen pasar
adelante a la notigia tan grande que tenfan; mas no hallaron lo que pensavan ni toparon si
no fue algunos yucales cortados, e las rayzes o yucas arrancadas y escondidas, porque los
yndios, como tenfan notigia de la benida de los espafioles, avianse ausentado e arrancado
de aquella yuca, como dezimos. Mas como la hanbre sea cosa tan fuerte de sufrir, e
muchos dias no se puede disimular, buscan los honbres todas las vias a ellos posibles para
la sustangia de sus personas, e asi Perancures e los que yban con él no fueron perezosos
ni les falté diligengia para aver en su poder las rayzes, e con ellas se confortaron como
si fueran algunos manjares muy pregiosos; e junto alli hallaron un pequefio pueblo, tan
arruinado que en €l no avia de ver mds de conocer que avia sydo vivienda de los yndios,
e no hallaron en él cosa alguna.

El capitdn Perangures muy triste estava de ver que, ya que avia dado en tierra llana e
sin montes, no avia poblacién ni comida para pasar adelante, e llamando al capitén
Juan Alonso Palomino le man- [331] // dé que con doze de a cavallo fuese a descubrir
adelante de alli, e mirasen si podian tener manera de descubrir lo que avia la tierra
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adentro. Juan Alonso Palomino dixo quél harfa lo que le mandava. Luego se partié con
honze de a cavallo, y andubo doze leguas, y en todas ellas no pudo ver mds que algunos
pueblos pequenos e sin nengund vastimento; e tomando algunos yndios, supieron cdmo
no avia en mucho término de alli nengund poblado. E Juan Alonso Palomino, con sus
conpafieros, se bolbié adonde estava Perancures, el qual avia oydo dezir a los yndios
maravillas de lo de adelante; y hera que todos afirmavan que la tierra ya toda hera llana,
e syn aver nenguna montana ni cosa que les enbaracase, e que veynte e cinco jornadas
de allf estava un rio que nagfa donde sale el sol e corria al o¢idente y que hera grande
y en gran manera poderoso, e tan ancho que no se paregia el 4nvito de la una tierra a
la otra, e que avia en él muy grandes yslas pobladas de gentes, e que en fin de aquellas
veynte e ¢inco jornadas avia muy grandes provingias e regiones, todas ellas pobladas de
muchas naciones de yndios que tenfan diferentes lenguas, e que avia grandisima cantidad
de obejas e muchos benados, ¢ otras comidas de todas maneras, e frutas muy sabrosas
e gustosas; e que las més de aquellas gentes andavan vestidas, e las mugeres heran muy
hermosas e los hombres de grandes rostros. Oydas estas cosas por los espafioles, grande
hera el deseo que les dava por sus ojos verlo, e condigidbanlo en gran manera, e pensaron
en lo que harian, si enviarfan a llamar los capitanes e més gente que quedé con el real
o si se volverfan ellos a él; e mirando en este caso lo que harfan, porque para entrar con
el real en aquellos llanos e tierra no vista ni oyda, parecidles que peregerian todos e no
podrian volver a las provingias del Perd, e que aunque los yndios degfan veynte e ¢inco
jornadas podrian ser mds de ¢inquenta o ser'mentira lo que afirmavan, e que mejor les
serfa bolverse todos al real e alli acordarfan lo que les convenia, asi lo determinaron,
por la falta grande que avia de vastimento, syn ver mds de aquellas allanadas y algunos
pueblos muy pequefios deshechos e quemados; y estos e otros hedificios que avia dezian
los yndios que los Juries venian a los quemar e arruynar.

Luego Perangures e Juan Alonso Palomino e los demds espano- [332] // les se bolbieron
al real, e como los que en“él quedaron supieron que no avian hallado nenguna cosa que
buena fuese, regibieron alguna pena. Luego entraron en consulta los capitanes y el maese
de canpo para acordar lo que debrian de hazer; e ya el temor dellos hera muchos por verse
metidos en parte. tan. peligrosa, e que el ynvierno se agercava, e los rios cregerian, e no
serfan poderosos de bolber adonde avian salido, ni buscar otra entrada mds aparejada para
allegar a aquella regién que los yndios dezian. E mirando que en los tienpos de necesidad
serequiere el‘consejo, e que no les convenia meterse con todo el real en los canpos rasos
que avian descubierto, e que el remedio final que tenia hera, para escusar la muerte de
tanta gente de servigio como con ellos venia, e de los mismos espafioles, convenia dar la
buelta sobre la provingia de los Mojos e Cotavanba para salir a Chuquiabo, e por aver
pasado ya el rio acordaron de caminar por él arriba. E no enbargante que la negesidad hera
mucha, los travajos heran mayores, porque luego quel real de alli se al¢é para caminar
para donde dezimos, los fatigados espafioles nunca dexavan el travajo e uso del cortar de
las hachas e machetes, e abriendo camino con la fuerca de sus dibilitados bragos, mas
como el denuedo dellos e la gran costancia que tienen en sus hechos sea tan grande como
otras vezes hemos referido, sufrian aquellos travajos con gran pagiencia. E ¢iertamente
yo creeré que en los futuros tienpos los espafioles que descubrieron este Ynperio serdn
tenidos en mucho, e sus nombres serdn mds memorados que no en los tienpos presentes,
que por ser las cosas frescas e tan regientes las tenemos por tan comunes que casi en ellas
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no queremos hablar. E lo que yo pondero dellas no son las conquistas ni batallas con los
yndios, syno el travajo de descubrir, y esto en nenguna parte del mundo se les ha hecho
ventaja a los que han ganado estos reynos; y esta jornada de los Chunchos ha sido la mds
lastimera e congojosa que se ha hecho en todas las Yndias, pues faltaron més de la tercia
parte de los espafoles, muertos todos ellos de hanbre por no tener vastimento. [333] //

[LXXVII]
Capitulo
como el capitdn Perangures con su real partid el rio de los Chunchos arriba, e del gran
travajo que llevavan, e de como pasaron sus cruelisima hanbre, e se morian muchos yndios, ¢
yndias, e espanoles.

Determinados, pues, el capitdn Perancures e los que con él estavan, de caminar el rio arriba
de los Chunchos para bolber a salir al Chuquiabo, desde donde volvieran a informarse
de otra entrada que fuese syn tanto peligro e mds brebe para entrar en la tierra, no tenfan
comida nenguna, ni otra cosa hallavan para poder sustentar sus personas que palmitos
que sacavan de lo interior de unas palmas grandes que por allf se criaban, e de yerbas
sylbestres del canpo; cayan tan grandes aguazeros que era cosa de gran conpasion ver a los
tristes del arte que yban andando por alli sin tener nengund conhorte, y hera tanta el agua
que de los cielos caya, que la ropa que tenyan vestida de si ella propia se desmenuzava e
queriendo adobarla se ronpfa mds. No enbargante todo esto, como dezimos, cortando
con las hachas abrfan el camino que avian de llevar, y como la tierra hera tan 4spera e
dificultosa, con agadones hazian los pasos para que los cavallos pudiesen pasar; e los
rios que hallavan rodeados de grandes ¢éspedes los allanavan e hazian de tal manera
que los cavallos por ellos pudiesen pasar; e las ¢iénagas, que muchas topaban aunque
heran pequefias, cortavan tanta rama que con tierra que engima hechavan hazian tanvién
camino para pasar. La gente que llevavan de servigio no podian ya sustentarse con las
vidas, e muchos dellos se quedavan por los caminos muertos, e como no toviesen fuerca
para caminar los pobres yndios de servigio que llebavan, e juntos estoviesen algunos,
allegavan los dientes contra sus carnes y se comfan a bocados los unos a los otros, como
dezimos; e como la [334] // hanbre cregiese, los bibos comian a los muertos. Espafioles
hasta alli atin no se avia muerto nenguno, mas ya yban enflaquecidos que en los pies
no se podfan sustentar. Diez e seys jornadas anduvieron de aquesta suerte sin hallar en
todas ellas nengund poblado; mas se avian muerto de hanbre de tres mil personas de su
servigio, e muy gran dolor hera de ver morir a tanta gente, y entre ellos muchas hijas de
sefores pringipales del Cuzco e muchas pallas. Pues aviendo andado los espanoles diez
e seys jornadas, allegaron a un pueblo adonde hallaron algund vastimento, pero hera
tan poco que la hanbre por ello no fue parte que ¢esase. Perangures mandé a algunos
espafoles que procurasen de tomar yndios que los guiasen por qué camino podrian con
més brevedad salir de los montes, e tomando algunos supieron dellos que volviendo
sobre la mano siniestra ¢ caminando a la parte del poniente yrian a salir a la provingia
del Collao, e que por nenguna otra parte podian salir tan breve ni tan vien como por
alli. Oydo por el capitén Perangures e por los espafioles, les parecié ser cosa de que les
vernfa gran provecho de salir presto de aquella tierra donde estavan metidos, pues si
mucho en ella se tardavan no se esperava sino muerte triste de todos. Luego acordaron
de se partir, encomenddndose a Dios Nuestro Sefior, suplicdndole los quisiese ayudar, e
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faborecer, e sacar de tan ynfernal tierra como estavan, e asi prosyguieron su camino syn
llevar nenguna cosa que de comer fuese. Los yndios avianles dicho que adelante hallarfan
un tenplo adonde el demonio hera por ellos adorado e que hallarfan alguna comida junto
a él, mas no pudieron por nenguna manera pasar adelante; e fue tanta el agua que caya
que paregia que otro dilubio querfa venir, y en poco estubo que todos peregiesen en aquel
camino.

El ruydo que el agua hazia entre aquellos espesos montes hera tanto, que unos a otros
no se podian entender; el sol por ellos nunca jamds hera visto, y avia una escuridad tan
triste que verdaderamente parecia aquella tierra ser mds para tormento de demonios que
no para vitualla de gente umana. La gente de serbicio a mds andar yba toda peregiendo.
Con la retaguardia syenpre los capitanes mandaban que las escuadras viniesen; los vagax
que trayan ya lo mds se avia quedado. E como la hanbre creciese, conformdndose con
su miseria, [335] // matavan para comer los cavallos, y déstos hasta el miembro genital
hera por ellos comido. Las tripas y ynmundigias no se fatigavan por muchos la labar, de
qualquier suerte comian lo que podian aver. Como con todos estos travajos e afliciones
atn no pudiesen andar por aquellos caminos, por las grandes ciénagas e rios que hallavan,
forcosamente e contra su boluntad acordaron de rebolber sobre el rio para desde alli
acordar lo que harian; e bueltos al rio, en aquel pequefio pueblo que junto a las riberas
dél estava se quedd Juan Alonso Palomino con diez e syete espafioles, para poder tomar
algund yndio que los encaminase e guiase por dénde avian de yr. Juan Alonso hera
honbre tan entendido en la guerra, asi de indios como de cristianos, que conogiendo que
los yndios se avian de retraer y esconder en parte que no los pudiesen hallar, determiné
con sus compaieros de se poner en una enboscada tan ocultamente que no fuesen dellos
vistos.

El real ya de allf hera partido; Palomino estava en la ¢elada puesto, e dende a un rato
vieron que diez yndios con fieras'cataduras, llenos de pinturas, las armas en las manos,
las mantas gefiidas, venfan en unas balsas, e llegados a la ribera del rio quatro o ¢inco
dellos, viendo a unas yndias'de los cristianos que de cansadas se avian quedado, quisieron
yr para las tomar e tirarles la ropa que trayan vestida. Ya que estavan despojdndolas, salié
Palomino con'los cristianos que estavan con él a procurar de tomar alguno, e fue Dios
servido que'un Antonio de Marchena, natural de Villagarcia de Canpos, con su cavallo
sigui6 a uno de los yndios e le prendid, e al tienpo que se ape6 del cavallo, el yndio con
grande dnimo se abragd con él e pugnava por no quedar en poder de los cristianos. E
ciertamente, si este yndio no se tomara, fuera ynposible escaparse nenguno con la vida.
Juan Alonso Palomino, muy alegre por aver tomado gufa, fue luego en seguimiento del
capitdn Perancures, e llegado a él supieron del yndio lo que avia e qué camino podrian
tomar, e entrando en consulta los capitanes e prengipales de lo que harfan, acordaron de
que se hiziesen valsas e bolbiesen a pasar el rio por alli; e fueron luego hechas catorze, y se
apercibieron ¢inquenta espafoles, los mds ligeros e sueltos que avia entre todos, e dia de
la gloriosa Pascua de los [336] // Reyes de treynta e nueve, se hecharon al rio, yendo con
ellos Juan Alonso Palomino y el maese de canpo Juan Quixada. El rio hera muy ancho,
e la corriente yva tan furiosa que los espafioles se vieron en trabajo en allegar a la otra
parte del rio. Los bdrbaros, que no dormian, teniendo aviso de que los cristianos pasavan
el rfo, a la orilla del se pusieron con sus armas e langdvanles muchas flechas. Palomino e
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Juan Quixada animavan a los espafioles para que no desmayasen aunque mds flechas los
yndios les tirasen, y con las rodelas se manparavan e defendian dellas, mas los yndios no
les dexavan de les tirar muchas flechas e arrojdvanles muchos dardos. Palomino y el maese
de canpo Juan Quixada mandaron enderecar para ellos las balsas; como los yndios vieron
que ya venfan cerca dellos, alcando muy grandisima grita y alarido, poniendo en los
arcos sus flechas, las langavan con gran denuedo a los cristianos, e tantas les tiraron que
hirieron a ocho dellos e mataron a tres, que los dos se llamavan Juan Alonso ¢ Malaga.

Como los espafioles vieron que asi heran sus conpaferos heridos, hera mucha la yra que
tenian contra los enemigos, que no veyan ya la ora que estar enbueltos en tierra con ellos;
e poniendo fuerca en las palancas con que governavan las valsas, se dieron tal mafa que
tomaron tierra, e con la rezura del rio una de las balsas se fue agua avajo. Los barbaros,
contentdndose con el dafio que avian hecho e faltdndoles 4nimo para resystir més a los
cristianos, se fueron huyendo. Los espafioles que avian saltado en tierra fueron ribera del
rio arriba mds de legua y media, que avian decaydo de donde avian de yr a salir, e con
la guia que llebavan fueron a un pueblo que se dezia Sietelinga, en donde hallaron muy
gran cantidad de yuca, e ages, e vatatas, e otras comidas, e maiz aunque estava en verca.
La valsa que se avia ydo por las corrientes del rio, salieron a ella algunas valsas de yndios,
con boluntad de matar a los que en ella yban, e aunque tres cristianos que yban dentro
procuraron con mucho dnimo de se defender, no pudieron dexar de ser heridos por los
yndios, y al fin, a su pesar tomaron tierra e fueron por el rio arriba adonde estava[7] Juan
Alonso Palomino y el maese de canpo Quixada, e quando los vieron regivieron mucha
alegria, e mds en saver que avian [337] // visto una muy grande roga llena de mayz. Desde
alli enbiaron luego tres balsas de maiz a la gente que quedava en el real, que muy tristes
estavan ya por no aver savido nueva dellos, e como supieron la comida que avian hallado,
regibieron muy grande alegria, cobrando parte del 4nimo que ya tenfan perdido en verse
tan fatigados e angustiados; e desde alli se pasé luego el rio e truxeron aquel maiz que
avian visto. Con la yuca e otras rayzes se sostuvieron alli mes e medio, sin comer sal ni
carne, de que no poca negesidad tenian; e todo esto que hallaron result6 de aquel yndio,
que ciertamente todos ellos peregieran si no hallaran aquel poco de vastimento. E después
que ovieron estado el término que digo se partieron de alli, y fue gran yerro porque si
ynvernaran en aquel rio, a una parte e a otra de él no dexara de aver algund vastimento, e
pudieran, con gente suelta, bolver a la Cavana y descubrir enteramente lo que avia. Mas
como el capitdn que descubriere le falte esperiengia e tenga poco sufrimiento, pocas vezes
o ninguna acertard. [338] //

[LXXVII]
Capitulo
como el capitdn Perangures se partid con su gente, e de los travajos grandes que pasd, e de
como los esparioles tuvieron tanta hanbre que murieron mds de giento e veynte, e de lo demds
que sugedid hasta salir de los montes.

No me culpe el lector porque hago digrisién en las guerras ¢ebiles por contar otros
acaecimientos; y si miran solamente a mi yntengién no me culpardn, pues las cosas que
pasaron entre una guerra y otra particularmente no se podrian contar, ni la ystoria seria
sino una confusién sin horden; e pues teniendo el libro en las manos pueden ver lo que
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mis les agradare, no finjan que yo ynoro que guerra e conquista de yndios no hera cosa
degente juntarla con las ¢eviles, mas no podria concluyr con la horden que en mis libros
llebo. E a los que biben en el tiempo presente, e a los que an de nager, ruego sea ante
sus acatamientos re¢ivida mi umildad e llaneza de estilo con amor, mirando que soy
tan ynorante que mi débil e flaco juizio no hera capaz de yntentar de salir con obra tan
grande; e concluido con este descubrimiento e con las otras conquistas, volveremos a
nuestros cuento de las guerras ¢ebiles.

Aviendo, pues, descansado la gente que vino con el capitdn Perangures en el rio el
término que hemos contado, luego se partieron de alli derechos a la provincia de Tacana,
la comida que alli obo toda se gast6, que no sacaron nenguna para se poder sustentar,
e yendo caminando con el travajo que solian, hallaron alguna cantidad de cacao que
mucho les aprovechd e no fue poco remedio y anduvieron tres dias por montes llenos
de drboles muy espesos deste cacao, los quales pasados, allegaron‘adonde hallaron unas
sementeras de mayz, lo qual, aunque poco, mucho les aproveché. Las montanas heran
tan dsperas como ya emos dicho. Partidos de alli, por aver dexado'la [339] // mayor parte
de las herramientas no podian abrir camino, y estavan puestos en tanta necesidad, que
un hornamento tan sélo no heran poderosos de llevar, e les fue forcado en un oratorio
donde se enterré un espanol llamado Diego Daga, de enterrar el cdliz e las vinagreras;
e con grande dificultad allegaron a la provincia de Tacama, la qual hallaron tan cerrada
e llena de espesuras e montana, que no podian andar por aquella parte. Ya avia ¢inco
meses que los espafoles andavan por aquellos montes, e como les avia faltado todo el
servigio, dexavan las ropas e aderecos que tenian e hasta las armas. Los capitanes entraron
en consulta e acordaron de que luego debrian de partirse e andar hasta que llegasen a
la tierra del Pirti, pues no tenian otro remedio para poder escapar las vidas. Por ser la
tierra muy d4spera los cavallos no‘podian andar cargados, e los espanoles que no estavan
enfermos yban a traer tres o quatro’leguas de alli la comida en¢ima de sus honbros; cosa
que mucho se a de mirary conoger a qudnto los espafioles desta parte se ponen por el
servicio del Rey.

Queriéndose partir deste lugar Perangures, avia mds de ¢inquenta espafioles enfermos que
no podian caminar a nenguna parte, e mirando que si los querfan llevar en los cavallos
serfa perderse todos, pues hera notorio no tenfan otro remedio para llevar vastimento
quelos cavallos, manddndolos a todos juntar les dixo que tenfa gran conpasién de verlos
enfermos e tan afligidos, e que no tuviesen remedio de curarlos ni darles nengund alibio,
e que pues ya yvan cerca de la tierra del Pird, adonde todos serfan remediados, que
se esforcasen hasta salir de los montes porque en los cavallos no podian yr, que por
fuerca avian de llevar el bastimento para todo el real. Como los enfermos lo oyeron,
respondieron que vien veyan lo que dezia, que diese cortas jornadas para que pudiesen
andar con ellos. De alli partieron sin caminar mucho los dias, por amor de aquellos
espafioles que venian enfermos, e por el camino algunos dellos se quedavan muertos; e
a cabo de algunos dias llegaron a un rio que ha por nonbre de Tacana. Lo hallaron muy
cregido e no se atrevieron a pasarlo, porque los cavallos avia que no comfan mayz més
tiempo de seys meses, e aguardaron a la orilla ocho dfas a ver sy menguaria de [340]
/I tal manera que lo pudiesen pasar. Pasados estos ocho dias procuraron de pasar de la
otra parte, e con muy grandisimo travajo se obo de hazer e se ahogaron en el rfo, sinque
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los pudiesen valer, sicte espafioles. Ya no tenfan comida nenguna. Algunos cristianos
arrimados a aquellos drboles diziendo: «;Ay, por ventura, quien un poco de mayz me
quiera dar?», se quedavan muertos. Otros dezfan: «;No fuéramos nosotros tan dignos que
antes que muriéramos desta manera syquiera nos viéramos hartos del pan que en Espana
a los perros se acostunbra dar?», diziendo esto esto se morian tanvién. Sin esto, hera muy
gran ldstima oyr los clamores que hacfan los yndios e yndias. El camino quedava cubierto
de los muertos, y los bibos comf{an a los muertos, como hemos dicho. Los hermanos en
aquel tienpo a los hermanos no valfan, entre todos no se hablava sino de la necesidad
que pasavan y qudndo se avian de ver hartos. Otros espafioles de los que venfan con
Perangures sangravan los cavallos e bebianse la sangre dellos. De alli Perangures caminé
hasta llegar a un pueblo que ha por nombre Quiquixana, e fueron catorze espafoles a
ver sy podian hallar algund vastimento, mas no hallaron nenguno. E ya faltavan sesenta
espafioles que se avian muerto.

Quando algund cavallo se matava se vendia cada quarto a trezientos pesos, e las tripas e
ymundigias del vientre valia[#] dozientos, los pies e manos se vendia[#] por cien pesos,
e quien lo conprava hazia escrituras publicas tan firmes, que después vien por entero se
cobrava. Muy grande fue el aver que se qued6 en esta jornada e muchas vaxillas de plata
e ricas piecas de oro. No se hallé nengund género de comida en este pueblo; e visto por
los cristianos no tener nengund remedio para pasar adelante, se mataron catorze cavallos,
los quales se comieron sin quedar nenguna cosa, hasta los mienbros dellos, que hartas
ollas heran menester para cozerlos segund son de duros; con la carne déstos pasaron
adelante. Avianse muerto hasta aquel dia de anbre y de enfermedad ¢iento e quarenta e
tres espanoles e mds de quatro mil yndios e yndias, e avianse muerto he comido dozientos
e veinte cavallos, que avian costado todos los mds a quinientos e seyscientos pesos. De
aqui en tres jor- [341] // nadas allegaron al pueblo por donde primero avian entrado,
llamado Ayavire, adonde hallaron a Gaspar Rodriguez de Canporredondo, hermano
de Perancures, que venia en su socorro con setenta espafioles ¢ mucha comida, con la
qual se restauraron, que segund venian fatigados vien lo avian menester; e salieron tan
desfigurados e descoloridos que ayna no se conogieran. Y dexaremos de hablar dellos por
agora.

3C. Pedro Pizarro sobre las entradas de Candia y Anztrez, 1538-1539
(Pizarro, 1917 [1571], pp. 133-134)

Pues muerto Almagro como digo, habia en el Cuzco mucha gente junta, ansi de los de
Almagro como de los de Pizarro, y como no habfa en aquel tiempo pretensores como
agora, ni 4 todos se daban indios sino eran 4 los beneméritos que se habian hallado en
descubrir y conquistar esta tierra, acordé Hernando Pizarro de dar licencia 4 Pedro de
Candia, uno de los descubridores y conquistadores deste reino, para que hiciese una
entrada hdcia los Andes, que el Pedro de Candia deseaba hacer muchos dias habia,
porque decia tenfa noticia de cierta provincia muy poblada y rica que dicen hay en estos
Andes pasada la montafia hacia la mar del Norte, y el dia de hoy hay la mesma noticia y
no se ha podido acertar 4 entrar por parte que se dé en ella.

Pues visto Hernando Pizarro la mucha gente que habia sin remedio, concedié 4 Pedro
de Candia hiciese esta entrada que pedia, y concedida y nombrddole 4 él por capitdn,
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juntd trescientos hombres 6 mds, y con ellos empezé 4 entrar 4 los Andes por en derecho
del Cuzco porque en este... estd la nueva de haber poblacién. Pues queriendo entrar y
no hallando dispusicién por donde pasar el monte, fué prolongando por el despoblado
que se hace entre los Andes y unos indios Canches questdn poblados al principio del
Collao, y no hallando entrada salié 4 estos Canches que digo questdn poblados en el
camino real del Collao, y como no hallaban tan presto otro Pert, un Mesa mulato que
llevaba el Candia por maese de campo, valiente hombre que Hernando Pizarro habia
trafdo por capitdn de artillerfa de unos tirillos que // trujo 4 las Salinas, trat6 con la gente
que Candia llevaba, cierto motin. Pues llegé 4 oidas de Hernando Pizarro, y sabido que
lo supo se parti6 luego con sus amigos en busca del Candia y de su gente, y alcanzéles
en un pueblo de Canches que se llama Yanacoca, catorce leguas del Cuzco, y prendio al
Mesa y 4 otros, y al Mesa maté y otro soldado, y al Candia le quité la gente y didla 4 Pero
Anzures enviando al Candia al Cuzco 4 su vecindad, que era vecino de alli. El Peranzures
tom la gente que Hernando Pizarro le dié y caminando por el Collao adelante entré 4
los Andes por un pueblo que llaman Ayavirezama, y hallé un'camino por donde pasé los
montes, y pasados los montes unos despoblados donde murieron casi la mitad de la gente
que llevaba, de hambre. Pasados estos despoblados di6 en un rio muy poderoso, y no
pudiendo pasallo ni tener aderezos para hacer barcas ni'con qué poder pasar el rio, di6 la
vuelta, y 4 la ida y vuelta dejé como digo més de lamitad de la gente muerta de hambre.

3D. Antonio de Herrera sobre la entrada de Pedro de Candia
(Herrera, 1944-1947 [1601-1615], tomo 7, p. 339)

Pedro de Candia fue caminando para penetrar del otro cabo de la Cordillera, que
comunmente llaman de los Andes, vertientes 4 Levante, i Mar del Norte, que tiene por
terminos al Norte el Rio de'Opotari;i al Sur el Valle de Cochabamba, que llaman la
entrada de los Mojos; i finalmente’entré por los Andes de Tono, i en Opotari hall6
vn Pueblo grande, i de mucha Gente: Opotari estd tres Leguas de Tono, i treinta del
Cuzco, i prosiguiendo su camino, hallé tan malos pasos, tan trabajosos, i dificultosos,
que los Caballos se"despefiaban, i los hombres se herian, i maltrataban, i con todo eso
pasaban adelante; i aunque Pedro de Candia era hombre de bien, no tenia la reputacion,
i autoridad que se requeria, ni aun el entendimiento necesario para governar Gente de
Guerra, aunque fuera en mejor Tierra, que la que havian emprendido...

3E. De la informacién de servicios de Pedro de Arana, 15612

(Arana, 1906 [15512-1562], pp. 41-52)
[p. 46 ...Interrogatorio. Pregunta 20.]

Si saben que el dicho Pedro de Arana fué desde esta ciudad de los Reyes, con licencia del
Marqués de Canete, 4 las provincias de los Chunchos y Arabanos, que son tierras de indios
de guerra, que estdn en los cerros que son de la otra parte de la cordillera de la niebe y la
de los montes, con dos frailes agustinos, para ver si los dichos indios querian rrescibir la
Doctrina Cristiana, y si las dichas tierras se podian poblar, 6 haber algtin interés 6 aumento
del Real Patrimonio; ¢ que en la dicha jornada, el dicho Pedro de Arana pasé grandes
trabajos y peligros por servir 4 S.M., porque andubo 4 pie mds de ciento veinte leguas de la
tierra mds 4spera destos Reinos, y llegé 4 tierra que le quisieron matar.
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[...]
[pp. 49-50: Testigo Juan Nieto]

A las veinte preguntas, dixo: que lo que della save es questando este testigo en la provincia
de Carabaya, llegé alli el dicho Pedro de Arana con dos frailes agustinos que iban desta
ciudad de los Reyes; é que vi6 que de la villa de San Juan de Oro, de la dicha provincia
de Carabaya, entraron en la tierra donde la pregunta dice, y estubieron alld quarenta dias
poco // mds o menos; y que iban 4 entender en lo que la pregunta dice; y que lo sabe,
porque el Marqués de Canete le inscribid 4 este testigo que les diese abiamiento, porque
iban 4 entnder en lo que la pregunta dice; y 4 cabo del tiempo que tiene dicho salieron
muy flacos y desemejados. Preguntando 4 los dichos frailes y al dicho Pedro de Arana
que de qué benfan tan flacos y desemejados, le dijeron que de mal camino que abia alli
4 los Chunchos, que serfan quarenta leguas y mds, y de ser el camino tan trabajoso de
cuestas y saltos, é de la poca comida que alld abia benfan asi, é que no les habia hecho
Dios poca merced en traelos ansi; y que por esto entiende este testigo que el dicho Pedro
de Arana pasé trabajos é necesidades en el camino; y que le dixeron los susodichos los
habfan querido matar los indios del Tarano, ques un Cazique donde estubieron. Y questo
es lo que sabe desta pregunta, y que lo que dicho tiene es la verdad para el juramento
que hizo...

[...]
[p. 51: Testigo Capitdn Francisco Ruiz]

A las veinte preguntas, dijo: que este testigo poblé en la probincia de Carabaya una villa
g Jo: q 8 Y
lamada San Juan de Oro, ques de aquella parte de los montes de la cordillera del Cuzco;
q q
y que estando haciendo la dicha poblasén tubo noticia de ciertas provincias de indios,
y tuvo con ellos comunicacién y entrada, é desto di6 abiso 4 esta Real Audiencia y al
Marqués de Canete, y el dicho Marqués proveyd para la conversidn de ellos los frailes
q y q Yy
agustinos, ¢ con ellos, y para su amparo, fué el dicho Pedro de Arana; y este testigo les
bié en la dicha villa, que poblé 4 los dichos frailes y al dicho Pedro de Arana, porque
q y q
posaron en casa deste testigo, y les dié orden en la entrada que abia de tener para aquelas
provincias, é que ansi entraron; é que 4 lo que este testigo entiende, ans{ de la dispusicién
de la tierra y trato de los indios, y ser imbierno cuando entraron, y malas comidas, no
pudo dexar de pasar grandes trabajos; y 4 lo que iban eran negocios de gran christiandad,
y donde dello podria resultar gran aumento del patrimonio Real, por ser la tierra en
demasia rrica de oro, como por la gran noticia de los muchos indios que ay; é que esto
g que ay; € q

sabe desta pregunta.

3E Entrada de Diego Alemdn a los mojos o mussus, 1564
(Alemdn, 2011 [15642], pp. 227-229)

Memoria de la jornada de los mojos y descubrimiento de la tierra de los llanos
Saliendo del valle de Cochabamba, se pasan 20 leguas de puna donde hay mucha caza
de guanacos, vicufias y ciervos, y luego entran en tierra caliente de montafa y apartes de

sabana, y se viene hasta Uroma, que son otras cinco leguas, donde hay buenos pastos para
los caballos y estén unos indios con su cacique, que son hasta 15 indios; y de aqui se va a
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otras cinco leguas de montafia y sabana hasta un pueblo viejo que se llama Siquilanque;
dos leguas de aqui estd un cacique que se llama Yle, con 10 o 12 indios, y de aqui se va
otras cinco leguas del mismo camino hasta el rio grande que dicen de Viane. Se pasa en
balsas; hay buenos pasos para caballos. Y de aqui se va a una quebrada de Togino; estd
cuatro leguas; no hay qué coman los caballos. A mano izquierda dos leguas pequefas,
estdn unos indios que son hasta 10, y de aqui se va por el propio camino de Antdén de
Gatos tres leguas hasta un rio, que es el propio que pasa por Togino. Y este camino de
Antén de Gatos va derecho al pueblo que solia estar poblado de Xemerique. Nosotros
le dejamos a mano derecha y fuimos a mano izquierda a tomar un cacique que'se llama
Machui, que estd cinco leguas de aqui; y de Machui fuimos a otro pueblo que llaman
Machioco; estd cuatro leguas. De aqui fuimos al pueblo de Yco, que estd/seis leguas. No
hay en todo esto qué coman los caballos; para los espafioles, hay mucha comida de yuca
y maiz; sal no hay ninguna. En este pueblo de Y¢o, junté el capitdn Diego Alemdn los
caciques que fueron: Machui, Y¢o y el de Togino, y un hijo de Xemerique que se hallé
en Yco, y trat6 con ellos que le llevasen a los llanos por donde habia entrado la gente del
Inca. Y fueron los indios de un acuerdo y le llevaron derecho por donde habia entrado
la gente del Inca, y fue por este camino. Salié de este pueblo de Y¢o con diez soldados,
miércoles a 14 de junio de 1564, y fue al pueblo dondeestaba Xemerique, cuando Antén
de Gatos entré con los caballos, que estd cuatro leguas'todo de montana. Y de aqui fue
dos leguas donde estd una sabana buena para los caballos, y de esta sabana fue a un rio
grande dos leguas adelante. Se pasa el rio a la cinta.'Y de este rio se toma luego otro rio
pequefio, que se anda por él agua arriba hasta tres leguas, todo de arena muy llano, y de
una parte y otra todo es montana. Y .de aqui se toma luego el camino un reventén alto
y se baja al rio de Cigire; habrd tresleguas. Y luego se baja por este rio hasta dar en otro
rio mayor que se juntan ambos, y-habrd‘de camino cuatro leguas. Es la ribera de este rio
arena, buen camino, es todo montafia y da el agua a la rodilla poco mds. Y todavia va el
camino por este rio abajo otras cuatro leguas de buen camino y luego se deja este rio y se
toma el camino a mano derecha por la montafia hasta dar en una sabana grande que va
tres leguas de camino:bueno; y luego se camina por esta sabana y se pasa el camino por
partes de montafia a manchas hasta dar en la sabana de los llanos, quedando atrds toda
la montafa, que serd este camino una legua, en el cual hay ciénagas que dan a la rodilla
y a la cinta; pero se puede desechar ficilmente. Y de esta raya de sabana se caminé por
ellasiete leguas hasta el pueblo donde entré el capitdn Diego Alemdn con ocho soldados
que llevé consigo, que la provincia de estos indios se llama Machari. Y antes de llegar al
pueblolegua y media, se pasa por orilla de un rio que queda a mano izquierda, y de aqui
van los caminos muy abiertos y seguidos de los indios. Y mds, se vio muchos rastros de
ganados, que segin los indios dicen, hay en esta tierra un ganado que es casi a manera
de vacas de Castilla, y comen carne de ellos. Y aquella noche que dieron los espafioles en
el pueblo, oyeron el balido de este ganado, que al parecer lo debian de tener en corrales
cerca del pueblo.

Memoria de la tierra de los llanos, segiin se pudo saber por indios que habian estado alld

Las provincias que hay, segin los indios dicen, son éstas: adonde entré el capitdn Diego
de Alemén con los soldados, se llama Machari, y otra provincia junta a esta se llama
Camaniguani, y otra provincia junto a esta que se llama Cipiria; y otra provincia junto
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a estas, que se llama Turiguani. Todas estas provincias tienen guerra con una provincia
muy grande que se llama Pacaxas. Luego estd el Paitite, que es una provincia muy grande,
donde dicen los indios que estd una laguna muy grande, y en ella estd una isla donde
estd un templo adonde los indios de todas estas provincias van a sacrificar a sus dioses, y
principalmente tienen al sol por Dios, y as le llaman la Casa del Sol. Est4 otra provincia
adelante, que se llama Pefieca; ésta dicen que son mujeres muy grandes guerreras, y que
tienen guerra con otras provincias muy grandes que estdn delante. Todas estas provincias
estdn delante entre el norte y el sol, segin los indios sefalan y por lo que vieron los
espafoles.

En Turiguani es la primera provincia de los llanos que estd mds cerca, y aqui dieron los
capitanes del Inca. Aqui hay muy grandes comidas de maiz y yuca y mucha cantidad de
caza de puercos y de ciervos y de pastos [o ;patos?] y gallinas de papada y conejos y liebres
y perdices. Visten ropa de algodén muy fina, y los principales duermen en hamacas, y
traen los mds indios pillos de oro, y los caciques beben con mates de oro, y esto en mucha
cantidad.

En Mabhari, adonde el capitdn Diego de Alemdn dio, segtin lo que vieron los espanoles,
tienen mucha cantidad de plata y oro, que un soldado que sali6 herido, que se llamaba
Francisco de Arraya, que vino a morir al pueblo de Y¢o, dijo que entré en un bohio
pequeno, y de un cataure que estaba colgado, que lo cort6 con la espada, sacé de él ocho
mates, los seis de oro y los dos de plata, y los eché en una hamaca; y como se vio tan herido
de cinco flechazos, se desmayd a la salida y fuera del pueblo, y los dejé, porque vio muy
gran cantidad de indios que le parecié que tenfan cercado a su capitdn y a seis soldados
que estaban con él, mds de 5.000 indios que se juntaron desde media noche hasta por la
mafana una hora el sol salido. Y a lo que vio estando escondido en la sabana, le pareci6
que todos los indios trafan pillos de plata y de oro, y otros peleaban con flechas y hachas.
Y otro soldado se escapd, que se dice Juan de Frias, sin herida alguna, y sacé una hacha
de plata muy bien labrada, que tendr4 hasta seis pesos, que la tomé del primer bohio, que
estaban siete u ocho hincadas en la pared, no pensando que era de plata, hasta que por la
mafana la vio. En Mahari hay mucha comida de maiz y yuca y camotes, frijoles, man,
y tienen un ganado que parece a vacas de Castilla, doméstico, que lo cargan y comen la
carne. Es gente de mucha razén y crian muchas gallinas de papada y patos, y hay mucha
caza. Tienen cantidad de oro y plata, que no se sirven a otra cosa. En Camaniguani, hay
mucho oro y plata que se sirven los indios de ello. Toca la tierra aqui en tierra fria; crian
mucho ganado como lo del Pert y visten ropa de lana; hay maiz mucho.

En Lipiria, hay también mucho ganado como lo del Perd y visten los indios ropa de
lana, y tienen mucho maiz y mucho oro y plata. En Pacaxas es la provincia grande que
casi sefiorea todas estas provincias, que hay en ¢l un Gran Sefor de mucha razén, como
fueron los Incas en el Perd. Tienen tierra templada y fria, y muchos valles adonde se da
mucha comida; y también se sirven todos sus indios de oro y plata, que no tienen otros
metales. Y crfan mucho ganado como en el Perd, en punas, y tienen todos ropa de lana.
Hay tanta gente como en el Perd y mds, segtin dicen indios que lo han visto.

El Paitite es provincia muy grande y pasa un rio por ella muy grande que llaman los
indios Patite, y pasa por la laguna adonde estd el templo del Sol, adonde van los indios
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a mochar. Esta sefiorea un cacique principal, que es tan poderoso como fueron los Incas
en el Perd. Hay en esta provincia mucha cantidad de oro y plata, porque tienen muchas
minas, que no se sirven de otra cosa generalmente los indios. También crian ovejas del
Perti y tienen muchas comidas de maiz y otras cosas en valles muy buenos.

En todas estas provincias hay mds ntimero de gente que en la Nueva Espana y en el Perd,
porque dicen los indios que las han visto que hay pueblos tan grandes que tienen media
legua de poblacién.

Los soldados que entraron con el capitdn Diego Alemdn son éstos: Juan Garcfa, Pero
Benitez de Avila, Francisco de Morales, Francisco Martin, Juan Valenciano, Alonso
Rodriguez, Francisco de Araya, Juan de Frias. Estos entraron con el capitin. Qued en
la sabana enfermo de una postema, cuatro leguas del pueblo de los indios, Juan Alonso
de Quiros y un pariente suyo acompandndole, que se dice Juan de Valle. De estos que
entraron con el capitdn Diego de Alemdn al pueblo de los indios, sali¢ Francisco de Araya
herido de cinco flechazos, y Juan de Frias salié sin ninguna herida, y el capitdn Diego de
Alemin vy seis soldados quedaron all4, y los dos que salieron vinieron al pueblo de Ico,
adonde el capitdn dejé a Parocabo [sic: ;Pero Cabo?] con seis hombres. Y el Francisco
de Araya murié de los flechazos que trafa desde ha cuatro dfas como llegé al pueblo de
Ico, donde se enterrd al pie de una cruz. Murié a 11 dias del mes de julio de 1564 afios.

3G. Descripcién de la gobernacién de Juan Alvarez Maldonado, 1567-1570
(Alvarez Maldonado, 1906 [1567-1629], pp. 60-66)

DESCRIPCION Y CALIDADES DESTA TTERRA LLAMADA LA NUEVA ANDALUZIA.

Es de notar questa tierra tiene por limites al Poniente la grande cordillera que en el
Pird comundmente llaman‘de los Andes, y se va estendiendo desde la dicha cordillera
de montafa hazia el Oriente hasta la Mar del Norte; la qual se divide en montafa de
arboleda y rrasos de gavanas y pastos, en esta manera: por unas partes sesenta [leguas], y
por otras ochenta y mds.y menos, conforme se van derramando las unidades de los rrios
que corren por ellas 4 la Mar del Norte: esta montafia se divide en dos diferencias de
arboleda. Como cinquenta leguas al Lebante de la cordillera de las nieves del Pert, estd
otra cordillera de serranias, no tan grande como la del Pird, y la montafia questd hasta
alli, entre las dichas dos cordilleras, es cerrada y espantable aunque 4 manchas ay algunos
rrasos y poblaciones; y la montafia questd del otro cabo de la cordillera segunda, es clara
y de provecho y de més gente y sanidad.

Generalmente, en toda la tierra ay seis meses de verano y seis de ynvierno; en el ynvierno
llueve mucho, especialmente entre las dos cordilleras, y por eso se cria tanta montafa
y tan espesa; en el otro tiempo haze un temple saludable y de rrecreacion; mas es de
considerar que las aguas desta tierra paresce 4 prima faz contra el comuin uso de naturaleza
y su rrazén, porque siempre vemos que quando el sol anda por los signos setemtrionales,
4 las rregiones questdn 4 la parte del Norte se desminuyen las aguas y se acrescientan los
calores, y en la parte contraria se aumentan las aguas y frios, y la causa de todo esto es el
acceso y rreceso del sol; y en esta tierra es al contrario, porque desde Otubre hasta el fin
de Hebrero, con andar el sol sobrella, en este tienpo se aumenta la lluvia, cosa ques de
admiracién; rrazones ay para ello, mas no son para este lugar. [60] // Los vientos algunas
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veces en el ynvierno son furiosisimos y tempestuosos, mas es en sola la montafia 4 causa
de las muchas umedades y rrios della; en lo de mds adentro y rraso no ay esto, antes el
cielo es muy claro y apacible y el suelo muy fértil y sano, especialmente en las rregiones
del Paitite y sus comarcas, que son muchas y grandisimas, las quales de la costelacién y
tenple del Pird, segtin se tiene por cierta noticia.

Rios desta tierra.

Dicho se a sumariamente, de la superficie desta tierra; agora es nescesario saber como
toda ella es vanada de los més caudalosos y principales rrios del mundo, ansi en corriente,
como en las rriberas que hazen, y las poblaciones que vanan y pescados que crefan, y lo
ques mds, que muchos dellos son navegables y todos casi corren al Leste y Lesnordeste 4
desaguar en la Mar del Norte, de los quales los principales son los siguientes:

El principal y mayor rrio destas provincias, es el rrio de Tono por dondel Governador
Juan Alvarez Maldonado se echd; atraviesa este rrio toda la tierra y beve todas las demds
aguas que vierten de la cordillera abajo, desde veinte grados al Sur hasta doze; el principal
nascimiento deste rrio es en los Andes del Cuzco, veinte y quatro leguas de la dicha
ciudad, al pie de la sierra de Canoca y 4 banda del Lebante. Y en la fortaleza de Opatari, 4
donde poblé el dicho Governador la ciudad del Bierzo, se juntan los rrios siguientes con
este dicho rrio: 4 la mano derecha del Sur, el rrio de Coznepata y el rrio de Pilcopata y el
rrio de Nuestra Senora, que descubrié el dicho Governador; y por la mano izquierda, al
Norte, el rrio de Tono, el rrio del Tuayma, el rrio de Cayanga, y éstos se vienen 4 juntar
tres leguas mds abaxo de Tono, y desde alli llevan todos una madre.

El Oriente, veinte y cinco leguas mds abaxo, entra en [61] // este rrio el rrio de
Paucarguanbo por la mano izquierda que desciende de los Manaries, ques hacia donde
estd el Ynga; desde este rrio abaxo se llama el rrio Magno, y ansi se llama todo lo que dél
se sabe. Y cinquenta leguas mds abaxo entra el rrio de Cuchoa en él por la mano derecha,
que nace de la cordillera del Pird en los Andes de Cuchoa; en el qual, al nacimiento
suyo, entran los rrios de Cayane, rrio de Sangavan, rrio de Pulepule, y quando entra en
el Magno es una mar.

Veinte leguas més abaxo entra en este rrio, el rrio de Guariguaca por la mano izquierda,
que nace en la provincia de los Yanagimes de las bocas negras.

Ocho leguas mds abaxo, sobre mano derecha, entra en el Magno el rrio de Pasabre,
que nace de la cordillera de Caravaya, en el qual entran el rrio de San Cristdbal y el de
Caravaya y de la Mina; y doze leguas mds abaxo entra el rrio de Zamo, por la mano
derecha, por las espaldas de los Toromonas, nace en los Mitimas de los Aravaonas. Treinta
leguas mds abaxo por la mano derecha, entra el rrio de los Omapalcas, que nace de hazia
los Moxos de Yuroma, y otro que nace en los Moxos de Maygi, que todos y otros muchos
nacen en la cordillera questd detrds de Chuquiabo. Todos desaguan en el rrio Magno.

Cient leguas deste rrio, entra el rrio Magno en el rrio y laguna famosa de Paitite; y en
el mismo rrio 6 laguna del Paitite, entra el poderoso y espantable rrio de Paucarmayo,
ques Apurima, Avancai, Bilcas y Xauja y otros muchos que nazcen entre éstos; y desta
laguna sale la buelta del Este casi al Nordeste hazia la Mar del Norte. Es de notar que
Paucarmayo, entra en el Paitite sobre la mano izquierda. Hasta el Paitite se llama este rrio
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el Magno, y desde allf baxo se llama Paitite. Desde donde nasce, hasta donde se cree que
averiguadamente va 4 salir 4 la Mar del Norte, corre mds de mill leguas largas.

A las rriberas deste rrio Magno y los que entran en él [62] // de la cordillera del Pird hasta
el Paitite, estdn descubiertas muchas y se tiene noticia cierta, de otras muchas provincias
que son las siguientes:

Provincias descubiertas por el Governador Juan Alvarez Maldonado.

Lo primero, seguiremos la corriente del rrio Magno por anbas partes hasta el Paitite.

Ya es dicho c6mo desde Opatari sigue el rrio Magno encorporando en si los rrios dichos.
Desde el dicho sitio, 4 la mano derecha al Sur del rrio Magno, estd una provincia que
llaman Toromonas, Mitimas 6 Estranjeros, y limites con ellos la provincia delos Caraocaes:
van desnudos. Quinze leguas mds abaxo de Opatari, frontero destas provincias, al Norte
deste rrio, enpiecan las provincias de los Manaries, que son grandes ¢ muy poblados; y
desde el rrio de Paucarguanbo abaxo, enpiegan la provincia‘de los Opataries, los quales
llegan hasta el rrio de Guariguaca; y desde aqui enpiegan la provincia de los Capinas y
Cavanavas; con éstos confina la provincia de los Cayanpuxes. Y sobre la mano derecha
del rrio, quarenta leguas de la cordillera del Pird, estd la provincia de los Toromonas, y
mds abaxo la provincia de los Calipas, y confina con ellala de los Marupas, 4 la mano
derecha del rrio. Y 4 la mano yzquierda estd la grande provincia de los Capinas, provincia
de Roa, que confina con los Cayanpuxes; y 4 un lado de los Roanos estd la provincia de
Gudnuco, Marca, y mds abaxo la provincia de los Escaicingas, y mds abaxo la provincia
de los Loros, y més adelante la provincia de las Mugeres. Y estas dos provincias postreras
son pasado el rrio de Paucarmayo, frontero del Paitite. [63] //

La tierra del Paitite.

Pasado el rrio llamado Paitite, la qual tierra tiene llanos que enpiecan desde pasado el
dicho rrio; estos llanos terndn de ancho quinze leguas, poco mds, segin la quenta de los
yndios, hasta una cordillera de sierra alta de nieves, que la semejan los yndios que la an
visto como la del Pirti, pelada; los moradores de los llanos se llaman Corocoros, y los de
la sierra se llaman Pamaynos. Desta sierra dan noticia ser muy rrica de metales; en ella
ay grandisimo poder de gente, al modo de los del Pird y de las mismas cirimonias y del
mismo ganado 'y traje, y dizen que los Yngas del Pird vinieron dellos. Es tanta gente y tan
fuerte y diestra en la guerra, que con ser el Ynga del Pirt tan gran conquistador, aunque
enbié al Paitite por muchas vezes 4 muchos Capitanes, no se pudo valer con ellos, antes
los desbarataron muchas vezes; y visto por el Ynga quén poco poderoso era para contra
ellos, determiné de comunicarse con el gran Sefor del Paitite y por via de presentes,
y mandé el Ynga que le hiziesen junto al rrio Paitite dos fortalezas de su nombre, por
memoria de que avia llegado alli su gente.

Esta es la noticia de mds cantidad y rriqueza de las de toda la América. Puédese hacer
en ella gran servicio 4 Dios predicando el Sagrado Evangelio, y acrescentar sumamente
el Estado y Corona de Espana. Dios, por su misericordia, se aquerde de aquellos ciegos
gentiles, para que salgan de la ceguedad en questdn.
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Comengando desde la cordillera questd 4 las espaldas de Chuquiavo, estdn los Moxos de
Yuroma, y confina con ellos los Moxos de Mayaquize; y luego las provincias de Mayas é
Yuquimonas, y la provincia de los Pacajes y la de los Yumarineros, y la provincia de los
Muymas y la de los Chunchos y Guanapaonas y la de los Tirinas, y la provincia de los
Cabinas y los Coribas y la de los Chimareras, [64] // y los Guarayos, y la provincia de los
Marquires: ésta corre hasta la provincia del Paitite y Corocoros.

Los Moxos, Pacajes, Yumarineros, Chunchos, Aravaonas, Toromonas, Celipas, Corivas,
Chimareras, Marupas, Cabinas, Capinas. Todas estas provincias son de gente alcada,
vestida de algodén, y todos de unos rrictos y cerimonias que son como los yungas del
Pird.

Chunchos y Aravaonas, con las demds dichas, tienen plumerfas y hazen della imagineria
y otras cosas rricas de lavores y vestidos muy primos.

oxos es tierra de minas de oro. Los Yumarineros es tierra de minas de oro é plata; es

M t d d Los Vi t d d lat

gente guerrera que desbaraté al Ynga del Pird. Los chunchos tienen minas de oro y plata.
ravaonas, y las provincias comarcanas 4 ellos, poseen perlas.

Al yl 11 1

Las armas que tienen son flecha, macana, dardo, estolica, rrodelas emplumadas. Los de la
montafa pelean desparescidos; los de lo rraso en escuadrones. Los Corocoros pelean con
cervatanas y unas saetillas con yerva de valleteros, cosa dafiosisima. Los Pamaynos pelean
con hachas, porras de metales y hondas. Las Mugeres pelean con flechas. Los Opataries
y Manaries y Cayanpuxes, Aravaonas, Toromonas, Capinas, Coribas, Chimareras, estas
provincias y todo el Magno abaxo hasta el Paitite, ay almendras en grandisima cantidad,
muy mejores que las de Espafa, y en muchas destas provincias ay cacao como lo de
Nueva Espana.

En la provincia del Paitite ay minas de oro y plata y gran cantidad de 4nbar quajado. En
la cordillera de la nieve ay cantidad de ganado como lo del Pird, aunque es mds pequefio.
Los naturales visten lana, y ay chinilla y piedras de rrico cristal.

Las comidas.

Ay en esta tierra en lugar de pan, maiz, yucas, motes, mani, ¢apallos, frisoles de muchas
manheras; mucho fiame, [65] // chapes, que son rraizes y llacos y mucho agf; otras
muchas comidas de drboles ay, que son guayavas, pldntanos, ciruelas, deandrinas como
las de Espafia, ceregas, unas como las de Espafa y otras mayores como alvarcoques,
capotes, y lo que mds es, grandisima suma de almendras, pifias y muchos géneros de
corocos, de palmas rreales y palmitos y avos, y cierta manera de azitunas y cafafistola ¢
guandvanas, y muchos drboles de balsamo y liquiddnbar, muchos 4drboles de almdciga,
laureles y canela.

La comida, carne que tienen es: puercos, caynos del monte con el ombligo en el espinazo,
muchas vacas de antas, é ciervos é venados, y ovinas, que son otros venados bermejos,
liebres y conexos, cuyes, ques cierta manera de conexos de la tierra, guadaquinaxos, que
son como lechones grandes, y erizos. Aves: pavas, paugile, faysin, perdices, palomas,
guacamayos, papagayos, tortolas, tunguile, de pluma colorada, girifaltes y sacres; y
muchos abestruzes, garcas rreales, ansares monteses, pactos de agua y grullas y otras
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muchas diversidades de aves que no se supo el nonbre dellas. Fieras: tigueres, leones,
gatos cervales, escollos, ques cierta especie de gorras; muchas monas, perico ligero,
armado, comadreja. Pescados: savalos, sollos, vagres de 4 quatro arrobas, y anguillas y
rrayas, mojarra y coteas y guanas, jureles, pezes boladores, caymanes, tortugas y otros
muchos géneros de pescado yncénitos; y bufeos, caymanes, culebras grandes y bivoras.

Pasada la cordillera de las nieves del Pirt, se divide la tierra dicha en montafa y savana: la
montana enpieca dende la cordillera y prosigue 4 setenta y ochenta y mds y menos leguas.

[Cursivas del original.]

3H. Relacidn de los descubrimientos pretendidos y realizados al Oriente de la Cordillera de
los Andes, 1570
(Anénimo, 1906 [1570])

Excelentisimo Sefior:

Esta es la sumaria rrelacién que V. E. me mandé hacer de los que han hecho y pretendido
descubrimientos y poblaciones en la tierra questd del“otro cavo de la cordillera que
comunmente llaman de los Andes, vertientes al Levante.y mar del Norte, que tiene por
términos: al Norte, al rrio Mano y por otro nombre de Tono y fortaleza de Opatari, y al
Sur el valle de Cochabamba, 4 que llaman la entrada de los Mojos.

Para inteligencia desto es menester algunos fundamentos.

El primero, que las leguas de las demarcaciones que aqui diré, se han de entender por
altura, porque las otras medidas son-inciertas y frustatorias de limites y términos de las
jurisdicciones (?), aunque sean'medidas por geometria.

El segundo, que estas demarcaciones'van por graduacion y altura de longitud y latitud.
El tercero, las puertas dela cordillera por donde han entrado y pueden entrar.

La cordillera grande, que parte limites entre el Pert y las jornadas que se han hecho desde
el afio de 1537 4 esta parte, que estd entre la fortaleza y lago de Opatari, en los Andes de
Tono, hasta el valle de Cochabamba, corre Norte Sur; por la mayor parte tiene setenta
leguas por-elaltura, aunque por el camino hay muchas mds. [37] //

Elsitio.de Opatari estd en trece grados, y el valle de Cochabamba en diez y siete grados
de Norte Sur, que por cada grado son diez y siete leguas y media, que suman las dichas
setenta leguas por altura.

Las puertas y entradas principales que hay en esta cordillera son quatro: la primera, de
Opatari, por el rrio Mano abaxo, treinta leguas del Cuzco, la segunda es en los términos
de Carabaya, por Sandia y San Juan del Oro, treinta y tantas leguas por altura, mds al Sur
de la primera puerta y entrada de Opatari; la tercera entrada es por Camata, diez y ocho
U beinte leguas mds arriba de Sandia; la quarta, por Cochabamba, veinte y tres leguas
por altura mds arriba de Camara. Estas son las principales, aunque por detrds del Pueblo
Nuevo y por San Gabdn han intentado entrar; mas hasta agora no se ha descubierto
camino que se pueda andar sino por estas quatro entradas.
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Por estas dichas puertas han entrado ocho Capitanes desde que los espanoles entraron en
este Reyno del Pert, por la orden siguiente:

El Marqués Francisco Picarro tubo noticia de la tierra de la otra parte de la cordillera de
los Andes; y deseando descubrirla y poblarla, el afo de 1539 embi6 al capitdn Candia con
200 hombres para que entrase por los Andes de Tono. Llegé Candia 4 Opatari, donde
hall6 un pueblo grande y de mucha gente. Estd Opatari tres leguas de Tono y treinta del
Cuzco. Desde este sitio, por las grandezas de los rrios y por la aspereza y grima de las
montanas, pareciéndoles imposible rromper por alli, se volvié 4 salir al Pert; y llegando
que fue 4 Cangallo, uvo fama que un caudillo del Candia, que llamaban Mesa, venia
alcado con la gente; por la qual Hernando Picarro, que 4 la sazén estaba por Gobernador
en el Cuzco por su hermano, lo maté y quité la gente. Y asi cesé la jornada de Candia,
sin més efecto de gastar grandisima suma de moneda en lo dicho.

Luego que Hernando Picarro quité la gente 4 Candia, la entregé a Peranzures. Con aquel
y otra mucha que juntd, el dicho Peranzures procurd seguir la jornada. Y porque ya
sabfan la aspereza del rrio de Opatari, entré por Camata; y si- [38] // guiendo la buelta
de Levante, llegé al rrio de los Omapalcas, que sale de la montana de los Mojos; pasé
por los indios Chiriabonas, y lleg6 4 los Marquires, de la otra parte del dicho rrio de los
Omapalcas. Y porque aqui supo que para la tierra, en cuya demanda yba, era forzoso
navegar por el rrio de los Omapalcas abaxo, y para esto era menester tablazén y alli no
la habia, determind bolver atrds 4 los Mojos 4 hacer tablas y maderazén. Y como 4 la ida
habia ido destruyendo la tierra, halléla 4 la buelta sin bastimentos; y ans{ en el camino
murieron de hambre muchos. Llegados 4 los Mojos, por la rruin tierra y poca gente y
menos comidas, perecieron los més de los que quedaban. Y asi, sin esperanza de hacer
hacienda por entonces, se salié Peranzures al Pert; y yendo 4 Espafia por la jornada,
muri6 en el camino. Entré Peranzures la tierra adentro sesenta leguas por altura, por
camino claro y abierto del Ynga, en el dicho afio de mil quinientos treinta y nueve.

El afio de 1561, 4 catorce de Diciembre, el conde de Nieba, Visorrey de este Reyno, di6
comisién 4 Gémez de Tordoya para que entrase por el rrio de Tono abaxo 4 descubrir
y poblar, con titulo de Gobernador, Capitdn General y Justicia Mayor, con término de
ciento cincuenta leguas hacia Lebante, de longitud, contadas desde Tono, y cien leguas
de latitud y por altura, de Norte Sur, las cinquenta 4 una mano, y las cinquenta 4 la otra
de Tono. Mas ni entré ni tomé posesion, porque luego el mismo Conde de Nieva se la
suspendié, y se le notificé en persona, por ciertos bullicios de que dieron aviso al dicho
Conde; y sobre ello prendieron 4 unos y desterraron 4 otros. Y asf cesé la dicha jornada

de Tordoya.

Luego el dicho afio de 1561, 4 24 de Diciembre, el Conde de Nieba dié comisién 4 Juan
Nieto para que entrase 4 descubrir y poblar por Camata, con titulo de Capitdn y Justicia
Mayor, con esta demarcacién: desde Ayaviricana, cinquenta leguas de longitud hacia
la mar del Norte, y otras cinquenta de Norte Sur, las veinte y cinco 4 una mano y las
veinte y cinco 4 otra de Ayaviricana; de manera que su distrito y término empecase desde
Ayaviricana, para que en toda esta comarca poblase un pueblo no [39] // mds, donde le
pareciese mds combenible. Mas no lleg Juan Nieto 4 Ayaviricana, ques el padrén de su
jurisdiccién, porque poblé en Apolopanpa ocho leguas mds (sic) de Ayaviricana, adonde
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estubo tres meses, al cabo de los quales despoblé y se salié al Perti. Entré y estubo y se
sali6 sin guerra, que ni al entrar ni le rresistieron, ni al salir le echaron, antes le llamaban
y combidaban los Chunchos con su tierra. Entré diez y siete leguas adelante de Camata,
ques el postrer pueblo de los términos deste Reyno por aquella parte. Fuéle dada la
comisién hasta tanto que S. M. otra cosa proveyese.

Afio de 1562, Antén de Gastos, con poca gente, entré en Cochabamba, y dié vista al rrio
de los Mojos. Sali6se sin hacer mds efecto, porque creo no llebaba comisién. Entré como
veinte y tantas leguas de altura en la tierra.

Afio de 1563, el dicho Conde de Nieba dié comisién 4 Diego Alemdn para que entrase
4 los Mojos, de los quales tenfa cierta parte encomendados, por noticia de titulo de
Capitdn y Justicia Mayor. La demarcacién fué: cinquenta leguas hacia la'mar del Norte,
pasados los términos de la ciudad de La Paz y de las provincias de Cochabamba, Climica,
Sepisepé y Pocona, y cuarenta leguas de latitud de Norte Sur, por altura, sin perjuicio
de las poblaciones encomendadas, hasta tanto que S. M. proveyese; y para que en la
dicha comarcacién poblase un pueblo donde mejor le pareciese. Entré por Cochabamba;
llegé a Yuroma. Aqui tomé guia, la qual le pasé la montafia con ocho ¢ diez hombres;
y llegando al primer pueblo de Cauma, de los Pomaynos, fué muerto y los que con él
yban. Escapése la gufa, y un hombre que herido vino‘adonde habian quedado ciertos
compafieros haciendo alto; éste sacé senal de oro de la tierra, mas no las gozd, porque
en acabando de entrar lo que habia pasado [mu]ri6 de las heridas. Entré Diego Alemdn
sesenta leguas la tierra adentro. No [a fal]tado quien después acd a dicho que Diego
Alemin le tienen los indios vivo, y ‘aun'[ata]dos los pulgares. Historia es; por tanto, se
debe dar crédito al que con él entrd'y salid sin él, y 4 la gufa.

Afio de 1565, Luxdn, con comisién del Audiencia de los Char- [40] // cas, entré por
Cochabamba 4 buscar minas, con‘ocho hombres, y los mataron 4 todos. Entré veinte
leguas.

Afio de 1567, el Licenciado Castro, Gobernador de este Reyno, contraté con Juan
Alvarez Maldonado, vecino del Cuzco, que descubriese y poblase toda esa tierra que estd
detrds de todala cordillera que empieca en Opatari, con titulo de gobernaqdor y Capitdn
General, Justicia Mayor, con la demanifestacién siguiente: desde el lago y fortaleza de
Opatari hasta la mar del Norte 850 leguas por altura de Veste 4 Este, y 120 de latitud
desde Opatari 4 la mano derecha al Sur, porque dice, procediendo en mayor altura.
Diésela por su vida y de un sucesor suyo. Tomé posesién de su jurisdiccion en Opatari,
y alli poblé un pueblo que llamé el Bierzo; y embidé 4 poblar con ochenta hombres
otro pueblo pasadas todas las montafas, el qual poblé en los Tormones, 70 leguas de
Lebante de Opatari; y tuvo su comisién de paz muchas provincias comarcanas. Y por
la entrada de Tordoya, sucedié la muerte de Tordoya y Descobar y de toda la gente de
emtrambos; no escap6 sino un herrero, que dié noticia de lo sucedido. Y el dicho Juan
Alvarez Maldonado se parti6 por el mal tiempo y abenidas del rrio, y de hambre y heridas
se le murié la mayor parte de la gente que llevaba; y por esto, y porque supo la muerte
de su Capitdn Escobar, teniendo por imposible con tan poca gente que llevaba, herida y
desarmada, estando los indios soberbios por la victoria, sustentarse, con acuerdo de todos
se sali6 de Pird por San Juan del Oro.
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Andubo 200 leguas en la entrada y salida; entr6 en la tierra mds de 70, desde Opatari,
ques el primero de su Gobernacién; descubrid las ¢cabanas; rrompié las montafias por el
rrfo, cosa hasta allf tenida por imposible; pasé grandes trabajos de hambres y heridas,
caminos, desnudés y pérdida de hacienda, en guerra y navegacién. Tubo cierta y entera
noticia del rrio y laguna del Paypite y provincia de los Corocoros y de las Mugeres,
porque fué el que mds ha entrado en aquella tierra y mds cerca estubo de las dichas
noticias. Llamé 4 toda tierra que descubrié la Nueva Andaluzia; tomé posesién de toda
ella. Puédesele dar crédito 4 la rrelacion que da, porque llebé pilotos que tomaron [41] //
sus alturas y derrotas. Todo el rrio Manu corre Leste Oeste; va por altura de trece grados
y medio. Salié el afio pasado de 1569.

El dicho afio de 1569, un Cuéllar y un Ortega, sin comisién, entraron con 70 hombres
por Cochabamba. Llegaron al rrio de Yuroma, término de los Mojos, adonde se
desbarataron; y se salieron al Pird, porque los notificaron de parte del Audiencia de los
Charcas que se saliesen.

Estos son los que desde afio 37 han entrado y procurado entrar en esta tierra, donde
tantas 4nimas Dios tiene criadas y tantos siglos el demonio las tiene opresas. Y no han
sido partes los dichos Capitanes 4 plantar entre ellos la Iglesia de Dios, porque no
procuraron primero el Reyno de los cielos, ni se movieron con caridad de préximos; y
ans{ se les puede decir, por los fines que algunos dellos tuvieron, lo que Dios dijo 4 David:
Non edificabis mibi templum, quia vir sanguinis es.

Mas yo espero en la Divina Magestad questos dos tan importantes negocios estdn
guardados para que V. E. les dé cima, como aventura que no puede ser acabada sino por
quien se armare de 4bito tan christiano y de seso tan maduro y de 4nimo y pensamientos
tan altos como en V. E. resplandecen, y todos echan de ver en el orden que V. E. muestra
de gobernar, oyendo con atencidn, rrespondiendo con paciencia, y sentenciando con
justicia, y ejecutando con misericordia, finalmente consolando 4 todos, que son las cosas
que Platén en sus Leyes ensefia que hacen al Principe recto en el gobierno, poderoso en
el mando, bien quisto en la vida, amado de los naturales y temido de los extrafios.

Y por esto no dudo que en estos felicisimos tiempos, en que, para rreparo de la rruyna
desta guérfana patria, Jesuchristo y S. M. encomendaron 4 V. E. tan amplio y rrico cetro
como el de estos Reynos, serd Dios servido que V. E. descubra y pueble muchas grandes
y riquisimas tierras y un otro nuevo mundo, en que el Sagrado Evangelio sea predicado,
el Rey engrandecido, sus vasallos properados, los vagamundos entretenidos, y, lo que no
es poco, V. E. de tantas demandas y pesadumbres descargado.

[Cursivas del original.]

31. Padre Jerénimo de Villarnao sobre la visita al Cuzco de un cacique de las tierras bajas
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], pp. 257-258)

Lo que yo puedo referir en este caso es lo que oyé contar muchas veces al padre Diego
de Samaniego, que fue uno de los primeros de la Compafia que entraron en esta
gobernacién, bien conocido por su mucha virtud y santidad, que le habia contado al
padre Andrés Lépez que fue por procurador de esta provincia a Roma el afio de 1582.
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Segin piensa y trajo al dicho padre Diego Samaniego, que siendo rector del colegio
del Cuzco, vinieron unos indios incas a aquella ciudad, que viven a la otra parte de la
cordillera respeto del Cuzco, [15] y es a esta otra parte donde estd esta gobernacién, a
peditle a que fuesen padres a sus tierras a predicarles nuestra santa fe. Y el motivo que
tuvieron fue que cémo estos indios se hubiesen retirado y huido de los espafioles cuando
entraron en este reino, después fue uno del Cuzco alld y llevé un crucifijo, diciéndoles
de la fe que ensefiaban los espafoles; y ellos se movieron a ser cristianos y tener quien
les ensefiase los misterios de nuestra santa fe, y el indio huésped les dijo que fuesen al
Cuzco y llamasen unos padres vestidos de negro, y les dio por senas que les-verfa los
sdbados, que salfan todos juntos a barrer su iglesia. Y asi determiné ir un cacique al
Cuzco, y estando los padres un sdbado barriendo la iglesia, se llegd a uno/de los nuestros
y propuso su embajada. La oy6 el dicho padre Andrés Léopez, rector del colegio, con
mucho gusto y le dijo que no le podia dar padre ninguno hasta tener licencia del padre
provincial, que entonces estaba en Potosi; que aguardase, que-escribiria y en teniendo
respuesta le darfa quien fuese a su tierra a predicarles. Aguardé el indio algunos dias, y
entretanto murié un hijo suyo; y porque entraba el invierno y llovian algunos aguaceros,
dijo que no podia aguardar mds, que tenfa grandes rios que pasar, y asf se volvid. Y el
padre Diego Samaniego, entendiendo que el camino para // entrar a estos indios era el
mids fécil por Santa Cruz, procuré con muchas veras venir a esta misién, donde murié
poco ha santamente.

3]. De una carta del padre Andrés Lépez para el padre Provincial, 1576
(Acosta [1572-1600] 1954: 274-275)

En los Andes estuvimos el hermano Marco Antonio e yo casi toda la cuaresma con
salud y fuerzas para trabajar en aquel‘erial, gracias al Sefior, aunque al principio me
probaron los grandes calores y terrible temple con una desatinada calentura; sangréme
un chacarero porque me apuntaba un accidente mortal, y plugo al Sefior que no pasé
adelante; tanto valen las oraciones y obediencia de la Compania. Tuve bien que hacer:
predicaba los domingos yfiestas y tres dias en la semana. Acudian de buena gana con
venir algunos de una legua y ser las haciendas tan embarazosas, confesdronse casi todos, y
los que quedaron vinieron al Cuzco, y aqui los confesé; es gente bien necesitada y afecta
a la Compania.

Estando alli'salieron como cuarenta indios Chunchos valentisimos, de guerra, en cueros,
embijados de negro, que parecian demonios con sus arcos, flechas y macanas de palma;
vinieron por uno de aquellos rios muy grandes, y dieron en tres partes de los Andes
adonde no estaban espafioles, en dos chdcaras de coca, junto a un pueblo de indios,
una legua de donde anddbamos. Mataron un negro y catorce indios, y entre ellos dos
caciques, a flechazos, y llevaron la cabeza del cacique principal, porque se defendié
y fleché valientemente con ellos; llevaron la mujer del un cacique y una criada y un
muchacho suyo. No pudieron ser socorridos porque, por presto que acudié el corregidor
y otros, eran ya huidos. Estaban los espafioles muy atemorizados, sin armas, y el
corregidor también; los indios, que son muchos, hufan la sierra arriba hacia el Cuzco,
a manadas, con sus mujeres. Como vi que el corregidor no hacfa nada y que los indios
de guerra andaban muy desvergonzados y los de paz morian sin que hoviese quien los
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defendiese, parecidme avisar al corregidor y a todos que se juntasen con las armas,
arcabuces, espadas, rodelas y escaupiles, que son cotas de algoddn, y hiciesen siquiera
muestras de defenderse, para espantarlos. Juntdronse hasta cuarenta espafioles con estas
armas y cincuenta indios flecheros con arcos y macanas. Parecié a todos que no bastaba
esto, sino que era necesario para espantar los indios de veras, seguillos algin trecho por
la montafia. Rogdronme todos que fuese con ellos y hdbelo de hacer por su consuelo
y por evitar dafios. Caminamos tres o cuatro dfas por una montafia que se iba al cielo,
tan espesa que no podia colar un hombre; iban haciendo y abriendo camino cien indios
y negros, para que, si volviesen los indios de guerra, los pudiesen atajar y seguir por ¢él.
Venimos a dar a la boca del Rio de la Plata, que va al Brasil, rio caudalosisimo, do llegé
el Inga conquistando, y estd una fortaleza suya llamada Opatari y por otro nombre el
Embarcadero. Alli legamos un sibado, vispera de Dominica in Passione. Limpiése todo
aquel fuerte y levantamos una cruz muy grande en medio de él, y dijeles misa el domingo
y prediquéles. Hubo algunas confesiones, y, visto que no se podia pasar adelante, dimos
la vuelta. Con esto no han vuelto los indios por alli y se han retirado porque es aquél
un puesto a vista de todos los indios de guerra que en los Andes hay. A la mano derecha
tiene a media legua los Casnavas; a la izquierda, los Mafaries; frontero el rio abajo,
los Manopampas, que son los que salieron, gente belicosisima toda ella y mucha, que
han desbaratado dos veces a los espafioles en dos entradas con el capitdin Maldonado.
Tuvimos noticia de la innumerable gente que hay el rio abajo y muy pacifica, sacando
estos de frontera. Dios se apiade de ellos y los traiga a su conocimiento. Amén.

Yo, cierto, miré toda aquella tierra desde un alto cerro, de donde me parecié que vi casi
hasta la Mar del Norte y el cabo de la cordillera grande, y me parecié que se me abria el
corazdn; y se me hacia poco, si la obediencia me diera licencia, irme el rio abajo entre
aquella gentilidad, imaginindome en medio de ellos, con sélo el brazo de Dios y un
compafiero, me parecia la més dichosa vida y suerte que en la vida me podia caber. Sabe
el Sefior lo que se me descubri6 desta pobre y desamparada gente, y como vernian todos
aquellos indios en busca de Dios, como hubiese quien buscase sus almas. Y han venido
indios hartos, porque los Mafiares, que es gente muy poblada, vinieron habrd un mes a
pedir al gobernador Arbieto, que tiene aquella comarca, les enviase quien les ensenase
la ley del verdadero Dios; y de mds adentro lo desean, y han salido a los Andes de paz a
pedir encarecidamente que siquiera un sacritdn les envien a decirles la ley de Jesucristo, si
no hay sacerdote que quiera ir, porque ellos desean ser cristianos y bautizarse; y con este
deseo hay pueblo entre estos gentiles donde tienen hecha iglesia a nuestro modo y puesta
una cruz. Pero lo que no se puede decir sin dolor, que no hay quien busque sino plata,
parvuli petierunt panem, etc. Si Dios me enviase irfa de mejor gana que a otra parte
alguna. Consuelo me da el Sefor donde quiera que Su Majestad me pusiere, aunque sea
en el despoblado de Pariacaca. Bendito sea el Sefior para siempre. Amén.

En los Andes, viendo la necesidad grande de los indios, confesé a los que pudo en su
lengua. Al P. Cristébal Sdnchez tengo envidia por haber muerto como buen soldado, en
la obediencia y conquista de las almas. Todo lo demds, fuera de esto, me parece vanidad.
Deseo despegarme de todo, pues no hallo paz sino en Dios, y con él dondequiera me va
bien. Doy a Va. Ra. Cuenta como a mi padre, y no sélo como a superior, y més larga la
diera, si no pensara estorbar otras cosas. Del Cuzco, 11 de junio de 1576.

262



Anexos

3K. Informaciones hechas por el capitdn Francisco de Angulo, sobre el descubrimiento
de la provincia de Corocoro y demds inmediatas
(Angulo, 2011 [1588])

En el pueblo de los amos, que por otros nombres son chunpas y cunamas [chufiipas y
cunanas], en 13 dias del mes de agosto de 1588 afios, el capitdn Francisco de Angulo,
por ante mi, don Bernardino de Moraga, escribano nombrado por Su Merced del dicho
capitdn, habiendo llegado a este dicho pueblo en prosecucién de su jornada que hace
por mandado del excelentisimo [ilustrisimo] sefior don Fernando de Torres y Portugal,
conde del Villar y virrey y capitdn general [41] de estos reinos del Perti, y para poder
pasar adelante al pueblo principal de Chunipas y Cunanas, mandé parecer ante si al
cacique de este dicho pueblo, llamado Naje [Nahe], para que declare cerca de los-pueblos
y provincias que hay en esta pregunta; y no se le tomé juramento por ser indio infiel, mas
de tan solamente a Pedro Trevifio y Juan Maldonado, de los que:alli se tomé y recibié
juramento en forma debida de derecho, por Dios Nuestro Sefior.y por Santa Maria, su
madre, y por la sefal de la cruz, tal como estd; y prometieron de‘decir verdad de lo que
el dicho cacique declarase, sin anadir ni quitar cosa alguna; y a la fuerza y conclusién de
dicho juramento dijeron: «sf juramos» y «amény.

Y siendo preguntado por Su Merced del dicho capitdn’al dicho cacique, y habiéndole
hecho muchas preguntas y repreguntas, y el dicho cacique negd, habiéndole preguntado
del camino del Inca, dijo: que no habfa tal camino; ni habfa entrado por éste su pueblo
el dicho Inca, ni sabfa que hubiese pueblos de indios adelante. Y habiéndosele dado a
entender cdmo un indio que Su Merced del dicho capitdn tenfa aparte, llamado Poma,
[41v] habfa dicho cémo el dicho Inca habfa entrado por este pueblo, y que iba el camino
por esa otra parte del rio ancho y muy bueno, y que dijese la verdad, pues la habfa dicho
el dicho indio, a lo cual dijo.el'dicho cacique: «eso ha dicho el dicho indio», y dio un
suspiro y dijo: «Sefor, yo he hecho gran jocha; perdéname, porque el diablo me engané
y me mandé que no dijese cosa alguna de este camino a los cristianos; yo diré la verdad
de lo que hay en toda la tierra hasta llegar a Chumpa y Cunana [Chunipa y Cunanas]».
Y asi visto por Su Merced del dicho capitdn, mandé se le hagan las preguntas siguientes:

Preguntado al diche cacique que si tiene padre vivo, dijo que si, y que es del tiempo de
los incas, y que estd una jornada delante de este su pueblo, que se llama Curo [Buro], que
es de esta montafa de los cunanas.

Preguntado al dicho cacique que desde el primero del dicho su pueblo [padre], llamado
Curo [Buro], cudnto hay al primer pueblo siguiendo el camino del Inca, y cémo se llama,
y qué indios hay en él, dijo que hay seis dormidas a un pueblo que se llama Characa,
donde hay 50 gandules flecheros, sin la chusma, y que éstos cogen mucha cantidad de
[42] comidas, y son indios vestidos y tienen algin oro.

Preguntado diga y declare qué otro pueblo hay adelante del pueblo Characa, y qué indios
hay en él, dijo que hay otro pueblo adelante dos dormidas, que se llama Corocoro, en el
cual hay gran nimero de indios. Le fue mandado por Su Merced del dicho capitdn diga
qué tantos, dijo: que son tantos los que aquel solo pueblo tiene, que no sabe decirlos.
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Preguntado diga y declare, pues dice ha estado en el Perti en el pueblo de Pocona y
provincia de Cochabamba, que son Tiquipaya, el Paso, Sipesipe y Tapacari, que si tiene
el dicho pueblo de Corocoro tantos indios como todos estos cinco pueblos de suso
referidos, dijo: ha estado en todos estos pueblos de suso referidos, salvo en el de Tapacari;
pero que ha visto estos pueblos y el de Corocoro, y que tiene mds gente el de Corocoro
que todos los cuatro pueblos juntos de los del Pert, que son los de suso referidos.

Preguntado al dicho cacique, pues dice que son tantos los indios de los de Corocoro, diga
y declare de qué se sustentan, dijo [42v] que estd en los llanos en una tierra muy fértil,
donde se coge mucho maiz y otras legumbres, y que son indios muy prdsperos y ricos, y
que todos tienen casas muy buenas; y que ningin indio ni india se asientan en el suelo
como los indios del Perd, sino en unos asientos de madera, y tienen hamacas, las cuales
tienen guarnecidas los pufios de oro, porque tienen tanta cantidad de oro y plata en el
dicho pueblo, que tienen de ello hecho gran suma de vasija, en que comen y beben, y
traen las indias en los cabellos atrds unos colgaderos de oro, como las indias en el Pert de
cobre y plomo; y que tienen en tan poco el oro y la plata, que no hacen caso de ello, que
no hay indio, por muy pobre que sea, que no se sirva de oro y plata, porque no tienen
puesta la riqueza en ello, sino en las ropas de su vestir, que es de algodén.

Preguntado a este cacique, pues dice tantas particularidades, diga cémo se llama el
cacique y sefior principal del dicho pueblo, dijo que se llama Maynarisuna [Maynare
Sunal, que el Maynare es nombre del dicho cacique, [43] y el suna quiere decir «gran
Sefior»; y que a este cacique estdn sujetos otros muchos caciques.

Preguntado diga qué otros pueblos hay adelante, dijo que hay otros dos caciques, que
cada uno de ellos tienen [sic] a su mandar mds gente que todo el Perd junto; y que el
uno se llama Unurasuna [Unura Suna] y el otro Yarurusuna [Yaruru Suna], y que éstos
son tan poderosos de plata y oro, y que tienen tanta abundancia de ello, que ello es causa
tener guerras con unas grandes provincias, que se llaman Pacaxes [Pacajes], con los cuales
tienen guerra muy trabada.

Preguntado a este dicho cacique diga y declare, pues dice que ha estado en el pueblo de
Corocoro, en qué tantos dias llevard a Su Merced del dicho Capitdn con sus soldados,
dijo que en ocho dias, muy a placer. Y Su Merced del dicho Capitdn le mandé decir
que mirase lo que decfa, porque le habia de llevar en una collera, y que, si le mentia, le
habia de castigar; el cual dijo que él cumpliria lo que tenia dicho, y que llamasen al indio
viejo que habia dicho a Su Merced el viaje, y que veria si decia la verdad. Y Su Merced
del dicho Capitén mandé traer el indio viejo, para [43v] carear con este dicho cacique;
y habiéndole traido y dado a entender que queria saber de las jornadas que habia hasta
el pueblo y provincia de Corocoro, el cual dicho indio viejo hizo su cuenta con maices,
y dijo: que al primer pueblo, que estaba dentro de la montana, por el camino del Inca
habia seis dormidas, y de este pueblo al de Corocoro, que estaba en los llanos, dos, que
por todas eran ocho jornadas; que vino a concordar con lo que el dicho cacique habia
dicho. Y se obligé el dicho indio viejo, juntamente con su cacique, de en el dicho tiempo
llevar a Su Merced del dicho capitdn y a su compaiia al dicho pueblo y provincias.
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Preguntado al dicho cacique diga y declare qué tanto tiempo ha que estuvo en el dicho
pueblo de Corocoro, dijo: que él ha muchos dias que no ha ido alld, pero que habri cinco
afios que envié a pescar dos indios, el uno llamado Ypila, de éste su pueblo, y el otro del
pueblo de su padre, que se llama Tuyo, los cuales fueron y trajeron cantidad de pescado.

Preguntado al dicho cacique, pues dice va abierto el camino del Inca y ancho, diga y
declare si meti6 [44] por el dicho camino el Inca su gente para la conquista de estas
provincias que dice, dijo que es verdad que el dicho Inca meti6 la dicha gente por el
camino que estd abierto por mano de Su Merced del dicho capitdn y de los compaieros
que trae en su compania.

Preguntado al dicho cacique diga y declare de qué servia al Inca en éste su pueblo de que
era cacique su padre, dijo que el dicho su padre era capitdn del Inca y que tenia a su cargo
cierta gente, la cual tenfa cuidado de balsear toda la gente que venia a la dicha conquista.

Preguntado a este cacique, pues dice que su padre servia al Inca; diga que es la causa cémo
no conquistd y sojuzgd estas provincias el dicho Inca, dijo: que; estando conquistando
las dichas provincias, vino nueva que los espanoles habian entrado en la tierra del Pert; y
que, como trafan fama de gente que todo lo conquistaba, y'que habian vencido a uno de
los Incas, no pasé mds gente a la conquista de esta provincia, antes, la que habia entrado
del Perti para la conquista se conformaron con los'dela tierra, [44v] e hicieron pacesy se
quedaron con ellos, de miedo de no salir al Perdi. Y que, aunque no hubieran entrado en
la tierra los espafoles, tiene este declarante por cosa cierta que el Inca no fuera poderoso
para conquistar estas provincias, antes entiende'que, si la gente de estas provincias dieran
en salir al Perd, le conquistara, porque son.muchos indios, en tanta suma, que son como
arena.

Preguntado al dicho cacique diga y declare, pues dice que hay camino del Inca, si podrd
llevar por él caballos, dijo: que ladificultad que habfa en meterlos, era hasta ponerlos en
éste su pueblo, porque hasta aqui no entendié este declarante fueran poderosos ningunas
gentes a poder abrir camino para meter caballos, y que por esto entendia que el dicho
capitdn ni otro viniera a esta jornada; y que, cuando vio los caballos en su pueblo, y
haber abierto. pefias para hacer el dicho camino por donde pasar, tuvo gran miedo, [45]
y le dijo el-diablo que tapase bien el camino del Inca de suerte que los espanoles no le
pudiesen topar, por que no se descubriesen los dichos indios. Pero que visto que el indio
viejo habia descubierto y dicho la verdad, ha querido decirla también, y que puede muy
bien Su Merced y los soldados llevar los caballos, porque es toda la tierra llana, de pocas
cuestas, y tienen qué comer los caballos.

Preguntado al dicho cacique diga y declare si saben todos sus indios y los de su padre [ir]
al dicho pueblo de Corocoro, dijo que no, que los que saben son los siguientes: Ypila,
Tuyo, Oda [Onda], Ymoyne y Poma, y este declarante y su padre.

Preguntado al dicho Cacique si en el dicho pueblo de Corocoro hay indios oficiales
de sus menesteres, dijo que lo que mds se usaba entre ellos era indios plateros, que por
su trabajo de labrar mates y tocas [cocos] de oro y plata y topos y ollas y otras cosas se
sustentaban.
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Y que esto es lo que sabe y no otra cosa. Y lo declaré por los dichos intérpretes, en
presencia [45v] del capitdn Francisco Rodriguez Solis y de Juan Rodriguez Siselo, los cuales
firmaron todos de sus nombres. Francisco de Angulo. Pedro Trevifio. Juan Maldonado.
Francisco Rodriguez Solis. Juan Rodriguez Siselo.=Ante mi, don Bernardino de Moraga,
escribano.

En el pueblo de los amos, en 15 dias del mes de agosto de 1588 anos, el capitin Francisco
de Angulo, por ante mi, don Bernardino de Moraga, escribano, hizo parecer ante si a
un indio, que dijo llamarse Onda [Honda], que es uno de los que envié Su Merced a
prender al pueblo de Curo [Buro] con el capitin Juan de Sanabria, el cual trajo Francisco
de Peralta, caudillo, a causa de que Su Merced se quedé en este dicho pueblo a prender
el cacique e indios de este dicho pueblo, por que todo fuese a un tiempo; el cual dicho
capitdn hizo la dicha prisién en virtud de la comisién que Su Merced le dio. Y habiéndole
traido, le mandé hacer las preguntas siguientes:

Preguntado a este indio cémo se llama y si es cristiano, dijo que se llama Onda, y que no
es cristiano, y que quiere recibir agua de bautismo.

[46] Preguntado a este indio Onda si es de los indios del tiempo del Inca, dijo que no,
porque es mozo, y que su cacique, que se llama Yabi, es de los indios del tiempo del Inca,
y fue nombrado por el dicho Inca por principal de este declarante y de los demds indios
que hay en el pueblo de Curo [Buro] y en este de los amos.

Preguntado a este indio Onda que de qué servia el dicho su cacique Yabi en esta cordillera,
dijo que daba plumas de péjaros, y arcos y flechas y macanas al dicho Inca, para los indios
que metia por esta montafa para la conquista que iba a hacer a los llanos; y que asimismo
servia al dicho Inca de guardar y sustentar un puente por donde pasaban los indios que
enviaba a la guerra, y que de esto le servia; el cual dicho puente estaba junto a este dicho
pueblo, que era el dicho puente de bejucos.

Preguntado a este declarante Onda, que por dénde va el camino del dicho Inca, y a
dénde va a dar, dijo que el dicho camino ya por esa otra parte del rio que pasa por junto
a este pueblo, y va a dar [46v] a los llanos, en los cuales hay tanta suma de gente, que se
llaman charcas, y de otras muchas naciones, y que hay tanta cantidad de indios en los
dichos llanos y mds que en el Pert.

Preguntado a este indio Onda que si el dicho Inca tenia guerra con los indios que declara
en la pregunta antes dicha, dijo que es verdad que tenia la dicha guerra, y que cada dia
el dicho Inca iba metiendo y enviando indios para la dicha conquista por el camino que
declarado tiene.

Preguntado a este indio Onda que diga y declare que del pueblo viejo, llamado Curo
[Buro], dénde se va 4 dormir, dijo: que se va a Ayaruse [Yaruse]; y de esta dormida se
va a Achauari [Achabari], que es asimismo dormida; y de esta dormida se va a Pisari,
que es dormida; y de ahf se va a Nyura [Miura], que es asimismo dormida; y que de
aqui van a Yumo, que es pueblo despoblado; y que de aqui van a Serema, que es un rio;
y que de aqui van a Vayona [Bayona], que es dormida en un alto; y que de aqui van a
Moloma, que es un rio; y que de aqui se va a Yilema [Yelema], que es pueblo de indios;
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[47] y que de aqui se va a Churohama [Chutohoma], que es un rio de pesqueria; y que
de aqui se va a Characa, que es pueblo de indios que limpiaban el camino al Inca; y que
de aqui se va a Corocoro, que es pueblo de indios, que es ya en los llanos, y el cacique
de dicho pueblo se llama Tiripayche [Tiripa Hize], y que el cacique de la tierra adentro
se llama Maynaresuna, y que de este dicho pueblo se va a dormir a Ayquinapampa
[Aquenapampal; y que desde esta dormida se va a Torotoro, que es los llanos con los
pueblos de Corocoro, que hay muchos indios; y desde aqui van muchos pueblos adelante
y a los lados, asi de la cordillera como de los llanos.

Preguntado a este indio diga y declare, pues dice que ha estado en el pueblo deTorotoro,
dénde van a la mano izquierda y cémo se llama el pueblo, dijo: que van a dara un pueblo
llamado Comanguana [Comaniguana], y que se duerme una noche en despoblado, y
que en este pueblo mataron a un espafiol llamado Alemdn, y que es el pueblo grande de
mucha gente, que serd mayor que el [47v] pueblo de Pocona; y que el dicho Alemdn era
un hombre alto de cuerpo, espaldudo, barbimozo [barbirrojo)s'y que llevaba vestido una
cota y unos calzones de cuero. Y el dicho Capitdn le dijo, si los dichos calzones que dice
llevaba el dicho Alemdn eran de anglo, como los que trae Su Mereed del dicho capitdn; a
lo cual este declarante tomé con las manos los gregiiescos que trae Su Merced, y dijo que
no eran sino de cuero, y llevaba un sombrero puesto, con .una pluma blanca, y llevaba
calzado unas botas. Y Su Merced del dicho Capitdn dijo-a este declarante si eran como
las que Su Merced trafa puestas, que son unas medias de algodén: y el dicho indio dijo
que no eran medias, sino botas de cuero.

Preguntado a este declarante que diga y declare, pues dice que mataron al dicho Alemédn
[y da las sefas que dice en la pregunta antes de estal, si le enterraron, o qué hicieron de
él, pues da las senas de él que dice en la pregunta antes de esta, qué hicieron al dicho
Alemdn, si le enterraron, o qué hicieron de él, dijo: que después de muerto, desollaron
al dicho Alemdn, y le embutieron en paja, y le colgaron en el bohio del cacique, [48] y
que juntamente con el dicho Alemdn mataron cinco 6 diez espafioles [hombres]; y que al
tiempo que le mataron, tenfan los muertos arcabuces, y que ningdn indio 0s6 tomar los
arcabuces; y que las espadas y dagas que llevaban los muertos, las tomaron los indios més
valientes que.se hallaron en la dicha muerte. Y que en este dicho pueblo donde mataron
al dicho Alemdn y a los demds soldados, hay mucho oro y plata; y que es tanta cantidad
de gente, que es mucha més que el Perd, y muy mds rica; y que hay pueblo entre ellos que
tiene mil galpones, y que cada galpén tiene de 20 a 30 indios, porque este declarante ha
estadoren el dicho pueblo de Corocoro, y antes le parece tener la gente que dicho tiene
que menos; y que conforme a esto estd poblada toda la tierra, y que estando en un pueblo
sabe [se ve] el otro adelante. Y que estos indios cogen mucho maiz y otras legumbres
de que se sustentan, y se tratan pulidamente, vistiéndose de algodén, y asentdndose los
indios e indias en asientos de madera, y teniendo indios plateros [48v] que les labran sus
vasijas y patenas y chipanas de oro.

Preguntado a este declarante si ha estado en la dicha provincia, dijo que si.

Preguntado en qué tantos dias pondrd Su Merced del dicho Capitn y soldados, dijo que
en siete dias, caminando cada dia tanta distancia como hay de aqui al pueblo de Curo
[Buro], que habré distancia tres leguas y media, poco mds 6 menos; empero que no vaya
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Su Merced con los dichos soldados, porque son pocos para tanto niimero de indios, que,
sabiendo que estdn en la tierra, cargardn sobre Su Merced y su real como moscas, y que
se vuelva y traiga mds gente para poder conquistarla, y no de otra manera, porque los
matardn; y que este declarante se obliga a meterlos en la dicha tierra.

Y que ésta es la verdad y lo que sabe. Lo cual dijo y declaré por interpretacién de
Francisco de Peralta, que para ello se le tomé juramento en forma de que usaria bien
y fielmente el ser intérprete, y a la fuerza y conclusién dijo [49] «si juro» y «<amén». Y a
la dicha declaracién se hallaron presentes el capitin Francisco Rodriguez Solis y Pedro
Trevifio y Juan Maldonado y Andrés Cornilles, los cuales firmaron juntamente con Su
Merced del dicho capitdn. Francisco de Angulo. Francisco Rodriguez Solis. Francisco
Peralta. Juan Maldonado. Andrés Cornilles. Pedro Trevifio. Ante mi, don Bernardino de
Moraga, escribano.

Y luego incontinente, el dicho capitdn, para la dicha averiguacién e informacidn, hizo
parecer a Poma, indio infiel, viejo, del tiempo del Inca, para tomarle su declaracién; del
cual no se recibié juramento por ser indio infiel, mas de tan solamente de los intérpretes
Francisco Peralta y Juan Pérez Montafés, los cuales lo hicieron bien y cumplidamente. Y
siendo preguntado, dijo lo siguiente:

Preguntado a este declarante como se llama y quién es su cacique, dijo que se llama
Poma, y es su cacique, Nae, natural de este asiento de los amos, y que es del tiempo de
los incas.

Preguntado a este declarante, pues dice que es del tiempo de los incas, [49v] en qué se
ocupaba ¢l y los demds indios, dijo que el dicho su cacique y a su padre los tenfa puestos
el Inca por guarda de un puente de crizneja, por donde pasaba la gente de guerra que el
dicho Inca enviaba para la conquista de los llanos; y que asimismo daban al dicho Inca
plumas, arcos, flechas y macanas, y que en esto se ocupaba este declarante y los demds
indios.

Preguntado a este declarante por dénde va el camino del Inca y adénde va, dijo que el
dicho puente estaba junto de este pueblo por bajo de él, y que el camino va de la otra
banda del dicho rio, y que va a los llanos a dar en las grandes provincias.

Preguntado diga y declare los pueblos y dormidas que hay hasta dar en las grandes
provincias, dijo que es contento decirlo, y que desde el pueblo llamado Curo [Buro],
la tierra adentro, se va a hacer noche a Characa, que es dormida; [y desde ahi al Vise,
dormida, y desde ahi el que es dormida, y desde ahi Ayllaguare] y de alli a el Aguare,
que es dormida; y de ahf a otra dormida, llamada Posare [Passare]; y de ahi a Yumo, que
es dormida; y de alli 4 Ylema, que es pueblo, en el cual solia haber 30 casas [50] y 100
indios: éstos solian tener, habrd cinco afios, guerra con unos indios que estdn adelante
de la dormida llamada Enahu, que es un rio llamado el dicho pueblo Characa, en el cual
dicho pueblo estd la fortaleza donde llegé la gente de guerra del Inca; y que asimismo estos
indios de este pueblo Characa suelen tener guerra con los indios saparimos [saparemos]
y pacaxes, y que la batalla se daba en el llano, y que el dicho fuerte servia de retenerse
[retirarse] a €l cuando los llevaban de vencida. Y que de este pueblo se va adelante a
Corocoro, que es pueblo que estd en los llanos, donde hay mucha cantidad de indios,
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los cuales son muy ricos de oro y plata, y andan vestidos de algoddn, y se asientan todos
los indios e indias en asientos de madera, y tienen muchos oficiales de labrar precos,
chipanas, topos, platos y cdntaros de plata y oro, porque se coge en la dicha tierra y
tienen minas de ello. Y que los pacaxes traen guerra con estas provincias, por quitarles
sus riquezas y haciendas.

Preguntado a este declarante qué tanta gente [50v] le pareciere que son, dijo: que serdn
miés de 800 galpones, que cada galpén serd como de aqui a casa del dicho cacique, donde
hay de 25 indios en cada galpén, y que esto sabe porque lo ha visto por vista de-ojos; y
que tomando el dicho camino a mano izquierda, van gran suma de pueblos, que se ven
los unos de los otros; y que toda esta tierra tienen tres Sefiores, llamados Maynaresuna,
Ynurasuna [Unarasuna] y Arurusuna, y que todos ellos son muy ricos y de mucha gente.

Preguntado a este declarante si ha estado en el Pert, dijo que si.

Preguntado a este declarante, pues dice que ha estado en el Perii y enla tierra de las
grandes provincias, dénde hay mds gente a su parecer, dijo que hay mucha mds en estas
grandes provincias que no en el Perd, y que no conviene a Su Merced del dicho capitén
ni a sus soldados pasar a las dichas provincias, porque son: pocos y los matardn; sabido
por los dichos indios que estdn en la dicha tierra, saldrdn sobre todos y los matardn, [51]
porque, como dicho tiene, son muchos indios; y que trayendo mds gente, y aderezando el
camino del Inca algunos pasos que estdn derrumbados, podrd Su Merced meter caballos
a las dichas provincias.

Y esto dijo ser verdad, y lo que sabe. Y le fue preguntado dénde estd su cacique, dijo
que no sabe dénde lo tiene Su Merced del dicho capitdn. Y los dichos intérpretes lo
firmaron, y el capitdn Francisco Rodriguez Solis y Juan Maldonado, que se hallaron a
esta declaracion. Francisco de’Angulo. Francisco Rodriguez Solis. Francisco Peralta. Juan
Pérez. Juan Maldonado. Ante mi,‘don Bernardino de Moragas, escribano.

Y luego incontinente, este dicho dia, mes y ano dichos, el dicho capitdn Francisco de
Angulo, por ante mi el dicho escribano, hizo parecer al cacique Nahe, que tiene dicho su
dicho en esta causa, para que se ratifique por las dichas lenguas de los dichos Francisco
DPeralta y Juan Pérez Montafiés; y Su Merced del dicho capitdn mandé a mi, el presente
escribano, le lea su dicho que asi tiene dicho, de verbo ad verbum.

Y yo el presente escribano le lei todo €l, y los dichos intérpretes se lo dieron a entender
[51v] cada cosa por sus preguntas como en el dicho su dicho estd escrito. El cual dicho
cacique Nahe dijo, después de haberlo entendido todo ello, haberlo dicho como estd en
el escrito, y que lo declaré por interpretacién de Pedro Trevifio y Juan Maldonado, y
que en ¢l se ratifica, y si es necesario lo dice ahora de nuevo como en el dicho su dicho
estd escrito; demds de lo cual dice que mire Su Merced del dicho capitén no vaya a las
dichas provincias con la gente que al presente tiene, por ser poca y no ser bastante para
conquistarlos, y que envie por mds gente para si ha de entrar en las dichas provincias; y
que en esta forma se ratifica.

Y le firmé el dicho capitdn y los dichos intérpretes, juntamente con el capitdn Francisco
Rodriguez Solis y Pedro Trevifio, que se hallaron presentes. Francisco de Angulo.
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Francisco Rodriguez Solis. Francisco Peralta. Juan Pérez. Pedro Trevifio. Ante mi, don
Bernardino de Moraga, escribano.

Y después de lo susodicho, en 18 dias del mes de agosto de 1588 afios, el dicho capitin
Francisco de Angulo, por ante mi [52] don Bernardino de Moraga, escribano, mandé
parecer a Higuabe, cacique del pueblo de Curo [Buro] y capitdn del Inca, indio infiel,
para tomar su declaracién; y no se le tomé juramento por ser indio infiel, mas de tan
solamente a los intérpretes, que son Francisco Peralta y Juan Pérez Montafés, los cuales
juraron en forma debida de derecho, y prometieron decir verdad, sin afadir ni menguar
cosa alguna; y a la fuerza y conclusién dijeron: «si juramos» y «<amén». Y el dicho capitdn
mandé hacer las preguntas siguientes:

Preguntado c6mo se llama, y si es cristiano, y cémo se llamaba su padre, y en qué entiende
en esta montafia, dijo: que no es cristiano, y que se llama Higuabe, y quiere ser cristiano,
y pide al dicho capitdn le mande cristianar; y que es cacique del pueblo de Curo [Buro]
y fue capitdn del Inca, y se llamaba su padre Naje [0 Nahe].

Preguntado a este cacique si los indios que estdn en este pueblo y en el de Curo [Buro] si
son cristianos, dijo que no son cristianos sino infieles.

Preguntado a este cacique si estaba sujeto [52v] a otro cacique, y si lo era, que cémo se
llamaba y dénde estd, dijo que era sujeto a otro cacique en tiempo del Inca, que era de
un pueblo de Sacaua, los cuales perecieron todos en esta cordillera, que se entraron en
ella al tiempo que los espafioles entraron al Perd; y que a este declarante le envié el Inca
desde el Cuzco por mensajero a los caciques de la gente de guerra que estaban en esta
montafa hasta los llanos, de c6mo los espafoles estaban en la tierra, y que les hacia saber
cémo los dichos espafoles habian vencido y muerto a muchos indios, que Guaynacapa
era muerto de su enfermedad, y que sus capitanes estaban en el Cuzco con gran temor
de los dichos espanoles; que dijese a todas las gentes de la dicha montana y llanos que, si
los espafioles entrasen por aqui, los obedeciesen, por ser gente que eran muy valientes, y
vencian todas las batallas en que entraban; y asi este declarante lo dijo al cacique [53] Are,
que era cacique muy principal, de quien hacia mucha cuenta el dicho Inca.

Preguntado a este cacique en qué entendia en este pueblo, dijo que le tenia el Inca en él
para guarda de un puente de criznejas, para que lo aderezase, porque por él pasaba toda
la gente de guerra que los incas del Pirti enviaban al conquistar los llanos, y con orden
que daba a sus capitanes que los indios que se diesen de paz, los regalasen y los amparasen
debajo de su amparo, y a los que no les obedeciesen, que los matasen a todos, sin que
quedase hombre. Y tuvieron una batalla, tan mortal y tan sanguinosa, que murieron en
ella tanto nimero de indios de la parte del Inca y de la parte de un cacique con quien
hubo la batalla: se llamaba Tiguaguaro Pacaxa; el cual vencié al dicho Inca y lo matd,
y puso su cuerpo en guarda y custodia, de suerte que, como a cosa vencida con tanto
trabajo, la tienen [53v] con mucha veneracidn, en parte donde nadie llegue 4 él; y que
fue tanta la mortandad que en esta batalla hubo, que asi corria grandes arroyos de sangre.
Y que por haber los dichos pacaxes vencido la batalla al Inca, tomaron el apellido del
propio Inca.
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Preguntado a este cacique, pues dice que estaba puesto por el Inca por guarda del puente,
que diga y declare que del dicho puente al fuerte que hizo el dicho Inca, cudntas dormidas
hay y cémo se llama el asiento del dicho fuerte, y qué indios hay en él, dijo: que del dicho
puente, que es dos tiros de arcabuz mds adelante de este pueblo, el camino del Inca en la
mano van a hacer noche a Curo [Buro]; y desde el pueblo de Curo [Buro], se va a Yluse
[o Ylusi]; y desde ahi a Cupi [Cupe], donde [de] este declarante era su pueblo; y de ahi
se va 4 Cocoma; y desde ahi a Characa, que es los mamaguacies [mamaguazies]; y de ahf
a Yalima [Lima]; y desde alli a Sicuire; y desde alli se va a Characa, que es la fortaleza, que
dice habrd més de 4.000 indios; y que de aqui del dicho Characa se va [54] de pueblo
en pueblo hasta dar en el camino de los Andes, que cae a mano derecha, donde hay
grandes provincias de indios; y que se ha de tomar la mano izquierda para'ir al asiento de
Corocoro, donde habrd 20 pueblos a él sujetos; y que de Corocoro se va a Epore [Opote],
que es otra fortaleza del dicho Inca, que es la tierra adentro, adonde tiene tanta frontera
de indios que son como arena; y que desde esta fortaleza y pueblo se. volyié el Inca, por
ver que era poco su poderio para conquistar los dichos indios. Y que el cacique y Sefior
de toda la tierra adentro se llama Ynocori [Ynocuri], y que son todos los indios vestidos.

Preguntado a este cacique que en cudntos dias pondrd a Su-Merced y sus soldados en el
primer pueblo, dijo que en siete dias, poco mds é:menos.

Preguntado a este cacique si podrd meter caballos por el camino del Inca, dijo que,
aderezando algunos pasos, podrd meter los dichos caballos.

Y que esto es lo que sabe y ha visto por.vista de‘ojos. Y no supo decir la edad que tiene,
[54v] y por su aspecto parece de mds de 120 afos. Y lo firmé los dichos intérpretes;
y se hallaron presentes a esta declaracion el capitdn Francisco Rodriguez Solis y Juan
Rodriguez Siselo, que asimismo lo firmaron. Francisco de Angulo. Juan Rodriguez Siselo.
Francisco Rodriguez Solis. Juan Pérez. Ante mi, don Bernardino de Moraga, escribano.

(El texto estd reproducido segiin Combes y Tyuleneva 2011 en base a la transcripcién
de Maurtua 1906. Entre corchetes estdn las versiones del manuscrito AGI: Lima 166,
transcripcién de Isabelle: Combes y Kristina Angelis.)

3L. Carta de padre Miguel Cabello de Balboa al Virrey, Marqués de Canete, sobre la
conversion de los indios chunchos, 1594

(Cabello de Balboa, 1906 [1594])
11 de Setiembre de 1594

Excmo. sefor:

De Chuquiabo escribi 4 V. E. la tltima la primera semana del Mayo pasado, y por aquélla
dava cuenta 4 V. E. de las comisiones que se me dieron en La Plata para este viage, y de
ambas enbié 4 V. E. traslado. Lo que aora se ofrece de que dar cuenta 4 V. E. es que yo
llegué 4 Camata 4 los diez y siete de Mayo, y hize mensageros 4 los primeros indios de
guerra, haziéndoles saver de mi entrada y del yntento de ella. Partieron 4 los veinte y
cuatro, y entretanto escrivi al Corregidor del partido, Don Juan de Luna, y le envié un
tanto de la Provisién de la Real Audiencia, pidiéndole favor para mi entrada, y algunos
indios, para que pagdndoselo, me abriesen el camino, y me ayudasen 4 meter una mula
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y algunas cargas de ornato de la iglesia, y comida nuestra, y preseas para rrepartir 4 los
indios, para mediante ellas grangear sus amistades. El Corregidor rrepartié cinquenta
yndios en siete pueblos, y 4 mi costa anduvo un hombre junténdolos; en la duracién
destos dias, llegaron los yndios que avia enbiado, y sacaron consigo veinte y un yndios de
los de guerra, llamados los Lecos, diles de lo que llevava, y despidiéronse de mi ddndome
palabra de que saldrfan 4 llevarme las cargas y darme comida al valle de Apolopampa, que
es veinte y cinco leguas de Camata, y hasta donde los yndios del Corregimiento de Don
Juan de Luna me avian de meter las cargas. [140] //

En este tiempo llegé mi compafnero Miguel de Jesucristo, del Collao, donde se avia
detenido por traer una campana y otras; llegado que fué, aunque no se avian acabado de
juntar los yndios rrepartidos, tratamos de salir de Camata ayudados de los yndios de aquel
pueblo, porque los Caciques dél, por acudir bien al servicio de Dios y de S. M., quisieron
aderecarnos las primeras seis leguas de su término y jurisdiccién. Y ansi partimos 4 los
veinte y dos de Julio, y acompafados del padre Miguel de Andia, Beneficiado del dicho
pueblo, y persona que por su mucha bondad a hecho mucho en esta obra, llegamos 4
Mayacata, vispera de Sant Juan, aguardando por oras los yndios repartidos; y quando
entendimos que llegaran, llegé un mandamiento del mismo Teniente Julidn de Arguelles,
por el qual, no solamente revocava y suspendia el que primero se avia dado para los
cinquenta yndios, mas mandava, so graves penas, que nadie fuese con nosotros, no sé
yo con qué fundamento. Visto nuestro desavio, comprando voluntades con dones y
preseas, y dejando cavalgaduras y mucha parte de ropa y comida, con hasta veinte yndios,
proseguimos nuestro viage.

Lunes cuatro de Julio, llegamos 4 un rrio que llaman Yugo, y el martes siguiente nos
hallamos solos, porque las gufas y yndios de carga se nos huyeron. Enbié 4 mi compafiero
Miguel de Jesucristo 4 la tierra de los Lecos 4 buscar favor; anduvo ocho dias; no hallé
4 quién pedirlo; bolvidse adonde yo estava, con cinco yndios que el padre Andia avia
enviado luego que supo nuestra pérdida. Con éstos quiso mi compafero dar vista al
valle de Apolopampa, que estava diez leguas de alli, para ver si acaso avian acudido los
Lecos, como con nosotros avian quedado en Camata. Llev6 por guia estos cinco yndios;
y llegados al valle hallé un rastro de uno 6 dos yndios, que poco antes avian pasado
(segtin después supimos) con una cruz y carta que aviamos enbiado para que 4 la ventura
pasase 4 las provincias de Tarano, donde estava un mogo que sabfa leer; y visto por mi
compafiero este rastro, se informé de los yndios de la parte y tierra adonde podian yr.
Dixéronle yva 4 la provincia de los Aguachiles, yndios chunchos y de guerra; y siendo
verdad lo que le dezian, [141] // procuré persuadir 4 uno dellos lo acompanase hasta
all4, y no huvo remedio por dddivas ni promesas; y ansi persuadido y movido de su buen
spiritu, y conflando en Dios, solo, sin mds comida que la que escasamente pudo llevar
4 cuestas, se arrojé 4 seguir aquel rastro, y los yndios se volvieron adonde yo estava, con
carta en que pedia perddén de su atrevimiento.

Vista esta carta y el camino que mi compafiero avia tomado, con algunos yndios que me
avia enviado el padre Andia, me salf con pérdida de muchas preseas, con fin y intento
de entrar por la provincia de Carauaya, que caya 4 cuento para mi viage. Y estando de
partida para Sant Juan del Oro, jueves 4 cuatro de Agosto, comengé 4 alborotarse el
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pueblo con una boz muy temida entre ellos, que fue dezir: «chunchos, chunchos en la
tierra»; y con mucha priesa acudimos todos 4 ver qué fuese aquel escdndalo, y vimos
subir la ladera arriba doze yndios, con arcos y flechas, y sobre sus cabegas cruzes muy
bien hechas y apellidado: «loado sea Jesucristo»; y con tan buena boz se aseguré el pueblo.

Y llegados que fueron me dieron una carta, atada en una cruz, que era de mi compafero
Miguel de Jesucristo, y por ella me dava aviso de cémo, partiendo de Apolopampa en
seguimiento de aquel mal seguido rastro, lunes diez y ocho de Julio, lo fué siguiendo
por grandes asperezas de montafas y sierras y por un rrio abajo; y que el jueves-einte
y uno de Julio, bispera de la Santa Magdalena, siendo ya las quatro de la tarde, llegé 4
una estancia de un yndio, donde no hall$ 4 nadie. Y, estando determinando quedarse
alli aquella noche, de sabito llegé un muchacho, que lo pudo ver, y volvié corriendo 4
dar mandado de lo que avia visto; y mi companero, viendo que era ya sentido, salidse
4 las playas del rrio, por poder ver la gente que infaliblemente avia de acudir 4 la voz
del muchacho, y alli estuvo en oracién hasta que por todas partes lo cercaron yndios
flecheros; y llegdndose 4 él algunos, harto mds temerosos que éldo estava, lo llevaron al
pueblo, que estava media legua de alli, y lo pusieron ante su Curaca; y él, con mucha
gravedad, con una lengua poco experta que alli se halld, le pregunté la causa de su
entrada, y en lo que hazia mds instancia era preguntar'quién lo avia [1429] // guiado 4 su
tierra, 6 c6mo avia podido atinar 4 ella: 4 todo satisfizo elsiervo de Dios con la verdad; y
admirdronse del aver podido atinar alld, sin guifa; y.mandéle reposar para que otro dia se
volviese; y esto del bolver replicé que no harfa de ninguna manera, ni bolveria un paso
atrds. Vista su determinacidn, sosegdronse por entonces, haciendo mensajeros 4 muchas
partes, y en esto gastaron aquella noche; 'y venida la mafiana acudieron todos 4 ver su
guésped, y él, con mucha instancia le pidi6 al Cacique que levantase una cruz en medio
la placa, y apellidasen todos: «loado sea Jesucristo»; y ansi se hizo, y todos la adoraron, y
comengaron 4 tratar de la cura de su nuevo amigo, 4 quien llamavan padre; y con su buen
término, mi companero-pudo persuadir al Cacique le diese aquellos doze yndios, para
embiar 4 Camata con cartas, por donde se entendiese su subceso.

Y éstos llegaron (como he dicho) jueves 4 cuatro de Agosto, y me dieron las cartas, y
en aquel punto me dispuse seguir el camino que mi compafero avia llevado, pues para
ello tenfa bastantes gufas. Y aviendo dado orden para que otro compafero, hermitafo,
llamado Juan de Sant Joseph, llevase la poca ropa que avia por la via de Caravaya, y por
allf se entrase en busca nuestra, tomé sélo el ornamento y muy escaso matalotaje, y solo,
porque ya los anaconas se me avian huydo, me puse en camino, confiado en el aliento
que el Sefor me avia de dar para servirle.

Sali de Camata, domingo, dicha misa mayor, 4 los siete de Agosto, con trabajo que
ecedia 4 mis fuercas. El domingo siguiente, catorce de Agosto, llegué 4 Tayapo, que ansi
se llama el pueblo donde me aguardava mi companero; y saliéme 4 recibir Yunapuri, el
Cacique, con todos sus principales, con tanto concierto como si lo hicieran indios del
Cuzco; admirdronse todos de nuestro hecho, y persuadiéronse 4 que Dios era poderoso
para cosas mayores que las que vian. Dije misa al dia siguiente, que fue de la Asumptién,
quince de Agosto. Partimos de Tayapo, bien acompanados, el jueves diez y ocho del
mismo; pasamos por algunas alquerfas pequenas, y fuimos 4 dormir cuatro leguas de
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alli 4 un pueblo llamado Supimari. De aqui partimos viernes diez y nueve, y dormimos
en la montafa. Sdbado, veinte, llegamos [143] // 4 un pueblo llamado Sauania, donde
tuvimos nueva que un Curaca, llamado Arapuri, que abita una cordillereja sobre los
llanos, tratava de matarnos en venganca de unos deudos suyos que le mataron los
espafioles en Apolobamba, y comencaron de aqui los yndios y Caciques 4 guardarnos
con mucho cuidado. Deste pueblo de Savania partimos jueves veinticinco de Agosto, y
fuimos 4 dormir 4 Pasaramo. De aqui partimos 4 veinte y ocho, y fuimos a Huguama
4 dormir; y de alli salimos martes treinta; y porque los acompafados que llevdvamos
tuvieron nueva de que nos estavan esperando para matarnos los yndios de Arapuri, nos
hicieron dormir junto 4 un rio, fuera de la montana. Y otro dia, miércoles treinta y uno
de Agosto, caminamos ocho leguas con gran priesa, y pasamos tres leguas delante de
Tacana, y llegamos 4 un pueblo llamado Masinari, donde, por estar cansados, quesimos
holgar algtin dia.

El siguiente, que fué jueves, nos llegaron cartas de Francisco Paris, persona que reside
y tiene su casa y familia en Sant Juan de Oro, provincia de Caravaya. Este hombre
honrado avia salido de su casa en busca nuestra, antes que entrdsemos por Camata, con
el gran deseo que siempre a tenido de que éntre doctrina y predicacién evangélica en
estas provincias de los Chunchos, con quien él tiene mucha amistad, y todos le aman
mucho; y dejé tratado con mi companero, quando dél se apartd, que por la via de Sant
Juan del Oro entraria él en estas provincias, para hacer saber nuestra venida y el yntento
de ella, y tener prevenida la tierra para recebir en ella la Iglesia, y ansi, por las cartas
que rrecebimos en Masinari, supimos estar en el pueblo de Chiapo, juntando algunas
naciones derramadas. De este pueblo partimos sdbado tres de Septiembre, y llegamos
aquel dia 4 Caberi, donde diximos missa el domingo; y el lunes cinco partimos de aqui
y llegamos 4 Ixiama, pasando algunas alquerifas. De Ixiama llegamos 4 Chipoco, martes
4 seis de Septiembre, donde hallamos 4 Francisco Paris, que tenfa consigo muchos
principales, que avia recogido de muchas naciones bdrbaras, para darles 4 entender la
ley de Cristo que se les venia 4 predicar; y ansi éstos como los demds rrecibieron mucho
contento con [144] // nuestra venida, y deseavan que les doctrindsemos y ensefidsemos; y
por no aver tenido lengua, no lo aviamos hecho tan cumplidamente como quisiéramos,
hasta aora que con el ayuda de Dios la ternemos.

Muchos pueblos ay en estas provincias, ansf en el camino que truximos, como 4 la unay
la otra parte, aunque de poca gente cada uno, porque el mayor no tiene cient yndios de
armas tomar; mas es cosa de admiracién la cantidad de criaturas que ay en cada pueblo.
Es gente regladisima en comer y bever y muy limpios, amigos de olores, pobres y por eso
valientes, no andan paso sin el arco y la flecha, enemigos de mentirosos y ladrones, por
que no los ay entre ellos. Huviera baptizado dos mill 4nimas, porque me lo an pedido, y
dé¢jolo de hacer, porque soy solo y no puedo acudir 4 guardar tanta gente, que, aunque la
tierra es llana, ase de andar 4 pie, por no poderse meter por aora cavallos por la aspereza
de la entrada. Tiene Francisco Paris lengua de muchas naciones, que recebirdn la fe con el
favor de Dios el verano que viene, porque aora no se puede ya yr alld por estar el invierno
cerca. Son vejados y perseguidos estos Chunchos de una nacién de bérbaros caribes,
que abitan hazia el mar del Norte, que llaman Garayos, gente infinita y belicosa. Tengo
relacién de yndios que lo saben, que estos Guarayos confinan con el gran Paytiti, que
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es cosa mostruosa lo que dél se cuenta, especialmente de ciertas mugeres guerreras que
abitan 4 las orillas de aquel lago grandissimo del Paytiti.

Si V. E. se sirve de que esta jornada se haga, serd servido de mandar que 4 los Chunchos
no se les dé pesadumbre, pues estdn ya 4 la obediencia de ambas Magestades, Dios y
el Rey; antes V. E. se sirva de mandar que los Prelados de las religiones envien varones
exemplares 4 ocuparse en la conversién de tantas gentes como tengo por delante, sin
otras muchas naciones que se convertirdn 4 ymitacién de éstos. Y si algin Capitdn se
despachase por V. E., con la voz y las armas vengan dirigidos contra los Guarayos y
Paytiti, y su entrada serd muy fécil por el rrio de las espaldas del Cuzco, donde se embarcé
Manuel de Escobar, aora quinze afios, y el Governador Juan Alvarez Maldona- [145] //
do; que aquel rrio corre por los Carampuzes, y en los Toromonas se junta con otro rrio
que baja de Caravaya y Sangavan, y juntos van corriendo en busca de otro-poderoso
rrio que se llama Omalpaca, y por éste abajo se va con gran descanso 4 la tierra de
los Guarayos y al Paytiti. Y éstas, Sefior Excelentisimo, no son ymaginaciones como la
fantasia (sic) de Fuentes, el de Jayanca, sino camino visto y andado, como lo verd V. E. en
un mapa que enviaré a V. E. el verano que viene, siendo el Senor servido, con mi buen
compafiero Miguel de Jesucristo. Y, porque excedo de carta ceso.

Nuestro Sefior guarde y prospere 4 V. E., con vida:de mi Sefiora la Marquesa, en cuyas
sanctas oraciones encargamos y recomendamos estaiempresa. Deste pueblo de Sant
Adridn de Chipoco, provincia de los Chunchos, once de Septiembre mil quinientos
noventa y cuatro.

Excmo. Senor:

Besa los pies de V. E. su menor Capelldn,

MIGUEL CABELLO VALVOA

3M.Padre Miguel Cabello de Balboa, padre Miguel de Urrea y padre Joseph de Arriaga.
Entrada y misidn de los chunchos

(Arriaga, 1965 [1596], pp. 109-113)
[Joseph de Arriaga:]

«Los ehunchos son unos pueblos en los Andes, no lejos de Chuquiabo; son todos infieles
y nunca han“entrado espanoles a ellos. Tienen todos grande deseo de ser cristianos, y
muchas veces han pedido PP. que les ensefien y bapticen, y finalmente, por haber entrado
a ellos un sacerdote siervo de Dios en compafifa de un buen hombre, que en hibito de
ermitafio se ocupaba en el servicio de N.° Sr., se movieron mucho més, como se verd en
la que sobre ello escribi6 a un amigo suyo el sobre dicho sacerdote, a 2 de enero de 95.
que es la que se sigue:

[Miguel Cabello de Balboa:]

«La entrada nuestra en nuestra (as?) tierra casi se puede decir milagrosa, porque es (as7)
mi compafiero solo y sin mds compaifa que el dngel de su guarda y su buen deseo, siguié
desde Polopampa una mal sehalada vereda y anduvo por ella tres dias, y al cabo dellos
llegé a un pueblo de indios Chunchos, lamado Tayapo [Jayapo]. En su llegada se vido en
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mucho riesgo, porque como le vieron de repente, entendieron que era espia, pero él los
supo hablar de suerte por medio de una india que top$ all4, que sabia la lengua general,
que a la mafana pudo mandar poner cruz en la plaza y se obedeci6 a su mandado y la
adoraron el cacique e indios. Al segundo dia apercibié doce indios para ir a Camata, a
donde yo estaba grandemente confuso por su determinacién y deseoso de saber el fin
della, y estando fluctuando entre estas pasiones del alma y ensillada ya la mula para irme
a entrar por Carabaya, jueves 4 de agosto llegaron los doce indios con cruces en las
cabezas y iloado sea Jesu Cristo! en las bocas, como los habia instruido mi compafiero,
hincdndose de rodillas a besarme la mano, que a todos cuantos les vefan se les saltaban las
ldgrimas. No quiero encarecer mi alegria porque no podré. Mudé [de] intento y disptiseme
a entrar con aquellos indios y la ropa encamillada por // la via de Carabaya con un
ermitafio (o que lo parecia) que se nos habia juntado y remanecié ser casado y cargado de
deudas, y éstas cargaron del en Carabaya y la justicia, con ella o sin ella, échase sobre
nuestra ropa, y asi se hizo sal y agua todo; sélo el ornamento y dos camisas mias, que
determiné llevar conmigo, pude escapar de este conflicto; gloria sea a N.© St., que sin que
supiésemos cdmo ni por qué via, su divina mano fue a la nuestra para que no metiésemos
aparato ni imperfecciones, que parece repugnaban al oficio apostédlico que, aunque
indignos, llevabamos. Volviendo a mi viaje, yo me dispuse a él domingo siete de agosto,
y por las jornadas que hacian los indios, que no eran pequefas, en ocho dias, sin holgar
ninguno, me vide con mi compafiero, que fue domingo vispera de la Asumpcién de N.2
S.2 El dfa suyo dije misa, y al octavo nos partimos y comenzamos a hallar tierra buena y
gente mejor, todos vestidos desde que saben andar. Cada noche dormiamos en poblado;
cada poblezuelo hallibamos con cruz, porque entendian que gustdbamos dello. Serd esta
provincia de los Chunchos en longitud de Oriente a Poniente de cuarenta leguas poco
mds o menos, y de latitud Norte Sur, de quince o veinte, y por partes mds. Hay en ella
sierra y llanos; la sierra es falda de la gran cordillera. Habr4 en ella poblados como mill
indios, poco mds o menos; éstos han sido los que se han hallado siempre en ofensa de
espafoles. Tienen por respecto y cabeza un curaca llamado Arapuri. Estos mill indios que
aqui llamo serranos, han estado y estdn a la mira, y no han venido a darnos la obediencia
como han hecho los demds de los llanos, que me parece serdn dos mill y quinientos; antes
a los principios nos amenazaban de muerte, a la cual ni a ellos no temimos; mas, con
todo eso, los demds amigos nuestros nos guardaban con mucho cuidado. Pasamos al
principio, como dicen, a noche y mesén, porque no tenfamos lenguas, y asi llegamos a un
pueblo que se llama Chipolo, vispera de N.2 S.2 de setiembre. Alli nos detuvimos dos
meses por orden de los taranos, que eran los que nosotros ibamos a buscar, que caen en
el derecho de Carabaya. Aqui entendimos enteramente no estar ya los zaranos en aquella
prosperidad ni multitud que solfan; porque como murié su antiguo cacique don
Francisco Tarano, todos se dividieron en parcialidades y se desperdigaron por estas
montafas; as{ que ya no habia que hacer caudal dellos. Sabido esto y que su tierra estaba
siete dias de alli y los cinco de despoblado, determinamos de dejar aquel viaje, y con una
media lengua que hallamos, y alguna que ya nosotros sabiamos, andarnos por esos llanos
predicando y apercibiendo para la venida de esos senores PP. de la Compafifa. A mi
compafiero, con el trabajo grande que ha pasado, le salieron muchas llagas en las piernas
y en el cuerpo, y le dieron unas calenturas que le consumian. Pidiéme licencia para irse
a curar a tierra mds templada, y yo se la di y para salir por all4, si asi conviniese a su salud.
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Volviendo a mi peregrinacién, hela hecho y hdgola solo como el péjaro en el tejado,
acompanado con el Espiritu Santo, que en tales caminos como éste no desampara al que
procura su favor con ldgrimas. No quiero tratar de los trabajos y necesidades que nos han
hecho y hacen pasar la falta de la ropa, porque llegan a haber andado muchas jornadas
descalzos, por no tener alpargates ni almaradas con que hacerlas, hasta que la necesidad
despert6 mi industria, y de los pedazos de cafiamazo que nos servian de panos regalados,
comencé a trazar suelas echando ocho dobleces muy pespunteadas con correas de leén, y
en las capelladas dos dobleces, y asi acerté a hacerlos tales, que dura mds un par que
cuatro que se compran por alld fuera. De la comida y bebida no hay que pensar que
tengamos cocina aparte ni manjares diferentes que los que tienen los que nos dan de
limosna. Con esta manera de vivir voy procediendo, y a los 20 dfas del mes de diciembre,
fue N.o Sr. servido que comenzaron a dar[me] unas cuartanas que me tracn apurada (as?)
y aun temeroso de morir; porque apoyando sobre los 55 afos y en estémago flaco, y el
mayor regalo es un poco de vino de maiz y algtin pescado de en.cuando en cuando, ;qué
se puede esperar? S6lo me dan pena excesiva dos cosas: la una es no decir misa desde el
dia de Todos Sanctos por falta de vino, y si Dios dispone de mi, dejar este ornamento
entre bdrbaros. Aqui llegué a casa de un cacique llamado Caueri [Caveri], con calentura,
porque el frio de // la cuartana era pasado, y me recibid'y traté.como si fuera espafiol. Voy
de camino a una provincia que estd sobre el Rio Grande que corre a las espaldas de jongo,
Challana y Chacapa, por donde suelen subir los'Chunchos en balsas, y entiendo que alli
ha de ser la entrada de caballos, porque por otra parte es imposible de toda imposibilidad;
y por alli, con ayuda del corregidor, si.quiere darla, pueden abrir camino los indios hasta
dicho rio, y allf hacerse balsas, y en cuatro dias-estdn en Paychaba [Paichabal, y desde alli
no hay palmo de tierra en los Chunchos que no se pueda andar a caballo. Venia yo con
mucha pena, porque para ir-a Paychaba [Paichaba] habia dos caminos, uno cuatro dias
por tierra, y en estos una sierrezuela que pasar, que se llama Zacasia [Tocaria], y dormir en
ella, y luego dos dias de rio abajo. Otro hay de dos o tres dormidas en el camino, montana
mal abierta aunque llana. Y'ddndole a mi amigo Caueri [Caveri] cuenta de esta pena que
tenia, por estar enfermo como estoy, me dijo: «Pues calla, sefior, no tengas pena, que yo
te daré camino llano, enjuto y poblado, a trucco de tardar un dia mds, y te daré cinco
indios mios que te vayan sirviendo; porque aunque los indios no te lo han dicho, sabe
que entre este pueblo mio y Paychaba [Paichaba] hay una nacion de indios amigos mios,
queserdn mds de ciento, y estan poblados por todo ese camino; lldmanse los Chiriguapunas;
es gente que en toda su vida salen de su tierra ni saben mds mundo que aquel donde
nacieron; y éstos te servirdn, porque yo se lo enviaré a mandar.» Mucho me alegré esta
nueva, y mds por hallar nueva gente a quien reducir a la Iglesia, que por lo que toca a la
buena comodidad de mi camino. Finalmente, yo tengo repartida la tierra en siete
doctrinas, aunque en las dos, que son aquellos indios serranos, no se ha de entrar agora
de golpe, sino aguardarlos a dos o tres leguas de los pueblos reducidos; mas los cinco ya
estdn dispuestos a recibir de los PP. y hacer iglesias. Y a fe que hay bien en qué entender
en cualquiera dellas, porque es cosa de admiracién la copia que hay de nifios y todos
lucidos, ques para alabar al Sefior. Viejos hay pocos: no creo que quiere esta tierra viejos.
Es gente pacifica; no tienen ni quieren tener guerra con nadie; tienen en estas partes del
Norte, cincuenta leguas de aqui, unos contrarios a quien sumamente aborrecen, porque
comen carne humana; llamanse estos Guarayos, gente desnuda, cruel y caribe. Desean
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sumamente que entren espanoles a conquistarlos, y asi se huelgan cuando les digo que ha
de entrar un capitdn este verano con gente.»

«Esto que se sigue digo a mi P. Miguel de Urrea y a mi P. el ministro y demds mis
Padres y Hermanos de la Compafiia de Jests, que se acuerden que antes que tuviese
sobre mis flacos hombros tan pesada carga, me prometieron ayudar a llevalla, y que ya
pasa el tiempo para venir por acd, que cierto por este territorio blanquean las mieses y
llega ya el tiempo de siega y soy solo en ella, y no aguarden que se caiga el grano de la
espiga, y el enemigo del hombre no acuda con algiin vestinco [ventisco?] de mudanza,
que es el Demonio muy enteresado en esta jornada. Requiéroles de parte de N.© Sr. que
me vengan a ayudar y se acuerden de su divino instituto, que al presente no se puede
ofrecer jornada de mds aprovechamiento que ésta; porque tengo con la ayuda de Dios y
su divino favor abierta puerta para traer a la fe catédlica mds de 50 mill 4nimas con poco
riesgo de nuestras vidas, aunque la mia estd con estas cuartanas y flaqueza en mucho. No
entre nadie por la via de Camata ni por Carabaya, que es mucho trabajo mds de lo que
pueden pensar, sino por Chalana (asi) [Clalana] y Chacapa al Rio Grande. Yo enviaré este
verano muy de ordinario indios de Paychaba y de aquella provincia, para ver si acuden
sus mercedes por alli, y a Vimd. escribiré de lo que mds se ofresciere. No he baptizado ni
baptizo a nadie, si no es en el articulo de la muerte; porque no quiero que San Mateo diga
por mi lo que dice en su cap. 23. No tengo mds lugar. Deste pueblo de Caueri [Caveri]
y de enero dos de 1595.»

[Joseph de Arriaga:]

«El mismo escribié otra al . Miguel de Urrea, de nuestra Compafiia, a 23 de febrero de
95, que es la que sigue:

[Miguel Cabello de Balboa]

«Sancti spiritus adsit nobis gratia. -La brevedad del papel perdone V. R., que de un libro
quité esta hoja en que escribo. Yo entré a ver una provincia de que tenfa noticia, llamada
Paychaba, y llegué al pueblo principal a 12 de enero y hallé que era el mayor y més bien
poblado de todas estas // partes de Chunchos, puesto en la barranca de uno de los més
caudalosos rios que hay en Indias. Hallé en él un cacique de mucha gravedad y autoridad,
respetado en todas estas tierras, y por esto, y por haber dado vuelta a toda esta tierra,
apercebiendo a los indios, acordé reparar aqui, y asi hicieron iglesia de la oracién del
glorioso San Joseph. La semana que viene iré con el favor de Dios a un pueblo medio
camino en balsas el rio arriba, que se llama Guaruma, a hacer la segunda iglesia, que
serd, como a Vmd. lo prometi, del glorioso arcdngel San Miguel. Esta tierra tiene precisa
necesidad de ministros antes que el Demonio trueque los intentos, que como enemigo
lo pretenderd hacer. Son muchas las gentes que hay por estos alrededores amigos deste
curaca, y mucha la multitud de gente que desde aqui se podria conquistar para el cielo.
Si hubiera de venir Vimd. o otros siervos del Sefior a esta tierra, véngase por todo mayo
al pueblo de Chalana, y aguarden alli indios Chunchos, que no dejardn de acudir, y venga
advertido que tiene de caminar cuatro dias a pie hasta llegar a las balsas, y de allf en
otros cuatro a este pueblo de San Josef de Paychaba; no cargue de mucho hato, sino sélo
de lo inexcusable, porque serd trabajoso de aviar; vino y harina se traiga, que acd hay
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hierro para hacer hostias. Lo que mds ha de traer es paciencia y espiritu para poder llevar
muchas tribulaciones. Ruegue por mi a N.o St., que estoy solo y sin decir misa cuatro
meses ha por falta de vino. De este pueblo de San Joseph.»

[Joseph de Arriaga:]

«Viendo, pues el P. provincial que no era de perder tan buena ocasién para la conversion
de tantas almas, tan deseada y pedida de muchos de los nuestros, senal$ para ella al 2.
Antonio de Ayanz y al P. Miguel de Urrea con el hermano Joan de Benavides. Habia de
ser la entrada por el mes de mayo, como se dijo en la carta de arriba, pero por haberse
recibido la sobredicha carta tarde y estar asi el un Padre que habia de ir como el 2.
provincial que les habfa de enviar entonces en Lima, doscientas y cincuenta leguas de
donde habian de entrar, no pudieron ponerse a la entrada hasta el fin de setiembre, y
entonces era forzoso que saliesen indios Chunchos que les guiasen y llevasen, y asf visitaban
con grande cuidado todos los puertos a donde suelen salir, para entrar por donde primero
pudiesen, aunque el tiempo era muy incémodo y venian los rios muy crecidos, que es
el mayor peligro de todos, por haber de pasar a pie. Con todo €so se atrevieron con més
4nimo y osadfa del que en semejantes peligros suele ponerla prudencia, que por poco les
hubiera de costar caro su atrevimiento, si con tiempo no se arrepintieran, como se verd
por una del P. Miguel de Urrea para el P. provincial Joan Sebastidn, de 7 de noviembre
de 95, de Camata, que es el puesto por donde entr6 aquel buen clerigo que dio aviso a
los PP, donde dice asi:

[Miguel de Urrea:]

«Después de habellos aguardado y deseado'y buscado muchos dias indios Chunchos que
nos llevasen y guiasen, supimos que habian salido catorce a Camata. Partimonos luego
para alld; vinieron a vernos con‘sus arcos y flechas todos invijados y pintados los rostros,
los cabellos hasta los hombros ylos de la frente hasta las cejas, y representironnos el
deseo grande que tenfan de que entrdsemos en sus tierras; y diciéndoles que para eso
habiamos venido y que sélo aguarddbamos que ellos nos guiasen, y ellos respondieron
que en ninguna manera lo harfan, por no ser tiempo, porque venfan ya muy grandes
los rios, y que'no querian que nos aconteciese algin riesgo o peligro de que después les
echasen a ellos la culpa. Y asi, ellos, habiendo negociado a lo que venian, se volvieron.
Viendo que se nos habia perdido esta ocasién, nos concertamos con un indio de Camara
muy pldtico en este camino y no menos diestro para pasar rios, para que fuese en nuestra
compania, y buscando los demds indios del mesmo pueblo que nos ayudasen a llevar
nuestro hato, a 23 deste comenzamos a caminar a pie con nuestros bdculos y alpargates
cada uno con su lio de una arroba, poco mds o menos, a cuestas; y el primer dia topamos
con el rio que llaman Yurila [Yurita]. Es este rio de un raudal muy arrebatado y viénese
despefando la sierra abajo por unos riscos altisimos, con tanto ruido y impetu, que pone
espanto; con todo, nos pusimos a pasalle asidos unos de otros, porque no nos arrebatase
la corriente del rio; dédbanos el agua a los pechos y no poca pena el estar muy fria. El
mismo dia llegamos a otro rio que se llama Sacayo, el cual, aunque // se dividia en dos
brazos, era mayor, sin comparacién, cada uno quel del rio Yurila [Yurita]. Pasémosle
como el primero, y en una isleta que hacen este rio y el de Camara, que corre por alli,
nos alojamos aquella noche, toda la cual nos llovié sin mds reparo que nuestros vestidos.
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A la mafiana venfa tan crecido el rio de Sacayo que fuera temeridad pasallo, y dijeron los
indios que los rios que nos quedaban eran mucho mayores, especialmente el que llaman
Yuyo, que estaba cerca, y que la quebrada que llaman 7ayapo, de ninguna manera se podia
pasar, por correr por ella un rio que se pasa muchas veces entre muy altos pefiascos que
estdn enmedio del rio y de tal suerte le quiebran y embravecen la corriente, que ni aun
a nado se puede pasar por la furia que lleva; y asi los indios en ninguna manera querfan
pasar adelante, y a nosotros nos parecié que el pasar fuera, como dicen, querer tentar
a Dios, y que era forzoso el arribar; pero hubimos de aguardar un dia que se pasase la
turia del Sacayo [Tacayo]. Con esto nos volvimos a Camata con pena de no haber podido
pasar adelante y con contento de que de nuestra parte habiamos hecho lo que podimos
y més de lo que debfamos. Creo que nuestra salida serd no de menos importancia que
fuere nuestra entrada; porque, lo primero, aguardamos a los indios que, como a V. R. he
escripto, prometieron de venir a nosotros en siendo tiempo, y sin falta volverdn, porque
ellos lo desean mucho; lo segundo, acudimos a todos estos pueblos comarcanos con
todos nuestros ministerios, donde no hay pocas necesidades; lo tercero y més principal
para nuestro intento es, que aprendemos la lengua que llaman aymara-chuncho, por ser
la mds general entre ellos. Vamos haciendo arte y vocabulario della y tenemos buenos
maestros della. Esto se ofrece por ahora avisar a V. R., en cuyos sanctos sacrificios y de
toda la provincia nos encomendamos, etc.»

[Joseph de Arriaga:]

«Esta es la disposicion en que estd esta tierra: la mies seca para cojerse y sin ningtn
obrero; porque el P. Cabello de Balboa, que es el sacerdote que la corrié como se vié en
las pasadas, viendo que por mayo no habian podido entrar ninguno de los nuestros, que
era el tiempo en que él los aguardaba, y que habia seis meses y mds que no decfa misa y
con esto le habfa faltado también la salud, hubo de salirse y desamparar la tierra. N.o Sr.
la provea de ministros conforme a la necesidad y disposicién que en ella hay.

[Cursivas del original. Subrayadas entre corchetes estdn las variaciones de las grafias de
nombres nativos segtin la transcripcién de Egana 1974.]

3N. Padre Miguel Cabello de Balboa. Orden y traza para descubrir y poblar la tierra de
los chunchos y otras provincias, por el p. Miguel Cabello de Balboa, sacado de un
libro suyo. 1602-1603
(Cabello de Balboa, 1965 [1596-1603], pp. 113-116).

Digo que para que tenga buen efecto la entrada en los Chunchos y que se haga con los
medios mds prometedores del buen fin, // se debe nombrar un capitdn que no tenga cosa
propia, sino que todo sea de todos, porque todos sean del; y este ha de llevar siempre
ante sus ojos que el oficio y cargo que lleva no es otra cosa que un fiel guardador y
amparo fortisimo de los ministros de Dios y predicadores de su santo Evangelio, los
cuales llevard consigo, que serdn dos o mds sacerdotes apostdlicos movidos a esta obra
por solo el servicio de Dios y aprovechamiento especial de sus préjimos y no de obispar y
vender este santo trabajo por dignidades y pompas mundanas; los cuales en sus sermones
publicos y practicas particulares siempre encargaran a los soldados que no sean crueles
con los naturales ni los saqueen sus casas cuando a ellas llegaren, y caso que vengan con
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ellos a las manos, se abstengan lo mds que pudieren de cometer homicidio, considerando
cuerdamente que demds de la grave ofensa que a Dios en ello se hace, los indios que hoy
mataren los llorardn manana. Aconsejardn asimismo, que en las tierras donde entraren,
se guarden de cortar drboles y plantas frutales, porque, con tan inconsiderada venganza,
los que lo tal hacen, a si mismos se suelen hacer la guerra. No quemen ni destruyan las
casas, porque suele acontecer si lo hacen, cometer mds dafio del que piensan. Si tuviere
el capitdn noticia que la provincia donde llevan puesta la mira alcanza salinas o agua de
que suelen hacer y cocer sal, procuren con toda diligencia ocuparlas y tenerlas por suyas,
porque hard esta diligencia venir al yugo de la obediencia a los naturales. Si la provincia
fuere tan fértil que en todo tiempo del afio se puede en ella sembrar y coger mucho maiz,
no fien mucho de la paz que la gente della diere, porque serdn variables y poco constantes
los indios; y si hallaren provincia de tal temperamento que la cosecha della sea una vez
sola en el afio, esta tal tierra se debe estimar, porque sus naturales serdn mds firmes y
perseverantes en la paz que con los espafoles asentaren; y si acaeciera tener en prisién o
detenidos en cualquier manera a caciques o indios principales de aquella tierra, para que
con tal medio salgan de paz los demds inferiores suyos, hdganles piadoso tratamiento,
y si pidieren licencia para ir a hacer algunas diligencias para apaciguar la tierra, désele
la tal licencia antes que el con fuga se la tome; y si tardare en su vuelta mds de lo que
prometid, por pequefia que sea su disculpa, le admita amorosamente. No debe consentir
el capitdn cristiano ni los soldados honrados que entre ellos queden de noche mugeres
debajo de ningtn color, sino con palabras amorosas y blandas las hagan sacar fuera de sus
alojamientos, aunque sea con riesgo de que se han de huir. Juegos no se permitan sino
los de entretenimiento. Tengan los soldados en mucha estimacién los mandamientos
de sus capitanes, y as{ los cumplan como de padres y deudos mayores suyos; y los
capitanes tengan siempre memoria para reagradecer a sus soldados los comedimientos
que con ¢él tuvieren y remunerar los'servicios que a S. M. hicieren, y félteles memoria
para vengar injurias suyas ni ajenas, ni traiga en pldtica descuido alguno que el soldado
hubiese cometido. Todos los dias que el tiempo diere lugar, hagan que se celebre misa y
en ella se hallen con mucha devocién todos los que estuvieren en el real, y no excluyan
a los barbaros naturales ni les prohiban el hallarse presentes, porque con los tales no se
entiende lo que en otros prohibe el derecho. Presupuesto lo dicho y que para los Chunchos
se endereza la jornada, digo y soy de parecer, y si puedo aconsejarlo lo hago, que no se
llame la tal empresa jornada contra Chunchos, sino desde su principio se nombre contra
los Guarayos, nacion tan cruel enemiga dellos como atrds habemos mostrado; que con
tal voz; no sélo no se alterardn ni porndn en arma, més de entre ellos se juntaran muchos
centenares que levanten armas para ir acompanando a los espafioles; y si se ha de juntar
gente, sea en el pueblo de Guancane, en el Collao, a la entrada de Omasuyos, porque de alli
corten la Gran cordillera deste Piru y entren en el pueblo de Petechuco [asi por Pelechuco),
que de Guancane dista catorce leguas. De aquel asiento se puede ir al dicho Coata, y de
alli a Mojo, para bajar a Sicana y la junta de dos grandes rios que desta cordillera bajan.
Y antes que deste punto me aleje, quiero decir la noticia que desta junta y sus contornos
tengo, a lo cual llaman los naturales Pallca. Dicen que muy poco mds abajo desta junta se
allana y amansa el rio que aqui se forma, de tal manera, que se puede y suele navegar con
balsas hasta el pueblo de Pasaramo; y digo // hasta alli, porque lo demds que resta de aquel
rio bien sé yo que es navegable; y siendo asi, es notable alivio para hacerse esta jornada.
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No trato de la comun noticia que se tiene de que en aqueste rio de Moxo y Suana (?) hay
mucho y muy fino oro, como atrds queda apuntado, y también es comin voz entre los
indios de Pelechuco, que a las riberas de aquel rio hay dos pueblos de indios que no se
acaba de averiguar si son naturales de aquella tierra o indios huidos o retirados del Collao,
y esto se tiene por lo mds verdadero, pues que no se atreven a salir y a comunicarse con
sus vecinos. De este asiento de Suaria (?) o Palca hasta el famoso valle de Apolobamba,
ponen ocho o nueve leguas, las cuales y lo que hay hasta Guancane se puede andar a
caballo con ayuda de pocos gastadores. En este valle y asiento de Apolobamba, podrd el
capitdn poblar un pueblo con aditamento, como es costumbre, o reedificar la ciudad
de San Miguel, que pobl6 y despoblé el capitdn Juan Alvarez Maldonado; porque la
poblacidn que [en] este lugar se hiciere, sea escala para que con menos trabajo se pueda
conseguir lo de adelante. Débense menester muchas vacas llevar (asi), porque aquel valle
es a propdsito para la cria de ellas. De alli, cuando los frutos de la tierra dieren licencia,
podrén tresmontar la cordillera breve a Xarama, y apesar de los pertinaces Sipiramonas
[o Hipiramonas?], poblarse ha en Yrama, [Inarama, en otra copial, ques asiento bueno y
promete fertilidad. Allf tiene su morada Arapuri, de cuyas bdrbaras crueldades dejamos
escrito alguna parte. Al pueblo que aqui se fundare podrén con facilidad venir a servir
casi mil indios que este rebelde cacique tiene a su devocién. Deste lugar, andando el
tiempo, podrén sacar de paz y amistad lo que restare de los Chunchos.

Otra manera hallo yo de sujetar estas naciones con menos guerra y dano dellas y nosotros,
y es, que bien reformados en la sierra los soldados y prevenidos o peltrechados de lo
necesario cien hombres que lo sean de veras, caminar, como dicen, a noche y mesén, y
atravesar la provincia de los Chunchos con la voz y achaque que van contra los Guarayos
y llegar a Paychiua, que en menos de diez dias se hallardn alld, y hacer en aquel asiento
berganitines o balsas, aunque los palos para ellas son en aquella tierra delgados, y ponerse
len] el rio Dia Veni (asi) con guias y lenguas que en Paichaua (asi) se podran hallar,
en la tierra de los Moymas, que como atras queda dicho, es buena cantidad de indios
y la tierra no muy estéril. Terndn aqui en este lugar o pueblo, si se poblare, noticia de
muchas naciones; especial la terndn de la Pzititi, provincia tan copiosa de gente cuanto
lo dicen las noticias que de aquel arcipiélago se tienen; y llimole asi, porque, como queda
dicho, sdbese ser la mayor parte della lagunas con islas muy pobladas. Sabrdse también
en aquellas provincias de los Moymas, si es verdad que hay un reino todo de mugeres, a
quien los Chunchos llaman Marimero. Podrdse asimismo esta provincia comunicar con
las que el afio pasado de noventa y cinco se descubrieron por la parte de Santa Cruz de
la Sierra, por orden y diligencia del gobernador don Beltrin de Otazo y Guevara, el
cual, enviando por descubridores sesenta soldados y por sus capitanes a don Diego de
Mendoza y a Santiago de Avendafio, vecinos de aquella ciudad, bajaron con bergantines
por el rio Guapay, dieron en la provincia de los Morocoxies, Saboyonas, Miriguionas,
Manimonas, Aberionas 'y Parechis [Parichies, en otra copia], y tuvieron por relacién de
estas naciones de otras infinitas y hasta aqui no conocidas gentes, segtin me lo refirié
Hernando de Salas, uno de los descubridores de esta provincia, el cual me afirmo ser toda
gente corpulenta, déciles y de claros entendimientos. Y desde estas provincias tuvieron
noticia muy cierta de Paititi y de la provincia que queda dicho ser de mugeres; y segtin
esto, no serd dificultoso el verificarse estas provincias si es verdad que las hay o no, que
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dado caso que las haya, se podria llamar este descubrimiento Nuevo Piri. Y no abacta el
dnimo de nuestros espafoles el ver que no doy a estas tierras titulo de ricas de oro ni de
plata, porque quiero que entiendan que la verdadera y mds durable riqueza de una tierra
y la que mds presta y luce, son los muchos naturales, y el sepulcro y sepoltura dellos son
los hoyos que ellos mismos abren en la labor y obra de las minas que labran, cuando por
su desventura acierta a haberlas en sus tierras. Otro util se sigue de que los espafoles
pueblen en la provincia de los Moymas, y es, que quedando los indios // Chunchos entre
el Pirii y esta poblacién y cogidos en medio a su pesar, se allanardn y verndn de paz sin
aparato de armas ni furor de guerra, que no serd pequefa victoria.

[Cursivas del original]

30. Entradas a los chunchos de los padres Pedro Viez de Utrrea, 1560-1568, y Miguel
Cabello de Balboa, 1594-1595
(Torres, 1974 [1657], pp. 346-349)

El primero destos Apostdlicos varones a quien debe la Iglesia las primicias desta gentilidad,
y la Monarquia de Espana las mejores noticias destas tierras, fue el Reverendissimo Padre
Fr. Pedro Vdez de Urrea Religioso Carmelita calcado, quesediento de la salud espiritual de
los infieles vino de Espana al Pert, y teniendo noticia de la ceguera en que vivian tantas,
tan ricas, y dilatadas Provincias contenidas debaxo del nombre Chunchos, compadecido
de su desdicha, y movido del Senor se arrojé. solo a sus Provincias, y con ardiente
caridad entré a ellas por Corata, pueblo:principal de Arecaxe ano de 1580, y perseverd
constantemente en este apostdlico ministerio hasta el afio de 1568, en que murié en la
Provincia de los Cayampuzes, juntamente.con el Capitdin Manuel de Escobar, a quien
mataron los Indios con todos‘sus soldados, como atrds queda advertido. Aqui también
ingratos y fieros quitaron la'vida'a este gran Religioso después de aver consumido nueve
afios en hazerles grandes beneficios, y ensefiatles el camino del cielo. Al zelo deste gran
varén se deven las noticias mds ciertas que ay de todas estas Provincias y naciones, porque
hizo dellas una descripcidn geogréfica, muy curiosa y doctra; y assi mismo de todas las
Provincias pertenecientes al gran Paytite, que todas las corri6, notando las idolatrias,
propiedades, y costumbres de cada nacién de aquellas, para que con esta luz los que
después siguiessen sus huellas advirtiesen como debian portarse con los bérbaros, para
que la predicacién Evangélica hiziesse fruto en ellos. Quando le mataron los Indios
recogid sus papeles Juan de Vega page que fue del Capitdn Manuel de Escobar, a quien
solamente otorgaron la vida los bdrbaros juntamente con un Herrero, a quien reservaron
por la utilidad que de su oficio esperavan; el Juan de Vega remitié los papeles al Cuzco
a un amigo suyo, porque ¢l nunca mds pudo salir por averle casado con una hija suya
el Cazique Arapo, que nunca permitié se ausentasse; pero desde alld embiava relaciones
ciertas de todo, como lo dize en la suya el Governador Laegui. Ilustres acciones, varios
y notables sucesos le acaecieron a este siervo de Dios en peregrinacién tan larga, como
advierten los que leyeron el original de sus relaciones, pero no las refieren en particular
las que yo he visto, y por esso con harto dolor mio no las refiero. [347] //

El segundo ministro Evangélico destas Provincias fue el Licenciado Miguel Cabello del
Balboa, de quien poco a hize mencién, Clérico presbitero, y Cura de Camata, pueblo
del Arecaxe, el qual con celestial impulso y zelo de la conversién de aquellas almas entré
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a darles luz de la verdad en compania del Licenciado Garcés, Clérico muy devoto, que
después murié Candnigo de Arequipa, y entonces andava en hébito de Tercero, sin tener
orden sacro; entr$ pues en compafia deste devoto vardn, y de algunos Indios Lecos, y
Aguachiles, que avian llegado a Camata a sus rescates, como lo tenfa de costumbre cada
afio, avialos obligado con muchos agasajos y regalos, para que le llevasen consigo, y se
aficionasen a nuestra santa Fe, ellos le prometieron grandes cosas, y le significaron estar
muy desseosos de ser Christianos, y que sus Provincias tenfan el mismo desseo, pero que
serfa conveniente para que le recibiessen con gusto, y sin sobresalto, que entrase solo, y
sin soldados Espanoles; creyoles el Padre Cabello, entr6 con ellos a sus tierras, y apenas
hubo llegado a ellas, quando conocié el engano de los Lecos, y Aguachiles, que ninguna
cosa aborrecian mds que ser Christianos, y de ninguna estavan mds lejos que de ser
agradecidos. Tratdronle con sequedad y groserfa de bdrbaros, y desseosos de apartarle de
si, y de empefiarle en otra empresa, donde o le quitasen la vida, o no lograsse su intento,
le persuadieron con porfia, que entrasse la tierra adentro, y efectifvamente le embarcaron
en una balsa, y le llevaron el rio Diabeni abaxo, llegé a la Provincia de Anama, donde
fue bien recebido, porque se le aficioné el Cazique, y a imitacién suya todos los demds
Indios le ofan con gusto; pasé a la Provincia, y pueblo de Paychava, donde fue recebido
con aplauso, y amado con estremo de los Indios, y fue haciendo en ellos su predicaciéon
grande fruto. Lleg6 a tener juntos en s6lo este pueblo tres mil muchachos de dotrina,
sin los varones adultos, y mugeres, que voluntariamente acudian. Era su trato afable,
su espiritu fervoroso, su caridad ardiente, y como todos experimentavan en él entranas
de verdadero Padre, le amavan cordialmente, y las Provincias confinantes solicitavan su
asistencia por gozar de su dotrina, y afable condicién. [348] //

Lleg6 la fama de sus virtudes a penetrar las mds remotas Provincias, y en todas despert6
anciosos desseos de verle. Especialmente el gran Marani Rey poderoso del Paytite le
combidé con su tierra, y le rogd con instancia se llegasse a verle, que tendria especial gusto
dello por las buenas noticias que le avian dado de su persona. Desseava el Licenciado
Cabello dar gusto al Marani, y sembrar en su imperio Nuestra Fe Catélica, propuso
a los Paychavas la voluntad de aquel Principe, y la respuesta que él le avia embiado, y
que no era excusable el ir averle por ser tan gran sefior, y aver él empenado su palabra.
Recibieron mal los Paychavas la propuesta, y no quisieron consentir que fuesse al Paytite,
ni a otra Provincia confinante, temmerosos de perderle. El Padre que desseava acudir a
todos, para poderlo hazer sin desconsuelo de ninguno, embié al Pert a su companero el
Padre Garzés a buscar ministros que entrasen a ayudarles, pero ni el Padre Garzés bolvié
mds, ni los ministros fueron, contentdndose con escrevir al Licenciado Cabello, que ni
la Real Audiencia, ni el Arcobispo de Chuquisaca le despachaban, ni le daban obreros
para aquella conversién, ni él los hallava, aunque avia propuesto muchas vezes a unosy a
otros la estrema necessidad que avia de ministros, y el gran servicio que se harfa a Dios,
y al Rey en embiarlos, por ser populosissimas las Provincias, e inumerables las gentes,
con que se dilatarfan los estados de su Magestad, y los hijos de la Iglesia. Con tan triste
nueva se desconsolé el Licenciado Cabello, assi de ver tan desvalida la causa de Dios y del
Rey, como de hallarse solo entre infieles, y sin esperanca de poder por sf solo instruirlos
siendo tantos, con este desconsuelo se salié de aquellas Provincias, con titulo de que iba
por compafieros que le ayudassen. Llegé al Perd, y en la ciudad de Chuquisaca solicité
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con la Real Audiencia, y con los demds Prelados, y Superiores le diesen ministros para
aquella empresa, y no pudiendo conseguirlo, se bolvié triste a su Curato de Camata,
donde passé lo restante de su vida, dexando con sumo desvelo a los Anamas, y Paychavas,
y sin esperanca de bolver a verlos.

3P. Dos cartas del padre Jerénimo de Andidn sobre la entrada a los Moxos, 1595
(Arriaga, 1974 [1596], pp. 30-36)

Por el mes de Julio del afio de 95 se dio principio a la entrada y conquista de los mojos.
Es esta una grande provincia poblada de [30] // gente bestida, politica, y quetiene y se
sirve de plata, de que a muchos afos se tiene grande noticia, y los que poblaron laciudad
de Sancta Crus no tuvieron por principal intento el aser alli asiento sino que aquella
ciudad y las demds fuesen escala para el descubrimiento que pretendfan. Finalmente, este
afio se dio principio a ella, como se verd por una que el Padre Hierénimo de Andién,
que fue con la gente que iba all4 para estender por aquella parte'la bandera de la crus de
Christo donde asta entonces nunca avia llegado; que aunque es verdad que la Compaififa
nunca a querido ir a semejantes entradas por algunos inconvenientes que suele aver a los
principios en ellas, pero para ir a ésta concurrieron tales y tantas causas, que, consultado
y bisto por todos los Padres de Santa Crus, parecié no'sélo conveniente sino forsoso que
fuese el Padre con la gente, mayormente teniendo cassi porsierto que con las instruciones
y 6rdenes que llevaba, no abria inconveniente que fuesse de importancia, y si alguno
uviesse, por medio del Padre se impidirfa y/ataxarfa. Escrivi6 la carta desde el camino,
después de aver partido, al Padre Provincial, a dies y siete de Julio de 93, donde dize assi:

Voy con mucho consuelo en ir a esta'missién tan deseada y con mucha confianca de
que el Sefior que me embia, me ha de ser lus y gracia en este viaje y me ha de dar tantas
almas que offrecerle, que sea menester llamar companeros que ayuden a tirar la red.
Algiin impedimento es, y no pequeno, el ir con soldados, pero quien conose la fiereza
y inhumanidad de estas'naciones de por acd, que nunca an visto espafioles, no puede
dexar de conceder que es imposible de otra manera poder hazer nada. Espero que el
Sefior emos de dar en gente mds politica y en provincias grandes, y segin las relaciones y
noticias [31] //"que mueven ha hacer este descubrimiento, es innumerable la gente que
dizen ay de mucha policia y riqueza.

Para tomar alguna lus de esta tierra que ay el rio abajo, embié el sefior governador un
capitdn con diez y ocho soldados en un basel y asta quarenta indios fueron por rio
abajo algunos dfaz sin topar gente ni rastro de ella y entrando otro rio muy grande en
este de Guapay, que assi se llama el rio que vamos costeando y passa por la ciudad de
Sant Lorenzo, allaron dos canoas, que, como se a dicho otras vezes, es una manera de
enbarcacién pequena echa de un palo cavado; estavan catorze indios en la playa asando
mds de quarenta arrobas de carne de puercos que tenfan alli cazados; dieron en ellos los
nuestros por prendellos y los indios amigos mataron los treze sin que los espafoles los
pudiessen defender, porque assiendo resistencia los otros y no dejdndose prender, los
flecharon y los mataron con las macanas, que son como unas porras grandes de madera
muy pesada. Prendieron uno y otro trayéndole a esta ciudad, murié, que no dio poca
pena, porque sirviera agora de gufa, y aunque su lengua no se entendia, por sefias daba
noticia de naciones que avia por alli. Otra canoa dicen estaba mds abajo, en la qual
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ivan mds indios y huyeron, y otro dia por la mafana eran tantos los fuegos que vieron
nuestros soldados alrededor donde estaban, que dieron bela y volvieron més de paso por
aquellas las sefias con que los indios se llaman quando ay enemigos. Abrd que pasé esto
benti sinco dias, y a sido de mucha importancia, porque de alli avrd gufas para delante y
se tomard lengua de lo que se ba a buscar, que se tiene por cierto no estd muy legos desta
ciudad. El Sefior que deramé su sangre por aquellas dnimas, sea servido de abrir la puerta
para que aquellas naciones entren por la del evangelio.

Mis a de quarenta anos que se desea hazer esta jornada y [32] // nunca se a podido
poner en punto que agora; ya, vendito sea Nuestro Sefior, estamos puestos en camino,
y si el Senor no es cervido de llamarme a qgiientas antes, pienso que con su divino favor
verme en el Paititi tan famoso y deceado de que ya se debe de llegar el tiempo de los
predestinados en aquella tierra y de recibir la buena nueba del evangelio. V. R. pida al
Sefior nos dé acierto en todo, ansi por acertar con la tierra que tantos an errado entrando
por el Pird, como para acertar a ganar aquellas almas de manera que no se pierda las
nuestras. Bien cierto estoy de que las instructiones serdn justas, como ordenadas del sefior
governador; el guardarlas no sé cémo serd, porque los soldados, puestos en la ocacién, se
aqiierdan poco dellas; la giienta que ago es que yo voy a solo buscar almas redimidas con
la sangre del Cordero y ellos dardn génta de lo que mal hicieren y yo procuraré se excuse
lo que se pudiere. Peligros ay muy grandes, especialmente de ierva muy ponzonosa y
mortifera, que a los indios que mataron les allaron flecheria de ierba y contra estos y otros
muchos peligros las verdaderas armas es en la confianca de Nuestro Sefior. Tampoco
faltardn trabajos grandissimos, pero no aré mucho en llevallos por el Sefior, si tengo por
compafieros a tantos que se ofrecen a ellos por el estiercol del interés temporal, y ése tan
incierto y breve. [33] //

De lo sucedido de su viaje escribi6 otra a 14 de Cetiembre al mismo Padre Provincial,
hochenta leguas andadas de camino: PaxChristi etcetera. A la salida de Sant Lorenzo
escrevi a V. R. mi partida. Diré agora lo que después acd uviere succedido. Fue el Senor
servido de darnos buen viaje e venimos siempre riberas del rio Guapay, que passa por
Sant Lorenzo, que corre norte sur, por tener noticia que ribera dél ay poblacién que
han de dar noticia de los mojos o Itatin, o Candire, como acd le llaman. Truximos buen
camino, gracias al Sefior, por un palmar, que ha durado sesenta leguas, abriendo siempre
el camino a fuersa de machetes y hachas por espacio de muchos dias. Duré esto més de
lo que se pensaba y empecaron a fallar las comidas, que fue causa de desconfiar mucho
los soldados de hallar por aqui gente alguna; porque la tierra que hemos andado, [76]
al parecer, es inhabitable en el invierno, porque en muchas partes mostraban los 4rboles
sefiales de agua que subfa mds de un estado en alto. Pareci6 conveniente que un vergantin
y canoas, que traimos por el agua, baxassen con veinte y sinco soldados el rio abajo
para da paradero para dar presto en la gente, porque por tierra se anda poco, que son
trecientos cavallos los que vienen, y assi se anda dos o tres leguas cada dia. El capitén
baxd con un bergantin y el segundo dia topé dies y seis indios en dos canoas, las quales
le dejaron llenas de comida, y al tercero dio en esta provincia de los morochossies, donde
al presente estamos.
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Lleg6 a primero de Setiembre, y de sinco indios que cogi6, embié al uno contento,
contento, con regalos, diciéndole que llamasse a los demds de pas; la respuesta fue venir
mds de trecientos con sus arcos y flechas dar en ellos, y el segundo dia muchos mds, y
como no conosfan los arcabuces y vian poca gente, atrebidnseles demaciado, y [34] // assi
fue necessario defenderse y mataron a algunos; ellos hirieron a un soldado nuestro en la
barba, y con ser la herida muy poca, murié dentro de sinco dfaz, rabiando de la hierba
mortal que tienen. Confessdsse y hissole Nuestro Sefior merced, porque yo me adelanté
a confessarle con veinte soldados que les vinieron de socorro, y en llegando le confressé
generalmente y aquella noche perdié el habla hasta que murié. Huyéronse los indios al
monte, hdcense las diligencias possibles para traelles de pas.

Allamos siete pueblos, no a havido quien entienda su lengua, aunque trahemos lenguas
de muchas naciones. Es gente vien dispuesta y bien ajustada, todos trahen horadado el
lavio de abajo y alli puesto un bezote de plata y en las narices colgadas de ambas bentanas
unas hargollitas de plata, como de hilo; dicen, ddndose a entender como pueden, que
serca de alli estdn los xoboyonos, que es una nacién que trae en los pechos patenas de
plata y bracaletes y coronas y que tienen sus pueblos sobre este:mesmo rio, y que més
adelante estdn los maures, gente vestida y politica, y destos.maures ay noticia que estdn
serca de los mojos. Estamos ahora procurando que éstos bengan de pas, y creo que serd
en esta provincia el hibernar repecto de llegarse el tiempo de las aguas y aver en esta
provincia muchas comidas, [35] // que son grandes labradores y la tierra tan fértil que
admira, sus cassas bien hechas, y las basijas y alaxas de cassa y todas las cosas que se an
visto suyas son las mds bien hechas y ‘con mds curiosidad y limpiessa de quantas se han
hallado por acd. Todas las cassas son-grandes, que hechan cuenta de seis moradores en
cada una, todas estdn puestas al derredor de la plaga y salen a ella todas las puertas. En
medio de la placa estd una ramada grande muy bien hecha donde comen y veven; a la
salida de los pueblos, a la una parte ay otra ramada menor, serrada por la una parte, y la
otra sirve de puerta, y adonde esta serrada se asse uno como retrete o alcova.

Jusgasse que éstos tienen.alguna adoracién y que alli entra el echisero a hablar con el
demonio; tiene esta ramada sus assientos por los lados. Espero en la Magestad del Senor
nos dard lenguas de esta nacién y de las demds que por aqui ay, y que esta polisia y buen
natural que'descubren en estas cosas 4giles la han de convertir en servicio de aquel Sefior
quelos crié. Hallése un quadro labrado, de plumeria de colores muy fines y vistosas.
Con las primissias desta jornada se despacha al sefior governador, no sé si dejard pasar
primero el hibierno que venga. Quando viniere esperamos al Padre Sameniego con él, y
para mi serd de estrahordinario consuelo, porque, aunque estoy muy acompafado, estoy
muy solo sin alguno de la Compafifa, y no es esto lo menos que ay que offrecer al Sefior
en este viaje. Luego que salimos de Sant Lorenzo se instituyd en el camino la cofadria
del Nombre de Jesus, de los juramentos. Todos entraron ella, gracias al Sefior, ay mucha
emmienda en todos, hanse confessado los més y recibido el Sefior. Dizese Missa las fiestas
en un toldo muy bueno, que el sefior governador dio para iglesia. Si asentamos aqui se
dird méds menudo, aunque el vino estd muy lejos y las hostias. V. R. nos aga encomendar
a Nuestro Sefor.
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3Q. Carta del padre Diego de Samaniego sobre la entrada a los Moxos, 1595
(Arriaga, 1974 [1596], pp. 50-52)

Después de escrita ésta, se escribié otra carta del Padre Diego De Samaniego, del
sobredicho pueblo de S. Lorenco, a treze de Diziembre de noventa y cinco para el Padre
Provincial, donde confirmando lo que arriba se dixo deste descubrimiento y prosiguiendo
el mismo biaje, dize asi:; Después que escribi a V. R. cémo avian los que ivan en demanda
de los mojos descubierto una nacién que llaman morococis, tuvimos noticia que cinco
jornadas mds adelante, idos por agua, avian topado con los saboinos y maures, y que no
avian tomado arco ni flecha contra los espanoles, sino que comensaban a venir de pas.
Aqui comensaron a ver sefiales de las que el general Nuflo de Chaves dice en su relasién,
porque fuera de nombrar alli los maures, questavan cabe los mojos, una india de las que
cogieron nuestros soldados, viendo una cuchara de plata, se levantd y senalando con la
mano y cuchara el moderamiento de la casa, dio a entender que eran de aquello que
también Nuflo de Chaves lo escribié en su relacién. Algunos entien- [50] // den que debe
de ser aquello en alguna casa de adoracién. Muchos barbotes del griiesso de un cafnén
describir y de un jeme de largo, que traen estas naciones en el labio de abajo, an allado
de plata, y alguno también de oro. Es esta gente que an topado, de mucha pulicia en sus
vestidos, que todos los traen muy bien echos, y tienen sus oratorios muy bien aderessados
y muchas figuras de animales [80v] pintadas en ellos, de todo lo qual carecen todas
esotras naciones desta gobernacién. No escriben en qué altura estdn; enténdese ques poco
mds o menos la de Chuquiago y todos en la ribera deste rio Guapai, el qual dicen que va
tan grande después que entra en el otro, que baga de la sierra, que de baranca a baranca
avrd dos tiros de arcabus, y por los mds bajos tres brasos de agua.

Una cosa dize, porque la escriben muchos de alld, que en esta provincia de los saboinos
y maures cortaron muchos sapallos, son éstos los que en Espafia llaman calabazas de
las Indias, y hdcense tan grandes que algunos apenas los pueden al¢ar un hombre, y los
miraron con cuidado y en todos allaron una crus muy bien formada y echa; cada uno
discanta sobre esto lo que le parece. El sefior Jodn Sdnchez y yo estamos aqui aguardando
para entrar ayudarles en pasando las aguas. En las oraciones y Sacrificios de V. R. mucho
nos encomendamos.

La falta que hico la muerte del governador don Lorengo de Figueroa para la conversién de
toda aquella gentilidad y conservacién [51] // de los ya convertidos, aunque fue grande,
la suplié Nuestro Sefior con la elexién que hico el sefior Bisorey, de governador el capitén
Gongalo de Solis, que era su teniente, y cuya es la carta questd ariba desde San Lorengo
para el Padre Provincial, el qual no sélo por su mucho valor y cristiandad, sino también
por el deudo que tiene con la Compania por ser hermano del Padre Diego Gongdlez,
questd en esta Provincia, en quien la a siempre amado y favorescido mucho y se entiende
lo ard en adelante, de suerte que ni la Compafia ni la conversién de aquella gentilidad
echa menos al governador pasado, si no es por lo que la ley del agradecimiento obliga.
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3R. Capitan Diego Lépez Roca sobre la expedicién de Martin de Vela Granado a los
«parechies», 1603
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], p. 261-262)

Digo pues que el afio de 1603, salimos de Santa Cruz de la Sierra la despoblada con
el general don Martin Vela Granado, 60 hombres sin guias, a descubrir naciones de
indios, llevando siempre por guia el norte. Y al cabo de tres meses, con varios sucesos,
descubriendo nuevas provincias de gentes, llegamos a la provincia de unos indios
chiriguanas, que hablan la lengua que todos los criollos entendemos. Fuimos antes de
llegar a sus pueblos sentidos, y sola una vieja fue cogida, a la cual el general la envié a
llamar a los caciques para asentar las paces con ellos. Otro dia vinieron siete caciques,
con més de 100 indios, los cuales llegaron espantados de ver en nosotros nueva gente
y de que les entendiésemos su lengua, y de ver los caballos y vacas que llevdbamos.
Estos caciques fueron por el general hospedados en el rancho de un Juan Yanez, gran
lenguaraz en lengua de ellos, que iba en mi compania. Y después de haberles dado muy
bien de comer, un cacique, el mds principal de ellos, pregunté al dicho Juan Yéfiez, en
presencia de mds de diez soldados, criollos todos, que adénde tbamos y quién nos habia
guiado por aquellas partes. Le fue respondido que sin gufas habjamos ido, y que ibamos
a buscar gente para nuestro servicio. Respondieron todos siete, sefialando con las manos
a unas grandisimas cordilleras que al parecer estarfan de nosotros como 10 o 12 leguas
[18] hacia poniente, diciendo: «si queréis ver innumerables gentes, a aquella cordillera
os llevaremos, a una gente muy bien vestida y rica de ese género de metal», sefialando
a los frasquillos que llevdbamos guarnecidos de plata. Les fue preguntado por el Juan
Yéfiez cdmo lo sabian. Fue por ellos respondido: «lo hemos visto por nuestros ojos y por
nuestro mal». Y contando el caso, dijeron que queriendo ellos mudarse a mejor parte,
habian enderezado para aquellas cordilleras y que, habiendo dado con rastro de aquellos
indios, fueron a reconocer qué gente fuese; y que sin ser sentidos se pusieron sobre
un pueblo grandisimo que estaba en un valle de lomas peladas, y que queriendo ellos
volverse, fueron delos dichos indios sentidos. Y que luego dieron en ellos y les mataron,
sin que escapasen mas.de algunos pocos que por ligereza de sus pies escaparon a dar la
nueva a sus pueblos. Y que era una gente que se servian de unos animales no tan grandes
como los nuestros, sino pequefios, del pescuezo muy largos y patihendidos, y que se
vestfan de la lana que criaban aquellos animales, hilada por sus mujeres y luego tejida.
Era'esta provincia de mds de 2.000 indios chiriguanaes. Con tan alegre nueva dimos
gracias al Sefior, y pasamos ocho leguas mds adelante a la provincia de los parechies, que
eran de mds de 4.000 indios, a invernar para pasadas las aguas irla a descubrir; donde
fuimos muy bien recibidos, y de los dichos chiriguanaes muy regalados de pesca y caza
de monterfa, que s6lo lo hacfan para obligarnos a hacer la entrada para la venganza de
las muertes que les habfan hecho, contdndonos lo que les habia contado un indio de
ellos, que en la refriega pasada habian cautivado, y que habia poco antes que llegdsemos
muerto; que a escribir las grandiosidades que decian les habfa contado el dicho indio,
y del gran Yaya que los gobernaba, y de las riquezas de oro y plata, y de la grandiosidad
de los pueblos, era nunca acabar y cansar a Vuestra Paternidad. Y a la fe y creencia de la
verdad que ellos nos decian, a cada duda que ponfamos en creerlos, nos decian: «alld os
hemos de llevar, a que lo vedis».
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Pasado que fue el invierno, el general puso en orden nuestra jornada, y para mejor
conseguirla envié a llamar a los caciques chiriguanaes, que con las ansias y deseos con
que estaban esperando el cudndo habfa de ser, [18v] al punto vinieron nueve caciques. Y
habiéndoles sefalado por término diez dias, se fueron muy gozosos a prevenirse de armas
y matalotaje y gente. En este tiempo, sucedi6 que un capitdn oficial del campo, llamado
Santiago de Avendano, envidioso que tal empresa fuese de otro descubierto y no por él,
procuré con todas las demostraciones que pudo, que en nada de esto se recelaba asi en
publico como en secreto, por deshacer la dicha jornada. Se fingié malo, diciendo que le
habian de dejar 30 hombres en el real para guarda de su persona. Visto por el general
que de fuerza o de grado lo habia de hacer, lo dejé la mitad de la gente, y enfadado de
esta mohina salimos otro dfa con €l con otros 30 soldados, sin esperar a los dichos indios
en fe de aquellos nos seguirfan. Luego salimos cinco leguas del real a hacer noche, y
aquella misma noche se nos volvieron 40 cabalgaduras al real. Me apercibié al punto el
general con doce hombres y los fui a alcanzar en el mismo real. Y dentro de una hora
que habia llegado, entraron los caciques con 450 indios, y queriendo yo llevarlos donde
estaba el general, no consinti6 el dicho capitén que de alli pasasen y les mandé que se
volviesen a sus pueblos, como lo hicieron con harto dolor y sentimiento de los dichos
caciques y demds indios. No embargante lo sucedido, pasamos adelante con nuestro
viaje, y a 20 leguas andado, dimos en una provincia de algunos 500 indios tan feroces
que, acometiéndonos, vinieron a las manos con nosotros y nos hirieron siete hombres; de
donde dimos la vuelta a mi nuestro real, y de alli a nuestras casas, el general con intento
de dar cuenta al sefor virrey y a esos sefiores de la Real audiencia de La Plata, para de
propésito volvernos al dicho descubrimiento.

3S. Fundacién de San Juan de Sahagtin de los Moxos por Pedro de Laegui, 1616
(Torres, 1974 [1657], pp. 361-362)

La triste nueva deste infelize sucesso [el abandono de la villa de Nuestra Senora de
Guadalupe] hall6 al Governador en Camata estando a gran diligencia disponiendo el
despacho del socorro. Sintiolo como honrado, mas no perdié el 4nimo como valeroso.
Era de gran cora¢én, y como prudente Capitdn se acomodé con el tiempo, y procurd
con razones y esperangas reducir algunos de los fugitivos, que avian aportado a diferentes
pueblos del Arecaxe, y con ellos y otros que se agregaron bolvié segunda vez a repetir
la entrada, no por el camino de Camata, que tenfa ocho rios caudalosos, sino por el de
Pelechuco, que le parecié mds seguro. Lleg al valle de Moxo a mediado Junio del afo de
1616, y sabiendo su llegada los quatro soldados, y los Religiosos que se avian quedado
en Apolobamba se juntaron con él, y aviendo descansado del penoso camino, llamé
el Governador a concejo sus Capitanes, oficiales, y soldados, y pidioles parecer cerca
de lo que se haria: ;Si convendria vadear luego el Toyche (que era forcoso para legar a
Apolobamba) o si se detendrian alli algiin tiempo? Y aviéndose conferido el punto, y ponderado
las razones de una y otra parte, fueron de parecer los mds, que antes de pasar adelante convenia
poblar en aquelle valle de Moxo alguna villa, porque la templanca de su clima, la alegria
de su sitio, y la fecundidad de sus campos les combidavan a ello, y las conveniencias para el
fin principal eran grandes. Porque poblando alli tendrian tiempo y comodidad para buscar
por la orilla del Toyche algiin lugar estrecho donde pudiessen labrar un puente que les diesse
Jécil, y seguro passo al valle de Apolobamba, y entre tanto vivirian seguros de los asaltos del
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enemigo, y harian sus sementeras aquel ano para que no les faltasen bastimentos en accion que
emprendiessen, y poblando después en Apolobamba, se podrian ficilmente dar la mano ambos
pueblos. Aprobé el Governador el dictamen, assi por ser tan prudente, como por [361] //
tenerlos gustosos. Escogié el sitio mds a propésito, y en él fundé la villa de San Juan
de Sahagtin de los Moxos, nombréndola assi por la devocién que al santo, y a Nuestra
Religién tenfa. Fundose en ella el Convento de San Agustin Nuestro Padre que hasta oy
permanece como frontera y plaga de armas de aquella espiritual y temporal conquista.

[Cursivas del original]

3T. Descripcidn de las provincias de los Chunchos

(Torres, 1974 [1657], pp. 341-344)

Todas las Provincias y bérbaras naciones, que desotra parte de la segunda cordillera nevada
habitan y se estienden al Nordeste, y caen al Oriente de Cochabamba, Chuquiabo,
Arecaxe, Carabaya, Cuzco, Guamanga, Gudnuco, Caxamarca, Chachapoyas, y otras
estendidissimas Provincias Peruanas, hasta el Rei- [341] // ' no de Quito, contenidas
debajo de los nombres generales de Andes, y Chunchos, todas vivian en la regién de
la muerte embueltas en ciega escuridad de idolatrias, y-supersticiones diabélicas, todas
andavan en tinieblas con tener la luz tan vecina que les dava en las espaldas.

Unas destas Provincias son dsperas y montuosas, porque yazen entre impenetrables
montafias, arcabucos, y pantanos; otras son deleitosas, y apacibles, porque estdn tendidas
por fertilissimas vegas, y llanuras; a unas y otrasriegan claros y profundos rios que con
grandes circulos, y bueltas corren pujantes, y entran poderosos a besar el pie, unos al
gran Marandén monarca de los rios; otros al Parand Potentado dellos. El clima de todos
generalmente es templado de'suerte, que ni el calor congoja, ni el frio molesta, en todos
llueve a sus tiempos, y soplan vientos Nortes, que son alli saludables. Las mds cercanas a
la cordillera del Perti son més calientes, que las otras que estdn desviadas della, porque a
éstas, y no a las demds banan desembaracadamente las brizas, y el aire es puro y fresco.
Unas son ricas de minas'de plata, cochinilla, y 4mbar, otras de cristal y perlas, otras, y
las mds de oro finissimo, que crfan sus montes, laderas, y arroyos. Pero todas son fértiles
y abundantes de frutos de la tierra, de semillas, granos, y miel de avejas de diversas
aves, pezes, y'animales, de drboles preciosos aromdticos y medicinales, de gomas, recinas,
y yerbas provechosas. Especialmente se halla con mayor abundancia lo referido en las
ricas provincias que yazen entre los famosos rios Mano, y Diabeni, que baxan de las
sierras'del Pert, y a una y otra banda dellos se estienden por sus capazissimas vegas
hasta el gran Paucarmayo rio sobervio, que corre por las riberas del celebrado Paytite al
Oriente. Las mds conocidas destas Provincias son las de los Uchupiamonas, Eparamonas,
Chayasuyos, Tacanas, Chiriyaponas, Camanaves, Maysos, Saribaonas, Guananpaonas,
Toromonas, Chimaoras, Guayayos, que comen carne humana, Malaquises, Yuromas,
Mayaxas, Pacases, Humaridionas, Mayas, Mayanas, Chunchos, Arabaonas, Celipas,

Chorivas, Chimaoras, Marupas, Capinas. [342] //

Estas son las proprias, y verdaderas Provincias de los Chunchos, de quienes se derivé el
nombre Chunchos a las demds orientales de los andes, y caen al Oriente de Chuquiabo,
Arecaxe, y Cochabamba, y se dilatan hasta el famoso Paytite rio caudaloso, que desagua
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en una espaciosa y profunda laguna demds de 50 leguas de box, donde pierde el nombre,
y se al¢a con ¢l la laguna, como Reina de las aguas de aquella region, y le comunica a
todo aquel poderoso estado que ocupa sus riberas, que todo junto se llama el Paytite.
Antes destas Provincias en la entrada que se haze a ellas por Camata, y Pelecucho, pueblos
del Arecaxe, Provincia del Perd, estd la Provincia de los Moxos, y después della la de los
Lecos, y Aguachiles, y el ameno valle de Apolobamba al pie de la cordillera de Chipillosan
(que significa cerros de plata) donde tuvo sus labores el Inga. Las mds destas naciones de
los Chunchos son gente crecida, fuerte, y robusta, de vivos ingenios, y tan belicosa, que
nunca pudo conquistarlos el Inga. Andan curiosamente vestidos de algodén matizado de
varios colores, y usan de rica plumerfa de pdjaros pintados en sus galas, que son vistosas
a su modo. Sus armas son dardos, arco y flecha, y chambes, que son como hachas de
cobre, y macanas, como porras, de dura, y pesada madera, y en jugarlas son dgiles y
diestros. Las mugeres por la mayor parte son mds blancas y hermosas que las del Pert. Las
huacas o idolos que adoran, los sacrificios, supersticiones, y ritos que usan, y las bérbaras
costumbres que tienen, son las mismas que solfan tener en su gentilidad los Peruanos,
con poca diferencia dellos, por ser uno mismo el infernal maestro de todos. Veneran
sumamente a sus hechizeros, y Magos hombres y mugeres, que son los sacerdotes de sus
idolos, y médicos de la tierra, de tal suerte, que en diziendo uno destos que ha de morir
el enfermo, lo tienen por infalible, y le disponen el entierro. Estas son las Provincias, y
naciones a cuya conversién entraron nuestros Religiosos con el Governador Pedro de la
Egui Urquiza ano de 1615, y en que constantemente han perseverado mds de 40 afios
con varios sucesos, que se irdn viendo adelante. [343] //

La fama que siempre corrid en el Pert de la fertilidad y riqueza de estos paises despertd en
todos tiempos en los Principes Peruanos desseos de conquistarlos. El Inga Guaynacapac
lo intentd con gran poder embiando a esta expedicién a su hermano Urcu Guaraca con
la flor de sus exércitos, y después de sumo trabajo, y grande costa, no pudo conseguir
mids de la paz, y alianca con los Moxos, y Chunchos, que con el valor, y la industria le
hizieron poderosa resistencia, y huvo de contentarse con ganar por amigos, a los que no
pudo por vassallos.

3U. Relacién del gobernador Gonzalo Solis de Holguin sobre su entrada del afio 1617
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], pp. 25 1-255)

Relacion que se va tomando para el descubrimiento de los Moxos.

Los chiriguanaes que estdn en San Francisco de Alfaro, dice el viejo que su padre fue a
esta gente que se pretende descubrir, y que fueron también otros muchos chiriguanas que
habian venido del Paraguay. Y que llegaron hasta la provincia de los maures, pasando por
otras grandes provincias, y de alli queriendo ver los peroquicoas [peroquicocis] que es
muchisima gente y estdn detrds de unas sierras adelante de los maures, y comenzaron los
maures a hacerles guerra, de manera que los hicieron volver huyendo. Y con la guerra y
emboscadas que les hacfan las demds provincias por donde habian pasado, les obligaron
a dividirse y desbaratarse, y salir unos hacia Guapay, que fueron los moperacoas
[moperacocis], y otros hacia los timbas que fueron los tembes, otros al Piritaguari, su
padre y otros adonde a ellos los hallaron los espafioles, y otros al Manati y otros al
Paraguay.
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Dice este chiriguana viejo y los demds, que en aquella madre donde ellos estaban, més
abajo estdn los indios tocochis y luego los taujubos, que son enemigos y es golpe de
gente y luego entra otra madre o rio, donde estd una gran provincia llamada sutunecoas
[sutunecocis], de mds gente que esas otras dos provincias dichas, pueblos grandes y
sujetos a una cabeza. Luego entra la provincia de los andequis, de mds gente que esas
otras, luego los parachis [paresis] que son muchisimos, y luego los maures, que es
grandisima provincia sujetos a una cabeza. Y éstos y los paruchis tienen mucha plata,
collares, coronas y patenas y otras cosas, traido de los peroquicoas [peroquicocis] que
son los que estdn de la otra banda de la sierra; a éstos hacen los que nosotros llamamos
moxos o incas.

[En el margen] Peroquicoas son los Moxos

Este dicen es grandisimo reino [11] que no se puede entrar alld por ser tantos y gente
riquisima.

Preguntados si estas provincias [de] sutronecogis y andequis. y parachis y maures que
dicen tienen cabezas que los gobiernan: son sujetos a los peroquicoas [peroquicocis] o
incas, dicen que sus padres les dijeron que tenfan cabeza y que entienden que es el rey de
los peroquicoas [peroquicocis].

Preguntados por dénde tienen mejor camino para ir.a los maures, dijeron que por su
tierra es mds largo camino y muchas montafias; aunque hay algunos vasos y rios, pero
que por los tapacuras, si se diese en los grandes vasos que han de estar alli cerca, serfa
mucho mds breve camino, y que si‘se topasen los moperecoas [moperecocis] que caen
alli cerca y son chiriguanaes de los que dijo fueron cuando sus padres a esta jornada, ellos
darfan gran razén y noticia de toda la tierra.

También dijeron que en el rio Ypitti estdn los tamberyaras, que solfan pelear con hondas,
y ahora usan arco y flechas y son sujetos a una cabeza.

Miguel, indio tapacura yanacona del capitén Diego Sdnchez, dijo que el cacique Catupia,
tapacura, dard razén de los torocosis.

Y el cacique Maxaxa, tapacura, dard razén de los moperecoas [moperecocis].
Y el.mismo cacique Catupia dard razén de los tuhucacocis que son chiriguanas.

Juan Curibere, totaycoa [totaycoci] de nacién que es de los padres de la Compaiia,
dice que su pueblo y los demds totaycoas [totaycocis] tienen guerra con los tauachicoas
[tavachicocis] y que son muchos y grandes pueblos, y que estdn junto a una madre o rio
que pasa cerca de su pueblo que hace vaso adonde estdn estos tauachicoas [tavachicocis]
y que él guiard para ir a verse.

Los caciques tapacuras Maxaxa, Tacubari y Abuyare dijeron que estando ellos en sus
tierras, sin haber dado ocasién vinieron los indios cusicusis [cusicocis] ocultos por la
montafa y al amanecer dieron en ellos y les hicieron mucho dafio, y pelearon con ellos y
les llevaron preso un hijo de un cacique; y pidieron socorro para ir a hacer su venganza.

Preguntando si son los cusicusis que caen al levante donde antiguamente fueron los
espanoles, dijeron que no caen sino al poniente y que no han tenido noticia de espafoles;
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y por caer al norte que es la parte que se ha procurado seguir para esta jornada, se les
ofrecié el socorro que piden.

Preguntado por los moperecoas [moperecocis], y los tuhucacoas [tuhucacocis], y los
torocoas [torococis] de que dio noticia el yanacona Miguel, dijeron que no sabian de
ellos mds que [11v] una vez, anos ha, fueron a sus pesquerias del rio de San Pedro,
y pasando de otra banda vieron un galpén grande armado y no acabado de cubrir; y
hallaron en ¢l un indio y una india con un hijo y los mataron, y trajeron de alld unos
anucos y otras cosas que han dicho son de esos moperecoas [moperecocis], pero que
no saben mds de que habia venido golpe de gente a hacer el galpén, y segin el rastro se
habian ido el dfa antes. Y asi les parece se debfan querer venir a vivir alli, y no han osado ir
mis alld ni saben si estdn allf 0 no, y que los cusicusis podria ser diesen razén de esa gente.

Habiéndose ido a dar ayuda a los tapacuras, se fueron rompiendo siete leguas de montana
4spera, guiando la vereda y rastro que habian dejado los cusicusis cuando vinieron a dar
en ellos. Antes de llegar al pueblo, media legua, se hallaron unos huesos de persona
colgados y descarnados de poco tiempo, y después se entendid ser del hijo del cacique
tapacura que lo comieron los cusicusis. Se hizo castigo en ayuda de los tapacuras; y de
un indio que se cogié herido y quebrada una pierna de un arcabuzazo, a quien se curé
y hizo gran regalo, y reconociendo eso pidié con gran fervor le hiciesen cristiano. Y
habiéndole catequizado, le bautizaron. Quiso llamarse Bartolomé Herrado, gran razén y
entendimiento, y con gran voluntad fue declarando todos los secretos y cosas de aquella
tierra, y en todo le hallamos muy verdadero.

Dijo que los vasos grandes estaban una jornada de alli hacia el norte, y en ellos la provincia
de los torocoas [torococis], y a un lado y a otro otras naciones; y que los moperecoas
[moperecocis], que son los chiriguanas que buscamos, estaban al poniente de la otra
banda del rio que es él de San Pedro, como tres leguas de alli a lo que sefalaba. Y que
los torocoas [torococis] tenfan una laguna grande, y eran sus armas estdlicas o dardos y
flechas silbadoras, que eran muchos; y que él y su pueblo fueron en otro tiempo amigos
y fueron con ellos a la laguna a una provincia muy grande que estd adelante al norte que
llaman los turagis, gente que pelea con ayllos de tres piedras atadas en tridngulo como
los de Perti. Y mostr6 dos heridas que le habfan dado con los ayllos, la una en el pecho, y
dijo que de aquella le habfan derribado y que volviéndose a levantar le dieron la otra en
un lado que tam[12]bién le derribaron, y si no le ayudaran sus companeros le mataran
alli. Y que estos turagis son muchos y tienen algunas cosas de plata traidas de la gente
de adelante, sefialando al norte. Y preguntdndole por esta gente adelante que decia eran
muchisima y tierra rasa, con lo mds se resumié en decir: «esa gente rica que buscdis estd
adelante, y esos turagis os dardn mucha razén de ella, porque tratan con ellos y traen de
alld la plata que tienen».

Habiendo roto las muchas dificultades que hubo para salir a estos grandes vasos, pues
en legua y media que habia de camino se tardaron muchos dias rompiendo montanas,
por no acertar con la entrada que es una boca, o porque Nuestro Sefior queria este
descubrimiento para el glorioso San Bartolomé, en cuya vigilia sin dificultad se salié al
vaso; y en su dia se descubrié esta gran provincia de los torocosis, principio de este gran
reino de los Moxos cuya noticia de muchisima gente y riquezas se tiene, y se ha buscado
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desde que se descubri6 el Perti. Y se tuvo este dia gran victoria, pues sin derramamiento
de mucha sangre. Prosiguiendo la victoria otros dias, se puso de paz gran parte de esta
provincia. Se le puso por nombre San Bartolomé de la Nueva Extremadura. Este dia de este
glorioso santo, habiendo sitiado el campo el primer pueblo que se descubrid, y metiendo
los prisioneros en un galpén grande donde me aposenté, se vio en él una cruz del tamafo
y hechura de la de Carabaca, muy bien hecha de hoja de palma tejida curiosamente. Y
habiéndola alcanzado el capitdin Gémez Yafiez de Amaya, que fue el primero que la vio,
mostrdndomela delante de los indios prisioneros a quien yo estaba halagando y dando
algunas dddivas por que perdiesen el miedo, dijeron los indios, sehalando a’la cruz:
«Yaya». Admirado de esto por ser lengua del Perd, hice que los hablasen en lengua del
Pert y no la entendieron, ni otras muchas y muy diferentes lenguas que alli hice traer. Y
asi les comenzamos a hablar por sefias, y entendiendo las que le hacfamos y ellos se daban
a entender en las que hacfan, y habiendo hecho escribir algunos dias algunos vocablos
y nombres que por sefias se les pregun(taron] [12v], después con cualquiera que se les
nombrase al propdsito de lo que se les querfa preguntar, entendian la razén como si se
la dijeran clara, y respondian a ella. Y asf Ychuri, indio prisionero que siempre él y otros
y los indios todos estuvieron sueltos, declararon junto con los indios viejos lo siguiente:

Que la cruz era traida del Yaya que cae adelante hacia el norte, senialando que hay otras
provincias en medio; y porque se hallaron crucesen cada’casa, no como la de Carabaca
de dos brazos sino cruz de un brazo cruzado, y todos, viejos, mujeres y criaturas luego
y y S
decfan «Yaya» y mostraban tenerle veneracién, se procuré aclarar esto: y no se pudo sacar
miés luz de que era traida del Yaya, que segin después fueron aclarando las provincias
que estaban en medio, y luego estaba el Yaya donde le traian, y parece que el Yaya es los
Moxos, que en lengua del Pert'quiere decir «gente nuevar.
q g q g

Molian esta gente torocogis con batanes de piedra a dos manos a uso del Perti, cosa no
vista en esta gobernacién. Tenfan hilos de plumeria a uso del Perd y tianas o asientos a
uso del Pertl, unos grandes de caciques y otros menores.

Estdn los mds pueblos junto a una madre o rio que hace una gran laguna, a cuya orilla
estdn en tierra-alta fertilisima, sana y buena, porque se hallaron muchos viejos y gran
suma de criaturas, sus chacras en montana clara, muy bien rozadas con cunas de piedras,
que no alcanzan cosa de espafioles ni habian tenido noticia de ellos; goza de gran fuerza
depescado,maiz y mani y otras legumbres. Parece cosa increible, conforme a las chacras,
que en ellos se diese tal fuerza de bastimentos.

Dijeron que aquella provincia tenia 44 pueblos, los de adelante mayores que los que
vimos, que el primero seria de 700 indios, y otro barriozuelo cerca de él de hasta 100
indios; los demds de a 300 unos con otros.

Adelante de esta provincia hacia el norte estd esta provincia Pitarani, que dicen es mayor
que esta otra. Y queda al poniente la de los guetucos, y otra a la banda de Quino, se
hace memoracién que sélo se procurd al norte [13] a los Moxos; luego la provincia
Canaticu, orilla de un gran rio que corre levante-poniente, algo al norte. Esta parece ser
grandisima y de mucha gente que pelean con ayllos como indios del Pert, por lo cual y
lo que después dijeron los chiriguanas, parece que es la que el indio herido que se llamé
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Bartolomé dijo que era la de los turas. También dieron éstos razén de que tenian cosas
de plata. Luego estd la provincia de Guaypiri y luego la de Chingaropani y luego la de
Mama, la cual tiene una nacién de enanos; y luego otra la de Yaya que son los Moxos.

La provincia de Chingaropani y la de Mama dicen es gente de mucha plata y vestidos,
y mucha gente, y que tratara con los Moxos. Llaman a la plata «<memoreme». Y sacando
un negro los platos para darme de comer, arremetieron con ellos los indios que estaban
y salian de paz, pidiendo con grandes ansias se los diesen; y escondiéndolos el negro, los
indios prisioneros dijeron que en las provincias de adelante habia un cerro, que senalaban
ser muy grande, y que de él sacaban plata como aquella. Y diciéndoles que por qué
ellos no trafan de alli, respondieron que era mucha gente donde estaba el cerro, y que
los mataban y se los comian. Preguntando qué hacian de la plata, dijeron que comian
en platos como aquellos, y sefialaban como cucharas con que comian; y mostrandoles
cucharas, dijeron que eran como aquellas, y que también trafan patenas y coronas y otras
cosas de plata.

Otras curiosidades y cosas particulares vieron y entendieron de ellos, que no se pone aqui

por la prolijidad.

Habiéndose mostrado esta relacion a los chiriguanas, dijeron que es la misma y las mismas
provincias que ellos han dado, aunque en su lugar tienen diferentes nombres, y que la
provincia que éstos llaman Mama es conocida ser la que ellos llamaron Maures, por tener
aquellos enanos de que sus padres les dieron relacién; y ellos se carearon y hablaron por
sefias con los torocogis, y asi respondieron los chiriguanas: «ya tenéis descubierta la tierra
que deseabais, sino que es menester mucha gente para pasar alli, que alli verfais la riqueza
de que nuestros [13v] padres nos dieron relacién».

De esto fueron intérpretes el capitin Diego Herndndez Bejarano, teniente de San
Francisco de Alfaro, y el sargento mayor Bartolomé de Heredia y el capitin Antonio de
Sanabria.

Cuando murié el gobernador Gonzalo de Solis, a quien confesé en la hora de su muerte,
me entregé estos papeles de que doy fe. Juan Navarro.

3V. Del parecer del capitin Gregorio Jiménez sobre la entrada de Solis Holguin del afio
1617
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], pp. 259-260)

El afio 1617, gobernando esta tierra Gonzalo de Solis Holguin, salié de esta ciudad a los
primeros de junio (que es cuando se ha de salir), con nombre de que iba a reformar la
ciudad de San Francisco; y habiendo llegado a ella, sali6 a correr la tierra, e yendo por una
provincia de amigos que se llaman los tapacuras, que estdn en montafia, en un pueblo
de ellos habian dado unos indios no conocidos ni vistos de espanoles, y hécholes dano.
Nos llevaron a satisfacerse del agravio que les habian hecho, por la misma vereda que
los enemigos habfan venido, y tardamos 8 dias en abrir camino a fuerza de machetes, y
dimos en ellos. Y entre algunos indios e indias que se cogieron, fue uno que parecié de
suerte. Preguntado a éste y mostrdndole algunas cosas de plata, respondié que cerca de
alli estaba una provincia, y la senal6 pequena, y que ésta trafa guerra con otra mayor, y
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ésta con otra mayor que las dos, segin hizo el extremo, y ésta dijo nos dirfan de aquello
que le mostraban (sefalando a la plata), porque la trafan al cuello y que relumbraba.
La provincia que sefal6 fue la que descubrimos, que estarfa de alli tres leguas poco més
o menos, dia del bienaventurado San Bartolomé a las diez del dia. Y luego el capitén
Diego Herndndez Bejarano salié con su escuadra, [17] y estarfa como cinco o seis horas
y volvié diciendo: «;Otra Nueva Extremadura, sefior gobernador!». Preguntdndoles qué
habian visto, dijeron que una chacra que tenfa mds de 500 percheles de maiz, que son
sus graneros. Otro dfa, caminamos como una legua y pasamos otra chacra muy grande,
aunque no tanto como la otra que habiamos visto. Pasamos un pueblo pequeno, sin
gente porque todos desampararon sus casas y se emboscaron. Nos fuimos a alojara otro
mayor que el segundo, menor que el primero. Aqui estuvimos 11 dias. En este tiempo
pasamos de la otra banda del rio, y allf otro pueblo, todos cuatro en menos de una legua.
Otros que corrieron mds que yo vieron once. Después, se supo. por las indias que se
trajeron que eran mds de 20 pueblos. Aqui salieron de paz dos-caciques, ellos solos, sin
acompanamiento ninguno. El gobernador, viéndose con poca gente y sin intérprete, se
retir$, trayendo sélo 50 indias y algunos indios para que aprendiesen nuestra lengua y
volver el ano siguiente; porque a mi me dijo que conforme a las relaciones antiguas y
modernas, habfa roto la mayor dificultad de la gran noticia y.que aquella era la puerta.

Lo que yo digo, es que la provincia de los toros, por.lo que se vio y después se supo, es
bastante para sustentar un campo de 300 hombres un afio, y desde alli descubrir lo que
de tantos ha sido deseado, por ser esta gente muy grandes labradores. El rio es de mucho
pescado. Confio en el Sefior que de esta vez se ha de descubrir, pues piadosamente se
puede presumir, pues salta la liebre donde'no pensamos.

3W.De la relacién de Juan de Limpias sobre la entrada de Solis Holguin del afio 1617
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], pp. 266-267)

Asimismo en la descripcién de las provincias de los moxos y torocogies y en prosecucién
de este mismo descubrimiento, entré el gobernador Gonzalo de Solis Holguin el afio de
1617 con 75 hombres'y 200 indios amigos de nacién chiquitos y tapacuras, en la cual
ocasion fui yoen compania del dicho gobernador. Y prosiguiendo nuestro viaje desde la
ciudad de San Francisco de Alfaro, y habiendo pasado de la provincia de los tapacuras,
llegamos a los serranos y alli nos dieron noticia de los toros; en cuya demanda fuimos
muy contentos a ella, que llegamos luego el segundo dia, donde hallamos la bienvenida
que fue recibirnos de guerra, tirdindonos muchas estélicas que es la arma ofensiva que
ellos usan, y adargas con que se defienden. Y saliendo a ellos nos mataron un hombre y
hirieron cinco o seis indios. Y habiéndoles muerto los espafoles a ellos 14 o 15 indios con
la gente de a caballo y arcabuces, se retiraron luego, y asi nos dieron lugar para alojarnos
con seguridad, para en adelante proseguir en nuestro intento en sus mismos pueblos.

Y el siguiente dfa salimos 20 hombres por orden del dicho gobernador a correr la tierra
y descubrir los pueblos, que hallamos 11 y el principal tenfa 400 casas y 90 cocinillas y
nueve bebederos, donde se juntan a sus borracheras. El segundo pueblo tenfa 60 casas o
66, y 33 cocinas y cinco bebederos grandes, [22v] y los demds pueblos dea30 y dea 20y
de 15 y de diez algunos de ellos. Habia grandisima cantidad de maiz, yuca, frijoles, mani,
zapallos y otras muchas legumbres de la tierra, en cantidad tanto que entrando por una
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calle o calzada que ellos tenian para divisién de las sementeras, que cabfan tres hombres
de a caballo por ella. El capitdn Diego Herndndez Bejarano, visto tan gran nimero de
percheles de maiz y demds legumbres, a mi y a otro soldado nos ordené los contdsemos;
y en la cera [sic: acera] que a mi me cupo, conté mds de 700 percheles, al parecer de
a 20 y de a 30 fanegas de comida en cada perchel, cosa que nos dejé admirados; y el
otro soldado contarfa mds de 400 percheles en comunidad, que asi labran la tierra y no
de por si. Con que se echa de ver que tiene aquella provincia que vimos mds de 3.000
indios, que por la poca fuerza que llevamos no quiso el gobernador arriesgarse a descubrir
mids adelante por que no hiciesen los indios junta general y nos cogiesen en medio con
poca defensa; aunque los soldados eran de parecer se pasase adelante, pero como digo el
gobernador, segtin la noticia que los indios daban por sefias de que luego adelante habia
muchisima gente, se retiré y se contenté con lo visto, para con mds espacio y mejor
prevencién volver a poblar la dicha provincia. Y asf nos vinimos a los chiquitos, hasta
que la segunda vez que fue el dicho gobernador en prosecucién del descubrimiento, y
habiendo llegado al asiento de Taujoue, las muchas aguas no nos dieron lugar a proseguir
el viaje a la poblacién de los toros, y asi nos volvimos a esta ciudad.

3X. De la relacién de Lorenzo Caballero sobre la entrada de Solis Holguin del afio 1617
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], pp. 269-272)

Ultimamente, el gobernador Gonzalo de Solis Holguin le dio gana de ir a la ciudad de
San Francisco de Alfaro, que fue la que se poblé de las reliquias de la de Santiago del
Puerto, 40 leguas de ésta de San Lorenzo al norte, con 40 hombres, siendo yo uno de
ellos. Y habiendo llegado a la dicha ciudad, fue recibido de los vecinos y padres de la
Compania que en ella estaban con general alegria y contento, por el interés que los unos
y los otros esperaban, los vecinos porque habfa de reducirles los indios de sus encomiendas
que estaban huidos en el monte, y los padres por que tantas almas que con trabajo y
cuidado y no pequefio riesgo habian bautizado y doctrinado en tantos afios no se
perdiesen por estar retirados en las montafas. Y a los tres dias que allf llegé el gobernador,
mand§ juntar la gente a cabildo abierto para determinar a qué provincia se habia de ir. Y
el padre Jerénimo de Villarnao, que se hallé presente, ofreciéndose de acompanar al
gobernador, propuso que fuese la primera la de los tapacuras, 12 leguas de alli hacia el
norte. Parecié bien a todos, y con esta resolucién mandé apercibir 60 hombres para salir
dentro de cinco dfas. Y habiendo llegado a los tapacuras, fueron recibidos de los indios
con mucho contento. Y llegados al postrer pueblo, mandé el gobernador llamar los
caciques e indios para empadronarlos. Y a los siete u ocho dias que allf estuvimos, [24v]
trajo un cacique un manojo de 10 o 12 estélicas, y dijo que unos indios que tiraban con
aquellas armas habfan venido a dar en ellos y les habfan muerto cinco indios; y con esto
pidié socorro, y que ellos abrirfan el camino. Y pareciéndole al gobernador dar el socorro
que aquel cacique pedia, en tanto que el padre Jerénimo de Villarnao doctrinaba la gente,
mand4 llamar a consejo a los capitanes y personas de experiencia. Les dijo su
determinacidn, y todos conformaron en que seria bien. Otro dia despaché 50 indios que
abriesen el camino. Al segundo dfa marché el campo, y al tercero, después de haber
salido, dieron de madrugada el asalto 40 soldados sobre un pueblo de los indios serranos,
que asf los llamamos por estar poblados al pie de unos cerros. Y por estar borrachos y tan
valientes no se quisieron dar, y asf se perdieron muchos. No se pudo coger mds de una
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india, que el gobernador la volvi6 a enviar para que llamase y trajese los indios de paz. Y
estando esperando la respuesta, a los tres o cuatro dias hallaron los soldados a un indio
herido, y le trajeron a cuestas ante el gobernador. Y habldndole en diferentes lenguas,
respondi6 en la general que se habla en esta gobernacién. Y le preguntaron si en aquella
montafa habia muchos indios. Dijo que si habfa, y los nombres de todas las provincias,
y que todos eran amigos, si no era una provincia de indios llamados torocogies, que
estaban en la pampa y raso, poblados [a] orilla de una laguna grande hacia el norte, que
eran tres enemigos. Y preguntdndole si estaban lejos, dijo que saliendo de mafiana
llegarian a mediodia al primer pueblo, y que si querfan ver toda la poblacién, mandase
subir alguna gente en uno de los cerros que por allf habfa, porque él no podia guiar que
tenifa la pierna quebrada de un balazo. Al momento subieron cinco o seis, y el uno de
ellos fui yo. Y estando ya en lo alto, vimos pueblos y palizadas que estarian dos leguas de
alli, poco mds o menos; y con lo que se vio volvimos al real disparando los arcabuces de
contento, y pidiendo albricias al gobernador de lo que se vio. Y entre otras cosas que el
indio cantd, dijo de ellos y de otros pueblos habfan hecho junta general para ir a recorrer
la tierra hacia el norte por la orilla de la montana. Y dejando otros [25] muchos pueblos
de indios, dieron en un pueblo muy grande, donde hallaron mucha resistencia de indios
vestidos que tiraban con piedras, que les obligaron a huir dejando muchos companeros
muertos, y entre los muertos habfa quedado ¢él sin sentido'y fuera de si, de una pedrada
que le dieron. Y mostrando donde le dio la piedra, vimos que tenfa una o dos costillas
sumidas adentro, que pudiera caber el pufio‘en el hueco que hacfa, sefial muy cierta de
piedra redonda. También dijo que solos aquellos estaban vestidos, que los demds indios
de los pueblos que habian dejado atrds andaban desnudos como ellos. Y contentos todos
y deseosos de vernos ya en los rasos, enfadados de las montafas, partimos otro dia para
la provincia de los torocogies<Y con haber tantas dificultades y estorbos del demonio, por
que no se llegase al principio y puerta de la noticia rica donde tanta infinidad de almas le
estdn sujetas, rompiendo por todo, con el favor divino llegamos al primer pueblo, donde
hallamos poca resistencia por no haber en él mds de 10 o 12 indios. Indias si habia
muchas, y el pueblo-era grande, en el cual se prendieron tres indios. Y el uno daba voces
diciendo que no le atasen, llamando a voces al Yaya, y apuntaba hacia el norte. También
se hallé una cruz, y mostrdndosela al gobernador, se levantd una india y la tomé de las
manos del'soldado, y con mucha modestia la hincé en la casa. También vimos muchas
figuras de peces de madera y pdjaros pintados, y molian el mafz con batanes a uso del
Per. Otro dia marché el campo hacia el norte por un camino ancho, dejando a un lado
y a otro muchas casas y percheles de maiz, que por ser tantas no tuve curiosidad de
contarlas. Vimos en menos de una legua cinco o seis pueblos, a la orilla de una laguna
grande que tenfa en medio una piedra cuadrada, que parecia ser hecha a mano. Allf se
alojé el campo, frontero de dos pueblos que estaban de la otra parte de la laguna, y de
hacia ellos vinieron cinco canoas con indios a desafiar el campo, y tirando estélicas que
son las armas que usan. Y requiriéndolos con la paz, no quisieron. Mandé el gobernador
que les tirasen, con que les mataron dos o tres indios que retiraron a sus pueblos. Y otro
dia salieron de paz, y al parecer muy domésticos y amorosos. No les entendiamos la
lengua, pero por sefas sefalaban que al norte estaba el Yaya y otras muchas provincias,
nombréndolas por sus nombres, y entre ellas nombraron a dos en la lengua de Inca, [25v]
que fueron la provincia de Guapama, que era tan grande que se caminaba por ella desde
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la manana hasta la noche, y que el sitio era rasos, que iban por la lefia muy lejos. La otra
provincia se decfa Chinguirupani, y esto decfan las piezas que se trajeron después que
entendieron nuestra lengua. Y preguntdndoles que dénde estaban los indios de todos
aquellos pueblos cuando dimos en ellos, respondieron que habian ido a llevar el tributo
al Yaya. Y una india que le cupo de parte al capitdn Juan Montero de Espinoza, después
que supo hablar, vio entrar en su casa un indio del Perti vestido al uso del Inca, y as{ como
le vio se levanté muy contenta diciendo: «éste es raqui. Unos indios vestidos como éste
solfan venir a visitar a mi padre que era cacique». Y dijo otras cosas que confirmaron ser
verdad todo lo que por sefias nos dijeron. Estando alld y visto por el gobernador y
capitanes que por sefias los indios daban a entender que pasdsemos adelante las otras
provincias, conjeturaron como expertos en la milicia que el intento de aquella gente era
que nos engolfdsemos en medio de todos aquellos pueblos y provincias, para cogernos a
su salvo. Se resolvieron en ir con mucho tiento en este caso, pero los soldados, ganosos
de pelear y pasar adelante a descubrir y traer mds claridad, me persuadieron suplicase al
gobernador diese licencia a 30 hombres para pasar una legua siquiera, y se volverfan a la
noche al real. El cual me respondié: «digales Vuestra Merced a esos sefiores que agradezco
mucho la buena voluntad. Yo procuraré servirla en la primera ocasién que se ofrezca; y
digales también que no es tiempo ahora de pasar adelante, porque no sabemos los
enemigos que podremos tener, siendo tan pocos y algunos desarmados. Y para mi, como
aquel que gastd la flor de sus anos con todos los gobernadores y capitanes que han
intentado este descubrimiento, guiados por una relacién que don Carlos Ynga dio a
Martin Sdnchez de Alcayaga en que dice que para llegar adonde estd la riqueza han de
pasar por una angostura de dificultades, que son éstas: a mano izquierda unos pantanos
que a pie ni a caballo no podian pasar, y a mano derecha una montafia sembrada de
indios que comen carne humana. Y pasadas todas estas dificultades, llegarfan a una
provincia de indios desnudos que adoran en peces y pdjaros, poblados en raso a vera de
una laguna grande con una piedra cuadrada en medio. Ya yo la he visto y no he menester
ver mds. Y con esto volvi a darle respuesta a los soldados. Algunos de ellos se conformaron
con el parecer [26] del gobernador, y otros saltaron y dijeron en voz alta: «;es posible que
no le mueva al sefior gobernador pasar adelante a ver tanta grandeza como los indios
dicen que hay, y lo que prometen los caminos anchos y limpios que todos enderezan
hacia el norte, y ver ocho pueblos en media legua, siquiera para atraer los enanos? Pues
dicen los indios que estd el pueblo cerca, y jQué nos hemos de volver sin llevar algunos
enanos, al padre y la madre en las alforjas, y los hijos para pajes en las bolsas de la sillal».
Y oido todo por el gobernador, para apaciguar los intentos mandé llamar a consejo de
guerra, y allf les dijo su parecer. Finalmente, nos volvimos todos con firmes y vivos
intentos de volver aquel afio siguiente, con mds gente y prevencién. Y se trajeron hasta
cantidad de 60 piezas, para que sirvieran de lenguas con sus parientes. Al fin nos volvimos
en la fuerza del verano, gozando de los regalos que en aquel camino Dios puso para que
gocen aquellos que fueren a reducir tantas almas perdidas al reconocimiento de su divina
ley. Y aunque Vuestra Paternidad me diga que soy prolijo, no dejaré de decir y pintar al
vivo el sitio donde estdn poblados los indios torocogies y el camino que vimos y pasamos
hasta la ciudad de San Francisco de Alfaro. Digo que el sitio donde los indios estdn, son
unas lomas tendidas que corren al norte y poniente, libres del riego con que el invierno
riguroso suele fertilizar sus huertas. Y agradeciendo estas vistosas y alegres lomas la
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compafia que los naturales les hacen, les dan en paga, sacadas de sus entrafas, para su
sustento tanta arboleda fructifera de diferentes géneros que son: la almendra, el paquid,
la ambaiba, el oqui, el totay, palma real, el quimocori y papas silvestres, que con sélo esto
se pudiera sustentar la vida humana aunque no hubiera otra cosa. Y por que estas
provechosas plantas no se marchiten, ayuddndose unas a otras, en el invierno toman agua
y vierten unos arroyuelos con que las alimentan, y en entrando el verano vuelven las
aguas a rendir vasallaje a la laguna, dejando las canales secas. Y como los naturales estdn
présperos de pan, carne y pescado y otras muchas legumbres, no hacen caso de ello, y asi
vienen a gozarlo tantos géneros de aves y animales, como son el ciervo, el venado; conejos
de Castilla, quirquinchos, peji, coromexi y motacanes, tortugas y jabalies. Y por gozar de
este bien, de hacia levante, enfadada de la montana, sale una madre de 20 pasos de
ancho, acompanada de muchos géneros de peces para que le franqueen el pasaje los tres
primeros pueblos. Diez pasos de ellos, les ofrece a los naturales [26y] todos aquellos peces
para regalo y sustento de la vida humana, hasta llegar a la laguna. También riega y bafia
esta madre, en el invierno, una vega apacible de un cuarto delegua, poco menos, que en
entrando el verano queda la vega fresca verde y olorosa que es contento caminar por ella.
Y subiendo por la falda de aquellos cerros altos que son principio de la cordillera que
corre hacia el norte, se va gozando de aquella frescura que la arboleda con su sombra
causa, entretejidas las ramas con las pencas de «cinco géneros de palmas haciendo
compafia a su reina, que es la palma real. Y envidioso de esta conformidad, el viento
manso y murmurador da en ellas por ver si las puede dividir unas de otras, haciendo un
suave y agradable son, con el cual que las‘aves y chirriadores pajarillos, con sus arpadas
lenguas cantan con diferentes géneros de tonos; alabando al Sefior que los creé. Y dejando
atrds este paraiso, si asi se puede llamar, salen a ver las lomas y rasos, dando libertad a la
vista para que pasee por todas‘aquellasislas encumbradas de palmas reales que habitan en
aquellas lomas tendidas, por donde se sefiorea aquella regalada madre de Tayjube y rio de
San Pedro, que de la madre o rfo pudiera sélo un soldado con su anzuelo sustentar un
campo de pescado. También corren a trechos, por las vertientes de las lomas, unos
arroyuelos de aguas cristalinas y frescas, y muchos de ellos corren sobre piedras o guijas.
Y en contra de esta corriente, van subiendo muchas mojarras, bagres y otros géneros de
peces, a ver de dénde le viene tanto bien como la libertad de que gozan. Y a la vera de
estos arroyuelos; se crian tantas flores y arrayanes, que fertilizados con el riego y frescor
de la noche y rocio helado de la mafana, estdn alegres, ofreciéndoles a las abejuelas el
almibar de que hacen tanta cantidad de miel, que puede un campo por grande que sea
gozar de ella donde quiera que se alojare. Y volviendo a tratar de la madre de Tayjube, se
alojé el campo en el puerto. Aquel dia maté nueve venados, que por estar tan gordos que
parecian carneros de Castilla, envié una gama al gobernador y al padre Jerénimo de
Villarnao. Y por gozar del regalo de aquella madre, holgaron cinco dfas. Y donde pusieron
los toldos del gobernador y del padre, hallé segunda vez, que fue el afio de 1624 con el
padre Juan Navarro, un mar de agua que se nadaba, y una cuadra mds atrds, donde cayé
el rayo cerca de unos soldados que iban a ver el puerto [27] y los aturdid, daba a los
pechos, y se volvieron: por que vea Vuestra Paternidad la diferencia que hay de caminar
por verano, gozando de este bien, o caminar por invierno trabajosamente por un mal
consejo, atropellando el mio siendo de hombre tan baqueano. Y habiéndolos guiado a
una provincia de 500 indios donde pudieran regaladamente pasar el invierno, no
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quisieron sino pasar adelante intrépida y temerariamente, volviéndose por el rigor del
tiempo de 14 leguas de la provincia de los toros. Y por haberlo visto con préspera bonanza
alaiday ala vuelta gozando de los regalos del camino al padre Jerénimo de Villarnao, le
remito esta verdad.

3Y. Relacién de la entrada del padre Gregorio Bolivar, 1620-1621
(Bolivar, 1906 [1628], pp. 205-235)

RELACION DE LA ENTRADA DEL PADRE FRAY GREGORIO DE BOLIVAR, EN
COMPANIA DE DIEGO RAMIREZ DE CARLOS, A LAS PROVINCIAS DE INDIOS
CHUNCHOS, EN 1621.

Excelentisimo sefior

Fray Gregorio de Bolivar, de la Orden de Nuestro Padre San Francisco, predicador y
missionero apostdlico de toda la América meridional, y Comissario de los rreligiosos que
van 4 la rreduccién de los indios infieles de ella, etc., digo:

Que por decreto de V. E. me ha sido mandado haga una succinta rrelacién del estado
en que estd la rreduccién y pacifi- [205] // cacién de los indios de las provincias de los
Chunchos, de las calidades destas gentes y sus rregiones, y si la persona de Diego Ramirez
Carlos es 4 propésito para entender en la dicha rreduccién, con otras particularidades
y circunstancias que se contienen en vna Cédula Real de S. M. despachada para este
efeto en Aranjuez 4 los 24 de Noviembre de 1626; 4 todo lo qual obedeciendo como es
justo, y en conformidad del mandato dicho, procuraré satisfacer; si bien para hazerlo,
como el caso y motivos piden, convenia alargar algin tanto el discurso de esta Relacién,
por quanto en estos Reynos no ay otra persona que tenga y pueda dar tan particular
y verdadera noticia de todas estas cosas, como yo, por aver discurrido mds que otro
alguno en las dichas rregiones, y entre los dichos indios Chunchos, y otras naciones de
su comarca, y por aver pasado por mi mano todas las cosas que en rrazén de la dicha
rreduccién se han hecho, y tenido noticia, conocimiento y cierta sciencia de todo el
concurso de acciones, que en pro y en contra ha avido.

A todo lo qual si se junta la sciencia y experiencia que se ha alcangado y hecho, ansi
en el Real Consejo, como por V. E., de mis deseos y perseverancia en buscar todos los
medios possibles para proseguir y procurar perficionarlos en orden 4 la dicha conversién
y rreduccidn de estos infieles, seguramente se podrd estar 4 lo que aqui dize en fe de la
verdad que contiene esta Relacidn, y de que merece todo el crédito que en cosas humanas
se deve 4 las personas que con las calidades dichas la rrefieren y dan noticia de ellas.

Y porque excusando rrepetir vnas mismas cosas, se podrd de vna vez rreferir y dar noticia
de los dos puntos mds principales, que son del estado en que estd esta rreduccién, y de los
méritos y conveniencia de la persona del dicha Diego Ramirez Carlos para ella, la dexaré
para lo dltimo, y comengaré 4 dar vna breve rrelacién de estas gentes y sus rregiones, en
que se incluyen todas las demds cosas que acerca de esto se desean saber y digo. [206] //
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[210] PROVINCIAS DE CHUNCHOS

En la descripcién de la segunda cordillera, dixe se levantaban vnas altisimas cabecas
cubiertas de perpetua nieve desde la provincia de la Arecaxa hasta la ciudad de La Paz;
y aora afado que al Oriente de estas grandes serranias estdn sitiadas vnas provincias de
indios christianos, que llaman los Yungas. Los pueblos principales corren desde Caravaya,
donde se saca el buen oro, 4 Pelechuco; de alli hacia el Suexte, estdn otros pueblos,
llamados: Camata, Simaco, Chacapa, Challana, Songo y Coroico. De estas comarcas que
serdn como de ochenta leguas en longitud, salen muchos rrios, que todos, vnos contra
otros, corren y se juntan 4 vno principal, que se llama el Diaben, y como/ochenta leguas
aquellos montes adentro, estdn las provincias de los Chunchos por los valles y rriberas
de estos dichos rrios; algunas de estas provincias estdn entre la vltima y pentltima de las
cordilleras ya dichas, que acompanan la principal, y otras estdn citiadas fuera de todas, en
las rregiones llanas, donde ya corren y cruzan mansos, y caudalosos los dichos rrios, en
partes pobladas de espesos bosques, y, partes rrasas, de pajonales.

Temples.- Las tierras mds cercanas 4 la gran cordillera, y que estdn en los valles y quebradas
de las otras, generalmente son mds destempladas por el mucho calor y continuas lluvias,
porque los ocho 6 nueve meses del ano siempre estd lloviendo de dia y de noche, que
la mayor pausa no passa ocho dias, de donde se siguen gruessas humedades y gran
destemplanza de los ayres. Son estas regiones, generalmente, por toda esta longitud de
tres mil leguas, y de sesenta 4 ochenta.en latitud (excepto las que estdn mds vecinas 4
la equinocial, que se dilatan muchas mds leguas) muy enfermas para la gente que de
tierras frias, 6 templadas entraen ellas, por quanto estas humedades de los ayres y tierra,
y las que estdn intrinsecamente-en la virtud de los mantenimientos, causan inevitables
tercianas ¢ quartanas, que llaman chuchu, 4 que se agregan otras penalidades de llagas,
gusanos, y otras difficiles'de soportar, y 4 que se sigue la muerte con facilidad. [210] //

Comidas.- Los mantenimientos de estas rregiones son rraices, que llaman yuca, y en estas
provincias es de la mejor, y tan buena, que 4 no extrafiar la naturaleza de los espafoles
este sustento, podfa ser estimada; ay batatas y camotes y otras especies de rayces, que
todas se plantan y cultivan, como rracachas; ay mucho mani, que es algo semejante 4
las almendras, criase y siémbrase en la tierra arenisca. Ay otro mds comun y principal
sustento, que es el de diversas especies de pldtanos; ay muchos géneros de palmas y frutos
de ellas, en particular vnas que llaman malao, cuyo manjar es de gran valor y sustento;
ay muchas differencias de frutas en estas rregiones, no conocidas, como cierta especie de
guindas y ceregas, muchos pacaes, pifias, guayabas, y otras cosas naturales de la rregién.
Particularmente abunda esta tierra de mucho mayz, y se cogen tres cosechas al afio, una
en tierras altas y dos en los banados de las crecientes de los rrios, que, en partes, salen de
madre quatro y seis leguas, y aun algunos pasan de treinta de una parte y otras tantas de
la otra.

Carnes.- Las carnes que come esta gente son cominmente de animales silvestres, como
javalies, zamos, que tienen el ombligo en el lomo y otros puerquecillos enanos, mejores
que los que se llevan; tienen muchos gamos, venados, cierbos, antas, que son la que
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llamamos la gran bestia, y de regalada carne. Y sin éstos, otro gran nimero de animalejos
menores, que cagan, como armadillos, quirquinchos, copitos, monos grandes, que son
para ellos de gustosa carne, y algunos puercos que crian.

Peces.- El pescado de estas rregiones, por la grandeza y muchedumbre de rrios, es en tanta
copia, que fralta encarecimiento para darlo 4 entender, si bien en vnas partes abunda més
que en otras, segin los sitios. Las especies de ellos son muchas, y mucha su grandeza;
porque ay en estos rrios, 4 quatrocientas leguas y mds distancia del mar, rrayas, mayores
que rruedas de carro, bagres, de 4 cien libras, y muchos de ducientas; dorados, sibalos,
albures, y muchas otras differencias; ay gran copia de maris- [211] // co, como cangrejos
y camarones, y en particular los mejores y mayores mejillones del orbe, tan crecidos,
que ay conchas de ndcar finissimo, que sirven de artesas, y cominmente de platos y
escudillas. Crianse en los rrios algunas especies de animales, vnos como puercos, que
llaman capiguaros y otros como cierbos, que salen 4 vezes 4 pacer 4 los campos, donde los
sacan; y en fin, de pescados es la tierra abundantisima.

Aves.- Aves domésticas, cria esta gente gallinas y patos para sustento, especialmente para
las fiestas y sacrificios; de monterfa, ay muchas diversidades de péjaros, y lo mejor son
pavas y pauxies, que ay en gran niimero y sirven mucho para el sustento.

Bebidas.- Sus bebidas son chicha de mayz, y de yuca, y 4 vezes, por extraordinario, de
frutas y otras cosas; beben con excesso y gran continuacién, por cuanto en esto consiste
toda su felicidad; y asi el que tiene mds que beber, es mds rrico, y valido, y el que mds
bebe, mds honrado; son defectuosos en embriagarse, aunque las menos vezes pierden la
facultad de las acciones concertadas.

Gentes.- La gente de estas provincias comtiinmente es corpulenta, dgil y bien dispuesta,
mids blancos y més agestados que los indios del Pirt; en las mds de estas provincias de
los Chunchos todos andan vestidos, salvo en algunas que estdn fuera de los montes,
en tierras llanas, que después senalaré; visten algodén, bien texido y labrado, usan de
muchas galas y collares de quentas que hacen de piedras y conchas, y algunas piezas
de oro y plata, aunque pocas. Los de los llanos tienen grandes sartas de quarenta y mds
vueltas de perlas, y aljéfar, que sacan del rrio, aunque de poco valor, porque lo horadan
con fuego, y las echan 4 perder.

Armas.- Las armas comunes de toda esta gente son arcos y flechas y macanas, que son
vnas magas curiosas de madera [212] // fuerte como hierro, de corazén de palmas, 6
otras semejantes, con dos filos en la cabeza de la maga que partirdn vn hombre por medio
sile dan de lleno y 4 su salvo; algunos vsan dardos de chonta. Son diestros en subir y bajar
por estos rrios rrdpidos y furiosos con balsas de madera, ligados y clavados con chontas.

Ritos.- Adoran generalmente al Sol, como 4 deidad suprema; y para esto tienen y usan de
muchas ceremonias. También en ciertas ocasiones adoran la tierra, el agua, el fuego, el
ayre 6 truenos y reldmpagos, porque no les hagan mal 6 porque les den buenas cosechas;
veneran sus muertos con muchos sacrificios y ceremonias, y también las vsan en sus
entierros; ay gran nimero de hechiceros, hombres y mugeres, y tienen extraordinarios
modos en el uso de ellos y rraras ceremonias en dar el grado de esta diabélica facultad, de
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que tenfa yo hecho vn largo y notable discurso en mi Relacién de esta Monarchia, que
como dixe se malogrd por falta de quien me diese algtin favor.

Mugeres.- Las mugeres son blancas y bien agestadas y mejor dispuestas, y generalmente
muy piadosas y serviciales. La principal hazienda de los Caciques y mandones es el mayor
nimero de mugeres, pero todo el rresto de la gente vulgar no tienen mds que una mujer
cada vno.

Lenguas.- Las lenguas son muchas y differentes entre estas gentes, de donde les viene
ser menos sociables y carecer de monarchia y contrataciones, y de que nacen entre ellos
perpetuas discordias, enemistades y guerra, con que se consumen vnos 4 otros; traca
muy propia de demonio, para tener su continua cosecha; porque 4 no'ser asi y estar
conformes en lengua y comunicacidn, no cupiera la muchedumbre de gente segin lo que
multiplican, y los muchos afios que viven sanos los que se pueden escapar,y vivir en sitios
fuertes y seguros; y assi se cree, que, rreducidos 4 la Ley Evangélica, y governados en paz,
crecerdn en gran nimero. [213] //

PROVINCIAS

Esta variacion de lenguas divide también estas gentesen pequefas provincias, y 4 causa
son muchas y con distintos nombres las que por las rriberas de estos rrios se contienen
dentro de los montes y cordilleras; son como se siguen:

Lecos.- Por el rrio debajo de la Arecaxa y Camata, que se llama de San Joseph y de Sancta
Maria, y en lengua de los naturales Cacamayo, que se cuaja de otros muchos menores,
que bajan de las bertientes de la Arecaja, estd la primera y mds cercana provincia, que
se llama de los Lecos: éstos viven en lo mds dspero y montuoso entre la gran cordillera
principal y la primera que la'sigue por el Oriente, 4 veinte y cinco leguas la tierra adentro
desde Camata, de los quales no ay que hazer caudal, sino fuese para sacarlos por fuerza
4 otro sitio 6 para consumirlos por ser muy pocos, que no llegan 4 sesenta familias
rrepartidas en nueve rrancherfas muy distantes; son muy perjudiciales y han cometido
muchos y graves delitos en las fronteras de christianos, saliendo de paz 4 sus rrescates,
y en hallando algiin.descuido, matan y rroban quantos pueden, y se buelven; no senalo
casos particulares, que pudiera, por no alargarme.

Omapalcas.- De éstos, adelante, son tierras desiertas y montes impenetrables, hasta la
provincia de los Omapalcas, que estdn debajo de la junta de este rrio de Cacamayo con
el de Oripe, de que luego diré. Estos rrios son caudalosos, y en la rribera de ellos, ya
juntos, estdn hasta cinco 6 seis pueblos pequefios, cuya cabeca es Amapalca; su poblacién
es buena, aunque de poca gente, que no passan de ochenta familias: précianse éstos de
descendientes 6 criados del Inga, y por esto en todas las demds provincias son rrespetados,
y lo es el idolo de este pueblo, cuyo origen es del primer maiz que por mano de vn Inga
se comunicd 4 estas gentes. El cacique principal se llama Opucasira, rrespetado de todos
los comarcanos, aunque ni es rrico, ni poderoso, salvo [214] // por la facultad de los
hechiceros de su distrito, que son aventajados, y por la descendencia de los Ingas; 4 éste, y
toda la gente de sus pueblos fueron los primeros 4 quienes prediqué el Sancto Evangelio y
cathequicé, y en cuyo poder estuve mucho tiempo, en rrehenes del muchacho, hijo suyo,
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que el dicho Diego Ramirez trajo 4 esta ciudad, y de que se haze mencidn, en la dicha
Real Cédula; de todo lo qual y sucessos diré adelante, en su lugar.

Yuquimonas.- Poco més de una legua arriba de Omapalca, estd la dicha junta de los dos
grandes rrios; los quales pasados hacia el Oriente, se sube por las rriberas del vno, arriba,
por diez pueblos pequefios, en distancia de diez y seis leguas, que es la Provincia de los
Yuquimonas, buena gente, bien vestida y bien dispuesta; en ellos tuve Iglesia, y muchos
bien dotrinados. Su principal se llama Monachuco; los otros son Otano, Yave, Macaisa,
Sopué, Guandina, Yonoque, Cique, Vichire é Yquiya: tierra fértil y muy alegre valle.

Chanas y Mayas.- M4s arriba vi estdn otros quatro pueblos de los Chanas y Mayas, en las
juntas del Rio de La Paz y el Oripe, que baja de las bertientes de Hayapaya. Estos indios
son rricos, porque en su tierra tienen cierto manantial de agua, que la cuecen y quaxan
en sal muy buena, y con ella contratan, y se la vienen 4 comprar de todas las provincias
comarcanas, 4 trueque de rropa, balsas, almendras y animales, que después ellos venden
4 los espanoles de Caracato y La Paz por cosas de hierro, y rropa.

Moveotes.- Por el otro rrio Oripe estdn, mds arriba, los Moveotes, pocos y miseros indios;
y de ellos 4 los Moxos es la tierra despoblada y muy dspera, y no se puede penetrar sin
excesivo trabajo y peligro.

Moxos.- Bien arriba, en algunos valles por donde bajan las cabecadas de estos rrios, estin
los indios Moxos, de mucha fama por ser muchos pueblos y buena gente, vestida, y
que han tenido [215] // buena correspondencia en sus rrescates. A éstos se puede entrar
por Hayapaya y desde el distrito y Corregimiento de Cochabamba, y aun por Pocona,
entrando primero 4 la provincia de los Arechuchos, por donde yo pensava comencar
ahora esta jornada, 4 no averse dispuesto por Gudnuco.

Arechuchos.- Aora, bolbiendo otra vez hacia abajo, 4 Omapalca, de donde nos aviamos
desviado de mds de ochenta 6 cien leguas 4 los dichos Arechuchos, y tomando otra vez
por el gran rrio Diabeni abajo, 4 las tres leguas de Omapalca, se junta el rrio Quiendeque,
que baja del pueblo de Ianamo, desde donde se mete el grande del Diabeni por unas
angosturas de temerosas quebradas y rroturas de las dos pendltimas cordilleras, por
donde abrié camino su furia, y se passa el Salto del Rio, de que avia bien que decir; y
después, passada la junta del Quiquivi, se llega 4 la del rrio de Sabany, donde baja el rrio
Apichana, y 4 contra Igbapuri, en cuyas rriberas estdn algunos pueblos pequefios, cuya
cabeza es Sabani, y su cacique Yanamo, que es donde mataron al Padre Miguel de Vrrea,
de la Compania de Jests, por el descuido de vn yanacona, que causé la muerte al hijo
del Cacique, echdndole por yerro en la comida solimén en vez de agticar. Es buena gente
y vestida.

Uchupiamonas.- Por este rrio Apichana arriba hacia las sierras estdn algunos pueblos,
como son: Uchupiamonas, Ayaychunas y Chivamonas, y otros de buena gente; y luego,
mids al Oriente, por la falda de la vltima cordillera, 4 la parte interior del Poniente de
ella, que mira 4 las otras, corre hacia el sueste el rrio Itiche [Tuiche], que es el que baja
de Caravaya; y por sus riberas, 4 vna y otra vanda, en las juntas de otros muchos rrios,
que entran en ¢él, ay muchos pueblos pequenios, como son: Hinolunos, pocos y muy
derramados; en lo mds llano, estdn en la junta de Tararamayo, rrio pequeno; los indios
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del Tarano que salieron 4 Apolobanba 4 convenirse, y después 4 hazer guerra 4 Pedro
de Legui Vrquica. Junto con éstos estdn los Celipas, Aguachilis, Arapuries, Igbapuries,
Paamaynos y otros, hasta los Pasariones [216] // 6 Pasalis que tienen, entre la vltima
cordillera y el dicho rrio de Caravaya, una buena laguna, y en sus mdrgenes algunos
pueblos pequenos.

Todas estas naciones dichas estdn dentro de las cordilleras, entre la dltima y pendltima,
en distancia de cien leguas, pocas mds de longitud Norueste Sueste y de veinte hasta
treinta; en latitud Nordeste Sudueste. Estdn en diez y seis y diez y siete grados; al-Sur de
todos ellos no ay nacién alguna que anden desnudos; antes, 4 su modo, visten bien. Fui
de los mds bien recebidos, y 4 no aver puesto el demonio los impedimentos'que después
rreferiré, ya estuvieran todos rreducidos, aunque entré y discurri solo por sus tietras.

LLANOS

Dexando ahora todas estas y otras naciones que habitan en los'dichos valles y quebradas
de estas Serranfas dichas hasta la vltima cordillera, se ha de formar una idea de que
caminando al Oriente, por qualquier parte que se entre; después de penetradas las cien
leguas, pocas mds o menos, de tierras dsperas, se sale 4 unas dilatadas regiones de tierra
llana, muy sulcada de grandes rrios por la mayor parte muy fértil, de mejor y mds fresco
temperamente 4 causa de los vientos nortes que de ordinario corren, y de ser las lluvias
con mds concierto y moderacién, guardando imbierno y verano. Las gentes que habitan
estas tierras son infinitas, por ser la capacidad y distancia de ellas tanta, que cogen por lo
mediterrdneo mds de mill y quinientas leguas delongitud, y por latitud, desde las dichas
cordilleras del Pirt hasta el mar y costas del Norte, de quinientas hasta seiscientas leguas.

Son muchas las noticias que’ tengo, .y experiencias que he hecho de lo mds de estas
rregiones, y assi por extenso lasavia puesto en el libro dicho y las saqué en el mappa que
ofreci 4 S. M. Y assi aora, por la brevedad, diré algo de las que pertenecen y confinan con
éstas de los Chunchos.

Todas las provincias atrds nombradas son las que propriamente se llaman Chunchos,
y, largo modo,se lo.llamamos 4 muchos [217] // de los que habitan en las que agora
se numerardn, y para que mejor se entienda y escusar prolexidad, tomaré el camino y
principio’ desde los vltimos que sefialé 4 la parte de arriba hacia el Susudueste de los
Chunchos que estd mds cerca de Santa Cruz de la Sierra, y que son los Arechuchos y
Moxos, y por el Oriente de la vltima cordillera dicha en los llanos poco anotados, corren
algunos rrios 4 juntarse con su principal y que merece llamarse cabeca de las principales
del Marafén, que es el que baja de los Charcas y se llama Chingury, después, por Santa
Cruz, el Guapaig. Y aqui, donde comengamos este discurso, pasados los Moxos, se
llama el rio Himanas, que toma nombre de vna buena provincia de gente desnuda y
belicosa, que se llama los Himanas. Desde éstos, el rrio abajo, prosiguen los Moymas y
Talamoymas, gente toda desnuda, muy vil, y sobre manera dados 4 las hechicerfas, entre
los cuales me vi en hartos peligros, mas todo lo vencié la gracia de Dios.

Este rrio Himanas es muy caudaloso, y assi de lo que ay de sus rriberas al Oriente no
trato, por ser cosa larga para esta Relacién. Digo aora que entre estos Moymas y la
vltima cordillera dicha, en las faldas de ella que miran al Oriente, que es toda esta tierra
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amenisima y fértil, ay algunos pueblos de muy buena gente bien vestida y con alguna
policia; éstos se llaman Fitopenos, y los principales pueblos son: Tari, Zotari y Viqui, y
confinan con la principal poblacién de los Moymas que se llaman Tumba.

El pueblo de Viqui estd arrimado 4 la falda de la vltima cordillera por el Oriente, casi
en contra, y que mira al pueblo de Chomano, cabega de vna provincia de este nombre,
y donde su governador Apucuitiny y toda la gente de ella estuvieron muy aficionados 4
ser christianos, y me hizieron particular agacajo, de que se vviera seguido vna gran mies
y reduccidn, si los cavilosos y malos medios de Diego Ramirez, como después diré, no lo
vvieran desbaratado. Es muy buena esta gente y de mucha rrazén, bien bestida y mejor
dispuesta; tienen 4 las espaldas la dicha vltima cordillera, y estd sitiado este pueblo, en el
mejor, mds fuerte y fresco y alegre sitio de toda esta tierra, no sélo para ellos, mas para
la principal poblacién, que los espafioles [218] // vviesen de hazer; estd en la margen
del gran rrio Diabeni al postrer passo y raudal, donde desemboca de todas las sierras,
y rrompiendo en esta vltima vna angostura estrecha, hondable y como puertas de estas
regiones, sale 4 lo llano, donde se espacia y comienca 4 correr manso, y hasta 4 donde
podian subir embarcaciones medianas por el Maranén desde el Mar del Norte.

Pasarionas.- A la boca y entrada de esta angostura, antes de rromper, se junta el rrio
y & J

ya dicho de Carabaya, que llaman Tuiche, y cerca de esta junta estd la provincia de los

Pasarionas. De Chomano abajo, por la parte del Norte de este gran rrio Diabeni entran

otros ocho pequefios, en distancia de treinta leguas, y en sus bocas estdn los Camanavis,

que siguien por otro rrio la falda oriental de la cordillera, van hasta los pueblos de Chupi

y Miariama, y otro hasta los Aguachiles, ya notados.

Maysas.- En las otras bocas de los ocho rrios dichos estdn los Maysas, Sipionas y Satarunas,
desde donde entran otras naciones diffrerentes; estas que acabo de decir son gentes de
buena razén, y que con estar tan lejos, salen algunos afios 4 rrescates, pasando por los
demds y pagando parias.

Cerca de los vltimos, que son los Satarunas, estd la junta de este gran rrio Diabeni con
otro tan grueso como él, que se llama el Mano, y trae todas las aguas de todos los rios
de los Andes del Cuzco y los que bajan de todas aquellas cordilleras desde Bilcabamba,
que son muchos y grandes; en esta junta va tan ancho, que no se ve la tierra de vna parte
4 otra; y abajo de ella, como quince leguas por la parte del Sur, estd la provincia de los
Iumarirenos, cuyo pueblo principal, estd en la junta de otros dos caudalosos rrios, que
entran en éste, que son, el ya dicho atrds, que se llama Himana, junto con el Paitity:
este pueblo se llama Yuniri, y su governador Hucharraico; estdn en su contorno muchos
pueblos menores, y alindan con otra provincia de indios que llaman Marupas. El pueblo
de Yuniri tiene mds de media legua de travesia, y es de mucha gente bien vestida, y que
[219] // vsa de gran adorno en las personas, hecho de plumeria de colores, con buen
artificio assentadas sobre las vestiduras; gente bien agestada y dispuesta.

Desde aqui, por el gran rrio del dicho Desaguadero, prosiguen muchas poblaciones
continuadas hasta las faldas de las sierras y valles del Paitity, de el qual dan los indios
tales noticias, que tengo por mejor passarlas en silencio, que rreferirlas con peligro de mi
crédito. Dexando ahora todas estas rregiones, que por la parte del Sur siguen las rriberas
de estos rrios, en particular de este grande del Diaben que son muchas y muy pobladas,
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como son los Siguasisas y muchas de vna nacién que llaman Marquiris, que tienen Rey y
cabega, y ocupan grandes rregiones hasta las provincias de Marimero y Guachomatana,
que son todas mujeres, y algunos llaman Amaconas; serd bien, por abreviar, bolver atrés,
4 la provincia de Chomano, que dixe estava el mejor sitio de esta tierra, 4 desembocar el
Diaben, por la tltima cordillera, y seguir otra derrota hacia el Norte y Nordeste de este
gran rrio.

Y pasados los ocho rreferidos de los Maysas, se encuentra luego, mds al Norte, casi entre
la dltima cordillera y el rio Mano la gran provincia de los Chiriaponas, que tiene grande
suma de gente y andan desnudos; su region es fertilisima, y por toda ella, hasta el dicho
rrio Mano, y de la otra parte, ay grandes llanuras cubiertas de crecidas montafas 6
bosques almendrales de vn género de almendras que llaman de los Andes, y seerian en
pifias; son de gran sustento para estas gentes y serfan de gran contrato para otras, si los
espafoles posseyeran esta tierra por la comodidad de la navegacién de estos rrios, que
con el tiempo se descubriria, aunque aora serd difficil por los.muchos canales ¢ islas que
ay en ellos.

Delante de los Chiriaponas, entre la dicha Cordillera y rrfo Mano, hasta sus nacimientos
y jurisdicién de los Andes del Cuzco y provincias de'los Manarfes, se siguen muchas
provincias de gente bdrbara, caribe y de mala digestién la mds, y que son de los Guarayos,
advenedizos del Brasil, que de la otra parte de este rrfo Mano ocupan grandes rregiones
hasta las juntas de este rrio Diaben y el gran Parauri, que propria y cominmente
llamamos [220] // Marafdn, que baja por Santiago de las montanas, y junta caudalosos
rrios, de suerte que en la dicha junta del Parauri parecen mar, y tienen ambos mds de
ochenta leguas de ancho, cerca de la qual caen las dichas Amagonas, y las provincias de
los Cayabobos, Cayampuxe, Siguasisas, Guaramagones y otras muchas. Pero bolviendo
4 seguir donde ybamos, por el rrio-Mano hasta los Andes, estdn las provincias de los
Ypuriaponas, Datinis, Pasibaonas; Toromonas, (de donde toma el nombre este género de
almendras dichas, que llaman de Toromona, por aver gran abundancia en estas comarcas)
Arabaonas, Guanapaonas, Andes, Caribes, que todos vsan de grandes galas de plumerias
de colores por la abundancia de aves de ellas, y lo mismo en los Maysas Marupas y
Chiponabis, que estdn cerca.

Passados ‘estos, Andes, corren por el Oriente de estas cordilleras hacia el Marafidn,
gran numero-de rrios, por cuyas riberas ay tantas provincias, que serfa méds que difficil
quererlas numerar; empero dexando las que estdn entre las serranfas de los llanos, diré
algunas'mds principales, que son desde los dichos Manaries, los Sanguiguaris, Motilones,
Capirucos, Yscaicingas, Chipaniguas, Pumaynos, Capaniguos y otros muchos, donde
se va 4 dar después de aver penetrado estas cordilleras de Gudnuco, y entrado por los
Carapachos, y demds naciones de aquella cordillera; y en fin, para decirlo de una vez,
las rregiones, que se incluyen entre esta gran cordillera y costas del Mar del Norte, 4 que
corresponden, son tan espaciosas y dilatadas, tan varias y llenas de tantas naciones que ni
se puede tener entera noticia de ellas, ni yo offrezco darla, mds de lo que hasta oy permite
el poco conocimiento que ay de ellas, y de ese poco, creo ninguno iguala al que yo he
hecho y tengo, assi por lo mucho que he andado, como por lo que entre estos bérbaros
he inquirido.
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Nombres de los caciques.- Los Caciques mds principales y governadores de los que
propriamente dixe se llaman Chunchos, son los siguientes: en los Yumarirenos 6 boca del
Paititi, Vcharrayco y Yumiri; en los Moymas, Tumba; en los Fitopenos, Tupuy Guaricita;
en Chomano, Apucuytini; en los Maysas, Anama; [221] // en Omapalca, Apucasira; de
los Yuquimonas, Monachuco; de los Mayas, Maravi; de los Pasalis, Chayliqui; de los
Sabanis, Yanamu; de los Vchupiamonas y demds comarcanos del rio de Caravaya, Yanivi,
Abiomarani, Celipa y Chumama. Estos son de los Chunchos; los demds conoci pocos
por sus nombres y no me acuerdo de algunos que pudiera.

Todas estas provincias dichas, que estdn fuera de las cordilleras, en sus faldas y en lo llano,
y muy la tierra adentro 4 lo mediterrdneo, son generalmente fértiles y de gran abundancia
de caga, pescado, mayz, almendras, cacao, y cierto género de agi, que se presume ser
la misma pimienta de la Yndia, si se beneficiase, de que ay increible abundancia. Las
gentes son diversas, de differentes lenguas y modos de vivir; vnos son iddlatras, otros no,
vnos mds dados 4 superticiones que otros; pero todos mediante el divino favor, podrian
ser rreducidos 4 nuestra Sancta Fe, con diversos modos y disposicién, los quales han
de ensefar el tiempo y la experiencia; y mientras ésta no se hiciere, aquél se passard y
passa sin fruto alguno, y el demonio enemigo del género humano, se estd gozando, con
pacifica possesion, tan increible cosecha de almas como aqui cada ora se pierden. Dios lo
rremedie, y dé 4 los Principes fervorosos deseos, y 4 V. S. vida para que ayude tan sancta
empressa como ahora lo haze, déndome favor, para que yo la tome 4 mi cargo, como
lo hago en esta misién, 4 que voy; que si bien llevava la proa 4 estas provincias de los
Chunchos, que segtin esta breve Relacién, podrd V. S. considerar, qué tal podia ser, y qué
effecto se podia seguir: no voy menos confiado por esta parte de Guanuco, por ser guiado
de tantos y tan buenos juicios y pareceres, y porque todo es vii mesmo fin, y aun porque
4 todo pienso acudir, dindome Dios vida y su gracia, y favor S. M. y V. E. en su nombre.

Esto bastard, Sefior Exmo., para no rromper el precepto de ser breve, y cumplir con el
mandato de V. E.

Agora serd forzoso satisfacer 4 la segunda parte de la pregunta, y dar rrazén de la persona
de Diego Ramirez Carlos, de lo que pass6 en la entrada que hizo conmigo, desde su
principio, [222] // de sus intentos, medios y fines, con toda verdad y puntualidad,
como lo pide cosa tan grave; donde sin offensa de Dios y del préximo y grave cargo de
consciencia, no se puede salir vn punto de la verdad; y aun también, por lo mucho que
vaen ello de auctoridad y vtilidad, 6 perjuicio de la Real Corona y Hazienda, y el aver de
informar y mover con esto 4 la conveniente disposicién de nuestro superior Monarca y
su Real Consejo y de V. E., en cuyas manos immediatamente estd la muerte 6 la vida de
este mogo, y el ser yo sacerdote religioso y deseoso de mi salvacién, con que se viene por
todas partes 4 calificar mi crédito y esta rrelacién, que serfa en agravio de todos faltar 4 la
verdad, y aun el dudar de ella, y del crédito que por todo lo dicho se me deve.

RELACION DE LA ENTRADA

Elafo 1620 estando yo por morador en el Convento de la Ciudad de La Paz, 6 Chuquiabo,
lleg6 4 ella Diego Ramirez Carlos, al qual algunos anos antes avia conocido en la ciudad
de La Plata, por ocasién de que él era official de labrar harpas y guitarras, y diestro en
tocarlas, y por esto y su amigable condicién conocido de todos los rreligiosos, 4 quienes
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solia dar algunos rratos de solaz en las vacaciones y assuetos; de la qual conocencia nacio,
que luego el primer dia que llegd 4 La Paz fué 4 comunicarme sus intentos y fin de su
venida, y también porque sabfa, tenfa yo mucha noticia de estos indios infieles, y deseos
de ocuparme en estas conversaciones, y que sélo lo dexava de hazer por no tener orden y
favor de los Prelados de la Orden.

Contéme, c6mo aviéndose casado en Potosi con una hija de vn estrangero, llamado Juan
Danga, 4 quien ensenava 4 tocar harpa, y contra la voluntad de sus padres, le avia sido
fuerza por ciertas ocasiones que le sobrevinieron, ausentarse, y venir descarriado-hacia
la Arecaxa; donde se le habia ydo vn mulato suyo, que ya traia consigo; y entrdndosele
la tierra adentro, en cuyo seguimiento avia ydo, y penetrando algin tantormés de lo
[223] // que pens6, hasta dar entre aquellas cordilleras con vnos pueblos de indios, que
muchos afios antes se avian rretirado ¢ yban rretirando cada dia de los christianos del
Pird, huyendo del mal tratamiento, que los espafoles les hazian, especial los Ministros de
justicia. Y que llegado 4 los dichos pueblos, y conocido de ellos; que era.decendiente del
Inga, le agasajaron y recibieron con mucho amor, rregaldndole muchos dias, y trayéndole
por todos sus pueblos; en el qual tiempo ¢él les persuadid, se rreduxesen 4 la Yglesia y
obediencia de S. M.; y que les lebanté cruzes, y hizo, que ellos levantasen otras; bautizé
algunos, y en fin los dispuso de manera que se rresolvieron, en que como ¢l fuese y les
llevase alguno 6 algunos sacerdotes, sin que entrase otro-espafiol, se sujetarian 4 todo lo
que les pedfa.

Con la qual rresolucién, me dixo avia salido y bajado 4 Lima, donde hizo rrelacién de
todo al Sefior Virrey Princype de Esquilache; el qual después de averlo considerado lo
mejor que se pudo, le dié Provisidn, en que le rremiti6 al Sefior Don Pedro de Valencia,
Obispo de La Paz, para que vistas y. tanteadas todas estas cosas le diese licencia, si
pareciese convenir, para que con vno 6 dos rreligiosos, 6 sacerdotes entrase 4 la dicha
tierra y pueblos que dezfa, y yendo con ellos por gufa lengua ¢ intérprete; y que con lo de
este hecho rresultase, le diese aviso 4 S. E. para, segtin él, disponer lo que mds pareciese
convenir.

Leyéme el dicho Diego Ramirez esta Provisién y otros papeles, y pididéme intercediese
con el dicho Senior Obispo y le apadrinase, para darle esta rrelacién, por quanto no le
conocia, ni avia visto otra vez. Yo conced{ luego con todo lo que me pidié, por ser la
causa tan justa y tan acomodada 4 mis antiguos deseos, y por ser yo mismo el que primero
pusiese la mano 4 esta obra, y por la amistad y conocencia del dicho Diego Ramirez. Y asi
tomamos mulas, y nos bajamos 4 el batdn, que estd vna legua el rrio abajo, donde estaba
en rrecreacion el dicho Sefior Obispo, y hize el oficio de padrino, de suerte que 4 pocos
dias se trocaron las suertes, y él me vendia los favores con S. S., por ser gran musico, y
gustar de la facultad del dicho Diego Ramirez. (Todas estas menudencias refiero Sefior
Excmo. por venir [224] // al punto de lo importante sin salir de él en la verdad de todo
el caso, y para que mejor se comprueve.) S. S. le dié 4 pocos dias, despachos y licencia,
para hazer la entrada, en virtud de la Provisién de S. E., y se embi6 al Padre Provincial 4
pedir licencia para mi, y que me sefialasen vn compafiero; en tanto el Diego Ramirez yba
y venia 4 los Yungas, y tratava de buscar algunas cosas necesarias, y con gran diligencia
procurava poner en efecto esta entrada.
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En este tiempo, todos estdévamos engafiados y persuadidos seria verdadera la rrelacidn,
que avia dado y dava, y ass{ espoleava el mesmo deseo; empero 4 pocos lances se conoci6
ser todo embeleco y falsedad, y enderezarse sus intentos 4 otro fin, como después parecio,
y tan 4 mi costa experimenté. Porque preguntado dénde estavan aquellos pueblos, 4 que
aviamos de entrar, ya dezia por aqui, ya por alli, y nunca concordava, porque no podia,
supuesto que tales pueblos ni tales indios rretirados, nunca los ha avido, ni ay; y si es
verdad que €l tom4 esto por fundamento, y hizo esta rrelacidn, fué falsissima de todo; en
todo, porque si no los ay, tampoco los pudo ver ni entrar 4 ellos, como no vié, ni entrd;
de que yo puedo dar fe. Y verdse con facilidad este primer fundamento falso y embeleco,
si se hallare, en los papeles del ano de 19 6 20, esta rrelacién que me dio, y yo he rreferido,
6 cosa que concuerde con ella; lo qual suplico 4 V. E. mande ver para que conste de la
verdad que voy narrando, y de que lo es lo demds que diré, en especial, para prueba del
motivo que este mogo tenfa en hazer esta entrada con s6lo vno 6 dos rreligiosos.

En fin, viendo que se tardava mi licencia, para el compafiero que avia de llevar, se
rresolvié y concerté con vn rreligioso de la Orden de Santo Domingo, llamado fray
Francisco Monroy, y partié con él por aquellos montes, sin saber dénde yban, por lo
qual al cabo de algunos dias, aviendo el dicho Padre conocido el embeleco del mestizo,
se bolvi6 4 su convento, 4 La Paz. Y después viéndose ya frustrado, hizo tantas diligencias
con el Obispo, que convencian 4 todos, y al cabo de algunos meses, me sac6 4 mi solo,
y me llevé hacia los Yungas del Songo y Challana, mu- [225] // chas leguas de donde él
avia dicho que avia hallado los pueblos de los indios rretirados.

Por estos pueblos de Songo y los Yungas, nos detuvimos algtin tiempo, sin saber por
dénde guiar; y al fin, yo me rresolvi en que ya que el medio avia sido tan sin fundamento,
y Dios avia prometido se offreciese con él ocasién de poder yo executar mis antiguos
deseos, aguarddsemos en lo més fronterizo la tierra adentro 4 que saliesen, como suelen,
algunos indios 4 sus rrescates, y aventurarme 4 entrar con ellos la tierra adentro de los
Chunchos, y con esto dar principio 4 su rreduccién; y en tanto, imbiar vn indio ladino
que el Diego Ramirez llevd para sélo assentar su intento y mdquina, como después
parecid, é yo experimenté, si bien entonces dissimulé, pareciéndome cosa de poca
sustancia; empero, en el tiempo que estuvimos entre estos Yungas christianos, vine en
bastante conocimiento de ella para temer lo que sucedié y pudo suceder.

Esto es, que el dicho Pedro Ramirez, siendo segin opinién de los que mds le conocen,
hijo de una mestiza, que vivia y aun creo que vive en el pueblo de Colquemarca, en los
Carangas, y de cierto clérigo llamado Fulano Ramirez, dié en decir, que era hijo de Don
Melchor Carlos Inga, que murié en la Corte; con lo qual se honrava entre nosotros, y
esto justo era passar por ello, aunque no fuese assi. Pero lo malo era que entre los indios
se hazfa venerar y rrespetar como mds préximo sucesor del Inga, sobre que passavan
tantas cosas que no las sufre esta breve rrelacion. Al fin donde més apoyo hallé de esta su
méquina, fue en estas fronteras y valle de la Arecaxa y Ingas; para lo qual trafa consigo, y
aun conmigo, después, con mds publicidad, el mulato dicho, con vn clarin tocando por
los caminos y entradas de los lugares y chdcaras donde sabia no avia Justicia, 6 sy la avia,
para con los espafioles passaba esto por truhaneria, y para con los indios servia de avisar
para que le saliesen 4 recibir y venerar como 4 Inga y Sefior: en lo qual gasté mds de vn
afio. Y pareciéndole, como era verdad, que entre los indios christianos Ingas no podia
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este hecho tener firmeza y quedar introducido por Inga, por quanto en yendo el caso de
veras, y como era forzoso, [226] // aviendo en ellos alguna alteracidn, le avian de coger
las Justicias y castigar tan gran delito, fabricé la mdquina dicha y fingié aver los tales
pueblos ¢ indios rretirados, para con esto conseguir, como consiguid, entrarse la tierra
adentro, y entre los infieles, y allf introducirse sin rresistencia ni peligro, pues, con vno 6
dos rreligiosos, de ambas cosas yba seguro por entonces.

Todo este pensamiento puso en execucién, aviéndose vestido en traje de Inga en los
Yungas de Songo y Challana, donde estdvamos aguardando los indios, que avian de salir
4 los rrescates; y en fin, con los de la provincia de Sabani nos convenimos. Y aviendo
partido en dos balsas, 4 pocas leguas conocido el intento del dicho Diego Ramirez por lo
que les dezia, temieron que sus Caciques les matasen, por llevar sin su orden dos personas
tan opuestas, como eran sacerdote contra sus idolatrias y otro mayor Senor.Inga contra
su autoridad y mando; y assi nos dexaron en unos rrigurosos bosques y dsperas serranias,
orillas del rrio, y se fueron con sus balsas, de donde 4 pie bolvimos 4 salir los dos y vn
indiecuelo, que nos llevava, con gran trabajo y riesgo de la vida, hasta los Ingas, de donde
aviamos partido.

En estos y otros lances que en tantos meses de compafifa passaron, llegué 4 tener bastante
conocimiento del dicho Diego Ramirez y sus intentos, y justo temor de algiin mal
sucesso; mas el verme empefiado, en cosa tan grave, me hazfa passar por todo, buscando
algunos medios mds convenientes, en especial con'amonestaciones y correcciones para
rreducirle, y que entendiese no yba conmigo, mds que por compaiero, por lengua 6
intérprete: 4 que él concedia 4 vezes;'y en viendo la suya, jamds la perdonava.

Al fin salieron otros indios de la‘provincia de Chomano con cinco balsas, y venidos donde
estdvamos, tomé vn medio, con que me pareci hazia dos cosas de mucha importancia: la
vna, dar buen principio 4 la entrada’y gozar de la ocasién; y la otra, procurar no entrase el
dicho Diego Ramirez por-entonces. Y assi hize vn contrato con los dichos indios infieles
en esta manera: que yo yria por rrehenes y siguro 4 su tierra delante con algunos de ellos
en vna balsa, y que ellos saliesen 4 la ciudad de La Paz 4 ver al Obispo y Corregidor,
para que viesen'nuestros templos, [227] // policia y costumbres de los christianos, y el
agasajo que 4 ellos les hazfan y buen rrescate que traerfan, les fuese ocasién de hazerlo
bien con/nosotros en su tierra y afficionasen 4 los demds 4 ser christianos y vasallos de
tan gran Sefior como el Rey de Espana; en lo qual, ya convencidos, consintieron; y fue
concierto, que yo partiese el rrio abajo, primero 4 vista suya, y luego ellos; en compafifa
del dicho Diego Ramirez, yrian 4 la ciudad de La Paz, que distaba como quarenta leguas
de caminos dsperos, dexando alli las balsas para la buelta.

Con esto, todos muy contentos, vnos y otros, escrivi con el Diego Ramirez al Obispo y
Cabildo, de la causa que me movia 4 imbiarlos, pidiendo los rregalasen; y demds de esto,
de secreto, con otro indio escrivi el temor con que yba de la determinacién y cabilaciones
del dicho Diego Ramirez, y que se procurase detenerle; 4 que ayudase 4 esta obra desde
fuera, apelliddndose duefio de ella, y que no volviese con los dichos indios, ni entrase
por entonces; que me parece tenfa presente lo que después experimenté. Mas como el
mestizo es tan sagaz y diabdlico, su mesmo juicio y lo que 4 él le parecié serfa justo se
hiciese con él, le dié motivo para poner la contra; y en fin él me entendi la traza, y, con
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el senorio que tenfa sobre los indios, cogié en el camino al que llevava mis cartas, y éstas
y las que ¢él llevava las guardé todas y las leyd, y prosiguié su camino 4 La Paz, con los
indios, que eran siete.

Yo yba ya navegando con otros tres mogos en vna balsa, el rrio abajo, y al segundo dia
encontré siete balsas de los Omapalcas, y Yuquimonas, que venfan por rrescate, y 4 verse
con nosotros; animélos que se diesen priessa y alcancasen 4 Diego Ramirez, y gogarian de
ver la ciudad y trer buen rrescate; ellos lo hizieron, y se partieron por tierra otros diez y
seis, los mds sueltos, y le alcancaron; de suerte que 4 los cinco dias entraron en la ciudad de
La Paz, 4 donde el Diego Ramirez escrivié 4 su modo, que lo sabe hazer bien y tiene para
esto gracia particular como para otras cosas; suerte, que el Corregidor Don Bernardino de
Harnani y el Cabildo lo salieron 4 rrecibir, y el Cabildo ecclesidstico los llevé a la iglesia
y cantaron un Te Deum lau- [228] // damus, y otras cosas al érgano, de que los indios
se maravillaron y alegraron mucho. Hospeddronlos, y en fin les dieron algunas cosas que
apetecian, y después de los tres dias de bolvieron todos con el Diego Ramirez; el qual en
prosecucién de su diabélica mdquina no dié carta mia ninguna, y dixo lo que le parecié
bastava para mi descrédito; con que obligé al Obispo, 4 que me escribiese una carta
desabrida, arguyéndome de mala correspondencia, y mandindome saliese 4 darle quenta
de lo que passava, y dexase alld en tanto al Diego Ramirez; traca por cierto con que avia
llegado 4 poner en la vltima perfeccién su diabélica mdquina este sagds mogo.

Y antes de partirse de Chuquiabo, como nadie entendia los indios, y él aunque no sabia
palabra de su lengua, sino alguna que tomaria en aquellos pocos dias, dié 4 entender, que
eran los Caciques de nueve provincias que venian 4 dar la paz 4 S. M., y que pedian 4 él
y rreligiosos; y de todo pidié testimonio, que es el que presentd, y de que haze mencién
la Real Cédula. Lo qual fue fécil de conseguir, y sin difficultad le fué dado, porque nadie
podia saber mds de lo que parecia significaban por las acciones; ni se podia verificar, si
eran principales 6 no, y como fue Dios servido que vno murié en el hospital, después
de partidos los otros, y murié christiano; y con grandes muestras de devocidn, 4 todos
parecié muy bien como rrealmente era rrazén pareciese este hecho, porque de qualquiera
manera fue bueno y provechoso, y sélo tuvo de malo la falsedad, embeleco y cabilacién
del dicho Diego Ramirez, y pedir testimonio de cosa tan agena de lo que informé y
averlo presentado y querido llevar adelante, siendo como es verdad, que el salir los indios
no tuvo mds fundamento que el dicho, y todos eran muy ordinarios, sin que entre ellos
uviese ningdn principal, ni ellos trafan tal orden, ni pensamiento de dar paz, ni ver la cara
4 nadie mds que 4 aquellos con quien suelen hazer sus rescates en los montes y fronteras.
De modo que en quanto 4 este punto, que se me manda satisfaga, creo lo he hecho
bastantemente, y es cierto con toda verdad.

Al fin, quando yo llegué 4 Omapalca después de trece dias de [229] // navegacién por vn
rrapidissimo rrio abajo, que s6lo pensarlo aora causa pavor por los grandes peligros que
se passan, sobre quatro palos atados; y aviendo descansado y dado 4 Apocasira y 4 otros
algunas dddivas, me vinieron embajadores de otros caciques de las provincias comarcanas,
y todos fueron contentos; y el Sefior de la provincia de Chomano, Apucuitini, embié sus
principales por mi y su quexa 4 Apocasira de averme detenido tanto sin dexarme pasar
4 su tierra; y assi luego parti alld, donde fui muy bien rrecibido y me passaron cosas
notables, que por no ser para aqui, las dexaré entre rrenglones.
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Estando yo en Chumano llegé la gente que avia ydo 4 La Paz con el mestizo, y él con
ellos; el qual embié luego la carta del Obispo, y otra suya para que me saliese, y lo dexase
4 él alli; y como yo no le entendia menos 4 él, que el 4 mi, bolvi a Omapalca 4 poner freno
4 sus demasfas, porque ya estaba enterado de que luego se amigd con vna india infiel de
buena disposicién, hija de Casira, y hermana del muchacho que trajo 4 esta ciudad de
Lima, y que andava en trage de Inga con las insignias de Sefor, assistia en las borracherfas
y haz{a otras cosas muy proprias (sic) de su persona y obligaciones. Lo qual no sélo supe
por noticia, sino que todo lo vi después por mis ojos, y lo experimenté por mis peccados.

Y llegé 4 tanto su desvergiienza, que diziendo yo vn dia 4 todos los indios que estavan juntos
con €l, que yo no yba alli 4 introducirles Inga, sino la ley de Dios y obediencia-del rrey de
Castilla, que era gran Sefor, y quien me embiava, y 4 ellos avia de hazer grandes mercedes;
si quisiesen ser vasallos suyos, y otras rrazones 4 este intento; y que aquél no.era Inga, ni
de casta de ellos, ni por tal le avian de estimar, que sélo era vn pobre mestizo guitarrero,
que yba por intérprete, y 4 sélo acompafiarme, y ayudarlos 4 ellos para que mejor pudiesen
conseguir lo que se les prometia, 4 lo qual con gran imperio contradixo, affirmando era él
hijo de Don Melchor Carlos Inga, y que por tal le avian de respetar. Y al fin concluyé con
vna proposicién general, que si bien él no querfa decir, tanto como dixo en ella, ni yo tal
creo, fué perniciosa; porque dixo en alta voz: «no«credis cosa de quantas os dize, 6 [230]
/I dixere este Padre que en todo se engafa, y s6lo’quiere‘meteros acd los espanoles para
sujetaros, y no os conviene, ni lo consintdis. Con lo qual, y averles ya otras vezes dicho
esto para irritarlos, que yo les pretendia llevar espanoles, se dispusieron para matarme, y
traxeron sus armas; empero yo con el favor.divino y gran dnimo les argiii, y conclui, de
suerte que se amansaron, y comencaron 4 caer en la quenta del mal caso. Y luego el dicho
Diego Ramirez trat6 de yrse solo 4 otros pueblos; mas yo lo estorvé, y tomé por medio
efficaz excomulgarlo; y al fin‘halldndose €l atajado, trazd en su mente otra mdquina, que 4
no aver ¢l también caydo en ella por'permissién de Dios, le sali6 como la pensé.

Y fué que me dixo.y pérsuadié con sumisiones, que le diese licencia y cartas de favor y
vna rrelacién del estado de‘la entrada sin tocar en estos sucesos, ni en cosa que 4l él le
parase perjuicio, y que con eso saldria; y porque esta obra fuese adelante, me despacharia
las cartas 4 esta Corte y Audiencia, 6 las traerfa, para que se me embiasen rreligiosos, y
él se quedarfa acd, sirviendo siempre de solicitador, y ayudando desde fuera; y con eso él
quedaria honrado, y yo tendrfa ayuda para proseguir la conversién. Con esto, y averlo
assi prometido con juramento, me convencio.

Como era justo, pues no lo seria que yo tomase venganza de sus desatinos, ni le procurase
hazer mal alguno; antes deseoso de atajar y poner rremedio al inconveniente, y juntamente
cubrir sus faltas y honratle, escrivi la rrelacién y le di las cartas que pidié en fe de que
cumplirfa el juramento y promesa. Empero él que no caminava con sencillez, antes como
sobradamente caviloso, después de tener las cartas en su poder, negocié con su amiga la
hija del Casira, alcangase de su padre, le diese al hermanillo, que se llamava Eusabanti,
prometiéndole no le passarfa de Challana 6 Chuquiabo, y que de allf le bolveria con
brevedad, y al fin, con rruegos de la india y su diligencia, y con dddivas de Diego Ramirez
se negoci en particular, porque le dié y entregd vn rrico vestido de cumbes con todas
las insignias del Inga, que avia llevado y de que usava para introdu- [231] // cirse por tal,
con que parece se di6 por pagado del hijo del Apu Casira; y con esto lo entregé al Diego
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Ramirez; el qual ponia toda esta solicitud, porque sabia bien, que con sacar el muchacho
me dexava 4 mi cautivo y sin facultad de poder salir 4 tierra de christianos hasta que le
volviese, y que assi vendria seguro hasta salir con su mdquina, como en efeto salid; y yo
me quedé entonces entre los dichos indios, los quales aunque con guardas, me dexaron
en aquel afo que estuve, discurrir por otras provincias la tierra adentro, pero no que diese
paso hacia las fronteras. En este hecho se verd la crueldad del mestizo, pues se atrevi6 a
dexarme en tanto peligro por asegurar su hecho, y que saliendo yo, no diese noticia de la
verdad, que si el muchacho muriera como pudo ser, 4 mi me avian de matar los indios
luego que se supiese; pero nuestro Sefor lo dispuso mejor.

En fin el Diego Ramirez me obligd con tantas promesas 4 que le perdonase todas sus
cabilaciones y le honrase, porque mejor me pudiese ayudar, y yo lo hize por ser inevitable
la ocasién y le di carta y rrelacidn, como ya queda dicho, y libranza para el Sindico de La
Paz, que le diese cien pesos para su avio, (que hasta oy ha (sic) pagado); y con esto sali6
4 los Yungas, y alli abrié todas las cartas, segtin después supe, y guardando las que no era
tan 4 su propdsito, pinté en la rrelacién mejor su causa, y todo lo dispuso de suerte que
en esta Corte fué causa de su negociacién; que cierto si él no la oviera dado para que de
todo punto aquella conversién cessase como cesd, merecia loa su agudeza y solicitud con
que tan bien supo negociar é impetrar quanto fué necessario. Empero dispuso mal el
fin, porque no dio carta mia ninguna 4 los Prelados de mi Orden y Comissario General
que era recién llegado de Espafia, antes, como al Obispo de La Paz, los procurd irritar de
suerte que con facilidad diesen el cargo de la misién 4 otro, como se hizo, y dié al padre
fray Bernardino de Cdrdenas y comisién para llevar tres religiosos, y avio necesario de
ornamentos, y para lo que yo avia embiado 4 pedir; y con esto partieron para La Paz, sin
llevar carta alguna para mi, ni letra de los Prelados, como si jamds oviese sido ni tratado en
aquel negocio. Mas el Sefor que consiente y no para siempre, [232] // permitié que 4 este
mismo tiempo los indios de la provincia de los Yuquimonas, que salian 4 sus rrescates,
me sacasen; y con yncreibles trabajos llegué 4 Challana, donde supe la negociacién del
Diego Ramirez y su determinacién de bolver 4 entrar; por lo qual, tomando testimonio
de mi salida, requeri al Corregidor Don Diego Campi no dexase entrar en las fronteras
al Diego Ramirez hasta que yo avisase 4 esta Real Audiencia, que ya governava, como lo
hize, y tuve rrespuesta del acuerdo en que se mandé hazer una junta y disponer aquella
entrada de suerte que el inconveniente cessase y la conuersién se prosiguiese; y después
de haber dado yo por escrito en la junta la rrazén y causas de todo y hecho requerimiento
que se pusiese lo que de la Real Hazienda se avia dado en la Caxa, por quanto aquel afio
no era posible bolver 4 entrar, porque no se dissipase, y que si se entrase el siguiente, se
hallase alli todo, 6 si no quedase restituido 4 la dicha Real caxa, se me mandaron dar
los autos originales, para que pidiese 4 donde mds conviniese, y que el dicho Padre Fray
Bernardino de Cardenas hiziese lo que le estuviese mejor para su entrada.

De todo lo qual y de otras diligencias rresulté que el dicho Padre tomé rresolucién de
estarse en vna dotrina de Camata, que le dié en interin el Sefior Obispo hasta otro afio;
el qual tiempo passado, pensava bolver 4 imbiar al Diego Ramirez, 6 llevarle consigo, ¢
introducirle el mismo por Inga y Rey de ellos, dando algunas rrazones por conveniencia
de este hecho, como que con aquel medio podria sujetar mejor los dichos infieles. Y vista
esta dafiosa rresolucidn, desisti de todo en todo de la dicha jornada, y me quedé en el
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convento de La Paz, donde 4 pocos dias el dicho Padre me bolvid 4 decir, que se hallava
con pocas fuerzas y 4nimo para tantos trabajos, y que me bajase 4 esta Corte 4 tratar de
otro medio y escusarle de aquella obligacién, porque él no avia de entrar en las dichas
provincias.

Con esto y los rrecaudos bastantes dichos, que todos, 6 la mayor parte estdn adn en mi
poder, bajé a esta corte de Lima, donde en lugar de favores hallé muchas contradiciones;
porque los que habian sido parte, para que el dicho Padre fuese con cargo [233] // de la
misién, no llevaron bien pareciese tan presto aver desfallecido, y assi todo se barajé; y
entre tanto passé mds de afio y medio sin que se hiciese cosa de importancia en ella, y ha
pasado hasta oy, y perdidose todo lo que se avia trabajado, y el fruto que se'pudiera aver
sacado, y con ello la Real Hazienda que se did. Por lo qual me rresolvi en passar 4 Espafia
como lo hize, y de alli 4 Roma, donde informé, de mis deseos y vocacién 4 Su Santidad,
y 4 los Generales, y de alli vine 4 la Corte de Madrid y hize lo mismo 4 S. M. y Real
Consejo; de suerte que contentdindome yo con que se supiese’y diese.otro mejor orden
para que estas conversiones no cessasen, me fué mandado bolver a ellas, como bolvi; y
aora con el favor de Dios, y V. E. pienso sacar el fruto de tantos trabajos 4 luz.

De lo dicho se colige el fundamento de esta jornada de'los Chunchos, y el estado en que
oy estd, y la verdad que contienen las relaciones del Diego Ramirez y los méritos de su
persona; y assi me parece basta esta noticia, sin‘descender 4 cosas més particulares, por
ser ageno de mi profesién ¢ intentos hazer mal 4'nadie 6 procurarlo directramente, y aun
es cierto que en esto que he dicho no pretendo sino hazer la causa de Dios y de S. M. y
cumplir con lo que se me manda, rrefiriendo por mayor lo forzoso, para dar noticia de lo
conveniente. Al presente, con poca diligencia estd remediado el dafio, pues estas misiones
estdn 4 mi cargo, y no me falta el fervoroso deseo de llevarlas adelante hasta dar la vida
por esta causa; y si no se vvieratomado rresolucién, que conviene hacer agora la entrada
por Gudnuco y acudir 4 esta necesidad de no dexar caer el buen principio que tiene, sin
duda procurara entrar este afo 4 las dichas provincias de los Chunchos por la parte de
Santa Cruz de la Sierra, que es mds acomodada, rrespeto de ser hasta ellos tierra llana;
empero si Dios me da vida y fuerzas, 4 todo he de acudir, mientras no me faltare el favor
y ayuda conveniente.

El dicho Padre Fray Bernardino de Cédrdenas dizen estd aora en Cochabamba, y el Diego
Ramirez enPotosi, aunque pocos dias ha me dixeron era muerto: no sé cosa cierta; sélo
digolo es, el averse quedado todo suspenso cinco anos ha, y que no se [234] // trata de
proseguir la dicha misién, y que tampoco serd conveniente darle lugar 4 que se entremeta
en ellas por el peligro ya rreferido, y ser de tan poca importancia su persona en ellas que
4 no estar de por medio mi diligencia, ni aquélla se vviera comencado segtin su débil y
falso fundamento, ni podia rresultar otra cosa, que conseguir, si pudiese, el dicho Diego
Ramirez, su intento de introducirse por Inga, 6 no hazer nada de que pudiese rresultar
servicio 4 S. M., como llanamente se puede colegir de todo lo dicho.

Con lo qual me parece haber satisfecho 4 lo que me ha sido mandado; y dado caso que
algo falte, lo haré siempre que se me ordenare, y assi en todo lo rrestante. Y en juzgar
lo que en esto convenga, me rresta s6lo que V. E. vea esta rrelacién, y todo lo que fuere
necesario en apoyo de estas verdades, segtin los papeles y rrecaudos que tengo y he citado,
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y calificarlas con su autoridad, para que de todo se saque la conclucién de lo que se debe
hazer, 6 se pretende saber; y para las faltas doy por escusa la brevedad con que se mandé
hazer, y las muchas ocupaciones con que me hallo impedido, por acudir al despacho y
avio de los rreligiosos que llevo 4 esta jornada, para donde deseo partir con brevedad,
mediante el favor que tengo y espero de V.E., cuya persona prospere nuestro Sefior como

puede.

De este convento de la Recoleccién de Lima y Henero nueve de mill y seiscientos y veinte
y ocho anos. Siervo de V.E.

FRAY GREGORIO DE BOLIVAR.

[Cursivas del original]

3Z. Relacién de la exploracién de Juan Recio de Leén en la gobernacién de Pedro de
Laegui Urquiza, con la descripcién de la tierra, 1620-1621
(Recio de Leén, 1906 [1623-1627], pp. 242-257)

Descripcién del Paititi y provincias de Tipuani, Chunchos, etc.

Breve rrelacién de la descripcién y calidad de las tierras y rios de las provincias de Tipuane,
Chunchos y otras muchas que 4 ellas se siguen, del grande Reyno del Paytite, de que es
Governador Pedro de Leaegui Vrquiza, hecha por Juan Recio de Ledn, su Maese de
Campo y Lugarteniente de Governador y Capitdn General, Justicia Mayor y poblador de
las dichas provincias, con particular poder por S. M., etc.

Estdn las dichas provincias y Reyno del Paitite en la América Meridional, que comtinmente
llaman Tierrafirme, Nuevo Reyno de Granada, Pirti y Chile, cuya costa corre de Norte 4
Sur, apartdndose al Polo Antértico de la Equinocial 53 grados, en que estd el Estrecho de
Magallanes; y de la banda del Norte, Polo Artico, alcanca la dicha tierra 10 grados. Haze
divisién de los dichos Reynos que espafoles possén, y las provincias del Paytite (nuevo
descubrimiento), vna montana y cordillera nevada, que nace junto al rrio de la Hacha y
acaba en los vltimos fines del Reyno de Chile; no se aparta de la costa del Sur, por donde
mis se estiende la tierra, mds que tan solamente setenta leguas, muy poco mds o menos.

La grande y muy leal ciudad del Cuzco, cabeca de aquellos Reynos, estd doce leguas
apartada de la cordillera al Oeste y en 15 grados de la Equinocial al Sur, y en 18, la de
La Paz, dos leguas de la cordillera. Entre estas dos ciudades estd la provincia de Larecaxa,
que haze frontera y raya con los barbaros del dicho descubrimiento; y por el pueblo de
Pelechuco, tltimo della al Norte, junto 4 las minas de oro de Carabaya, se hizo la entrada,
abriendo desde la dicha cordillera veinte leguas de camino hasta el asiento de los yndios
Mojos, donde queda poblada la villa de San Juan de Sahagtn, con treinticuatro espafioles
vezi- [242] // nos, y en ella un convento con tres rreligiosos sacerdotes de la Orden de San
Agustin, con titulo y nombre de San Juan de Sahagun.

Desde esta dicha villa, abri doze leguas de camino de zerros y montafias hasta el valle de
los yndios Suafias, adonde se juntan dos rios que nacen de la dicha cordillera, que el que
llevé 4 la mano derecha hasta esta junta, se llama Pelechuco, y el de la izquierda Choquata
(hasta aqui corren estas aguas al Este, de aqui para adelante le llaman 4 este rio Toyche y
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lleva la buelta del Nordeste). Passé en balsas esta junta, y caminando el rumbo que traigo
al Este, desde donde fuy abriendo otras veinte leguas de camino hasta llegar al famoso
valle de Apolobamba, las primeras seis leguas de laderas altas, temple fresco, y las catorze
de muy crezidas montanas. Tiene este valle catorce leguas de largo, y cuatro y seis en
parte de ancho; y en lo vltimo dél, en sitio abundoso de agua y lefa, poblé la ciudad de
Nuestra Sefiora de Guadalupe, con otros treinta espafoles, que es la cantidad que S. M.
por sus ordenancas manda. Gozan este valle las provincias de Lecos y Abachiles.

Abri desde estta ciudad, caminando por el dicho rumbo, ocho leguas de camino, adonde
hallé una montana y cordillera pequefia, que desde ella 4 dos pueblos, que llaman
Vchupiamo ¢é Inarama [sic] cabecas de quince provincias de Chunchos, ay"doce leguas,
que también se abri6 el camino. En estos pueblos estd fray Joseph Garcia Serrano,
Vicario provincial de las dichas provincias, y fray Baltasar de Buytrén, dela Orden de
San Agustin, en dos yglesias que fundamos con pilas de bautismo, donde los dichos dos
rreligiosos bautizaron, antes que yo saliese de alld, mds de sesenta Caciques y principales,
sin otra mucha cantidad de bdrbaros.

Estas dos yglesias estdn 4 la orilla del Toyche, 4 la banda del Leste, tres leguas la vna de
la otra, y quatro mds abaxo entra en este rio otro muy mds caudalosso, corriendo del
Sueste, que viene su nacimiento de muchos rios de{243] // los Reynos del Pird; que son
éstos: Cochabamba, Ayopaya, Cabare, Caracato; el de la ciudad de la Paz, Simaco (éste
passa por la rribera de Tipuane, muy caudalosa de oro). Todos los dichos rios, 4 diez y
4 veinte y 4 treinta leguas las montanas adentro por el rumbo dicho, se van juntando; y
veinte leguas més adelante de las treinta, entran otros dos rios en éste, que llaman Lorca
y Minguilla, y desde que estos dos entran en este grande rio, van las aguas apazibles, por
serlo ya la tierra. Desde que estos rios.se juntan en vna madre hasta entrar en el Toyche,
tiene nombre de Diabeni, queen lengua de los naturales quiere dezir junta de muchas
aguas.

En la junta de estos'dos rrios, por todas bandas, ay maravillosos llanos y crecidos poblados
de yndios. Y en las tierras que se estienden entre el nacimiento que traxe desde la cordillera
hasta esta junta;'y desde aqui hasta bolver el Diabeni arriba 4 sus nacimientos dichos,
estdn mds de quince provincias de Chunchos, de que es Sefior Don Diego Amutare,
heredero del grande Zelipa, al que maté el 4rbol, que fué quien nos llevé 4 su tierra para
que le deffendiéssemos de quatro provincias que trahian guerra con él; y le obedecieron
luego que llegamos, Don Diego Amutare y sus Governadores, Don Carlos Ballesta, que
es su segunda persona, y Don Juan Apanilla, tienen nombres de espanoles por estar
bautizados. Tienen en cada provincia otro Governador, que por no ser christianos, tienen
el mismo nombre de las provincias que goviernan, que son éstas: Espada, Chuquimarani,
Passari, Chayamén, Arabaona, Mayas, Mayajas, Marupa. Los Marupas viven de cien y en
doscientos juntos en galpones grandes.

De la gran cordillera del Perd, sitio de Carabaya, al Norte, hasta el de Bilcabamba,
nacen estos rios: San Juan del Oro, Aporomi, Sangabdn, Paucartambo, Andes del Cuzco,
Yucay, Bilcabamba y otros que no tienen nombre; todos los quales, cortando la cordillera
4 Leste, 4 trechos de cantidad de leguas, se van juntando; y acabadas las co- [244] //
rrientes de las montafas, hacen todos juntos en tierra muy llana una madre tan opulenta
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y estendida, que no se determina el bulto de vna persona de la vna 4 la otra orilla. De
aqui para adelante le dan los naturales nombre de Magno, que en su lengua quiere dezir
junta de muchas aguas. Entra en el Toyche y Diabeni, cinquenta leguas més al Nordeste
de la junta de los dos dichos.

Ay entre éste y el Toyche, que viene siguiendo desde el principio de la entrada, otro tan
grande pedazo de tierra y montanas como el de las provincias de los Chunchos. Ocupan
las montafias de esta parte, haciendo frontera en Carabaya, la provincia del Menico; y
corriendo al Norte, haciendo frontera 4 todos los Andes del Cuzco, Yucay y Bilcabamba,
otras quatro 6 cinco provincias, de quien es Sefior el gran Tarano. Y desde la junta del
Toyche y Diabeni, hasta la que haze con ¢l el Magno, ay el mds maravilloso valle, de las
cincuenta leguas dichas, que hasta aqui se ha visto, tierras llanas, de muchisima gente, de
que es Sefior Avama, el més famoso Cacique que hasta hoy hemos conocido. No quedava
christiano quando yo sali; pero por las grandes ansias que tenia de serlo, tengo por sin
duda que lo es ya, demds de avernos hecho muy grandes amistades.

Entré 4 este descubrimiento, temeroso de que tanto nimero de rios avian de encenegar la
mayor parte de la tierra; pero hasta oy no he topado una quadra de tierra empantanada,
sino la tierra més sana y seca que he visto en mi vida. Llueve en toda ella quatro 6 cinco
meses del afio.

Todas las tierras é yndios hasta aqui declaradas son de las calidades, riquezas y frutos,
rritos y ceremonias que se siguen:

Las veinte leguas primeras de la entrada, hasta la villa de San Juan de Sahagtn, el primero
tercio dellas es muy frio: tierras muy altas y quebradas, de poca montafia, maravillosos
pastos para el ganado de carga que se cria en el Pert; y las demds, hasta la villa de San Juan
de Sahagtin, [245] // son de montanas mds cerradas, no tan quebrada la tierra, mejores
temples: ay mucho enciensso, cafafistola y otras resinas; mucho algodén, carcaparrilla
en abundancia. Fertilisima tierra que da una hanega de maiz de cosecha, trescientos
y cuatrocientos en partes, y yo he cogido mds de cuatrocientos cincuenta. No hay en
esta parte naturales conocidos, pero ay muy grande cantidad de yndios cristianos de los
Reynos del Perti. No hacen dafio 4 los espanoles de la entrada.

Desde esta dicha villa hasta los yndios Suafas y junta de los dos rios, ay doce leguas
de mds crecidas y cerradas montanas, pero mejores valles: ay algunos indios naturales,
aunque pocos; y retirados de los del Pird, entre ellos muchos. Esta parte es tierra rica:
al Oriente de las minas de oro de Carabaya, en sus rrios y quebradas, se hallan infinitos
granos deste metal, y, en las playas, grandes lavaderos de oro. No es menos frutuosa la
tierra que la de San Juan de Sahagin.

Desde la junta de los dos rrios, Choquata y Pelechuco, 4 la ciudad de Nuestra Sefiora
de Guadalupe, ay dos cerros poderosisimos: el primero, de oro, estd 4 la salida destos
rrios, que le llaman Mapulio, que quiere dezir cerro de oro; héllase en las quebradas dél
mucha muestra de su riqueza, demds de las muchas cateaduras que los naturales hacen.
Treynta leguas mds adelante, ay otro que llaman Chipulizani; es tierra mds fria, muy
rica de plata, por lo que los naturales dél dan 4 entender, defendiéndole de la gente de
otras provincias, y poniendo pena de la vida los cabegas 4 los stibditos que no digan 4 los
espafioles que ay plata en él. Entre uno y otro cerro ay temples frios, templados y més
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calientes, maravillosos pedacos de ¢avanales. Gozan destas tierras las provincias de Lecos
y Abachiles, y también algunas de los Chunchos las alcangan.

De las veinte leguas que desde Guadalupe ay hasta las dos yglesias, son las doce de una
montafia més clara y seca que todas las pasadas, aunque no son las demds, himedas.

[246] /1

Esta montafia clara tiene la mayor cantidad de los 4rboles de canela, nuez moscada,
nogales de Castilla, cafafistola, bdlsamo, incienso, guayacdn, cedros y cacao, en mucha
abundancia. Ensefié 4 los naturales de esta parte, clavo, y dixeron que me ensefiarfan
mucha cantidad dél en otras provincias mds adentro, donde por entonces no'pude
satisfazerme; también los ensefié pimienta, y no me dieron noticia della.

Todos los yndios destas provincias de los Chunchos, Menicos y Taranos, ocupan las
tierras montuosas. No es gente en tan grande nimero como la de las provincias de los
llanos, porque siempre en las tierras mds fragosas ay menos naturales; visten todos los
destas montafias maravillosamente de algoddn, porques tierra abundosa dél, con muchas
listas y labores de colores de cochinilla y afil, género quetienen muy sobrado. Vsan todos
de los rritos y ceremonias que los del Pirti, por ser yndios procedidos que Hinga entré
aqui de guarnicién; es gente muy crecida y décil de condicion.

Susténtanse en todas estas partes de mucho mayz; frigoles, pallares, camotes, yuca, zapallo
y otras muchas legumbres que la tierra produce; tienen muchisimas frutas: pltanos,
guayabas, licumas, pitayas, anands, mameyes, muchos palmitos y datiles, cana dulce.
No tienen ganados domésticos, pero'ay grandes manadas de puercos, que llaman ¢aynos,
que Naturaleza les puso el ombligo en ellomo; andan en manadas de 4 cien y doscientos,
y son de condicién que al mds pequefio de toda la manada siguen todos como 4 su
capitdn, y si una persona yere.¢ mata alguno, si tan presto no se sube en vn drbol, 6 se
assegura, le hacen pedagos los demds; pero poniéndose en alto, con un chuco los puede
matar 4 todos, si no es que acierte 4 matar al capitanejo, porque en sintiéndole muerto 6
herido, desamparan todos.el puesto violentamente, como si tuvieran alas. Ay también 4
las orillas de los rrios otro género de puercos que llaman guadatinaxas; ay muchas antas
y venados, mo- [247] // nos, micos, cuyes, ossos, leoncillos de poca fiereza. En partes ay
algunos tigueres, que es el animal mds bravo que ay en estas partes. No tienen gallinas,
ni aves de Castilla, ni otras mandas, excepto patos; pero ay muchas pavas de las que
en Espana llaman gallinas de las Indias, silvestres, en todas las montafias. Ay también
muchos pauxies, que es otro género de aves mayores, y de mayor regalo que las pavas;
muchas guacamayas, guacharacas, torcazes, tértolas, papagayos, perdices y otros muchos
géneros de aves y pdxaros de diversos colores. Gozan también de maravillosos pescados
destos rrios, que los conocidos por sus nombres son éstos: sibalos, robalos, pataloes,
sollos, bagres, donzellas y otros muchos, diferentes que los de Espana.

En todas estas montafas no se agregan los naturales 4 grandes poblados; estiéndese por
rrios, quebradas y sitios de aguas, 4 cien y 4 doscientos y trescientos. Los mayores pueblos,
son las casas de palo, y algunas altas 4 modo de gaviones 6 fuertezillos para defenderse de
sus enemigos; ciibrenlas de hojas de palmas. Ay en todas las montafas dichas muchissima
miel de abejas, bonisima y muy blanca, y mds y mejor en la montafa de la especia; hacen
con miel y una legumbre, que llaman mani, maravilloso turrén.
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Goviérnanse por cabegas, como tengo dicho, aunque ay en el distrito de cada Sefior un
Modn, al modo del sacerdote del ydolo Bel, que favorecido del demonio los engafa, y le
obedecen mds que 4 las cabecas principales, o por mejor dezir, le temen mds.

Este tal, quando los yndios temen que han de tener guerra con algunos enemigos, 6
tienen necesidad de que llueva para sus sementeras, se va 4 la guaca y ordculo donde
tienen los ydolos en que adoran, como que habla con el Sopay, que no lo dudo, porque
es el diablo, y les dize lo que le parece, que basta para que le adoren, mochdndole con
regalos. Esta fiera bestia, por no se ver desposeydo deste sefiorio, se opuso 4 hazernos
grandes contradicciones 4 nuestra ley, y en particular alegava en su favor vn maravilloso
[248] // sucesso, de que doy mil gracias 4 Nuestro Sefior de aver sido instrumento dél.

Y es el caso, que en la ocasién que el Virrey Don Francisco de Toledo subié 4 la ciudad
del Cuzco, que avrd mds de cuarenta y seis anos, salié del pueblo de Juarama, donde estd
fundada vna de las dos iglesias, vn bdrbaro de edad de mds de ochenta afios, tio y padre
de los mayores Sefiores desta tierra. Entrd en la ciudad del Cuzco, y vido las ceremonias
que los christianos hazfan, y al cabo de algunos dias se bolvié 4 su tierra; y 4 lo que él
mismo confesd, vivi6 hasta edad de cien afos sin enfermedad ninguna; y llegando 4 ella
se tullié y vivié tullido treinta afios més de los cien; y cada vn afio destos treinta, pedia
4 sus hijos y sobrinos que fuesen 4 tierra de christianos y que los tuviesen por amigos
suyos, que era buena gente para defenderlos de sus enemigos, y que los pidiessen Padres
para que los hiziessen christianos, como él lo avia visto; y con engafio, de vn afo en otro
yvan 4 traérselos, se pasé todo este tiempo. Y fué Dios servido, que 4 Zelipa, su sobrino,
le diesen guerra quatro provincias, para que sirviese de prodigio de tan buen sucesso.

Finalmente, nosfué 4 buscar, y luego que llegamosadonde estavael enfermo, alentadamente
se arrojé a los pies de los sacerdotes pidiendo bautismo, y luego le ensefiaron 4 rezar, lo
que bast6 para bautizarle; y después de aver recibido este sacramentto, fallecié dentro
de veinticuatro horas, que sabe Dios bien quién ha de gozar de su divina presencia, y
también sabe en el trabajo que nosotros nos vimos por el suceso, pues nos tuvieron por
empalados en los Reynos del Pirg; pero ordendlo Nuestro Sefior de manera que no huvo
peligro ninguno.

Al Modn 6 fiera, que quiso defender su partido con este argumento, le derribamos de su
engafo, haziéndole fiscal de recoger la gente y chusma, que se yva bauticandos; 4 la iglesia,
para ensefiarles la doctrina christiana, ddndole 4 entender que en este oficio le darfan
mis regalos que en el [249] // que vsava de antes, y que en éste servia 4 quien le avia de
salvar, y en el otro ofendfa 4 quien le avia de condenar; el qual oficio admitié; y obré
Nuestro Sefor tanto en él, que el dia de San Nicolds le bautizaron, y es tan maravilloso
ministro para este ministerio, que tengo por sin duda, segin el fruto que haze, que es
obra del bienaventurado santo, de quien se le di6 el nombre de Don Nicolds. También
estos Moanes les sirven de confessores.

De aqui me pasé 4 la otra vanda del Toyche, 4 los llanos de los Anamas, donde fuy bien
regalado, y me dieron noticia de que en la junta que haze el rio Magno con el Diabeni,
4 la vanda del Norte, estd la provincia de los Guarayos, y desde ella otras muchas por las
orillas de vn grande rfo, que mds adelante, al Norte, entra en vna grande laguna. Este rio
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viene de parte, que es fuerca entender que se forma de los rios de Guamanga, Abancay y
del gran Paucarmayo, que por otro nombre llaman Apurima.

Estos Guarayos dizen que son aduenedizos, y se entiende que entraron de la costa del
Brasil, cabo de San Agustin. No visten, pero ansi hombres como mugeres traen el cabello
de la cabeca tan largo y tan peynado, que les llega 4 las pantorrillas. Son caribes, comen
carne humana, 4 cuya causa los quieren mal los comarcanos.

Diéronme también noticia, que de la vanda del Norte deste rrio Apurima, confines del
Paytite, esttava vna provincia de mugeres que vivian sin hombres; y pregunténdoles que
cémo podian conservarse de aquella manera, dixeron que hombres tenfan en la otra
vanda del Paytite al Leste, de que darfan mds razén los Marquires que confinan con ellos.

Y pregunténdoles qué noticia tenian de la gente que adelante avia, y. del. rumbo que
llevavan estos rrios, me traxeron tres ¢ quattro yndios principales, muy vaqueanos de
aquellas navegaciones; y haziéndoles preguntas, respondieron,‘que por tierra 6 por agua
llegavan en quatro dias 4 vna grande cocha, que quiere dezir grande laguna, que [250]
/I todos estos rrios causan en tierras muy llanas, y que hay en ella muchas yslas muy
pobladas de infinita gente; y que al Sefior de todas ellas le llaman el gran Payrtiti, y que
los yndios de aquellas yslas son tan ricos, que traen al cuello muchos pedacos de dmbar,
por ser amigos de olores, y conchas y barruecos-de petlas, lo qual vide yo en algunos
Anamas. Y ensefidndoles algunos granos de petlas que yo tenfa, les dixe, que si se criaban
en aquellas conchas estos granos; y respondieron que los Paytites les daban todos aquellos
géneros, y que como aquellos granos no los sabfan horadar para hazer sartas dellos, que
los echavan por ay. Y preguntdndoles que de dénde lo sacavan, dixeron que también lo
avian preguntado 4 los Paytites; y que les respondieron que de aquella concha.

Diéronme también noticia estos indios de otra mucha cantidad de gente que ay
caminando al Norte, en las faldas'de vna cordillera nevada, que se levanta de junto 4 la
laguna del Paytite, caminando al nuevo Reyno de Granada, y que son muy riquisimos de
plata y ganado de carga de los que se crian en el Collao del Pird. Tuve esto por cierto, por
ver vestidos de ropa de abasca, de la que se hace en el Pirt de la lana destos ganados, 4 dos
yndios que me traxeron alli, naturales de la parte donde dizen ay este ganado. También
pregunté qué nombre davan 4 este rrio tan caudaloso, que destas juntas hasta la laguna,
que-en ¢l no se determina de ninguna suerte tierra de orilla 4 orilla; y dixeron llamarle el
gran Parauri, que es dezir en Espafa, Duero, que recoge todas las aguas. Dixeron también
que dos isletas de la laguna, las més cercanas 4 ellos, peleavan con cerbatanas, arrojando
vnas saetillas con yerva, de ballesttero.

Traen muchos de los Anamas grandes muestras de riqueza, como son manillas de oro
en las mufecas y otras en las gargantas de los pies, y las mugeres muchas chagualas
colgadas de las narizes y orejas. Finalmente pudiera saber relacién de muchas mds cosas
y maravillas de las gran- [251] // dezas desta tierra, si no me obligaran dos cosas 4 dezir
mucho menos de lo que es: el vicio establecido en el mundo 4 no dar crédito 4 cosas que
de presente no se ven, y la segunda y principal causa de no lo apurar mds, es de que los
yndios se enfadan de que les hagan muchas preguntas, creyendo que lo que con instancia
preguntamos es mds provecho nuestro que el que 4 ellos les podemos dar; y 4 causa de
que no se alterassen, no traté de mds preguntas.
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Al tiempo de volverme 4 Vchupiamo y Ynarama, me hizieron vna grande fiesta de
pesqueria en este famoso rio Paruari [sic], y sacaron dél, con la mayor facilidad del
mundo, infinitos géneros de pescados, entre los quales, muchas rrayas, dorados, bufeos y
otros muchos que se crian en la mar.

Acabada esta fiesta, y despidiéndome dellos, me pidieron sacerdotes para que los
bautizasen, como los avia dado 4 los pueblos de Vchupiamo y Ynarama, y les dixe que no
los avia, pero que les dava palabra de salir 4 tierra de christianos por ellos, para ddrselos.
Y partiéndome 4 Vchupiamo, adonde estavan los sacerdotes, embid el Anama aquellos
quatro indios principales, vaqueanos y grandes marineros destas aguas, que todos lo son,
4 que me acompanasen.

Y aviendo llegado adonde estavan los dichos rreligiosos, me dixeron los Caciques de
Vchupiamo é Ynarama y estos Anamas que me vinieron acompanando, que en la
grande laguna del Paytite avia mds de dieciocho afios que avian entrado vnos viracochas
bermejos, que es fuerca entender que son ingleses 6 olandeses; y que todos los afios traen
de su tierra cuchillos, machetes, chaquiras, tafetanes y liengos, géneros de que carecen
estos naturales, con que rescatan muy grandes riquezas de oro, plata, perlas, dmbar y
otros muchos géneros de estimacién. Y haziéndoseme dificultosa é yncreible esta noticia,
me ensefiaron al punto machetes y cuchillos y algunos tafetanes, traydos del dicho
Paytite de muy pocos dias, y aunque es verdad que con dddivas de [252] // estos géneros,
que yo entré dando 4 los naturales de importancia, fuy bien admitido y duefio de todos
estos descubrimientos, rreparé en si aquellas que me ensefavan eran herramientas de las
que yo les dava, y viendo la gran diferencia que avia de vnas 4 otras, les df crédito 4 su
relacién. Todos estos yndios dixeron, que los mds dellos van al Paytite dos 6 tres vezes en
el afio 4 tratar y contratar, y que ésta es la causa de tener estas herramientas en su poder;
y de la declaracién que hizieron destos viracochas bermejos algunos yndios ante algunos
soldados yntérpretes, se hizo ante mi, Governador, informacidn, la qual tengo en esta
Corte en mis papeles.

Dixele, que pues que eran tan vaqueanos del Paytite, que me senalassen la forma de la
laguna ¢ ysllas, y traza de rrios que della salian, y lo hizieron; y en la misma forma que
lo senalaron, la puse en vna planta y mapa de aquellos Reynos, que estdn en mi poder.

Vinieron de la gran provincia de los Maquires, que estd 4 la vanda de Levante del Diabeni,
quatro yndios principales, por orden de su Sefor, 4 llamarme para que fuesse all4; yo lo
hize, porque lo tenia en propésito. Y aviendo llegado 4 esta provincia, vi una maravillosa
fortaleza, que dixeron auerla hecho el Campo de Hinga, para que quedase memoria de
que su gente avia llegado hasta aqui, quando entré conquistando esta tierra. Recibiéme
el gran Marquir (que es el Sefor) muy bien; hizome muchas preguntas que 4 qué era
mi entrada 4 aquella tierra y otras; yo le respondi que avia entrado 4 llamada de Zelipa,
Sefior de los Chunchos, para defenderle de sus enemigos, y 4 ensenarle la ley christiana;
rrespondié que le parecia muy bien, y me regal6 algunos dias. Tienen vn caudaloso valle
de almendrales, de mds crecidas y gruessas almendras y mejores que las de Espana, de
donde los Chunchos las rescatan, y de vna en otra provincia van llegando 4 las del Pirq,
donde ha mucho tiempo que son conocidas.
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Tiene esta provincia més de cien leguas de ancho, y de [253] // largo mds de ciento
veinte, hasta cerca de los confines del Paytite, segiin me dieron de noticia. Y también
me la dieron de otras muchas provincias de gente que estdn al Este de ésta, azia el
Brasil y el Norte. Entre ellos y la laguna del Paytiti, dixeron que estava vna provincia de
hombres sin mugeres; y preguntdndoles que c6mo aquellos hombres vivian sin mugeres,
rrespondieron que dos meses en el afio las tenfan, y que, de otra parte, por aquellas aguas
venfan 4 juntarse con ellos. Son tan valerosas las mugeres, que pelean con sus enemigos
mejor que si fueran varones.

Es tan llana la tierra desta provincia y tan poblada de gente, que ay pueblos de 4 dos y 4
tres mil casas de tapia y adove, puertas, ventanas de madera, aunque toscamente labradas;
las casas, cubiertas de paja. Es fertilissima tierra de mayz y legumbres y de ganados
silvestres, aunque de puercos no tanto como en las montafias; abunda en_pesqueria;
tienen mucha sal, de lo que carecen los Chunchos. Es agradecidissima gente, galana y
limpia, de diversos colores, algo morenos y blancos, y otros tan rubioes,‘que son cortos
de vista; visten de algodén, aunque algunos solteros andan con sélo panpanillas; ésttos,
como todos los demds, vsan de arco y flecha, y macana, rodelas, con mucha plumeria, de
tres y quattro doblezes de cuero de anta para su defensa; traen por insignia los Senores
una achuela de armar, del mejor metal que tienen; que al fin es oro.

Los rritos y ceremonias desta gente de todos los llanos son en esta forma: que quando
se ha de tener vno por casado con vna mujer, no ay mds concierto que dar el novio vn
vestido al suegro y otro 4 la suegra, y si la moga no tiene padres, al pariente mds cercano,
y con esto se la lleva 4 su casa.

Quando tienen guerra con sus'enemigos, después de aver acabado la batalla, se juntan
todos en la plaga junto 4 vna casa de comunidad, donde tienen en depdsito muy grande
nimero de armas y el ydolo en que adoran; y sacan el ydolo y le ponen en medio de la
plaga y junto 4 él al Se- [254] // for, y también con ellos al que se mostré mds valiente
en la batalla; dondée todos dangan y celebran su fiesta, y hacen sus borracheras de muchas
bebidas, que todosacostumbran 4 hazer, de mayz, yuca, batata, almendra y otras muchas
legumbres; y aviendo.acabado la fiesta, ofrecen al ydolo, Sefor, y al valiente, por yguales
partes, muchos pedacillos de ydolos de oro, platta y otros metales, conforme cada vno

puede.

Tienen de costumbre, si passan por la parte donde fueron vencidos, de bolver las espaldas
4 aquel puesto; y los vencedores al contrario, que todas las vezes que passan por alli,
dexan alguna senal de lo que llevan, ¢ modo de ofrecimiento.

Sien aquella tierra rifie v yndio con otro, hasta que se mata no ay costumbre de ponerlos
en paz, y tienen por afrenta de apartarse hasta que vno ¢ ambos mueren; y el remedio y
ley que para esto ay, es que ha de abracarse la mujer del vno con el otro, y la del otro con
el otro, y con esto se apartan al punto y quedan los mayores amigos del mundo.

Quando muere algin principal, le ponen en medio de la placa, y sacan de la guaca el
ydolo y le ponen junto 4 él, y todos traen alli las bevidas que tienen en su casa, y hasta
que las acaban de bever no llevan el cuerpo 4 la sepultura. El vso de la sepultura es que
tienen en el campo, de cada linage, un torreén muy alto de ladrillo 6 adove, y por dentro
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una escalera bolteada, y alli puestos, donde ponen los cuerpos difuntos de aquel linage,
que oy dia estdn tan enteros los més dellos como haze mil afos, quando alli los metieron;
que basta para entender que es la tierra mds sana del mundo. Con estos cuerpos, los dias
del entierro, algunos ydolos de oro y plata ofrecen 4 su vsanca.

De aqui me volvi al rrio Diabeni arriba, donde en diferentes provincias me sucedié la
tragedia de los veinticuatro principales, de que hago relacién en mi memorial.

Todos los yndios de las montafas tienen diferente len- [255] // gua que los del Piry, algo
mds clara, pero también entienden algo de la general de hinga; los de los llanos tienen
diversidad de lenguas, diferentes de todas las que hasta aqui se conocen.

Todas quantas provincias he visto, dessean con grandes veras el conocimiento de Dios; y,
pues, en este Reyno se siguen dos tan poderosos argumentos, que el primero es gozar S.
M. y el bien comin de los espafioles de tan grandiosas tierras y frutos dellas, y el segundo
y tltimo y mds principal, gozar tanto ntimero de almas de la presencia de Dios, quien en
todo se sirva de ordenar lo que més convenga 4 su santo servicio.

DPues, el interés que se sigue de escusar de llevar la plata de Potosi, noventa leguas de tierra
hasta Arica, tan fragosas como se sabe, y desde Arica 4 Lima doscientas por la mar; y la de
la ciudad del Cuzco y sus comarcas ciento cincuenta de tierra hasta Lima, de los caminos
mds 4speros de aquellos Reynos. Pues, de Lima 4 Panamd no son las calmas de aquel mar
de ninguna ayuda, ni las dieciocho leguas de Tierrafirme dexan de ser de mds costa que
mil de otras partes, demds de ser Puertobelo, por su poncofioso temple, sepultura de
hombres. Pues, de alli 4 ]a Habana ya se sabe la pérdida que en las Serranillas, el afio de
605, tuvo Don Luis Ferndndez de Cérdova, sin embargo de la que el afo de 652 huvo en
el Canal, demds de los excessivos gastos de la embernada; y la flota de Nueva Espana del
dicho afio, bien se sabe lo que perdié 4 la vista de la Bermuda; y el suceso de la embernada
deste afio y pérdida dél, ya see vee qudn grande ha sido.

A cuya causa se debe bien considerar, de quénto provecho es el camino de las ochenta
leguas que desde la provincia del Arecaxa yo abri hasta las dos yglesias del dicho
descubrimiento, y cien leguas mds de rrios caudalosos, apazibles y muy navegables hasta
los confines del Paytite y grande laguna del Dorado; desde donde salen otros dos rios en
la forma que tengo dicho, que el vno entra en el Mara- [256] // idn, y el otro hace el de
las Amagonas, gran Parand, tan conocidas sus entradas en el mar del Norte, en vno y dos
grados de la vanda de Cancro. Viage de la mitad menos de tiempo y gastos que el que por
Tierrafirme se haze; demds de ser temples sanissimos y abundosos de comidas, y diversas
y maravillosas maderas para qualesquier fdbricas.

Muy notorio es la brevedad del viaje desde el Rio de la Plata 4 Espana. Y, pues, de las
bocas de los dos rrios, que estdn 4 la mitad del camino, es fuerca entender que ha de ser
de menos tiempo.

Y caso que esta navegacién faltasse, que no puedo creer que puede faltar, no por esso
debe dexar de ser favorecido el dicho descubrimiento, pues el menor de los dos interesses
que se siguen, es mayor que éste, que es gozar riquezas é Ymperio tan grandiosso; y en
particular, el Cielo, tan grande adorno de almas; que es la causa mds principal en que los
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christianissimos Reyes Monarchas de Espana han fundado y fundan todo el ser de sus
empressas.

Madrid, 19 de Octubre de 1623.

3AA. Padre Tomds Chaves. Entrada a los Moxos y Mogos, 1654
(Meléndez, 1682, T.3, pp. 704-714)

Cap. IV. Prosiguen los sucesoss del Venerable Padre Fray Thomas de Chaues hasta su

dichosa muerte.

La vltima entrada, que hizo el Padre Fray Thomas a los Yndios de los Andes, fue por el
afio de 1654. hizola por Laricaxa, en la misma Diocesis de Chuquiabo, o la Paz, y en esta
le sucedieron los prodigios, que ya vamos a escrebir.

Iba acompanado de vn buen Religioso lego, nombrado Fray Sebastian de Mena, que aura
quatro anos, que fallecio en el Conuento de Lima, que me refirio estas'cosas, despues de
auerlas leydo yo en relacion del mismo sieruo de Dios, que vino a parar, en poder del
Padre Presentado fray loseph Morillo, sucessor en los passos, y deseos (como despues
se dird) del Bendito Fray Thomas, que me la participo-trasladada fielmente de fu letra.

[p-705]

Llegd a vna grande Prouincia, que llaman los Moxos; y halldo que el Cacique de ella,
engafiado del demonio por medio de sus Agoreros, y falsos sacerdotes, tenia determinado
hazer vn grande, y solemne sacrificiosa sus ydolos de las vidas de muchos Nifios, para
curarse, como otro Constantino, con su inocente sangre, no de la lepra de que adolecia
aquel, y le curd San Siluestro con las aguas del Bautismo; fino de vna fiera llaga, que tenia
en el pecho, incurable, y tan‘grande, que se le vian por ella las entranas.

Tratauase ya del sacrificio diabolico, tenian sefialados, y aun recogidos ya los inocentes,
para segarles los cuellos,; quando sabiendo, acabado de llegar el Bendito Fray Thomas, la
maldad del demonio, y sus ministros, se fue al Casique, y con toda libertad, le dixo, lo
mal que hazia, y que se engafaua mucho, en creer a aquellos hombres endemoniados, y
en persuadirse’d que'con sangre de tan inocentes vidas, ni con otras auia de sanar de su
dolencia; y que si deseua verse sano, que el, le curaria luego, pero con la condicion de
que dexada la supersticion ridicula de fus ydolos, se auia de hacer Christiano el, y toda
su' Prouincia; El miserable Casique deseaua su salud, y pareciendole bien la propuesta
del Padre Fray Thomas, acceptd el partido, pero con tal, que para hazerse Christiano, y
dexar su idolatria, auia de curarle antes delante de sus vassallos, para que 2 todos confiasse
de su virtud, y que no se mouia facilmente & mudar su Religion, por otra nueua, que
nunca auian oydo, ni sabido, sino visto el milagro de sanarle. El Bendito Fray Thomas,
pidio tres dias de termino, en los quales ayuno y dixo Missa, encomendando a Nuestro
Sefior su empeno, y suplicandole, que para demonstracion de la verdad de su santissima
Fe, se siruiesse de hazer la marauilla; y al tercer dia, despues de auer celebrado, delante
de mas de dos mil Yndios, en la plaga publica del lugar, bendixo agua con las comunes
oraciones, y ceremonias de la Yglesia, y mojando en el Agua bendita, vnos pafios (poder
de Dios! quando entre infieles, quiere hazer ostentacion de que es Dios, y que le crean)
y poniendoselos sobre la llaga cancerosa al miserable Cazique, y haziendole sobre ella la
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sefial de la Cruz, en nombre de la Santissima Trinidad, el dia siguiente, al quitarse los
panos de la herida, la halld cerrada, como si en toda su vida no huuiera padecido tal
miseria.

Quedo el Casique contento, y mucho mas sus vassallos, que le tenian amor, los Sacerdotes
corridos, y todos determinados a hazerse Christianos, y ya se disponian a executarlo,
ayudando 2 ello muchos Yndios fugitiuos del Perti; quando corriendo la voz por las [p.
706] Prouincias de la tierra adentro de la salud milagrosa del Casique de los Moxos; vn
gran Rey de vna estendida, y dilatada Prouincia, nombrada los Mogos, Emperador, y Senor
de muchos Reyes, cuya muger auia algunos anos, que padecia de cierta enfermedad, que
ninguno de sus Medicos entendia, ni auia ya quien se atreuiesse a curarla, porque se auian
cansado muchos, probando en ella sus yeruas, de cuyo conocimiento son singularmente
cientificos los Yndios, en todas partes, como se ha visto en Europa, en algunas rayzes, y
cortezas de arboles, cuya eficacia han mostrado repetidas experencias; embio a los Moxos
seiscientos Yndios armados, pidiendole 4 su Cazique, le embiasse luego a su Corte, aquel
gran Medico; que tenia en la suya, y que le auia curado; porque queria, que le curasse
a la Reyna. El Casique lo sintio, porque estaua agradecido al bendito Fray Thomas, y
no quisiera apartarle de si, y mas para vna tierra tan distante, y no sabiendo, si el lo
lleuaria bien; pero instado de la gente de aquel gran Sefior, y, aun amenagado, de que
sino embiaua al Medico, (que assi le llamauan aquellos Barbaros) despacharia su Rey va
exercito numeroso, que le destruyesse sus tierras, y passasse a cuchillo a sus vassallos, y
a el; luego, aunque con mucho miedo, de proponerle aquella embajada al Padre Fray
Thomas, se determino a intimarsela, y el la oyd con mucho gusto (aunque desenganando
al Cazique de que no era medico, y que la cura milagrera de su llaga, no la auia obrado el)
porque no deseaua otra cosa, que entrarse la tierra & dentro, para comencar; desde alli, su
predicacion; discurriendo, que conuertido aquel Rey, 4 quien todos temian, y obedecian,
seria facil boluer con la Christiandad, acercandose al Perti, con que se abria la puerta a
conuertir a todo aquel gentilismo, que sin comparacion es muchissimo mayor en tierra,
riqueza, y gente, que todo lo conquistado del Perti; y acceptando la propuesta, se pusso
luego en camino, lleuando & su compafiero, con los seiscientos soldados.

Lleuauanlos cargados en dos Huandos (ya se ha dicho, lo que son, vn texido de vnas
cafias sobre dos baras de arbol largas, y fuertes, que lleuan sobré sus hombres los Yndios,
3 manera de las literas de Europa) y por aquellos caminos los iban regalando de las
mismas frutas de la montafa, que ay algunas mucho mejores, que las mas aplaudidas,
y delicadas, del mundo, y de Yucas, y Mais, y otros granos, y rayzes, que lleuauan de
prouision, matando para ellos muchas aues, y otra caga, con sus flechas, de que abunda
increyblemente todo aquel grande paiz. Assi fueron caminando treinta [707] dias,
tratando siempre al Bendito Fray Thomas, y a su compafiero, con vn mismo regalo,
respeto, y veneracion, hasta llegar a las orillas de vn Rio tan grande, que de la vna riuera,
apenas se alcancaua a ver la contraria: Aqui auian dexado sus canoas (que son barcas
de vna pieza labradas de vn tronco gruesso) los soldados, y desatandolas de la orilla, se
embarcaron en ellas, y nauegaron, doce dias, el Rio abajo, y llegaron a dar vista a las
fronteras de aquel Reyno, adonde iban; Saltaron en tierra, y entraron en el lugar, que
se componia de increyble gentio, todos soldados, que guardauan aquel puerto del Rio
y toda la poblacion era de hombres, sin que huuiesse, ni se viesse vna muger; que estas
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estauan en otra poblacién, distante, como vna legua, de la primera, y venian de ella &
traerles de comer 2 sus maridos, y a la noche se boluian.

Desdeaquicaminaronala Corte, lleuando siempre al Bendito Predicador, y afu companero
en Huandos, y saliendo por los caminos a verlos, y encontrarlos mucha gente, que les
ofrecian frutas, caca, y otras cosas de comer naturales de la tierra; El Rio aduirtieron,
que se diuidia, desde aquel Puerto, en muchos bragos tan grandes, que parecian todos
nauegables, haziendo yslas en que auia muy grandes poblaciones, y auiendo andado por
tierra veynte y siete dias, llegaron a la Ciudad, Corte de aquel grande Rey; (y no-escribo
su grandeza, por quitar la ocasion a los incredulos de reirse, sin mas ragon, que tener por
fabuloso, quanto no han llegado a ver, que es el argumento fuerte de los ignorantes. No
lo he visto, luego es fabula). En llegando al Palacio del Rey, que era muy grande; aunque
sin la policia, como todo lo restante de la Ciudad, que se vsa en los Palacios, y fabricas de
Europa, les salio el mismo Rey al enquentro a receuirlos, les hizo gran cortecia, y agasajo,
y les mandd poner la mesa 4 su vsanza, en el suelo, y darles de’comer en su presencia. El
Rey era de buen talle, corpulento, y blanco, y de grauissimo aspecto. Estaua vestido de
plumas finissimas, y delicadissimas de diferentes colores; que le parecian bien; y despues
de auer comido, le dixo, por vn interprete que lleuaua el bendito Fray Thomas, que le
auia llamado a su Corte, para que le curasse a la Reyna su muger; a que, haziendole toda
cortesia, a la manera, que la auia visto hazer a los principes, y sefiores, que andauan cerca
del Rey, respondio el Bendito Padre: Yo Serzor, no soy Medico, ni he estudiado medicina, ni
se curar; mi oficio es predicar la Ley de Dios a las gentes, y sacarlas, por medio de su noticia, de
los errores grandes, en que viuen, [708] quitando al Dios verdadero su adoracion, y dandosela
a las piedyas, y lefios insensibles, y a otras criaturas, que no la merecen, y en ellas, especialmente
al demonio, que siendo vna criatura condenada al infierno, por rebelde, se ocupa solo en
enganiar a los hombres, para que no conozcan al verdadero Dios, que los crio, los sustenta, los
redimio con su muerte en vna Cruz, hecho hombre, y les tiene aparejados, a los que le siruen
bien, grandes premios en el Cielo, como a los malos aceruissimos castigos en el infierno, adonde
padeceran en compariia del mismo demonio & quien creyeron, y siruieron, viuiendo, en estos
tormentos, por todd la eternidad.

Yo no entiendo de esas cosas (le respondio el Rey entonces) luego trataremos de ellas; y
los que ahora te:importa, es, curar a la Reyna mi muger, como curaste al Cazique de los
Moxos. A esto le respondio el sieruo de Dios, Que ¢l no auia curado al Cazique de los
Moxos, porque supiesse curar, sino que solo auia seruido de instrumento de su curacion;
siendo Dios el que vnicamente le auia curado, sin medicamento humano, por manifestar
con aquella marauilla la verdad de la F¢ del mismo Dios, que les iba a predicar; y que en
la misma conformidad, pediria 8 IESV CHRISTO Nuestro Sefior, la salud de la Reyna
su muger, protestandole, que en caso, que nd sanasse, no por esso dexaria de ser verdad
la ley, que les predicaua; porque Dios era libre, y ninguno podia forzarle, ni atarle las
manos, & que hiziesse milagros; porque su Diuina Magestad los hacia, quando conuenian
a su seruicio, y 2 la salud espiritual de los hombres; que le mandasse hazer vna Capilla,
donde pudiesse estar retirado, para pedir & Dios, la salud de la Reyna, y que el auisaria,
si auia de sanar, 0 no.
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Mando el Rey que se hiziesse la Capilla en vn patio de su Palacio, y al comenzar a cauar
los cimientos de la obra, que auia de ser de palos, y tablason, a los primeros golpes, (que
quiso darlos el mismo sieruo de Dios, en la tierra, con vno de los instrumentos, que auian
traydo para esta obra los Yndios) para que se hiziesse el hoyo, en que clavar la primera
estaca; sucedio vna marauilla; que se halld enterrada vna lamina como de vna tercia de
alto, y de ancho, en proporcion, en que estaua pintada vna Imagen de Nuestra Sefiora
del Rosario, y a sus pies hincado de rodillas Nuestro Angelico Doctor Santo Thomas de
Aquino; (Porque ministerio, 0 porque ocasion, se puso alli esta lamina, para hallarla en
aquel sitio, que dista seiscientas leguas, por lo menos del Perti; quien lo sabe?) Con tal
hallazgo se dio por seguro el Bendito Religioso, de buen sucesso y acabada la Capilla,
aquella noche, hizo en ella vn Altar, en que colocd la lamina, [709] con otra Imagen de
bulto pequena, que lleuaua consigo de la misma Reyna del Cielo, y vna Cruz, en que
estaua dibujada de pincel, la de Nuestro Redemptor; Recogiose por tres dias, ayunando,
sin comer, y auiendo dicho Missa, en todos ellos, al quarto dia, embio a decir al Rey,
que le lleuassen la enferma. Era esta vna Yndia, que auiendo sido la mas hermosa de su
paiz, de algunos afios atras, se auia buelto tan fiera y disforme, que parecia (como dice la
relacion) vn retrato del demonio. Lleuaronla a la Capilla, y mandandola el sieruo de Dios
entrar en ella, se reuistio, para decir Missa, y auiendola principiado, vn poco antes del
Euangelio, comen¢d a inquietarse la enferma, y hablando en latin, le dixo; Que paraque
auia venido & inquietarla & sus tierras? conocio el sieruo de Dios, oyendola hablar latin,
que estaua endemoniada, y boluiendo 2 ella, la mando en nombre de IESV CHRISTO,
que se quietasse, y que no le perturbasse, mientras decia la Missa; Acabola, y entre tanto
que se desnudaua, boluio 4 decir en latin, Espafol, lengua Quichua, y Aymari, que son
las dos generales del Perti, Que paraque auia venido & inquietarla? El sieruo de Dios,
entonces, echandole al cuello la estola, comencd  exorcizarla, por el ritual Romano,
de que iba preuiendo, y compelido el demonio, de la virtud de los exorcismos, salio de
aquel cuerpo, publicando, que eran siete legiones infernales, las que auian ocupado a
la miserable Reyna, dexando en la Capilla vn hedor pestilencial, y a la enferma como
muerta.

El sieruo de Dios se puso de rodillas a dar gracias a su Diuina Magestad, y el Rey, que
con sus criados, y otros que le assistian, estauan en aquel gran patio, admirando aquellas
cosas, se assomo 2 la puerta de la Capilla, y viendo 4 su muger como muerta en el suelo,
imaginando, que el Bendito Fray Thomas la auia muerto, entrd empufiando vna arma,
que traya consigo, y fue & acometer al Padre, para matarle; pero viendo que al leuantar
el braco, para descargar el golpe, proseguia de rodillas en su oracion, sin asustarse, ni
temer la muerte, suspendio la execucion, y el sieruo de Dios le dixo, viéndole con tal
furor, que no se inquietasse, que su muger estaua viua y sana. Leuantose, y cogiendola
de la mano, la mando leuantar en el nombre del Sefor, y que le dixesse al Rey; y a
los que estauan presentes, todo lo que auia visto. Ella se leuantd, y dixo al Rey, en su
lengua. Aquella Seriora, que esta en aquel Altar, me ha librado del demonio, que tanto tiempo
auia, que me atormentaua. Este Padre, por su disposicion vino a los Moxos, y curo [710]
milagrosamente al Casique, y por la misma disposicion, ha venido & curarme, y & bautizarme;
porque solo en la ley de IESV CHRISTO, y su Fé, que se professa por el Bautismo, se pueden

saluar los hombres. Luego prosiguio A esplicarles (cosa rara! Pero quien puede alcangar
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los secretissimos juicios de la prouidencia eterna, ni los caminos altissimos, que dispone
para la execucion de sus diuinos decretos?) prosiguid, pues, a esplicarles el soberano
Misterio de la Santissima Trinidad, y los demas, que ensefa nuestra F¢, para saluarse,
diciendo, que se los auia ensefiado aquella misma Sefiora, y dichole, que gustaua de que
fuesse Christiana. Con que el sieruo de Dios, viendo el prodigio, no siendo necessario
catequizarla, porque lo estaua ya por mas alto Ministerio, la bautizd delante del Rey y
grandes de su Corte, que le assistian, y al mismo punto, quedd en su antigua, y natural
hermosura, y bellesa, tanto, que le parecio al mismo sieruo de Dios, no auer visto en los
dias de su vida, tanta hermosura en muger.

Loco de contento el Rey, llegd a abracarla, para lleuarla consigo, pero detuudle ella,
diciendo, que no podia viuir, ni estar con el, si primero no se hacia Christiano, como ella,
y el Rey dixo, que lo haria, y lo mandaria hazer a todos los de sus Reynos; y-separando a
la Reyna, en vn cuarto del Palacio, otro dia, embio correos llamando a todos los Reyes,
y Casiques sus tributarios, grandes, y Gouernadores de sus Prouincias, que en termino
de sesenta dias acompafiados de inumerable gentio concurrieron en la Corte, y para
su habitacion, se hizieron en los campos, como vnasigrandes: Ciudades, de tiendas,
pabellones, y enrramadas. Estando ya todos juntos, los congregd en vna plaga, y alli
desde vn alto trono, ricamente aderezado de plumas/devarios colores, que son sus mas
ricas colgaduras, y brocados, teniendo a los Reyessusivassallos a sus pies, sentados por las
gradas del trono, y mas abajo a los Gouernadores, y.Principes de su Ymperio; les propuso;
La venida del Padre Fray Thomas, la cura que hauia hecho en el Casique de los Moxos: les
refirio las historias de la Reyna hasta su Bautismo, y les declaro, como el estaua determinado &
dejar sus ritos antiguos, creer en IESV.CHRISTO, y bautizarse, y que todos auian de sguirle
en este parecer, siguiendo la ley que el Padre les predicaua. Oyendo al Rey los vassallos,
comengaron a conferir entre sida materia, y tomando vno de los mas immediatos la
voz de todos, comenco A decir assis Yo, Emperador, y todos los Reyes, y Principes, que aqui
estamos, venimos de buenagana, en obedecer tus mandatos, teniendolos por muy buenos: Pero
siendo la cosa mayor, que pueden [711)] hazer los hombres, la mudanga de la religion y ritos de
sus pasados, no debemos emprenderla, sin mucha consideracion: Y suponiendo, que sea verdad
la ley, que el Padye predica, pues la vemos probada con milagros, que no hacen, ni haran
nuestros Sacerdotes, ni los han hecho los Dioses, que adoramos; es necesario ocurrir & grandes
inconuenientes, que se pueden seguir & esta mudanga; porque no ignoras (Serior) lo que nos
quentan de-los Yndios del Peri, que llega de boca en boca & nuestros propios oydos, aun con
estar tan distantes. Del Periy (digo) aquel riquissimo Ymperio, y celebre Monarquia, que ya
no es, ni aun sombra de lo que fue. Aqui prosiguio diciendo las mentiras, que les quentan
los fugitiuos del Perty; (que aunque es verdad, que algunos ministros no les hazen obras
de tales, las reciuen buenas de otros, y en especial de los Curas Clerigos y Religiosos,
sin que el defecto de vn singular, si le ay, pueda ser de consequencia, para inficionar
al comun; Pero respeto de barbaros, que lo entienden de otro modo, qualquiera falta
tiene inconueniente, y debian mirar mucho los malos corregidores, el impedimento, que
ponen a la propagacion de la F¢, en no obseruar los ordenes, que para su proceder, les
tienen dados tan zelosamente Nuestros Sefiores los Reyes Catolicos, por su Real Consejo
de Yndias) y concluyo con decir. Asseguranos, o Rey, de que los desta nacion de este Padre,
no passaran i nosotros, que lo demas esta hecho, por mi voto, y el de todos.
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Con esto se disoluio aquella junta, los Sefores se boluieron 4 sus Reynos, y Prouincias,
y el Rey dio al Bendito Predicador esperangas de que todos serian Christianos, trayendo
del Perlr predicadores, que les ensenassen la F¢, para assentar de vna vez la Christiandad.
Hasta aqui es de la Relacion del mismo sieruo de Dios.

Lo siguiente me refirio en el Conuento de Lima, el Hermano Fr. Sebastian de Mena
compafiero del P. Fr. Thomas: Dice, pues, que estando vn dia, despues delo sucedido, el
Bendito Varon recando las horas Canonicas en su Capilla, se passeaua Fr. Sebastian por
delante de vna gran Cruz, que auian puesto frontero de su puerta, recando el Rosario de
nuestra Sefiora, y que saliendo el Rey 4 vna ventana, le pregunto por el Padre, y que hazia?
Y respondiendole, que estaua recando, le dixo que le esperasse, porque tenia, que hablarle:
baxo, y passeandose con Fray Sebastian, le dixo; Dime, quantos Dioses ay? respondiole el
Hermano, que vno; y replicandole el Rey, le dixo; que auia tres Dioses: No es mas, que vno
(respondio E. Sebastian) y esso que dices de tres, no lo has entendido bien, no son tres Dioses;
sino tres personas distintas, Padre, [712] Hijo y Espiritu Santo, que siendo Dios cada vna, no
son mas que vn solo Dios. Contradixoselo el Rey, diciendo, que eran tres Dioses, vno de los
Espaioles, otro de los Yndios del Peru, y otro suyo, de sus Yndios: y el fraile, oyendo decir
semejante disparate, pretendia ensenarle la verdad, y boluialo a repetir, que era vi Dios en
tres personas, que cada vna era Dios, y todas tres eran v mismo Dios, sin distincion en la
essencia, perfecciones, y atributos, aunque las personas entre si, eran realmente distintas, y
que siendo todas vn Dios, era este mismo Dios, el Dios de los Espafioles, y de los Yndios,
y de todas las naciones del mundo, y de quanto auia en el Cielo, y en la tierra, visible, e
inuisible, porque todo lo auia criado con su poder, y lo gouernaua con su infinita sabiduria,
y Prouidencia. El Rey porfiaua, porfiaua tambien el Religioso, y encendidos con la disputa,
llegaron las voces alos oydos del Padre Fray Tomas, que no queriendo dexar al frayle lego
en aquellas Teologias, salto, y hecho al Rey su acatamiento, le comengo i esplicar en la
materia, quanto era possible, para darsela a entender, como se puede en la tierra; El Rey se
encendia mas con la doctrina, y pareciendole, y bien, al P. Fr. Tomas, que le instaua, por
entonces, la obligacion de Predicador, tomando desto ocasion, comengo a decirle al Rey, la
falcedad de sus Dioses, y la malicia de sus Agoreros, y falsos Sacerdotes, que engafiados del
demonio, le querian imponer en aquellas mentiras, para que no admitiesse la &, que auia
prometido receuir: Enfureciose aquel Barbaro, oyendo decir, que sus Dioses y Sacerdotes
eran falsos, y replicole con zafa; Y atreveraste tu a decirles esso mismo a mis Dioses en su cara?
A tus Dioses (dixo el Bendito Varon) que son piedras sin alma ni sentido, & tus Sacerdotes,
que son hombres, y i los mismos demonios, se lo dire sin verguenca, ni temor; porque la verdad
nunca vio la cara al miedo, ni ellos, ni todo el mundo, pueden hazerme otro mal, que el que
Dios les permitiere.

Pues vamos (le dixo el Rey abrasado en viua colera) vamos al templo, y veras, como salen del
Leones, que te hagan mil pedagos. Y asiendo del Venerable Predicador, y del Hermano Fr.
Sebastian, los lleuaron a vn gran templo, que caia en frente de la Capilla: Era vn soberuio
edificio de madera, sobre columnas de arboles enteros gruessissimos, de que abunda
todo el paiz, y labradas las paredes de tablas bien compuestas, y pulidas, y la techumbre
del mismo material. Tenia en el lugar, en que nosotros ponemos el altar mayor, que es
la testera del templo, vn cangel cubierto con vna manta de finissimo algodon de color
purpura, 2 manera de cortina, [713] y detras estaua el Altar hecho de pierdas [piedras], la
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forma quadrada, y encima del, vnas piedras largas paradas, sin figura ni labor: Estos eran
los Ydolos, que adorauan aquellos miserables; y ordenauan sus Sacerdotes de vna manera
graciosa, que los que querian setlo, los entrauan los Sacerdotes al templo, y detras del
cangel, junto al Altar, con ciertas ceremonias & su modo, les atauan, y sefiian vnas sintas
encarnadas en las piernas, sobre los touillos, y con esto quedauan ordenados, y los tenian
por Sacerdotes.

Llegaron al templo todos, y tan ciegos, que entendian, que lo mismo seria poner los frayles
los pies de los vmbrales adentro, que salir fieros Leones, que los desgarrasen entre sus
viias; pero el Padre fray Tomas entro con el denuedo de Christiano, y con su companero,
hasta el cancel, admirados el Rey, y sus criados, y gran numero de pueblo, que ya se auia
juntado, de ver la libertad, con que auian entrado, sinque saliessen Leones a matarlos,
como estauan persuadidos; y buelto al Rey el Bendito E Tomas le dixo desta.manera. No
ves, 0 Rey, el engario, en que has viuido, creyendo los disparates, en que a ti, y & tus vassallos os
tiene impuestos el diablo? adonde estan los leones, que me has dicho? No consideras, que todos
son embelecos de satanas, para amedrentar tu animo, y que de miedo no sigas la verdad, que
te predico? Espera vn poco, y veras, que te hago demonstracion, de que.es falsa tu creencia. Tird
entonces con la mano de la cortina, y echo por tierra el cancel, y en el Altar descubierto,
comengd a dar con el baculo, que lleuaua en la otra mano,.y luego se subio encima, y a
puntapiés, echd & rodar las piedras por el suelo, sinque ni-el Rey, ni ninguno se atreuiesse
a resistirle, porque todos quedaron pasmados, y.atonitos de ver, que v hombre forastero
tuuiesse animo, para despreciar lo que ellos adorauan, y no permitia verse, sino de los
ojos de sus mismos Sacerdotes; que aun el'Rey no se atreuiera a ver, lo que guardaua, y
ocultaua el cancel, sin cometer vn nefando sacrilegio. No auia en todo el templo quien
hablasse, porque 4 todos los tenia como mudos la admiracion; hasta que el Rey mando
sacar a los frayles del templo alpatio, y preuenir los soldados para flecharlos: Oyendo
esto el bendito Fr. Tomas animo a'su compafiero, y ambos puestos de rodillas delante
de la Cruz, que hemos dicho, esperauan ser heridos, y muertos dichosamente en defensa
de la fe: Assi estuuieron vn largo espacio de tiempo, y el Rey algo mas templado, mando
diferir el suplicio, para otro dia, ordenando, que en el Rio, puestos sobre vna Canoa, los
flechassen, y los'dexassen ir el Rio abajo. Con esto se fueron todos, el Rey se retirod a su
Palacio, [714] y los frayles se boluieron, el Padre F. Tomas a la Capilla 4 proseguir con sus
horas; y el Hermano 4 su apossento, que estaua pegado 2 ella, y se encerrd por de dentro.

A'la noche (serian como las nuebe) tocaron a la puerta, y saliendo 2 ver, quien era, Fray
Sebastian, vio que era la misma Reyna, que con todo secreto venia 2 traerles de comer
(no se vsan en estas cortes las grauedades que en otras) reciuio Fray Sebastian el recado,
y lleuandole al Padre Fr. Tomas, diciendole, que cenasse, le respondio: Hijo mio, ya no es
tiempo de alimentar vnos cuerpos, que maniana han de morir, lo que ahora nos conuiene es
buscar alimento & nuestras almas en la oracion, pidiendole & Dios perdon de los pecados, y su
Jauor, para padecer la muerte, en defensa de su verdad, y exemplo de los infieles; Replicole
Fray Sebastian: A mi me parece, Padre Presentado, que no hemos de morir, que si con aquella
colera, con que vimos al Rey, no nos hizo matar entonces, menos lo hara despues, pasado aquel
primer impetu: Cene V. P que en todo el dia [no] ha comido, y si masiana nos quitaren las
vidas, hagase la voluntad de Dios; Y el Bendito Varon le respondio: Si tiene necesidad cene,
mi Hermano, que yo assi me passare, y esperaremos & lo que Dios quisiere de nosotros.
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Cend Fr. Sebastian; y pasada la noche, vino el dia, que tambien se passo todo, como
el tercero, trayendole a la noche de cenar la misma Reyna, hasta que al quarto, bajo
a buscar el Rey al bendito Fray Tomas, y sin darse, por entendido del passado desayre
de sus Dioses, le habld con mucha amistad, pero nunca se reduxo (juycios de Dios) a
executar su palabra: Onge meses gastd continuos el Bendito Varon en esta entrada, hasta
que viendo, que ya faltaua el vino, y la harina de trigo para Hostias, despues de auer
bautizado infinitas criaturas en el articulo de la muerte con permisso de sus Padres, y
muchos adultos, hombres, y mugeres, que se morian, y pedian el Bautismo, se despidio
de la Reyna, encomendandola, que perseuerasse en al f& receuida, y se abstuuiesse de toda
ofenga de Dios, y despedido tambien del Rey, sin querer admitir vn gran presente de oro,
plata, perlas, y plumas finas, que es lo que alla estiman mas, de que se admiraron mucho
el mismo Rey, y sus grandes, se salio para el Peru, a la Villa de Cochabamba, y de ella para
La Paz, 6 Chuquiabo, en cuyo Conuento consumd sus dias. ..

3BB. Entrada del padre Domingo Alvarez, 1661
(Bovo de Revello, 2006 [1848], pp. 127-130):

Por particular en el caso presente, y porque pudiera afadir bastante ilustracién sobre la
historia antigua de los Incas, como también sobre las Provincias de los Chunchos, sus
ricas producciones y rios, reproduciré aqui al menos en extracto, la relacién jurada, que
de lo que le pasé, formé el P. Fr. Domingo Alvarez de Toledo, Misionero Francisco,
en la entrada que hizo a los Chunchos por el valle de Carabaya por los afios de 1661
y siguientes, siendo Virrey del Perti el Conde de Santi-Estevan, cuyo original existe
manuscrito en Lima en el Archivo del Ministerio de Gobierno. Para mayor inteligencia
de lo que voy a reproducir, adviértase que el P. Misionero se adelanté desde Carabaya
rumbo al Norte hasta la gran nacién de los Toromonas; y es con estos mismos, que
sacados de sus bosques por los Misioneros, se han formado en Bolivia, los pueblos de
Misiones hoy existentes, Aten, Tumupasa, Isiamas y Cavinas. Segtin Mr. de Orbigny, los
individuos de esta Nacién que atin persisten viviendo salvajes e infieles en lo interior de
los bosques, al Norte de los pueblos apuntados, se conocen hasta hoy con el nombre de
Toromonas, y se calculan aproximadamente en nimero de mil; el sitio de morada que
les sefala aquél, entre los grs. de latitud 12 y 13, y los de longit. oest. de Paris 70 y 71,
coincide perfectamente con él, en que los encontré el P Domingo Alvarez; de modo
que bajando de los valles de Paucartambo por el rio de la Madre de Dios 0 Mano a la
direccién de Nordeste, se ha de dar a las 40 leguas poco mds o menos con los Toromonas
salvajes entre quienes vivi6 el predicho P. Misionero. Este, pues, asegura con juramento
ser esas tierras de Toromonas y sus inmediatas, fértiles, ricas, amenas, pobladas de muchas
naciones muy crecidas; que vio en ellas bastantes indios cristianos trdnsfugos de las partes
de acd afuera; que el agasajo con que en todas partes le recibieron, fue acompfiado de
mansedumbre, gusto y paz; que el cuidado en darle de comer, en los 2 afios que allf
estuvo, fue con tal empeno, que mucho antes de que escasearan los alimentos iban a
cazar y pescar, deseando que no se les fuese; no querfan separarse de él, empefidndose en
llevarlo a todas sus funciones, persuadidos de que con él, todo les sucederia bien; y esto
no en una, sino en todas las naciones, teniéndolo como uno de los suyos. [127] //
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Cuando pasaba de una Nacién a otra, los que lo llevaban, lo entregaban diciendo:
«Mirad como lo tratdis, que es enviado de Dios Nuestro Senor; de no hacerlo bien,
seréis castigados de su mano y de la nuestra». As{ es que le daban sin recelo alguno toda
clase de noticias de aquellas naciones, de su natural condicién y modo de portarse, de
su trato, riquezas y de cuanto singular habfa en sus contornos. Igualmente de cémo el
Inca retirado del Cuzco (que fue el hermano de Tapac-Amaru, a quien mandé degollar
el Virrey D. Francisco de Toledo) se interné en aquellos parajes, dejéndoles encargado
no permitiesen entrar a los Espafoles, avisdndole, cuando el caso demandara, donde
quiera que estuviese, en inteligencia de que si no cumplian lo mandado, vendrfa sobre
ellos y los acabarfa, que supiesen que los Viracochas eran mala gente, pues le habian
dado muerte a dos hermanos, al uno jugando a las bolas (Manco Inca) degollando al
otro; que s6lo buscaban oro y plata, haciéndolos esclavos para sacatle, y enviarlos a la
mita de Potosi, de lo que por all4 tienen muchas noticias, como de todo lo demds de acd
afuera. Le ensefiaron igualmente muchos parajes y vestigios del camino que hicieron para
que pasase, los que hallé atn, a fines del siglo diez y seis; que el Inca pasé al otro lado
del rio que baja de la ciudad de Chuquiapo o La Paz y que detrds de una muy grande
serranfa hizo su asiento, donde hasta hoy le tienen sus sucesores llamados Haidatherano
que quiere decir Gran Sesior; que a més de cuarenta mil indios que llevaba consigo los
dejé esparcidos por las orillas de dicho rio, y en las faldas de la mencionada serrania,
para que como suyos guardasen el paso con fidelidad; que a éstos los llaman Guarayos
las otras naciones, por que cuando entraron, sus armas fueron Guaracas u hondas, de
que les sali6 el nombre; que hoy usan.de arco, flecha, macana y lanza, como lo vio el 2.
Domingo Alvarez y que es gente fiera, cruel y:mds barbara que los demds; que el asiento
donde puso su real el Inca lo llaman Pzititi, y que por su situacién en la confluencia de
dos rios le dicen Paititi Paraca, porque‘a toda reunién de rios le nombran Paraca; que
estd junto a un cerro, muy poderoso-€n oro y plata y piedras preciosas, llamado Tulpay, al
que los Espanoles por sus noticias'le dicen el Dorado; segtin la descripcién que hicieron,
tenia el cerro como.veinte leguas de circuito, con mds de siete de subida, en figura de pan
de aziicar, aunque no:tan puntiagudo. La poblacién donde habita el Inca la hacfan tan
grande que tardaban un sol en pasarla de extremo a extremo, esto es, un dia; y adviértase,
que alli un indio a buen andar pasa de doce leguas al dia. Que todos ellos son plateros o
fundidores; porque las vajillas en que comen y demds utensilios son de oro y plata.

Pasada la junta del rio Chuquiabo con otro que viene de hacia las vertientes del Cuzco
y pasado por dicha serrania se entra (el rio) por una abra, dando al [128] // salir por
el otro lado un salto tan eminente, que arroja el agua mds de una cuadra, pudiendo
pasar la gente por debajo a pie, y con muy poca que le moleste de la que se derrama;
haciendo tal ruido al precipitarse por la brecha, que es menester taparse los oidos leguas
antes para no quedarse sordos; que con ella cae tanto oro, que podian cargar todos los
Indios sin que se acabara. En semejante riqueza no pone duda el P. Domingo Alvarez,
por bajar estos rios de las faldas de Carabaya, Larecaja, Chuquiabo, Andes del Cuzco y
de toda la Cordillera, que por aquellos parajes estd reconocida por muy rica; que hasta
el lugar del salto llegan de las partes de abajo muy grandes peces, entre ellos unos como
caballos, que envisten [sic embisten] a los que van en balsas, y que a estos rios ya juntos,
le dan al otro lado del salto el nombre de Rio Tono, poniendo como a sesenta leguas
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mds adelante una laguna de trescientas leguas en contorno, donde en cierta luna del afio,
hacen todas aquellas Naciones un comercio o feria, cambiando cosas muy preciosas de
ropa, oro, plata, diamantes y esperaldas, resinas aromdticas, especies y yerbas medicinales;
que toda aquella gente es muy politica, entendida, viviendo los mds en Republicas bien
gobernadas. El mismo P. Fr. Domingo vio en varias ocasiones muchos animalillos de
almizcle que llaman Guanimeda prietos y medios pardos, del tamano de un cuy, que por
manadas subfan a los drboles de los montes, dejando fragancia y suave olor por donde
pasaban; asi mismo Gatos de Algalia, que comen los Indios; que todos estos desean sean
cristianos e hijos de la Iglesia; que el Inca retirado les dijo (y cuando se ofrece lo vuelven a
decir) que si entran Padres, a quienes dicen Papas, no les hagan dafio, que los dejen pasar
por ser buena gente, incapaz de dafar; que si fuese posible se los remitan, por ser ellos los
que dan a conocer a Dios, ensefiando a ser cristianos, que él querfa serlo y se holgaria de
que lo fuesen todos; que por esta causa le pedian el Bautismo a que el Padre se excusaba
diciendo: Que esto no podia ser hasta que estuviesen doctrinados, juntos en pueblos, y
con bastantes Padres que los asistiesen, y que lo mds que podia hacer, era bautizar a los
que morfan. Concluye con que esta conversion la «prosigue nuestra sagrada Religién con
sus hijas de la Provincia de Cuzco». La entrada es por el paraje llamado Apolobamba y
que el St. Arzobispo Don Melchor de Lifidn y Cisneros siendo Virrey, dio seis mil pesos
para ayuda de los gastos en la prosecucién; que cuando salié en busca de operarios para
con estos volver a ella, no se les dieron en la ocasién, menos ayuda de ninguna clase para
hacer otra entrada; por cuyo motivo la dejé esperando que por la entrada del Cerro de
la Sal (de la conversién de la santa Provincia de Lima) se dé la mano a aquella con més
brevedad por ser de esta parte mds corto y directo el camino hacia a aquellos infieles,
seguin tiene conocido desde el tltimo paraje a donde llegé llamado Toromona, que es una
poblacién muy grande, de mucha gente blanca, mds que los mestizos; omitiendo decir
mds, porque no lo [129] // tengan por apasionado en la materia; y que por lo que pueda
importar, estd siempre pronto a asegurar lo dicho bajo de juramento, como lo hizo en la
presente relacion in verbo sacerdotis tacto pectore.

Casi otro tanto vuelve a producir este Padre en otro documento que original he visto, y
existe en el archivo del Convento de San Francisco de Lima, fecha 27 de Noviembre de
1690, firmado por el R. . Fr. Cristébal Carrillo, Custodio actual, y los PP Fr. Domingo
Alvarez de Toledo, Fr. Dionisio Campana y lego Fr. José de la Concepcién; anadiéndose
en éste que el sitio donde se halla el Inca retirado, estd mds cercade Lima que de La Paz y
que para encontrarle, debe marcharse de la lera. de estas Ciudades al Oriente y de la 2da.
descendiendo hacia el Norte, y que asi es como ¢l anduvo sus doscientas leguas.

[En los pdrrfos que siguen, Bovo de Revello afirma citar al pie de la letra una carta de

Domingo Alvarez de 1690, pp. 166-167:]

Lo primero que conferimos fue, si hay gentiles en aquellas dilatadas montafas de los
Andes, y asentamos que si, y muchisimas Naciones. Porque yo he entrado cerca de
Charcas, y llegué al pueblo de los Toromonas doce leguas poco més de la Gran Ciudad
del Paititi; por donde vi infinitas Naciones muy grandes de gente muy décil y todas
pedian el Santo Bautismo habiendo oido mi predicacién, y con tanto fervor que viendo
que yo no los bautizaba, por decirles que el no hacerlo, era por que habia menester
compafieros que me ayudasen a ensefiarlos, y que les asistiesen siempre; porque en siendo
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Cristianos habfan de seguir otro modo de vida, que lo mds que podia yo por ellos hacer
era bautizar a los que estaban por morir, pidiéndolo ellos antes y ensefidndoles yo lo que
debfan creer y saber. Y habiéndoles abierto esta puerte, raro era el que llegaba a lo dltimo
de la vida, que no me llamase para que lo bautizase, de tal suerte y tan continuo, que
como acd nosotros para confesarnos, y no paraba de este ejercicio en dos afios que entre
ellos estuve.

Y demis, de lo mucho que palpé y vi, tuve muchas més noticias de otras grandes y ricas
Naciones, y de cosas grandes y maravillosas que entre ellas hay. Y segtn lo que.anduve
tirando siempre al Norte (desde los cerros orientales de Carabaya), el dicho<paraje de
Toromona cerca del Paititi, donde llegué, estd tan [166] // cerca y mds, quethay de aqui,
de la Ciudad de Lima a la de Chuquiabo, que esta mds alld del Cuzco. Con que entrando
por dicho cerro de la Sal, tirando de alli derecho al nacimiento del Sol (este.rumbo corre
por las inmediaciones del 10 gr. de latit. Sur), se vendrd sin duda a'dar en el Gran Paititi
tan nombrado; yendo més derecho con mds facilidad en los caminos, mds'conveniencias,
por ser més llano, y haber muchas Naciones de por medio. Y queestd el Inca sucesor del
que se retiré del Cuzco los Andes adentro en la dicha Ciudad del Paititi, no hay dudas;
porque yo entré en la Nacién de los Guarayos, que fueron los que con ¢él entraron; y
como sus armas acd eran guaracas que son lo mismo que lanzas (debe decir hondas y
no lanzas, porque huaracca en Quichua significa la_honda); por eso les pusieron los
Guarayos alld; y ellos me contaron de la suerte, que su Rey se portaba y otra infinidad de
cosas. Y de mi tuvo noticia el tal Sefor que le lleman Haidatherano; y me dijeron, decia
que se holgara mucho verme por alld para bautizarse, y para conocer a Dios verdadero.

[Cursivas del original. Anotaciones entre paréntesis, de Bovo de Revello.]

3CC. Entrada del padre Domingo Alvarez, 1661
(Armentia, 2006 [1887], pp. 478-479)

Por los anos 1661 y siguientes, y siendo Virrey de Lima el conde de Santi-Estebdn [sic],
entré por Carabaya el P Fr. Domingo Alvarez, misionero franciscano, y llegé hasta los
Toromonas, donde residié dos afios. Esta entrada tiene todos los visos de verdad. Donde
comienza la fdbula; es donde el Padre refiere los datos recogidos de los indios. Supone
que el Aydatherano es el gran Sefior sucesor del Inca, que fugé para aquellas partes con
més de cuarenta mil indios dejdndolos esparcidos en las mdrgenes del rio Manu. Que él
establecié su residencia en la falda de una gran serrania, a la banda del rio que baja de la
ciudad de Chuquiapo o La Paz. Dice que después de la junta del rfo Amarumayo (Madre
de Dios) con el de La Paz, se entra el rio por un abra, dando al salir por el otro lado un
salto tan eminente que arroja el agua mds de una cuadra; pudiendo la gente pasar de
debajo a pie, y con muy poca que le moleste, de la que se derrama.

Pondera la cantidad de oro que arrastra el rio. Habla de gatos de algalia y de almizcle, del
tamano de un Cuy dice que los comen los indios y los llaman Guanimeda. Examinemos
lo que hay de verdad en todo esto.

Los famosos Aydatherano y Aydamarani, no son otra cosa que capitanes de mds o menos
influjo en las tribus Araonas y Toromonas. Aun hoy dfa existen los // nombres de Marani
y Tarana, variado de Teranu; Ayda, quiere decir grande, de donde tenemos gran Taranu
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y gran Marani; y como los indios viven siempre en tribus pequefias, una poblacién de
trescientas familias serfa para ellos una verdadera maravilla. Aun ponderan sin medida a
un Capitdn que tiene a sus érdenes treinta familias.

Respecto a la caida del rio de tanta altura después de su junta con el rio Chuquiapo o
de La Paz, que no es otro que el Beni, es cierto que se halla la cachuela Esperanza, que
dista noventa millas de la junta del Madre de Dios con el Beni, y a continuacién la
serie de cachuelas del Madera. Pero la caida de la cachuela Esperanza no excede de seis
metros. Pero los bdrbaros, como no conocen medidas exactas, ni aun groseras, exageran
extraordinariamente esas caidas, y el padre presté fe a esas exageraciones.

Respecto al oro que tanto se supone abundar, ni se conoce siquiera en todo el curso del
Beni y Madre de Dios después de su salida de la serrania a los planos que llegan hasta el
Brasil. Tampoco lo conocen las tribus que pueblan las médrgenes de ambos rios.

Respecto a los gatos de Algalia y animales de Almizcle, no se conocen. Tal vez se equivoc
con algunos monos pequefios, de tantos que abundan. Guanimeda quiere decir cosa muy
olorosa. También debe contarse entre las fabulas la gran laguna de trescientas leguas de
contorno, que dice existir a sesenta leguas de distancia de la fabulosa cachuela; la gran
feria que dice tener allf lugar en ciertas lunas del afio, cambidndose ropas, oro, plata,
diamantes, esmeraldas, resinas aromdticas, especies y yerbas medicinales.

Hay muchas lagunas, pero como no son otra cosa que lechos antiguos del rio, que ha
variado de curso; tampoco exceden de la anchura ordinaria del mismo rio. Los indios
designan esas lagunas con el nombre de Bay, que quiere decir brazo, y en realidad son
brazos del rio.

[Cursivas del original]

3DD. Padre Francisco del Rosario sobre el Yaya, el Apu y el Paytity
(Rosario, 2011 [1677], pp. 426-427)

Volviendo a coger ahora otra faja desde Santa Cruz, por mds de 15 grados, estdn las
provincias siguientes:

Todo el bajio, desde la derecera de Santa Cruz por bajo de los raches, es tierra inhabitable,
muchas ciénagas, infinitos mosquitos, tédbanos y culebrones. Desde la derecera de los
mogos estd la provincia de los turiguanas, no la he pisado, vi los indios, es de hermosos
pueblos y mucha gente. Se siguen los punuacanas, cogen a la banda del poniente hasta
la junta de Chuquiabo con Veni. Al rio de Chuquiabo llaman Vopy [Bopi]. Al norte, no
sé hasta dénde llegan. Una india punuana, vecina de los punuacanas, que estuvo con el
gobernador, dijo que el Yaya estd en los punuacanas, y que ella y su marido habian ido
alld a rescatar, y que se atravesaba un rio muy grande, y que por la manana entraba en el
pueblo adonde vivia el Yaya (¥zya es lo mismo que «padre» o sacerdote de los nuestros),
y a la noche atin no llegaba a la mitad del pueblo, y que un hijo que llevaban se les habia
quedado alld perdido. Otra india con un hijo punuana estd aqui conmigo, pero no da
raz6n de nada. Pero hay bastantes fundamentos para lo que dijo la india, por[843]que lo
uno los punuacanas traen las orejas agujereadas, precidndose de Incas y Senores; y lo otro
porque no tienen guerra con nadie ni se la hacen, y los mocos dicen que, cuando van a
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ver al Apu, que es el gran senor, van por los punuacanas, bebiendo de pueblo en pueblo.
Los que han venido de Santa Cruz en busca de este gran sefior, como fue el gobernador
Solis, pasaron el Guapay y caminaron con ¢él al poniente (todas estas sefias corresponden
a lo que dejamos escrito arriba de la entrada del venerable Padre Presentado fray Tomds
de Chévez); y de los mogos se corta al norte, o por tierra, o embarcados en Veni.

En Santa Cruz, a estos indios poderosos, llaman toros, sin mds fundamento que haberles
dicho unos indios que mds debajo de donde ellos llegaron, estaba el Yaya y los torococyes.
Cogiendo ahora rio [Guapay] abajo desde Santa Cruz, estdn los pueblos de los indies que
llaman moxos, adonde estuvieron los padres de la Compania que dije arriba; éstos son los
que comercian en Santa Cruz. Llegan hasta otra provincia de indios muy bravos [lamados
humuanas. No son senores los moxos mds que de los rios y sus riberas para sembrar. Por
encima de ellos atraviesa una provincia de indios llamados canacurees; se sigue otra al
poniente llamada punuanas, corre hasta los punuacanas. Y desde la derecera de Santa
Cruz, que vendrd a ser segin el informe que me hicieron de‘las leguas por 14 grados,
poco mds o menos, corre una gran provincia llamada de los chiquitos, nombre que les
han puesto los espafioles que han ido alld, no porque lo'sean, sino porque sus casas son
muy pequefias. Se extiende por la falda de la cordillera que llaman del Ytatin, que viene
cortando por medio de los llanos desde el Parahuay [sic].y se junta con la cordillera
grande al oriente del Cuzco poco mds o menos. Después’de éstos se siguen al poniente
los hamuanas; y junto a la tierra de aquel gran Sefor estd (segiin nos han pintado) el tan
celebrado Paytity, y nos dijeron de él los raches, lo [mismo] que después los mogos. De
los raches hasta el norte, y de los mogos al oriente, cargdndose sobre el norte, no hay la
laguna que fingfan ni aquellas calles de tantos mil plateros; es una provincia corta, la
tierra buena de mucha pajareria, a trechos pedazos de monte pequefios, los pueblos muy
juntos pero cortos. Con nadie tienen guerra, es gente vestida, lavan oro en unos cerritos
pequenios, y a los raches por una chua (que es un plato) de sal, les dan un pedazo de oro
tamano como una mano«Y replicando el gobernador aun indio rache de los que estdn
en su servicio, que era mucho, se afirma en ello que el pedazo de oro es como [844] una
mano, pero no muy grueso.

El rio abajo de Veni a mano izquierda, pasados los hucumanes, hay una nacién de indios
llamados tiymas, y en otro rio grande, que viene de aquellas partes de San Juan de Sahagun,
y verdaderos moxos, hay muchos pueblos de indios. El rio se llama Manique, y por él
arriba‘comercian las gentes de aquel gran Sefor. A varios indios mogos he preguntado
cudnto se tardan en ir alld y volver: unos me dijeron que una luna, y otros que dos,
porque van bebiendo, y otros han echado mds, hartas guias hay si hubiera hombres.

Todos los rios he dejado con los nombres que tienen entre los indios, por si nos
muriésemos todos y entraren otros, que los entiendan los indios si les preguntaran por
ellos, lo cual no fuera si les pusiéramos nombres a la espafiola.

Si no son los raches, yuracarees, los del Paytity y pumuacanas, todos los demds comen
carne humana. Todos andan vestidos, si no son los moxos y los humuanas; las mujeres de
los moxos traen una pampanilla, las de los humuanas nada.
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3EE. Dos cartas de fray Juan de Ojeda sobre las misiones de Carabaya, 1677
(Ojeda y otros, 1906 [1677-1678], pp. 44-47)

Copia de carta que escribié al Conde de Castellar el Padre fray Juan de Ojeda, Misionero
franciscano, en 13 de Septiembre de 1677.

Excelentisimo Sefior:

Por haverme mandado V. E. con su cathélico celo de la propagacién de la Fe Cathdlica
y salvacién de las almas y dilatacién de la Cathélica Corona, que le diese quenta de los
progresos de la entrada de esta reducién de infieles de esta provincia de Carabaya, 4
donde a sido Dios Nuestro Sefior servido de traernos, benciendo su Divina Magestad
ynumerables dificultades, que, 4 no haver puesto tan grande resolucién en el cathélico
y valeroso corazén de V. E., no [44] // hubiera llegado al estado en que oi se halla esta
combersién, tan llena de dificultades como de esperanzas.

Dia de Santa Clara, Senor Excelentisimo, se di6 principio 4 la avertura del camino que ay
desde San Cristéval, asiento de mina y lo dltimo de la cristiandad, diez y ocho 6 veinte
leguas 4 este pueblo, que emos puesto Santa Ursula, y no pudimos todo contrastarlo
para mulas, aunque hicimos todo lo posible. Asistié personalmente 4 él el Capitdn Diego
de Zegenarro, ayudando el Alférez Martin de Zegenarro con las ayudas de costa que su
caudal le permitié; y el Capitdn nos ha acompafnado hasta este pueblo 4 donde con la
gente que trujo y la del dicho pueblo nos hico de una casa que ellos tenfan muy bien
adrecada, 4 donde tenfan colocado su ydolo, el qual hicieron pedazos asi que supieron
que venfamos, y colocaron en el altar una imagen Berdnica de Nuestro Salvador. Y no me
admiro, Sefior Excelentisimo, de que estos barbaros con la ausencia de catorce afios de
los religiosos, ubieran vuelto 4 su idolatria, como desesperados y sin esperanza de tener
mis religiosos.

La jente deste pueblo y nacién, Araonas en su idioma, serdn hasta de setenta personas,
de los quales son los cinquenta cristianos y los veinte se an ydo 4 la tierra dentro. Digen
correrd esta nacién mds de quarenta leguas de largo, y cuentan mds de veinte pueblos
del tamano déste, poco mds 6 menos, y el tltimo llaman Toromonas, que dicen ser muy
grande, y tiene quatro Casiques que los goviernan, y que éstos nunca salen acd fuera, y
que ban alld todos de los demds pueblos 4 buscar almendras, de que abundan, para sus
rescates.

Y aviendo ynquirido las tradiciones de estos yndios, dicen que fueron vasallos tributarios
del Ynca del Cuzco, 4 donde les llevavan tributo de oro, que llaman vio, y de plata,
que llaman c¢ipiro, y plumas y otras cosas de valor desta tierra; y en la ocasién que los
espanoles llegaron 4 este Reyno, yvan muchos para el Cuzco con el dicho tri- [45] //
buto, y en el camino encontraron grande muchedumbre de yndios yngas, que as{ llaman
4 los del Cuzco, que les dixeron que ya su Ynga estava muerto por los espafoles, y que
todos juntos se bolvieron 4 esta provincia, pasando los yngas 4 tierra dentro, que dicen
es llana y pajonales.

Y de los que ban biniendo de la tierra dentro, preguntindole 4 un biejo, que mostraba
tener capacidad, por el Paitite, nos dijo que no era pueblo, como decfan, sino un rio que
se llamava asi. Entre éste y otro rrio que llaman Mano, dicen asisten los yngas en una
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poblacién grandisima, y en medio estd la casa del Apo, que dicen se sirve con platos de
plata y oro y que se sientan en banco de oro, y las paredes por de dentro de la casa del
ydolo son de plata y oro que relumbra mucha. Y diciéndoles yo que si ellos llevan alld
tributo, me dijeron que no, porque los Toromonas tienen guerras con los Guarayos que
son vasallos del Ynga.

Y reparando V. E., que precisamente a de reparar, que cémo en tan poco tiempo e tenido
tantas noticias y tan claras, digo, Sefor Excelentisimo, que, sin quitar ni poner, las mesmas
se han tenido por Panataguas y Tubimos, por Quimire y por Comas y Guamanga, por
donde aora un afo ybamos dos religiosos sacerdotes i yo en demanda de las mismas
noticias; y también porque el yntérprete que tenemos es un mulato del Cuzco; de mucha
capacidad y gran lenguards, por haverse criado entre estos Chunchos.

Y por estar el Sefior Comisario i yo con determinacién de yr 4 la tierra dentro, luego
que lleguen dos religiosos que estamos esperando para que se queden en este pueblo, y
nosotros ver todo lo posible para dar 4 V. E. ynforme de todo‘ocularmente; y atendiendo
4 que las continjencias y peligros de la vida en todas ocasiones son manifiestos, doy
este aviso 4 V. E., y también de la contradicién que hazen algunos religiosos de los mds
graves desta provincia de San Antonio 4 esta conversién; es.tan grande, que habiendo
mandado el muy Reberendo Padre Comisario General que se nos diese un religioso lego
para limosnero, por cuya mano [46] // tuviéramos algin socorro de afuera, no la an
querido dar, ni lo dardn si V. E. con su celo santo no lo manda; i oy nos hallamos sin un
charque que comer ni para llevar 4 la exploracién que yntentamos hazer; que pareze nos
an querido coger por ambre. Mas Nuestto Sefior, con yucas y camotes que nos dan estos
yndios liberales, nos tiene con grandisima confianza en la Divina Magestad para ganarle
muchas almas y muchos vasallos al Rey que Dios guarde, como 4 V. E. yo deseo.

Deste pueblo de Santa Ursula de Magiapo, 4 13 de Septiembre de 1677.
Besa los pies de V. E.

Fray Juan de Ojeda.

[...]

[pp. 57-611]:

Copia de carta que escribi6 al Conde de Castellar el Padre fray Juan de Ojeda, del Horden
de San Francisco, misionero, en 16 de Diziembre de 1677.

Excelentisimo Sefior:

La Divina Magestad alumbre el entendimiento y guie la voluntad de V. E. 4 su servicio,
honrra y gloria y bien de las criaturas que crié 4 su ymajen para que le gozen.

Los dfas pasados di cuenta 4 V. E. de mi venida 4 esta ciudad 4 conducir obreros para la
conbersion de los yndios ynfieles, reservando darlo en este chasqui de lo que vi y reconosi
personalmente, entrando 4 la tierra dentro, donde vive derramada mucha gente sin el
conocimiento de nuestra Santa Fee.

[57] // Fué Nuestro Sefior servido de llevarme en compaiiia de otro religioso, sacerdote,
y el yntérprete 4 la pampa de estos miserables, para sus altos fines. Andubimos quatro
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dias de mal camino, desde el pueblo de Santa Ursula de Misiguapo, donde ya por la
miseracién divina son todos cristianos, aviendo sido tres meses y medio a gentiles y
yddlatras.

Los tres dias desta pampa, pasada la cordillera de los Andes, es de arboleda real y
pajonar abundante de palmas ddtiles, cacao, almendras, baynillas y otros géneros que
ordinariamente suele haver en parajes de ygual temperamento; lo rrestante es de tierra
llana y desenbaragada de maleca, aunque al parezer de buenos pastos.

En algunas partes, nos dijeron los yndios, avia oro, y quando no lo refirieran, lo mostraba
la tierra, por estar 4 las vertientes de Carabaya y otros parajes ricos.

Mas lo que mds nos llend los ojos fué las maravillas que el Altisimo havia obrado,
moviendo 4 los barbaros que tubieron notigia de nuestra entrada, para que, derribando
ydolos, pusiesen cruses en su lugar, antes de nuestra llegada.

Todo esto vimos, Excelentisimo Sefior, en doze pueblos y rancherias que anduvimos,
menos en el dltimo, que, aunque havian puesto una cruz en medio de la plaza,
conserbavan los ydolos por ser de bronce, siendo todos los demds de barro. Entramos en
la casa y adoratorio donde los tenian: estava llena de dibersas baratijas, lanzas, adorno de
plumas y muchas petaquillas, y entre ellas una grande, y queriendo ver lo que tenfa, lo
escusaron los yndios pringipales, diciendo que el Casique y otros, sabiendo que ybamos,
avian salido personalmente 4 pescar para regalarnos, y que el dia siguiente volverfa, como
con efecto volvié, con una corona 6 llayto de plata en la caveca. Significdmosle por
medio del yntérprete el motivo de nuestra yda 4 su tierra. Respondiénos se olgaba mucho
y avia mucho tiempo que él y toda su jente deseavan ser cristianos, y que la que [58]
/I veyamos alli era mui poca, respecto de muchos pueblos que estavan 4 su obediencia,
y que, porque no le engafidsemos, se quedase alli desde luego uno de nosotros; 4 que
respondimos no llevivamos prevengién para eso, asegurdndoles que el verano que viene
llevarfamos hartos Padres.

Pedimosle quitase todas aquellas cosas que alli tenfa ofrecidas al demonio, que querfamos
poner en aquella casa una cruz y dedicarla para bivienda de los religiosos; y apenas lo
ynsignuamos quando con prontitud se ejecutd, y s6lo estubieron remisos en llegar 4
la petaca grande. Bajémosla nosotros de donde estava, y, abierta, allamos siete 4 ocho
pellejos de tigres, y debajo otros tantos pafios de algodén, y luego quatro ydolos que por
ser vaciados nos dio cuidado, una mascapaicha de las que usavan los Yngas y una plancha
redonda como la copa de un sombrero, que paregia de plata; y preguntdndole quién les
avia dado aquello, respondié el Cazique que todo, juntamente con un llaito de oro que
se avia perdido, lo avia dado 4 su abuelo el Ynga Cépac, quando pasé por alli de retirada,
huyendo de los espafioles que llegaron al Cuzco.

Y preguntando que 4 dénde estava el Ynga nos dijo que en la punta [?] del rio Paititi
y Mapaira, que estd tres dias de otro gran rio llamado Manu, donde le tributaron sus
abuelos, y vieron que la casa del ydolo del Ynga estava guarnecida por de dentro de oro y
plata, y comia en bajillas de lo mismo, y se sentava en banco de oro.

Y preguntindole que si aquel oro y plata lo avia llevado del Cuzco, 6 lo tenia alld,
respondid se lo tributaban sus vasallos; y preguntdndoles si ellos yban alld 4 tributar, dijo
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que no, desde el tiempo de sus abuelos, y que por haverse escusado del tributo, embi6 el
Ynga 4 los Guarayos, que viene 4 ser la gente de su guarnicién, y mataron muchos dellos,
con que no an vuelto més; pero que 4 los Toromonas, que es el pueblo mayor que ellos
conocen y estd en esta pampa, de setenta y uno que nos nombraron en [59] // ella, fuera
de los que vimos, les hacen algunas bezes imbasiones estos Guarayos, y de los que cojen
matan los viejos y llevan los mogos para el servicio del Ynga.

Hallamos en la pampa hasta treinta cristianos. Dejamos sefialados tres pueblos, dia de
camino uno de otro, para recoger 4 ellos toda la jente de sus contornos. También les
dejamos medidas para las yglesias y casas de los rreligiosos, manddndoles nos hiciesen
chacras.

Con que, determinamos volvernos sin pasar adelante, por ocasién ‘de estar cerca
el ymbierno y no tener prebencién de herramientas ni lo necesario. para celebrar.
Viniéronnos aconpafnando diez y nuebe yndios de los de la pampa, y les dimos para cada
pueblo de los que dejamos sefialados, tres machetes para las yglesias y casas que ofregieron
hazer para quando fuesen los relijiosos, cuya partida se ejecutard, con el favor de Dios,
luego que den lugar las aguas, llevando los que fueren necesarios para el ministerio desta
combersién, que asi lo a ofrecido mi Prelado.

Y €spero en su Divina Magestad, que, por estar esta mies.tan en sagon, se a de cojer fruto
tan colmado que sea de grande agrado y servigio de ambas Magestades, y para V. E. no
de menor lauro; pues en el tiempo de su gobierno, con su amparo y patrocinio, devemos
esperar conseguir el triunfo que Nuestro Senor tenia guardado para V. E. en la materia
mds grave que se puede ofrezer.

Y como quiera que para estefin son inescusables muchos medios, y el principal, que S.
M. (que Dios guarde) y V. E.; en suReal nombre, nos socorra con alguna limosna para
ornamentos y otras cosas necesarias para la celebracién del culto divino, mantener los
relijiosos que quedan alld y llevar otros, no escuso el suplicar 4 V. E., como lo ago puesto
4 sus pies, merezcamos de‘su piedad y grandeza la ayuda de costa que nos devemos
prometer para negocio de tanta ymportancia. Y sirviéndose V. E. de tenerlo por bien,
socorriéndonos con la brevedad mds posible, porque en ella consiste el adelantar mucho
los sucesosque. ya te- [60] // nemos previstos y esperimentados, dispondremos lo
necesario para continuar la fungién, saliendo ynmediatamente después de Resurecién;
que aunque es verdad que con el ejemplo de V. E. en fomentarlo, estd todo el mundo
animado y fervoricado para asistirnos, no es posible humanamente que esto se pueda
conseguir sin el socorro de S. M.

La Divina guarde la Excelentisima persona de V. E. muchos afios para el bien y amparo
de estos Reinos.

Cuzco y Diziembre 16 de 1677.
Excelentisimo Sefior.

Beso los pies de V. E., su mds humilde siervo,
Fray Juan de Ojeda.

[Cursivas del original]
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3FE Testimonio de Nicolds Romero, intérprete de fray Juan de Ojeda, 1678
(Ojeda y otros, 1906 [1677-1678], pp. 27-33)

En la ciudad del Cuzco, 4 trece dias del mes de Abril de mil seiscientos y setenta y ocho
afios, S. I., para la dicha informacién, mandé parecer ante si 4 Nicolds Romero, mulato,
vecino de esta dicha ciudad, de quien se rrecivié juramento, y le hizo por Dios y una cruz
en forma de derecho, prometiendo decir verdad. Y preguntado por el tenor del auto, dijo:

Que siendo este testigo de hedad de doze afios, poco mds 6 menos, entré por la provincia
de Carabaya 4 la tierra de infieles en compaiifa del Padre fray Diego Jaime y fray Francisco
Lozano, rreligiosos del Orden de San Francisco, y llegaron al pueblo de Parauri, donde
fueron bien recibidos de dichos infieles, y el dicho fray Diego que vié el idolo y una casa
mui famosa en que le tenfan colocado y mucha ropa que le avian ofrecido; y queddndose
en dicho pueblo el dicho padre fray Francisco Lozano, el dicho fray Diego [27] // Jayme
pasé 4 los de adelante, y éste en su compaifia, y 4 donde quiera que llegaba hacia la
misma diligencia de quemar idolos y adoratorios, y aunque en muchos pueblos no
hicieron sentimiento alguno los indios, los Mazigi se dieron por tan agraviados de que les
huviesen quemado su casa y idolo, que un Cazique llamado Zapapuri y otros le flecharon
y mataron, de que estuvieron mui quejosos las demds naciones, aunque no hicieron
demostracion alguna; pero que 4 las demds personas que yban en compaiifa de dicho
rreligioso no las hirieron ni maltrataron. Y este testigo, por ser muchacho, se quedé en
aquella tierra, donde estuvo ocho afos y aprendié la lengua de dichos infieles, y anduvo
por muchos pueblos sin que jamds le hiciesen dafo.

Y que aviéndose salido, y venido 4 esta ciudad, después del tiempo referido, volvié 4
entrar con el Padre fray Juan Condeso, de dicha orden de San Francisco, quien se estuvo
mucho tiempo en el pueblo de Parauri, que era el primero, catequizando y ensefiando
4 los indios; y que después de aver buelto 4 salir este testigo, entré segunda vez con
fray Antonio del Rio, de dicha orden, y pasaron 4 la tierra de adentro; y que asi los
unos rreligiosos como los otros hicieron mucho fruto, porque ensenaron 4 muchos y
los bautizaron, sin que ninguno de quantos entraron recivieran dafio, si no es el dicho
fray Diego Jayme por la precipitacién de quemarles sus idolos antes de ensefiarlos. Y la
causa de no haver perseverado los dltimos rreligiosos, save este testigo fué por haverles
mandado salir sus Prelados, de que hicieron gran sentimiento los indios, y algunos se
binieron con los Padres 4 esta ciudad, y otros se volvieron mui desconsolados desde el

pueblo de Sandia.

Y que quarta vez volvié este testigo 4 dicha tierra de infieles, en compania de Juan de Tejero,
espanol, que entrd huyendo de la justicia, y un herrero indio, llamado Don Juan Marcos,
y otro mogo, llamado Juan de Aycue, que pasaron 4 la tierra de adentro y anduvieron en
ella y en sus pueblos mds de un afo sin recibir agravio, antes [28] // experimentavan la
gente mui amigable, y tanto como si estuvieran en tierra de christianos; y que aviéndose
vuelto 4 salir todos, y venidose este testigo 4 esta ciudad donde es casado, el ano pasado
de seiscientos y setenta y siete volvié 4 dicha tierra de infieles, en compania de los padres
fray Bartolomé de Jestis Zumeta y fray Juan de Ojeda, fray Diego Mendo y fray Andrés
de Castro, Recolectos de dicha Orden de San Francisco; y llegando al pueblo de Sandia 4
disponer la entrada, viendo la imposibilidad por lo dspero y montuoso y no tener medios
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los dichos rreligiosos, se ofrecié 4 ayudarlos y acompanarles el Licenciado Don Antonio
de Lallana, Vicario que era de aquella provincia, y con efecto pagé gente 4 su costa; la
qual llevé al asiento de Monserrate, que es el puerto para la entrada, el Capitdn Diego de
Zecenarro, quien asistié 4 dicha gente por espacio de un mes que duré el travajo de abrir
dichos caminos. Y este testigo y el dicho fray Juan de Ojeda se adelantaron, y aunque con
harta penalidad llegaron los primeros al pueblo que se llama Santa Vrsula de Miziguapo,
como 4 la oracién, y hallaron 4 todos los indios, asi infieles como christianos, en un
galpdén en medio de la plaza, puestos 4 punto de guerra y rodeado de sus armas, vebiendo
y emborrachdndose, porque celebravan la fiesta de su idolo, y que habiéndolos saludado
se quedaron como suspensos y admirados, y 4 poco rato el Cazique, llamado Bartolomé,
respondié diciendo no entendiesen estavan enojados, que ellos querfan mucho 4 los
Padres y que fuesen bien venidos; y les dieron de lo que comian y vebian'y prosiguieron
con la borrachera hasta que les parecié ora de recojerse 4 sus casas.

Y este testigo y el dicho Padre fray Juan trataron de descansar, y porla-mafana dichos
indios los llevaron 4 la casa del idolo, donde reconocieron que 4'aquella noche le avian
quitado y hecho pedazos y puesto en su lugar una limina de una Verénica que los Padres
antiguos le avian dejado, y empezaron 4 hacerles agasajo y cuidar de su [29] // sustento,
hasta que después llegé el Padre Presidente fray Bartolomé de Jests y Zumeta, y luego
el Capitdn Diego de Zecenarro con los indios del'dicho Don Antonio de Lallana, y
luego el dicho Don Antonio con el Doctor Don Antonio Henrriquez Camargo, Capitdn
Santiago de Bulacia, Don Joseph Gonzdlez, Antonio Osorio de Quinones y otra gente,
camaradas del dicho Don Antonio de Lallana, y los demds rreligiosos, de que al parecer
mostraron mucho gusto los indios.-Con que se tratd de reducir los christianos, que
todos estavan en la idolatria, y.de ensefiary catequizar 4 los gentiles, que asimismo todos
querian ser christianos, haciéndoseles diferentes platicas y instruyéndolos en los misterios
de la fe; todo por medio de este testigo; y quando pareci6 savian lo bastante, los fueron
bautizando y casando; y.entre mds de veinte personas que recibieron el agua del bautismo
fue una nifia recién nacida que luego murio.

Y estando la materia en este estado, se volvié el dicho Don Antonio de Lallana y sus
camaradas. Y.4 los veinte y siete de Setiembre de dicho afio pasado el dicho fray Juan
de Ojeda, fray Diego Mendo y este testigo resolvieron pasar adelante, 4 instancias de los
indios infieles de la tierra adentro, porque diferentes tropas que con sus Capitanes avian
salido4 sus rescates lo avian pedido con encarecimiento fuesen 4 sus tierras, porque toda
la gente deseava ser christiana y tener sacerdotes que les ensefiasen. Y los de la nacién
Isianas, de buelta del dicho rescate, cargaron en Monserrate la ropa y mantenimientos
que allf avian dejado los Padres, y lo entregaron todo con fidelidad; y 4 Manuel de
Mollinedo, recién bautizado; y 4 este testigo, los dichos indios les pidieron llevasen los
Padres con cuidado no les sucediese alguna desgracia, que querfan yr delante 4 avisar y
prevenir el recivimiento.

Con que el dia referido, este testigo, los dichos Padres y algunos indios salieron para la
tierra adentro, y anduvieron hasta doze pueblos y rancherias, en que hallarfan [30] //
treinta christianos idélatras, y la demds gente toda infiel; y, menos en dos partes, todos
avian quitado los idolos y puesto cruzes en las plazas y adoratorios, diciendo querfan ser
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christianos, y pidiendo con encarecimiento se quedasen; y que en todas partes fueron bien
recividos, servidos y regalados, y que en un pueblo junto 4 Madene, en presencia de este
testigo y dichos Padres, hicieron pedazos los idolos; y estando una criatura moribunda les
pidieron la bautizase, y aviéndolo hecho luego murid.

Y que en el dltimo pueblo en que estuvieron, llamado Zemita, aunque tenian puesta
cruz, no avian quitado los idolos ni los yndios consintieron quitarles hasta que vino el
Cazique que con otros avia ydo 4 cazar y pescar para regalar 4 los Padres de quienes avia
tenido noticia; pero que luego que llegé y le propusieron la causa de su ida, y le pidieron
quitase los idolos y todo el adorno de plumas, lanzas, flechas y otras baratijas, mandé
4 los indios lo ejecutasen, como lo hicieron; y el dicho padre fray Juan de Ojeda cogié
una petaca grande que era la de los idolos, y abriéndola se hallaron en ella unos pellejos
de tigres, y debajo, entre algodones, quatro idolos baciados de bronze, una mascapaicha,
una plancha redonda, insignias que usan los Ingas del Cuzco, y no otra nacién.

Y preguntando este testigo al Cazique, en su lengua, que quién le avia dado aquellos
idolos y insignias, respondié que 4 su ahuelo se lo avia dejado alli un Ynga que con su
gente avia entrado huyendo quando los espafoles vinieron 4 esta ciudad, y juntamente
dos llaytos, uno de plata que traya en la caveza y otro de oro que se avia perdido. Y
preguntdndole dénde estavan esos Yngas, respondié que entre dos rrios llamados Paytiti
y Mapaira; y repreguntado si le tributavan, dijo que desde el tiempo de su ahuelo no
tributavan, porque sobre cobrar el tributo, el Ynga avia embiado 4 los Guarayos que es
la gente que le guarda la tierra, y se avian dado gran batalla, y desde entonces no avia
buelto; pero que algunas veces [31] // salian 4 dar guerra 4 los Toromonas que son gente
fronterizas, y si cojen gente vieja la matan, y 4 los mozos los llevan para el servicio del
Ynga; y que algunos que se an escapado dan razén de que es muy poderoso, y que tiene
sus adoratorios guarnecidos de oro y plata, y se sirve con lo mismo, que se los tributan
sus vasallos.

Y asi este Cazique como los demds insistfan en que se quedasen los rreligiosos, y no
pudiendo hacerlo por yr solo 4 reconocer, quedaron consolados con la oferta de que
este verano volverfan, y ofrecieron poblar donde se les mandase; con que los dichos
padres senalaron pueblos y yglesias y chacras, que dijeron estaria todo hecho para quando
fuesen. Y para volverse, les dieron muchos indios que los acompanasen; y aunque en esta
ocasién no anduvieron mds pueblos que los referidos, temiendo que con la entrada del
invierno no les atajasen las aguas la buelta, save este testigo ay muchos, porque demds
de haver visto otros en el tiempo que vivi6 entre ellos, siempre ha visto gran suma de
gente venir de otras partes; y los dichos indios le an contado que ay gente como arena
en los rrios, y sélo en aquella pampa contaron, fuera de los que anduvieron, més de
otros setenta; y siempre ha experimentado que es gente dézil, y que por lo menos en el
exterior desean ser christianos y tener quien los ensefie, y que los de la tierra adentro son
de mejor natural y mds amigables que los de Santa Ursula; que asi lo a experimentado
siempre. Y si los caminos se abrieron de modo que huviera trato y comercio, entrando
mulas y ganados, se descubriera otro nuevo mundo, y que le parece 4 este testigo que,
rumbeando los parajes se consiguiera de suerte que en tres dias desde San Juan del Oro
1 otro de los parajes cercanos, se llegard 4 la pampa, que es tierra llana y abundante de
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cacao, baynillas, ddtiles y mani y otros géneros y acomodada para fructificar todo cuanto
en ella se sembrase, y también es rica de oro por ser en las vertientes de Carabaya y
Larecaja. Y que lo que lleva dicho es la verdad de lo que sabe, a visto y experimentado,
en que se afir- [32] // mé vy ratificé, debajo del juramento hecho; y dijo ser de hedad de
treinta y siete afios. Y lo firmd. = Manuel, Obispo del Cuzco. = Nicolds Romero. = Ante
mi, Simén de Butinza, Notario publico.

En la ciudad del Cuzco, 4 catorce dias del mes de Abril de mil seiscientos y setenta y
ocho afos, el Ilustrisimo Doctor Don Manuel de Mollinedo y Angulo, Obispo-de este
Obispado, del Consejo de S. M., etc., aviendo visto esta informacién mandé se junte con
la que el Bachiller Don Antonio de Lallana hizo el afio pasado de setenta y'siete, siendo
Vicario de la provincia de Carabaya, y que de una y otra se saquen los traslados nécesarios
para los efectos que convengan. Y asi lo provey$, mandé y firmé.

Manuel,
Obispo del Cuzco.

[Cursivas del original]

3GG. Del informe sobre las misiones de Apolobamba de Joaquin Antonio de Guendica.
Expediente sobre la conveniencia de agregar las Misiones de Apolobamba de los

Franciscanos a las de Mojos y Chiquitos'de los Jesuitas, 1756-1759
(AMRESB, sin cédigo, Ff. 33v-34.'Original en AGI.)

Desde aqui caminando siempre al Nortte en vusca de las restanttes poblaciones aun
ttodavia infieles 4 las tres jornadas s€ pasa un rio que atraviesa y de alli emvarazados en el
gran cuerpo del poderoso Beni caminando por su corriente treinta dias con las canoas que
usan se encuentran con el gigante rio'llamado manu entre los Infieles: y Inorando de los
cristianos y conocido solo por el mamoré el que es maior que nuestro Beniquin aunque
se presuma ser sefior de tantos rios como le tributan desde los que caen de Santa Cruz
de la Cierra, Cochabamba, Paz, Larecaja, Carabaia, Paucartambo, Apurima, Guamanga,
Jauja, Conchucos, Cajamarca y la Provincia de Quitto, con las decaidas de sus vertientes
al norte se rende al. mamoré como a sefior de mas caudales que le tributan la maior parte
de las serranias y balles que estan de el Este para el Nortte, de estte es el Brasil y tierras
de Portugal y el restto de las vertientes de la frontera de // Chuquisaca y ambos hacen un
cuerpo espantosso pues componen el magno de las Amazonas 6 Marafion y comerciando
los Indios de Ysiamas como digo en navegacion de treinta dias 6 jornadas llegan 4 la
union corpulenta de dichos dos rios y en sus riveras celebran sus ferias en los pueblos de
infieles que alli ay y segtn relacion de ellos y de los demas Indios que se vienen con los
de Ysiamas mas de curiosos aseguran que son treinta Pueblos mui grandes y el principal y
hultimo que se llama el capax es mui grande y diferentes naciones que son de Tuatinabas,
siette Pueblos machubies uno, Capinares, siette ojatais, catorse, y el hultimo el expresado
Capax. Tambien ay otras tres naciones aparte la de Canivais estas hechos 4 comer carne
humana, loss toromonos tienen su habitacién y Poblacién quantiosa llamada Bune y los
runos con no menos poblacion...
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3HH.De la solicitud de licencia para la conquista del Paititi enviada por Bartolomé de
Oviedo y Correoso, con la descripcién del viaje por los rios Madera y Mamoré del
portugués Luis de Fonseca Barbosa, 1729-1734
(ANB: MyCh-8, ff. 8-9. Otra transcripcién: Combés y Tyuleneva, 2011, pp. 429-
4306)

El Alferez Don Bartolome de Oviedo y Correoso que lo fue del Presidio de la Ciudad de
Panama, y vezino actual de la del Cuzco se pone a los pies de Vca= y Dize que estando
en la villa de Cochabanva por el afio pasado de 730 y con la ocasion de dver 4llado en
ella a Luis de Fonzeca Barbosa contrajo amistad el suplicante con el, y mediante ella le
participo que era natural de la Ciudad de Belén del Pard colonia Portuguesa, y situada
en la Boca del Rio del Marafion que tambien se nombra de las Amazonas en el mar del
norte aunque en tierra firme con las de este Reyno; y que deseando pasar a el, y por
evitar la dilatada navegazion que auia de emprender por mar se rresolvio a uenir por
tierra entrando por las de los Yndios Ynfieles como lo executé acompanado de algunos
que hauia en dicha colonia para que le siruiesen de Ynterpretes, y guias como naturales
que eran de los transitos por donde trahia su derrota, y asegurado de que todos estaban
conuertidos, y eran xptianos, ecepto vno nombrado Joa, que todauia era gentil; y que
auiendo cogido su derrota Rio arriua llego a las riueras del que llaman de la madera en
el paraxe que ase su entrada al referido del Marafion, y que a pocos dias despues de su
nauegazion vio que por las dichas Riueras abia copiosisimas sementeras 6 montafas de la
Yerva que produce la especeria del clauo de que hizo bastante experiencia, y expeculasion,
y reconocio que era la misma y sin diferencia alguna de la del dicho clauo, y prosiguio
su viaxe por dicho Rio 4rriua de la Madera, con mui felices sucesos, pues no solamente,
no le hizieron dafio alguno los dichos Yndios Ynfieles, sino que antes le dieron otros
guias los casiques 6 sefores de vnos Pueblos, recomendandolo para con los de otros, y
ministrandole vnos y otros los mantenimientos nezesarios, con singulares expresiones
de agasajo reconociendo que el dicho Fonzeca, y los dichos sus Yndios Guias que le
acompanaron desde la colonia, iban de Paz, y sin hacerles agrauio alguno.

De esta suerte le participo al suplicante que fue prosiguiendo su viage, y que a los seis
meses llego a la voca del Rio de los Moxos // por donde dbia de subir 4 sus misiones, y que
el dicho Yndio guia, nombrado Joa, le propuso, que si queria continuar por dicho Rio
arriba de la Madera lo pondria venir a dos meses en el Ymperio del Gran Paytite donde
era natural y Principal, y que veria las grandezas de su soberano, y las que producian sus
dominios de abundancia de Minerales de Oro, y de otras muchas riquezas, y que segun
le dixo el dicho Yndio Joa, venia a estar el dicho Ymperio, tras la cordillera de la dicha
ciudad del Cuzco, pero que no quiso ir al referido Ymperio, por no tener licencia de este
superior Govierno, ni de otro Juez ni Governador, pues su entrada por dichas tierras la
auia hecho por transito para venir 4 este Reyno, y porque no estando Baptizado el dicho
Yndio Joa, podria suseder que no quisiese salir de su patria, y que le siguiesen los demas
que ya eran xptianos y postatasen de la Santa Fee catholica, y que considerando todo esto
prosigio su viage por el dicho Rio que ba 4 salir 4 los Moxos, duiendo reconosido en todo
lo que asta alli andubo, y en lo adelante, y por todas dquellas tierras, gran variedad de
Nasiones de Yndios, y cresido numero de Poblasiones, pero de gran dosilidad de animo, y
mui generosos y suaves, por lo qual y por lo que le dijeron sus Yndios guias e Ynterpretes,
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tenia por cierto, que si se entrase de Paz, y haciendoles caricia, que se irian reduciendo a
querer ser xptianos, y que asimismo vio y reconocio la gran fertilidad de todas aquellas
tierras, abundancia de mantenimientos, temperamentos muy saludables, y riquezas que
producian, especialmente de minerales de Oro.

Dijole asimesmo al suplicante el dicho Fonseca que duiendo corrido ocho meses en dicho
su viage, desde que salio de su Patria y colonia, llego y fue 4 salir 4 las dichas Misiones
de los Moxos que estan a cargo de los Reverendos Padres de la Compania de Jesus, y que
en la del Reverendo Padre Leonardo de Baldibia dejo los dichos Yndios que auiallevado
desde la dicha colonia por auerselos pedido el Reverendo Padre Superior Diego Ygnacio
Ferndndez y que alli fue 4 la ciudad de Santa Cruz de la Sierra en donde dio noticia de
todo lo referido al Governador Don Antonio Argamosa, para que lo informase’a Vea 'y
que no auiendolo querido executar, resolvio el dicho Fonzeca pasar a la Villa.de Potosi
como lo hizo, y de allf escrivio a Vca la carta que presenta el suplicante, por aversela
entregado el susodicho con el decreto a ella proueydo para que viniese-a esta ciudad a
expresar lo que insinuaba en dicha carta, y que no pudiendo cumplirlo por su pobresa,
fue 4 la dicha Villa de Cochavanua en solicitud de algin aliuio para sus auios, de que le
auia resultado maior imposibilidad porque hallandose desnudo se auia acomodado en
el vnico obraje que tiene dquella Villa por interprete de la lengua chiriguana y estaua
devengando con su trauajo algunos pesos que le auian //-adelantado para vestirse.

Por estos motiuos le pidio encarecidamente al suplicante, entregandole la dicha carta
decretada por Vca, que viniese 4 representar todo lo mencionado para que se siruiese
Vca concederle licencia al suplicante con los-despachos correspondientes, a fin de que
pueda entrar a dichas Tierras de Yndios Ynfieles por que no se malogre el fruto de que
se redusgan 4 querer ser xptianos, ni'se perdiese la ocasién de descubrir aquellas tierras,
y sus riquezas con la dicha especeria del clauo, prometiendo dcompafiar para todo al
suplicante, y que lo propio estaban promtos 4 hazer 6tras muchas personas 4 quienes auia
dado esta misma noticia llebandose para el efecto a los dichos Yndios que auia dexado en
dichas Misiones por ser precisos para Ynterpretes y Guias como practicos y diestrosen el
Ydioma 6 Lengua que hablan los Ynfieles de aquellos parajes.

4. FUENTES SOBRE LOs LLANOS DE Mojos

4A. Alonso Soleto Pernia sobre adoratorios nativos en los Llanos de Moxos

(Lizarazu, 2011 [1636-1638], p. 284)

Llegamos a este pueblo y entramos de tropel a ella, y no hallamos gente porque ya
habia pasado los otros huyendo de nosotros. Hallamos una casa en el dicho pueblo
que estaba en la plaza, 13 bultos, todos en pie, que al parecer eran frailes porque tenian
rostros de sacerdotes, porque tenian coronas como si fuesen sacerdotes, y tenfan cilicios y
disciplinas en las pretinas colgadas, y en las disciplinas tenfan como a manera de sangre.
Y todos estos bultos se estaban mirdndose unos a otros. Y otros soldados entraron en otro
oratorio, y dieron voces diciendo: «;qué hacen ahi mirando? Vengan acd y verdn aqui
mids que alld, que aqui estdn todos juntos los santos y Dios padre». Y todos fuimos a ver
lo que era, y hallamos lo que ellos decian. La casa era como iglesia del nombre de Jests,
con muchos bultos todos en pie, a manera que estaban todos sujetos a otro que los cubria
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con sus brazos abiertos a manera de Dios padre; y hubo soldados que decfan: «voto a
Dios, que parece Dios padre y todos los santos juntosl Y esto vimos, y pasamos adelante
adonde nos decian por sefias que adelante estaban otros como nosotros, y como no les
entendfamos, ni ellos a nosotros, nos volvimos de ahi. Junto de otro pueblo, fuera estaba
este bulto como a manera de un hombre crucificado, desnudo, como a manera de cruz, y
tenia el rostro como a manera de un Cristo nuestro. Y pasamos adelante y luego topamos
en un descansadero. Tenfan alrededor del dicho descansadero, los 4rboles tenfan en pie,
las raices estaban vueltas para arriba como a manera de figura de diablos, porque estaban
tan feos y tan espantosos. Y digo que todos los que hallamos dentro de las casas tenfan
rostros muy buenos, que con un pincel no podia ser mds, y todo lo de fuera fefsimos.
Visto estd que habfamos visto un Cristo, digo un bulto como hombre crucificado, que
tenfa buen rostro, brazos y piernas y pies como nosotros. Y esto pasamos [36v] adelante,
y hallamos un pulpito a manera de olla y era de pefia redonda, y tenia su subidero para
subir, en la misma pefa labrado. Y subi a verlo y comencé a dar voces arriba, y me dijo
un indio haciendo sefia que me bajase por que no se enojase su dios. Por sefias hacfa todo
esto, y por ver lo que era y dando mds voces, apuntaba este indio a donde se ponia el sol,
haciendo sefias de que tenfa otro sefior.

4B. Lorenzo Caballero sobre la expedicién de los guarani hacia el noreste de Mojos
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], p. 268)

Y en lo demds haré esta relacién lo més breve y sucintamente que pueda por no enfadar.
Y primero pondré las noticias antiguas que se tienen por ciertas, que son éstas: que
teniéndola mis antepasados y otros muchos espafoles que estaban poblados y hacendados
en la provincia del Paraguay, salieron de ella en compania del gobernador Domingo
de Irala; el cual, por venir sin guifas, gasté tiempo de dos afos, en el cual tiempo le
dejaron unos indios guarachies [sic: guaranies], que son chiriguanaes, que por no servir
a los espanoles se retiraron y volvieron al Paraguay, que dieron noticia al general Nuflo
de Chaves de c6mo, prosiguiendo su viaje, habfan dado con un rio muy caudaloso y
ancho que corre de levante a poniente; y haciendo canoas, muchos de ellos pasaron de
la otra parte, y subiendo una cordillera alta vieron una poblacién muy grande cercada
de paredes. Y estando reconociendo, pasé muy cerca de ellos una india hilando con un
carnero de diestro; y embistiendo la gente a cogerla, dio tantas voces que acudieron
muchos indios de pelea con hondas y piedras, que les obligo a matar la india y retirarse
con pérdida de compafieros que mataron con piedras. Y temiendo su desbarate, se fueron
unos a los pareties y otros al Paraguay.

4C. Vasco de Solis sobre la expedicién de los guarani hacia el noreste de Mojos
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], p. 274)

La noticia de la tierra rica de los mojos, que también llaman el Paytiti, donde dicen estén
los incas poblados y tienen muchas provincias sujetas, tengo por cierto por lo que [28]
of decir a los soldados viejos del Paraguay, que habian contado los indios guarayies del
Paraguay, y que fueron a descubrir hacia el norte por un rio abajo que llaman del Manati,
que nace de las vertientes de la cordillera de los Parechis de esta parte hacia el poniente,
y corre al norte. Dicen que este rio tiene una legua de ancho en partes. De esta misma
cordillera nace el rio de la Plata, de las vertientes de hacia levante que corren al sur. Estos
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indios guarayies fueron siempre topando indios bdrbaros, unos poblados en montanas
y otros en rasos, y que les iba mejor con los de las montanas, porque hallaban pillaje,
y los de los rasos estaban pobres. Y que este rio se junta con el rio Grande, y parten la
cordillera del Perti y de los Parechis. Y subieron arriba a la cordillera de los Parechis, y
vieron grandes poblaciones y una india que llevaba un carnero de diestro. La cogieron,
y ella dio grandes voces pidiendo socorro, y los dichos guarayes cargaron con ella y con
el carnero de la tierra a cuestas a su alojamiento, adonde dieron en ellos los incas con
hondas y piedras; que les obligd a ponerse en huida, echando las mujeres y hijos por
delante, hasta que ganaron una montana adonde hicieron emboscadas, matando a los
incas que les seguian. Y entonces los dejaron, y los guarayus se fueron al Paraguay:

4D. Francisco Sdnchez Gregorio sobre la expedicién de los guarani hacia el noreste de

Mojos

(Lizarazu, 2011 [1636-1638], p. 278)
Al tiempo que los espafioles conquistaron la provincia del Paraguay, los indios
chiriguanaes, por no verse en servidumbre, se entraron en cuadrillas [31v] la tierra
adentro por diferentes caminos. Una de éstas llegé al gran rio Manati, y por ser grande y
no tener orden de pasarlo, se retiraron a la montafa.All4 hicieron su pueblo y chacras,
y dejando en él las mujeres y viejos y algunos indios para guarda de su pueblo, volvieron
al rio; e hicieron gran cantidad de canoas, y embarcados en ellas procuraron pasar a ver
la tierra de la otra banda. Es el rio caudalosisimo, y los desbaraté de manera que sélo
una canoa pasé de la otra banda. Lastdemds, unos volvieron a tierra y otras las llevé el
rio, donde nunca mds parecieron. La que pasé volvié al cabo de cuatro o cinco dias,
con nueva de grandisimas poblaciones, y que tenfan casas y corrales de tapias, y que al
volver a su canoa habfan encontrado una india vestida de lana y que iba hilando y llevaba
un animal cargado de piedras. La cogieron para informarse de la tierra, y dio tantos
gritos que por no ser sentidos la mataron. Con esta nueva se volvieron a su pueblo, en
donde hallaron que en su ausencia habian dado los indios de la montafia y les habfan
muerto mucha gente y llevado sus mujeres. Con estas desgracias determinaron volverse
al Paraguay.

4E. Alonso Soleto Pernia sobre la expedicidn de los guarani hacia el noreste de Mojos
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], pp. 282-283)

Y salimos a la jornada de los jarayes con el maese de campo Hernando de Lomas, y fue
maese de campo del gobernador don Beltrdn de Guevara. Y ahi supimos c6mo fueron
muchos indios y fueron a buscar. Y traje esa nueva a mi padre y me dijo: «y ves lo que
dicen los bérbaros, spor que no haréis lo que yo os dije?», y asi tomé con cuidado y volvi
con el gobernador al castigo, que pasamos por la provincia de los chiriguanas ytatines, y
nos mataron 13 hombres, y nos volvimos. Y salié el [35] mismo gobernador al castigo
y fui con él, y llegamos a la provincia [de] chiriguanas, y de ahi nos eché el gobernador
al norte a 60 hombres, y fuimos por unas montafias. Ahi hallamos camino grande y
llegamos al rio del Dorado, y hallamos indios que nos entendian y nos dijo de la noticia
y quedaron de llevarnos, porque estos indios habian ido all4 ellos y sus padres, siendo
ellos mozos que podian ya tomar armas, y hallaron la noticia que buscaban. Y que fueron
a ellos con mano armada y les salieron al encuentro tanta cantidad de gente que les fue
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fuerza volver atrds huyendo, que a no huir que no saben qué fuera de ellos; y lo que més
les ahuyenté fue lo que ellos trafan puesto, que dicen que parecian soles del resplandor,
que trafan puestos en todo el cuerpo de tanta plata, que le servian de corona en la cabeza, y
en las mufiecas muy grandes manillas y en los cuellos muy grandes y hermosas patenas de
muy rica plata. Y que eso fue més la ocasién por donde estos indios chiriguanas huyeron.
Y en esta ocasién, huyendo, toparon una india que venia de su chacra con un carnero de
diestro, y también venia la india hilando la misma lana del carnero. Y preguntdndole que
cémo seria el animal que trafa, dijo que no tenfamos nosotros animales como ellos, que
eran de pescuezos largos y no como caballos ni mulas. Y asi de que la dicha india, cuando
supo la lengua, les dijo que del carnero vestian porque les trasquilaban, y que tenfan una
puente hecha de crizneja que pasaban de una parte a otra, y que llamaban aquel cerro la
Cabeza de Anta, y nos mostré la derecera adonde, y era casi al norte adonde se pone el
sol. Y nos pareci6 estos indios que loaban a los espafioles y nos animaba, que nos decian:
«Acaba dioses, pues que habéis venido, vamos alld antes que me muera, pues mis padres
vinieron de esta conquista y no la gozaron. Que yo os guiaré, y gozad de ellos antes que
me muera». Esto decian los bdrbaros, y asf lo decfan, y no me alargo mds que es cansera
y repetir lo que el bdrbaro decia de esta conquista.

4F. Hermano Joseph del Castillo sobre los «<mujuono-mujunaes»

(1906 [ca.1676], pp. 298-299)

En jurisdiccién de éstos [manesonos] (que estos indios cada uno conoce la parte que le
pertenece y aunque se mude de una parte 4 otra siempre es 4 poca distancia en su misma
jurisdiccidn 6 parte asignada por inmemorial posesién) que es en la mitad de la provincia
se mudd nuestro pueblo por amor del sitio alto poco més debajo de donde antes estaba,
lldmase éste de moremonos pasa de 70 personas. Y por excusar la prolijidad digo que
4 este modo prosigue lo restante de la provincia sobre este rio Mamoré 4 una banda
y otra. Satirnonos, apereanos, mayuncanos, siyoboconos, cubuquinianos, boseonos,
muboconos y otros nombres // y remata la provincia en los mopereanos que colinda
con los canesies distina [sic] provincia que prosigue sobr[e] el rio y son enemigos como
también lo son los mujanaes que éstos llaman mojrono [mojuono?] de donde pueden
ser que les diesen 4 estos indios nombre de mojos, porque 4 la verdad mujuono suena lo
mismo que mujus en lengua moja por ser el ono la nota de su plural. Y este nombre de
mojos no lo usan entre ellos los de Santa Cruz los llaman mojocosi que es lo mismo que
mojos, por la misma razén de ser el cosi, nota de su plural.

Estos mujanaes los tienen en frente en unas pampas opuestas. Es provincia grande, segtin
relacién de los indios de Santa Cruz que los han invadido, pero es menester entender
que llaman provincia grande la que apenas bastard para formar una mediana ciudad en
Europa, estos indios dicen que los mujunaes no son tantos, pero mejor lo saben los de
Santa Cruz que los han corrido 4 caballo, que né ellos que sélo han visto los primeros
pueblos mds vecinos al rio con quien tienen sus guerrillas. Hay fama de que estos indios
comen carne humana como también lo dicen los de chiquitos, aunque ni lo uno ni lo
otro estd tan averiguado, lo cierto es que los de Chiquitos son grandes enemigos de los
de Santa Cruz y usan de hierba en sus flechas y por consiguiente son enemigos de estos
indios.
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4G. Hermano Joseph del Castillo sobre los vecinos de los «<mojos»

(1906 [ca.1676], pp. 301-302)

Ya se ha visto por lo dicho con qué naciones colindan estos barbaros que son por la
parte de arriba hacia el oriente los chiquitos, nacién belicosa grande hdcenla de mis
de 12,000 personas. Por el sur los yuracares y los guarayos. Serdn, segtin la fama, todos
6,000 indios. Al oeste-sudoeste los raches que son los mismos que los amonos, aporofos
y otros nombres. Entre éstos y los mojos hacia el poniente, estdn lo canacures, los
pasajeonos, dos provincias que se extienden hacia dicho poniente. Significan los indios
que son multitud de pueblos y gentes que estdn en las pampas. El rio abajo loscanechies
también provincia y al noroeste los mujanaes, asi mismo provincia. Por la parte del norte
no tienen indios confinantes 6 no se tiene noticia qué gente habita de aquellas:selvas y
pampas que estdn por aquella parte; sdbese si, de la nacién de los toros, que son los que
se llaman solorsano tojocosies y en Santa Cruz torocosis. Me aseguran testigos de vista
que atn hoy viven, que es mdquina de gente, pueblos de 200 y-mds // casas muy juntas y
q es la puerta del Dorado y q el gran Paitit{ cae respecto a Santa Cruz al norte 80 leguas
4 lo sumo y respecto de lo Mojos al noreste y habrd como 50 leguas 4 dicha nacién, pero
sin hacer cuenta de estos toros, son los mojos y sus provincias confinantes mas de 50,000
almas y muchas mds las que con estas se van encadenando:

4H. Hermano Joseph del Castillo sobre el intercambio entre los «<mojos» y los raches/

aporofos

(1906 [ca.1676], p. 297)
Confinan estos aracureonos con los.aporonos, indios que tienen comercio con el valle
de Cochabamba y atin se llama‘uno el cacique de ellos Tobatino por hacer lisonja 4 don
Benito de Rivera y Quiroga; Gobernador de Santa Cruz y Capitdn General, de la entrada
que ha repetido por ese paraje. Hay ya comercio entre estos indios y dichos aporonos
hasta estos tiempos cerrado y atin pienso que sin noticia unos de otros, distardn como
treinta leguas por dentro de los dichos aracureonos. El rumbo del este al oeste en este afio
tltimo que habrd poco.mis, que se abrié comercio, han ido los mojos repetidas veces 4
los aporofos y éstos-han venido 4 los mojos una vez aprendiendo de éstos el uso de las
canoas que segdn relacién de estos indios no las tenfan: desgracia fue mia no haberlos
encontrado; pues durmiendo una noche antes en el pueblo donde dormi que les hubiera
agasajado y-procurado ganar la voluntad. Importantisima cosa para ahorrar 100 leguas de
rodeo y si Dios fuera servido, que esto se redujera y gandramos algunas naciones vecinas,
la entrada habia de ser por Chuquiabo porque casi igualmente distamos de Chuquiabo
que de Cochabamba. Dicen estos indios que dichos aporofios rezan, si es asi serd de los
raches reducidos por fray Francisco del Rosario.

4 1. Padre Pedro Marbdn sobre los mujanaes
(1898 [1676], p. 140)

Mujanaes.- Hacia el Norte cae otra Provincia que llaman Mujuonos, muy cerca de los
tltimos pueblos de esta Provincia, en Santa Cruz dicen que es mucha gente, aqui dicen
que no es tanta; tienen fama de que comen carne humana.
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4]. Padre Pedro Marbin sobre los raches
(1898 [1676], p. 140)

Canesianas, Raches.- Hacia el sur estdn los yuracares, los aporofios, los amonos, estos dos
tltimos se juzgan que son pueblos Raches, segtin lo que dicen estos indios, que por alli
ha andado el Gobernador D. Benito de Quiroga, y que los muchachos saben rezar, estén
en el camino de Cochabamba, tienen trato de los espafoles y son amigos de estos Mojos,
los cuales les van 4 visitar ya como amigos y de ellos rescatan sal, chaquiras y cuchillos.
De muchas de estas naciones dicen estos indios que son muy grandes y que tienen mucha
gente; pero es de advertir que estos indios no saben contar mds que los dedos de las
manos y en pasando de ahi dicen que son muchisimos y que no se pueden contar, con
que no se puede saber qué nimero de gente puede haber en esas naciones.

4K. Padre Antonio Orellana sobre las epidemias de viruela en Mojos, 1687
(Orellana, 1906 [1687], p. 23)

En la peste de las viruelas que padecieron ahora siete afios, no fueron muchos los que
murieron, por el continuo cuidado y caridad de los Padres, siendo asi que en otras
ocasiones que les ha dado este achaque, desold, como ellos dicen y confiesan, muchos
pueblos, tanto que de algunos sélo ha quedado el nombre; otros tan cortos, que
preguntdndoles cémo eran tan pocos en comparacién de otros pueblos, rresponden que
mayores eran los suyos, pero los consumieron las viruelas. Y 4 fe hemos hallado muy
diminuto el nimero de las almas, rrespecto de las que numeré el Padre Julidn de Aller
en esta provincia, porque 4 su salida, 6 4 la determinacién de hecharle de los indios,
siguieron inmediatamente las viruelas, y en pocos meses antes de salir, el Padre Julidn
dice que habian ya muerto mil almas, y no sabemos las que hubo demds después de su
salida, en que prosiguid la peste.

4L. Copia de un fragmento de carta del padre Agustin Zapata
(ARSI Peruana, Vol. 21, 1694, E1v)

Acauo de venir Rio abajo de descubrir infinitas gentes que llaman Cayubabas, que esta
fundadas en vna dilatadissima Loma avista de la Cerrania, que ya por el Rio hemos
alcanzsado la cordillera; segun me dijeron los Yndios; ay entre esa Cerrania mucha gente,
que por las sefias que ddn de ella parece gente del Peru: notable armonia les causé el
verme y los donesillos de herramientas que les reparti y a las mujeres las chaquiras para
sus diges que lo estimaron mucho. No es creible Padre mio la multitud de Yndios y
Yndias, que me vinieron a visitar, con que quedamos muy amigos, y queda abierto ya
campo para entrar por la cordillera adentro y reconocer muchas naciones que ay entre
ella, el Sefior lo disponga todo a su mayor gloria.

4M.Entradas del padre Agustin Zapata a los indios cayubaba, 1693-1695
(Eguiluz, 1884 [1696], pp. 33-36)

[pp. 33-34]:

El ano pasado de 1693 salié el Padre [Zapata] 4 hacer mision por la dilatada provincia
de los Canisianas, que estd, rio abajo hdcia el Norte, veinticuatro leguas distante de
su reduccion adonde pocos meses dntes habian ido de guerra y muerto algunos para
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su sustento, dejando en sefial de triunfo las tripas de los difuntos enredadas en unas
ramas las orillas del rio, donde fuesen vistas de sus enemigos. [...] Estos Canisianas
dieron noticia de mucha gente distante, mds abajo del mismo rio, enemigos mortales
suyos, llamados los Cayubabas, 4 los cuales no pudo ir 4 visitar // enténces el Padre hasta
despues que entraron las aguas, como lo hizo; y habiéndolos hallado rebeldes y puestos
en armas con las flechas ajustadas 4 sus arcos, se rindieron con las dddivas que el Padre
Agustin les hizo de cuchillos, chaquiras, y 4 los principales hachas 6 machetes, con lo que
quedaron muy contentos, y retornaron alegres con sus pobres comidas de mani, yuca y
maiz. La gente es muchisima, y sélo en uno de los pueblos hay mds dé dos mil‘almas, y
los demas tendrdn mil ochocientos, poco més 6 ménos. El cacique principal de estos siete
pueblos, era un viejo venerable, con una barba cana y muy larga, llamado Paititi, 4 quien
en particular regal$ el Padre Agustin, y en retorno le dié un lanzon de chonta con una
punta de hueso, que tenia en la mano, matizado todo de muy vistosas plumas, en sefial
de amistad; pues para entablarla usan estos bérbaros el dar sus armas. Despues de dos dias
que gasté el Padre con estos Cayubabas, se volvié 4 su reduccion...

[...]
[pp. 35-36]:
A fines del afio pasado de 1695, mandé el Padre Pedro'Marban, Superior de aquella

mision, al Padre Agustin Zapata que saliese, como los afios antecedentes 4 sus misiones
dntes que acabasen las aguas por los buenos efectos que esperaba y tenia experimentados.
[...] En cuanto pudo, prosigié su empresa hastalos Cayubabas 4 quienes habia amistado
el afio antecedente. Habiendo llegado 4 ellos le dieron més ciertas noticias que la vez
pasada de la infinidad de gente'que habitaba la tierra adentro, y asi prosiguié costeando
la misma falda de la serrania de los dichos Cayubabas hasta llegar 4 ver y visitar muchos
y muy numerosos pueblos de mds de quinientas almas cada uno, en otro temple distinto
y mejor; y habiendo entrado en un pueblo muy grande, puesto en forma, con plaza y
calles, hall 4 todala gente de €l junto 4 la puerta de un templo dedicado al demonio, 4
quien actualmente estaban ofreciendo sacrificios, puestos sus dioses todos en la puerta
del templo, vestidos.muy curiosamente de plumas, con unas mantas vistosas, todas
labradas, como las que usan de gala los indios de nuestro Pert, y delante de ellos muchos
cuartos de carne de ciervos, venados, conejos y avestruces puestos en sus palanganas
con una hoguera de fuego en // el medio, que continuamente arden de dia y de noche,
y todo el pueblo alrededor del sacrificio. Asi que vieron entrar al Padre con los indios
que le acompanaban, sin desamparar el holocausto, mandaron los principales caciques
4 algunos de sus indios que fuesen 4 recibir y asistir al huésped hasta que acabasen con
su funcion. Vinieron despues todos, y el Padre procuré agradarlos con variedad de
donecillos y en especial al cacique principal que le dié un machete y un poco de estafio, 4
que mostrd su agradecimiento con la liberalidad de comidas que ellos usan. Y por ser de
estrafia lengua no les pudo hablar el Padre, ni hallar intérprete, y asi le pidié por senas el
Padre Agustin, un muchacho que le dieron luego con buena voluntad, y se lo llevd para
ensefarle la lengua moxa, con dnimo de volver 4 ellos con este intérprete en habiendo
bastante niimero de misioneros, y persuadirles los medios de su salvacion. La gente es
muchisima, décil y muy obsequiosa tanto que se pueden hacer muchas reducciones de 4
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mids de diez 6 doce mil almas, porque no son tierras anegadizas como las que al presente
ocupan los Padres, sino muy hermosas y todas capaces de sementeras.

4N. Padre Agustin Zapata sobre el jefe Paititi
(Zapata, 1906 [1697] pp. 25-26)

Acerca de la poblacién grande que V. R. me dice, donde estd el indio llamado Paititi, digo
que la he visitado en tres afos seguidos; estd en parages es p (hay un blanco), diversos de
estos nuestros, de mejor temple, donde se ve (hay un blanco) y el terrufo es cascajoso,
y por mejor beben agua de pozo, y la bebi yo muy fres//ca y delgada; en tres leguas de
distancia por tierra estdn cinco poblaciones grandes, y la mayor es donde estd el dicho
Paititi, y me parece habria hasta cuatro 6 cinco mil almas en esos cinco pueblos, con més
modo y aseo, sin comparacion, que estos todos que hemos visto; diéronme noticias de
muchas poblaciones cercanas, que no pude ver, porque iva en canoa y ya todo lo demds
es muy alto de lomerias. [...] Yo, en tiempo de aguas, que anda la canoa dos veces mds, e
andado ocho dias rrio abajo donde estd la poblacién del Paititi, y en todo este tiempo no
hay rrio ninguno que entre en éste, sino rriesitos pequenos. De mds 4 més he estado con
unos indios que viven cuatro dfas de camino rrio abajo, que me dicen que mds abajo de
sus pueblos entra un gran rrio en éste, el cual viene del Oriente...

40. Agricultura nativa en Mojos
(Anénimo, 2005 [1754], pp. 101-102)

De lo que trabajaban

No habia entre ellos oficiales destinados al trabajo particular de tal cual arte mecdnica,
que ¢jercitaban todos los oficios; los ejercitaba cada individuo: el que necesitaba de un
cdntaro habia de hacerlo y el que queria cosa alguna habia de poner manos a la obra. La
principal profesién de ellos era la agricultura: todos eran labradores; hacian sus siembras
en la pampa abriendo surcos y amontonando tierra; algin otro tenia cufia de piedra
o bronze para rozar el monte; también se aprovechaban de las macanas para golpear
los drboles pequenos y, después de secos, ponian fuego y sembraban en lo quemado;
estimaban mds el terreno de monte, por criar menos maleza que la pampa, porque con
el fuego se consumian las raices y malezas de malas yerbas y la ceniza que dejaba servia
de fecundar la tierra.

Sembraban maiz, algodén, yuca, pldtanos, papas, frijoles, mani, camotes, papayas y
sapallos; y su fecundidad hace que se logre, sin mds trabajo que el arrancar las malas
yerbas. No usan arar ni cavar la tierra, ni necesita de este beneficio tierra tan fértil para
rendir mucho fruto. De una mata de yuca sacan un gran canasto y, luego que la arrancan,
las mds veces clavan en el mismo sitio parte del tronco y vuelve a criar de nuevo otra
planta. De maiz cojen dos cosechas al afio. Los pldtanos, una vez sembrados, nunca se
acaban si de cuando en cuando se les quita la maleza, porque al [101] // cortar la maleza
y allen[d]e la circunferencia, con otros que brotan de la raiz y fructifican al afo. Estos
duran, aunque dejen por tiempo la chacra.

Desamparan la chacra cuando estd la tierra cansada, cada tres o cuatro afios; y el motivo
principal de dejatla es el vicio de la mala yerba que cria, dejando mucho al descubierto.
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Como hay tanta tierra baldfa, hacen sus sementeras en donde quieren, sin comprar ni
alquilar terreno ni piden licencia alguna para cultivarlo. Tienen en ellas sus contratiempos
y enemigos: algunos tiempos llueve tanto, que se pudren las sementeras; los jabalies que
andan a tropas por el monte, suelen hacerles dafio arrancdndoles cuanto tienen; una
especie de hormigas que el Mojo llama moterus, se comen las hojas y esterilizan el tronco;
otra plaga de oruga o gusano les hace el mismo dafio; los vientos fuertes y tempestades
con torbellino suelen derribar y arrancar las plantas; y el demasiado frio del viento sur,
quemarlas.

Cuando tienen inundacién que causan las exhorbitantes avenidas de los rios, con que
salen de madre y anegan las campifias sembradas, se previenen sacando toda'la yuca de
sus chacras. Esta la llevan y rallan en su[s] casas, en donde se conserva buena para‘su gusto
en todo el afo. También hacen harina de ella y secan por provisién en viajes largos; pero
lo principal, porque estian en mucho la yuca, es por la bebida que hacen de ella, més
sabrosa que la de maiz, pero de mucho dafio.

El modo de cargar de acarreo los frutos de la chacra es, en los hombres: al hombro,
poniendo un palo atravesado y [re]partiendo igual posicidn de carga en los extremos,
de modo que quede otro palo con tanto peso en la parte anterior como detrds; de esta
manera se mantiene aquel palo en equilibrio, sin necesitar de echarle mano y caminan
libres los brazos; otros cargan en espartas a la espalda con fiador en hombros y frente.

Las mujeres cargan en la cabeza y observan igual equilibrio en el peso: llevan un cdntaro
de agua sin ponerle mano mientras caminan; vuelven la cabeza a uno y a otro lado sin
que se les derrame ni caiga; mds, cogen del'suelo cualquiera cosa menuda que encuentran
(un cordédn, una frutilla, un grano de maiz) sin echar mano al cdntaro; usan de los dedos
de los pies como de las manos y asi cogen con el pie lo que quieren y, dobldndolo, pasan
a la mano sin bajarse.

4P Padre Juan de Beingolea sobre la misién de Exaltacién y los cayubaba
(Beingolea, 2005 [1764], pp. 184-185)

El pueblo de la Exaltacién es de la nacién Cayubaba, de lengua distinta de las otras
naciones. Fsta fue la menos barbara respecto de otras, porque // tenfan su gobierno,
observando en su serie [?] de un modo harto politico para bdrbaros. Cada pueblo en
su’ gentilidad, como que vivian en behetrfas, apartadas unas parcialidades de otras,
tenfan uno como Gobernador que juntamente era su sacerdote, quien tenia el cuidado
de convocar a tiempos su pueblo a un adoratorio, donde hacia una arenga a modo de
pldtica al auditorio, segtin que lo estilaban; y concluido el razonamiento, daba a cada
uno del cdmulo a mascar un poco de coca (de la cual esta nacidn, en su barbaridad, ella
sola usaba), siguiéndose a este convite, si no es que le llamamos especie de comunién, el
regocijo de sus festejos. Se dice de estos indios que tuvieron comunicacién con el Inga y
era gente vestida de ricos tejidos de algoddn, cuyas labores hasta ahora son de aplauso.
Empez6 su fundacién el P Antonio Garriega [sic pro: Garriga], que salié de Visitador
de la Provincia del Paraguay y, acabado este empleo, le sefialé nuestro P General el de
Provincial de esta Provincia del Pert; siguidsele [sic pro: siguidle] en la fundacién de
este pueblo el P Miguel Sdnchez, quien, después de fabricada su hermosa iglesia y la
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casa de los misioneros, salié también de Provincial. Hoy es el pueblo de la Exaltaciéon
el mds lindo por su situacién y por lo bien distribuido de sus casas en bien regladas
calles, que forman los galpones que dan moradas cémodas a sus habitadores. Y siendo
la conservacién de la cosa confiada al cuidado de otro, por si solo es una prueba grande
del mayor talento. Se ha hecho notable el del 2. Sebastidn Garcia, a cuyo celo debe este
pueblo (que él ha cuidado con esmero) su conservacién, su aumento, que es de cerca de
dos mil almas, y su perfeccion en lo temporal y espiritual. Lo gobierna en compania del

P. Alberto de Quintana.

4Q. El viaje de José Agustin Palacios al lago Rogoaguado, 1845
(Palacios, 1944 [1848], pp. 22-23)

Deseoso el Supremo Gobierno de saber si el gran Lago Rogo-aguado tenfa comunicacién
con el Beni, o si procedia de él, para facilitar su navegacién por el Mamoré, me ordené
que lo reconociera, con cuyo motivo mandé construir un bote y emprendi la marcha.

La principié del pueblo de Exaltacién que es el mds inmediato, con rumbo O. E. N. O.
E., cinco leguas hasta la estancia de La Cruz, habiendo pasado media legua antes el rio
Iruyané, que corre a N. E., abundante de agua y capaz de ser navegado, ignordndose su
procedencia que se supone del Beni, o de algunos curiches o pantanos de los campos de
Reyes. En la estancia hay un cerro chato, cuya altura es de 300 varas, y su base cuddrupla.
Estd formado de sorochi blanco criadero de oro, y constantemente estd cubierto de
pajonal y montafa, entre la que se encuentra el 4rbol que produce la goma eldstica.

De allf continué la marcha al OE. un cuarto NOE. hasta la estancia denominada San
Carlos, que dista ocho leguas de la anterior y que estd situada entre varios curiches con
alturas, cuyos buenos pastos mantienen abundante ganado. Continuando la marcha al
NOE. y después de haber caminado tres leguas, encontré la laguna Ibachuna o del Viento,
que tendrd la extension de cuatro leguas de latitud y ocho de longitud de N. a S. y cuyo
desagiie camina por entre curiches, hasta el lago Rogo-aguado. Segui dirigiéndome al
NO. un cuarto N. dos leguas, cambiando al OE. tres leguas, al NO. dos leguas, y al
O otras dos, por terrenos mds bajos hasta el gran lago Rogo-aguado conocido también
con el nombre // de Domi a cuya orilla existen ain vestigios de la antigua poblacién
de los Cayubabas, que forman hoy el pueblo de Exaltacidn, con una zanja o foso en su
circunferencia para precaverse sin duda de las incursiones de los Chacobos, Caripunas o
Pacaguaras.

No encontrando concluido alli el bote con que contaba, me embarqué en una canoa
pequena, dirigiéndome a las dos islas del centro, que distan una legua, y que estén
cubiertas de bosques impenetrables, cuyo piso es algo superior al lago, no pasando de
una vara el fondo de éste en esa parte.

4R. Cosme Bueno. De la «Descripcién del Obispado de Santa Cruz de la Sierra»
(AHSIC Misiones 05 1771, E 270)

Los Cayubabas eran muy parecidos 4 los Bdures. Vivian en pueblos, sujetos 4 sus
Capitanes, y reconocian uno superior a todos, 4 quien llamaban el Paititi: y era al mismo
tiempo el supremo Sacerdote, que reglaba las ceremonias supersticiosas de su tal qual
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religion. Tenfan unas mal formadas efigies de sus falsas divinidades, aunque reconocfan
4 un primer autor del Universo; pues tenian en su idioma voz propia para significarlo.
Temian al Demonio; cuyo nombre en su lengua corresponde 4 la nuestra el Temible.
Entre todas estas naciones sola ésta usaba la Coca para sus supersticiones y bruxerias. Se
dedicaban mucho 4 la labranza; y solo se embriagaban 4 ciertos tiempos.

4S. Padre Julidn Bovo de Revello sobre el Paititi y los cayubaba
1848, pp. 31-32; también (2006 [1848], p. 155-156)

Seame aqui permitido suspender por un momento la serie de las otras entradas; para dar
lugar a una observacion y pequefa disertacion sobre el tan celebrado y buscado Imperio
del gran Paytiti. Habiendo ya insinuado algo acerca de ¢él, en las anteriores pdginas, me
lisonjeo de producir en las siguientes razones y autoridades, que podran hacer revivir
su existencia. [...] El antiguo misionero de los Mojos Padre Diego de Eguiluz en la
relacion de la Mision Apostolica de los Mojos de 1696, hablando'de la nacion Cayubaba,
coloca en sus tierras el gran Paytiti. Esta nacién antes de ser reducida al Cristianismo,
y trasladada a la Misién de la Exaltacion, sobre la orilla superior occidental del rio
Mamoré, habitaba las riberas septentrionales del Beni, algo mas arriba le su confluencia
con el Mamoré y el Itenes 0 Guaporé, al formar el caudaloso rio de la Madera. Esta
situacion corresponde precisamente con todo lo que he espuesto hasta ahora, y con lo
que espondré adelante de otras entradas de conquistadores y misioneros, 4 que el Paytiti
o tierra de los Musus, yace entre el Purus 6 Amaru-mayu, y el Beni ya incorporado con el
Mamoré. Si debemos creer en los materiales de.que se ha valido Mr. Brué, para construir
su gran Mapa de la América Meridional, viene tambien a corroborar mi opinion, el
territorio en que éste hace habitar a los indios Cayubabas, puesto al Norte de la gran
laguna dos Cayubabas, colocada bajo-el gr. 10 de latit. austral. Por tanto, aun no se
debe tener por ficcion, y ser falsa la existencia del imperio del Gran Paytiti, porque el no
haberlo encontrado en varias épocas en q se han emprendido espediciones en diferentes
rumbos, especialmente al Oriente de la ciudad de la Paz para descubrirlo y conquistarlo,
ha sido, porque nadie hasta ahora (con exepcion del P Tomas de Chaves) se ha dirijido o
adelantado con constancia hasta su situacion. [...] Por otra parte, yo tambien convengo
en q este Imperio del Paytiti, 0 Sefiorio de los Musus no se ha de pretender encontrarle,
como lo pintan algunas exageradas relaciones, mas célebre que el Imperio de los Medos,
DPersas y Romanos, poniendo por sus nombres Reyes, Reynos, Provincias, Ciudades,
tributos de oro y plata, gente de armas, coronaciones de Emperadores, Reyes &.: Yo lo
supongo existir (apoyado en los muchos datos que espuse y espondré), pero gobernado
por un gran Cacique 6 Capitan, con leyes, usos, costumbres, idolatria, artes y demas
tratos muy poco alterados que recibieron de los Incas, que se quedaron entre ellos, desde
la memorable expedicién por el Amaru-mayu. Haganme constar y ver los que niegan
absolutamente y con tono magistral la existencia del gran Paytiti, que alguna espedicion
de investigadores haya llegado mas al Norte del 10 gr. de latit. Austral, y entre los 67 de
longitud Oveste de Paris, y entonces cederé de mi opinién.
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4T. Padre Nicolds Armentia sobre el Paititi
(Armentia, 1905)

[pp. 232-233]:

No se puede pues considerar 4 Bohérquez, Gil Negrete, Saavedra ni Salazar como
inventores de esta que yo no se si llamar fibula 6 historia. No me atrevo 4 llamarla
fdbula, por cuanto hubo // un Capitdn de los Cayuvabas, de este nombre y sabido es
que los Cayuvabas, residian al rededor y en las inmediaciones del lago Rogoaguado, 6
Rojoaguado, donde en el afio 1843 descubrié don Agustin Palacios vestigios claros de
las trincheras que tenfan para defenderse de los demds barbaros. Esto consta de varias
cartas de los Padres misioneros de la Compania, que fueron los que conquistaron 4
los Cyuvabas, y los reunieron en el Plueblo de Exaltacién. Tampoco puedo llamarla
historia, por cuanto si bien hay un pequefio fondo de verdad, ha sido revestido con tantas
circunstancias fabulosas que han oscurecido por completo ese pequefio fondo de verdad.
Un gran rio, aseguraban, entraba en la gran Laguna del Paititi; y unos hacen de ella salir
un gran rio, y otros dos, el rio que hacian entrar en la laguna, era el Beni 6 el Diabeni...

[p- 2371

Con esto creemos queda aclarado lo que hay de verdadero y lo que hay de fabuloso en las
historias y relaciones del gran Paititi. De lo dicho hasta aqui se sigue que el rio del Paititi,
no puede ser otro que el Beni, (Diabeni); las misiones del Paititi, no son otras que las
misiones de Mojos, separadas de las de Apolobamba por el Beni. Finalmente, el Territorio
del Paititi, es verdaderamente el territorio comprendido en el tridngulo formado por los
rios Beni, Mamoré y Yacuma.

5. FUENTES SOBRE LAS EXPEDICIONES INCAS A LA AMAZONIA

5A. Quipucamayos. Relacidn de la descendencia, gobierno y conquista de los incas
(1974, [1542-1608], pp. 38-39)

Inga Yupangue fué a quien llamaron Pachacuti Inga, que su interpretacién es
‘mudamientos de tiempo’. Fué hijo y subcesor de Viraco//cha Inga. Conquistd hasta
lo dltimo de los Charcas, hasta los Chichas e Diaguitas y todas las poblaciones de la
Cordillera de Andes y Carabaya y por bajo hasta los términos de Quito y toda la costa
de Tarapacd, que no le quedd cosa en la costa que no la tuviese subjeta y debajo de su
sefiorfo; y lo que no podia por armas y guerra, los trajo a si con halagos y dddivas, que
fueron las provincias de los Chunchos y Mojos y Andes hasta tener sus fortalezas junto
al rio Patite y gente de guarnicién en ellas. Pobld pueblos en Ayavire, Cane y el valle de
Apolo, provincia de los Chunchos.

5B. Pedro de Cieza de Ledn sobre la entrada de Topaynga en los Andes. Crdnica del
Pery. Primera parte

(1984 [1553], pp. 263-265)

Capitulo XCV. De las montaias de los Andes y de su gran espessura: y de las grandes culebras que
en ellas se crian: y de las malas costumbres de los Indios que binen en lo interior de la montania.
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Esta cordillera de sierras que se llama de los Andes se tiene por vna de las grandes del
mundo porque su principios es desde el estrecho de Magallanes, a lo que se ha visto y cree.
Y viene de largo por todo este reyno del Perti y atrauiessa tantas tierras y prouincias que
no se puede dezir. Toda estd llena de altos cerros, algunos de ellos bien poblados de nieue,
y otros de bocas de fuego. Son muy dificultosas estas sierras y montafias por su espcssura
y porque lo mds del tdempo llueue en ellas y la tierra es tan sombria, que es menester
yr con gran tino: porque las rayzes de los drboles salen debaxo della, y ocupan todo el
monte: y quando quieren passar cauallos se recibe mds trabajo en hazer los caminos.

Fama es entre los Orejones del Cuzco, que Topaynga Yupangue atravessé con grande
exército esta montafia: y que fueron muy dificiles de conquistar y atraer-a'su sefiorio
muchas gentes de las que en ellas abitauan. En las faldas dellas a las vertientes de la mar
del Sur eran los naturales de buena razén, y que todos andauan vestidos, y se gouernaron
por las leyes y costumbres de los ingas. Y por el consiguiente a las vertientes de la otra
mar a la parte del nascimiento del Sol, es publico que los naturales son.de'menos razén y
entendimiento: los quales crian gran cantidad de Coca, que es vna yerua preciada entre
los Indios como diré en el capitu//lo siguiente. Y como estas montafias sean tan grandes,
puedesse tener ser verdad lo que dizen de auer en ellas muchos animales, ass{ como ossos
Tigres, Leones, Dantas, puercos, y gaticos pintados con otras salvaginas muchas y que
son de ver. Y también se han visto por algunos Espanoles'vnas culebras tan grandes que
parecen vigas, y estas se dize, que aunque se sienten encima dellas, y sea su grandeza tan /
monstruosa, y de talle tan fiero no haze mal ni se muestran fieras en matar ni hazer dafio
a ninguno. Tratando yo en el Cuzco sobre estos culebros con los Indios, me contaron
una cosa que aqui diré, la qual escrivo porque me la certificaron: y es que en tiempo
de Topa Yupangue hijo que fue de Viracoche Ynga, salieron por su mandado ciertos
capitanes con mucha gente‘de guerra a visitar estos Andes, y a someter los Indios que
pudiessen al Imperio de los Ingas. Y que entrados en los montes, esta culebras mataron
a todos los mds de los queryuan con los capitanes ya dichos: y que fue el dafo tanto que
el Inga mostré por ello gran sentimiento. Lo qual visto por vna vieja encantadora le dixo
que la dexasse yr a los'Andes, que ella adormiria las culebras de tal manera que nunca
hiziessen mal. Y'ddndole licencia fue adonde aufan recebido el dafio. Y allf haziendo sus
conjuros, y diziendo ciertas palabras las boluio de fieras y brauas en tan mansas y bouas
como agora estdn. Esto puede ser ficién o fébula que estos dizen. Pero lo que agora se vee
es; queestas-culebras con ser tan grandes ningtn dano hazen. Estos Andes, adonde los
Ingas tuuieron aposentos y casas principales, en partes fueron muy poblados. La tierra
es muy fértil porque se da bien el mayz y yuca, con las otras rayzes que ellos siembran: y
fructas ay muchas y muy excellentes. Y los mds de los Espanoles vezinos del Cuzco han
ya hecho plantar naranjos y limas, Higueras, parrales, y otras plantas de Espana: sin lo
qual se hazen grandes platanales: y ay pinas sabrosas y muy olorosas. Bien adentro destas
montafas y espessuras afirman que ay gente tan rdstica, que ni tienen casa ni ropa: antes
andan como animales: matando con flechas aues y bestias las que pueden para comer.
Y que no tienen sefiores ni capitanes: saluo que por las cueuas y huecos de drboles se
allegan, vnos en vnas partes y otros en otras. En las mds de las quales dizen también (que
yo no las he visto) que ay vnas monas muy grandes que andan por los 4drboles con las
quales por tenta//cién del demonio (que siempre busca como y por donde los hombres
cometerdn mayores pecado y mds graues) estos usan con ellas como mugeres. Y afirman
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que algunas parfan monstruos, que tenfan las cabecas y miembros deshonestos como
hombres, y las manos y pies como mona. Son segin dizen de pequefios cuerpos y de talle
monstruoso y vellosos. En fin parescerdn (si es verdad que los ay) al demonio su padre.
Dizen mds que no tienen habla, sino vn gemido o aullido temeroso.

5C. Pedro de Cieza de Ledn sobre la entrada de Topaynga en los Andes. Crdnica del
Perii. Segunda parte, Capitulo LXI
(1985 [1553], p. 177)

[Topa Inga hace una expedicion a Chile, después retorna al Cuzco]

Y con la jente que convino llevar entré [Topa Ynga] en los Andes y pasé gran travajo por
la espegura de la montafia y conquisté algunos pueblos de aquella rejién y mandé senbrar
muchas sementeras de coca y que la llevasen al Cuzco, donde él dio la buelta.

5D. Juan de Betanzos sobre la entrada de Topa Ynga en los Andes. Suma y narracion de
los Incas

(1991 [1557], pp. 125-128)

Capitulo XXVIII

En que trata de cémo Topa Ynga Yupangue salié de la ciudad del Cuzco a conquistar la
provincia de los Andes y como sujetd todo lo mds que della pudo sujetar y de las cosas y casos
que alld le acaecieron.

E viendo Yamque Yupangue que su hermano Topa Ynga Yupangue era ya sefior y que
habia mucho tiempo que en el Cuzco estaban ociosos y que no se sabfa de la provincia de
Andesuyo y paresciéndole que seria bien que su hermano Topa Ynga Yupangue se partiese
con su gente de guerra y fuesen en demanda desta provincia y su gente y que viese que
arte de tierra era y esto ansi pensado estando los dos juntos un dia dijo el Yamque
Yupangue a Topa Ynga Yupangue que ya era sefior y que le parecfa que debfa como sefior
que era de ir por la provincia de Andesuyo y conquistar y sujetar debajo de su dominio
las gentes que en ella hallase y viese que arte y ser de tierra tenia e oido por Topa Ynga
Yupangue y paresciéndole bien lo que le decia su hermano dijole que le placia y luego
mand§ juntar su gente de guerra y teniendo noticia que era tierra estéril de sal junta que
fue la gente la hicieron proveer de todo proveimiento y siendo proveidos ansi mismo de
los depdsitos de sal de cada uno de la sal que ansi podian llevar Topa Ynga Yupangue
mand§ levantar su campo y ansi se partié de la ciudad del Cuzco y fue por la provincia
de los Andes e Yamque Yupangue quedése en la ciudad del Cuzco a ver y entender en lo
que mds conviniese al bien y salud de su padre Ynga Yupangue el cual dicen que se
desistié del estado y borla a fin de quedarse en la ciudad del Cuzco viendo que todos sus
hermanos eran mancebos y su padre Ynga Yupangue no podia ya gobernar por ser tan
viejo como era y por ver que los sefiores de la ciudad del Cuzco eran muchos y que
reinaba de cada dia en ellos gran presuncién y que sus hermanos ansi mismo eran
mancebos y que podria ser que andando él en la guerra y su hermano Topa Ynga Yupangue
que por ser su padre de tanta edad y tan viejo muriese estando ellos fuera de la ciudad y
que por su fin y muerte los sefiores del Cuzco deudos de aquellas madres en quien su
padre habfa habido aquellos hijos quisiesen nombrar por sefor alguno de aquellos hijos
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bastardos de Ynga Yupangue por lo cual y con lo cual ansi en la ciudad como entre ellos
hubiese divisidn y guerras lo cual se podia remediar con dejar el estado y darle a Topa
Ynga su hermano y él estarse siempre en la ciudad del Cuzco y que mediante estar él en
la ciudad del Cuzco entenderfa en proveer lo que mds conviniese al bien de la ciudad y
moradores della en todo lo que ansi se ofreciese en toda la tierra y que su hermano Topa
Ynga Yupdngue andando en la // guerra andarfa en ella que a él le hiciese enojo y perjuicio
y como ansi quedase en la ciudad Yamque Yupangue luego di6 orden de poblar la gente
que ansi trujo del Quito en los valles y redondez del Cuzco y ansi los pasé mitimaes y
todo el tiempo que ansi tard, en su conquista y descubrimiento Topa Ynga Yupangue
siempre entendié Yamque Yupangue en regalar a su padre ddndole a comer cosas que més
y mejores le parescid y ansi mismo entendia en bien y sustentacién de su'pueblo y'de lo
a él sujeto y en buen gobierno dello y como Topa Ynga Yupangue hubiese salido del
Cuzco con su gente de guerra en la manera que ya habeis oido llegado que fue a Caxaroma
que es cuarenta leguas de la ciudad del Cuzco lo cual tenia sujetosu padre mucho tiempo
habia informése en el pueblo de Caxaroma de los ndturales della qué gentes eran los que
de alli delante habia ansi por aquel derecho que él iba como ala una mano de la costa y
que si era tierra de sierras o montafias como hasta alli*habia visto y de que manera
dijéronle y que era una tierra que siempre llovia en ellay que los pueblos de las gentes que
por aquella tierra habia que era una casa séla larga y.grande en cada parte do gente habia
y que en cada casa de aquellas se metfan y cabfan mil y.dos mil hombres dellos y que alli
vivian todos juntos teniendo dentro en cada casa destas cada uno por si su atajo de casa
y vivienda do asi moraba y vivia y que era'una gente que andaba desnuda a causa de ser
la tierra tan caliente y que era gente muy viciosa y de muy poco trabajo y que siempre
trafan sus arcos y flechas y que se andaban a caza de papagayos y de micos y de las aves
que ansi podian haber y que comian carne humana y que todos los mds tenfan unos con
otros guerras y no a fin de sujetar unos a otros y los que ansi eran presos ansi de los unos
como de los otros los llevaban a sus pueblos y hacian gran fiesta y comianselos y que era
gente tan bellaca que(si tomaban por caso alguno o alguna mujer peleando que le
paresciese bien que-la tenia por mujer y después de haber parido dél una o dos veces
llamaba a los parientes cada y cuando que a él se le antojaba y mataba esta mujer y
hacfales fiestas y comiansela todos y que hacfan algunas sementeras de maiz y yuca y que
sembraban-algunas calabazas y que estos eran los mantenimientos que tenfan y que no
tenian sepulturas que cuando ansi alguno se moria dellos que se juntaban todos sus
parientes y que no le lloraban si no que mostraban estar ansi tristes todos juntos y que
hacfan cierta manera de su sentimiento sin echar ldgrima y que esto hecho que hacfan
piezas el tal muerto y le repartian entre s{ mismo y se lo comfan y que los huesos destos
después de los haber muy bien roidos que los juntaban todos juntos y que los colgaban
en lo alto de la pared de la casa donde habia vivido y en aquel derecho de su aposento y
que alli le ponian su arco y flechas y plumajes y que toda aquella tierra era estéril de sal a
cualquier parte que por ella fuesen y sabido esto por el Ynga mandé que en todo su
campo se tuviese gran guardia en la sal que ansi cada uno llevaba y mandé a sus capitanes
que mandasen que cada uno la comiese por regla la que ansi cada uno llevaba y que
desque viesen que ya los de su campo andando por aquélla conquista hubiesen comido
las tres partes de la sal que ansi cada uno llevaba que le avisasen porque desde alli donde
se lo dijesen se volveria y ansi luego mandé marchar su campo y anduvo por aquella
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provincia de los Andes llevando su gente toda derramada por ellos y echala // a una parte
y a otra y como ansi fuese unos daban en casas de la manera que la noticia tenfa otros
hallaban en orillas de rios metidos en rancherfas que ansi tenfan hechas y ansi fue
sujetando todas las mds que pudo hallar y haber y como fuese la voz por toda aquella
provincia de como él la andaba conquistando algunos caciques destos indios les salfan de
paz y lo que ansi le daban cuando de paz le salian eran papagayos y micos y otros
animalejos que llaman perico ligero que tienen unos hociquillos largos y las colas muy
largas y son animalejos torpes en su andar y débanle ansi mismo algunas plumas y
plumajes y algtin oro en polvo porque lo mejor que hay en esta provincia como es tierra
muy montuosa y de muchas y grandes pedradas y do mds el sol reverbera y hiere ansi
como sale es en aquella provincia a esta causa es tierra de oro y haylo en ella y ansi mismo
le ofrescian canutos de canas duces llenas de miel y arcos y flechas muy pintadas y a estos
tales que ansi le daban obediencia débanles el sal que la tenfan ellos en mds que otra cosa
que les diese y por verlos venir ansi desnudos segtin su usanza débales algunas camisetas
y mantas y hacfanselas vestir con las cuales andaban ansi aquel dia y la noche llegada
ibanse a sus rancherias y otro dia en la manana parescian delante del Ynga desnudos en
cueros segdn su usanza y como el Ynga los viese refase y prosupuso de traellos todos los
que ansi hubiese de guerra y de paz a la ciudad del Cuzco y mandé ir su gente por la una
parte y por la otra ansi en ala porque es la tierra montuosa y muy espesa y de grandes rios
y quebradas y era falta de comida y yendo la gente de aquella manera no podria la gente
los unos o los otros de topar con comida y la otra que yendo ansi todos derramados los
unos o los otros toparfan con gente por aquellos montes porque por ellos no habia
caminos ni se divisaban pueblos y desta manera anduvo por aquellos montes y provincias
de los Andes conquistando los que se le mostraban de guerra y haciendo bien a los que
se le mostraban de paz hasta tanto que sus capitanes le dijeron que para lo que habia que
conquistar por alli bastaba lo que ansi habfan andado y visto porque los capitanes no
entendfan en otra cosa si no en ir haciendo caminos y talando montes por orden del Ynga
iba siempre en andas la demds gente buscando comida y cuando ansi topaban algunas
gentes en breve los asfan a ellos y a sus capitanes y como el Yaga viese que ya era tiempo
de se volver y que no tenia noticia de que hubiese muy mucha gente de alli adelante y que
ya la gente que ansi llevaba le comenzaba a adolecer dié la vuelta para la ciudad del Cuzco
en la cual metié muy muchos de los animalejos y papagayos de los ya contados y algtin
oro en polvo y algunos tigres y culebrones amaro que ellos llaman y algunos pocos
prisioneros y otros que ansi mismo le salieron de paz en la cual jornada él anduvo dos
afios y como volviese al Cuzco hallé a su padre vivo y bueno por el gran cuidado que del
tenfa su hermano y ansi entr$ triunfando seglin que era su uso y costumbre y como
llegase a do su padre estaba hizole su acatamiento y pusole delante lo que ansi habia
habido en aquella empresa y rogéle que se lo pisase e Ynga Yupangue dijo a dos sefiores
hijos suyos de los que alli estaban que le levantasen en peso que queria pisar aquello y
honrar a su hijo y aceptarle el servicio que le habfa hecho y ansi mismo mandé Yamque
Yupangue que él lo pisase tambien y ansi lo hizo como sefior que // era ansi mismo y
luego mandé Yamque Yupangue que los tigueres y amaros fuesen echados en las casas de
las fieras y juntamente con ellas los prisioneros que ansi habfan traido y ansi mismo
mandé a los sefores que hiciesen los sacrificios y fiestas que se solia hacer cuando ansi se
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entraba triunfando y esto ansi hecho mandé Topa Yupangue que de aquel oro que ansi
se habia traido se hiciese una cinta ancha de dos palmos y medio y que fuese delgada y
del gordor que es ahora un plato de estafio pequefio y esta cinta fuese tan larga cuanto era
el redondo del aposento do el sol estaba y que ansi hecha la pusiesen en torno de aquel
aposento del sol siendo puesta por la parte de afuera desde donde dice la paja de la
cobertura hasta do la canterfa es de la casa que serfa lo que habia de la paja a la canteria
el anchor de aquella cinta de oro que ansi le mandaba poner y lo que habia de la canterfa
a la cobertura de la paja y tan tupida ella en si y tan bien asentada que mds parescia los
remates della una cosa hecha de mezcla que no de paja y la madera que ansi de dentro
estaba puesta era envuelta en sogas de paja todas ellas muy bien torcidas y hechas y
encima de esto ansi hecho echado una mezcla de barro confeccionado y hecho de tal
manera que tiene conservada la madera que aunque ella estd alli otros.dos mil afios més
de los que ha estado no se danard por tres cosas la una porque ella estd muy bien reparada
que agua ni aire no le hace enojo y la otra porque estd en tierrafria donde la madera se
conserva muy bien como no le caiga agua y la otra porque debié de ser cogida con sazén
y en tal tiempo de la luna que ella estd muy conservada.

5E. La memoria de las provincias
(Rowe, 1985 [1569]: 211-212)

Luego entraron tres hermanos en la prouincia de los andes y conquisté la prouingia de
paucarmayo y tomina hasta los yscayssingas

y luego pasaron delante y conquistaronda prouincia de opatari y manari //

y luego conquistaron la prouingia de yanpussi y luego la prouingia de paucarguambo
y a ualapi y manupampa y_chicoria a-donde prendieron en batalla campal a sus reyes
llamados santa guamauio vinchincayna y a uarico.

5E Pedro Sarmiento de Gamboa sobre la conquista de los Cahrcas. Historia de los Incas,
Capitulo 41
(1942 [1572], p. 128)

Mientras estas cosas hacia Inga Yupangui, sus hijos [Amaro Topa Inga y Apo Paucar
Usno] iban conquistando todo Collasuyo. Mas como llegasen cerca de los Charcas, los
naturales de la provincia de Paria, Tapacari, Cotabambas, Poconas y Charcas, se retiraron
a los Chichas y Chuyes, para que alli todos juntos peleasen con los ingas, los cuales
llegaron adonde las dichas naciones estaban juntas aguarddndolos. Y los ingas partieron
su campo en tres partes. Un escuadrén de cinco mil hombre echaron por la montafa, y
otro de veinte mil por la parte de hacia el mar, y la resta caminé por el camino derecho.
Llegaron al sitio fuerte, donde los Charcas y sus aliados estaban, y pelearon con ellos, y
los Cuzcos fueron vencedores y hubieron de alli grandes despojos y riquezas de plata, que
sacaban aquellos naturales de las minas de Porco. Y es de notar que los cinco mil orejones
que entraron por la montafia, nunca més se supo dellos que se hubiese hecho.
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5G. Pedro Sarmiento de Gamboa sobre la entrada de Tupa Inca Yupanqui en los Andes.
Historia de los Incas, Capitulo 49
(1942 [1572], pp. 143-146)

Topa Inga Yupangui conquista la provincia de los Andes.

Muerto Pachacuti Inga Yupangui, como Topa Inga se viese tnico, hizo llamamiento
de los cinches y principales de las provincias que habfan subjetado. Y aquellos, que
temieron la furia del inga vinieron y con ellos los indios de la provincia de Andesuyo,
que son los que estdn en las montanas, questdn al levante del Cuzco, los cuales habfan
sido conquistados en tiempo de Pachacuti su padre.

Y juntos, Topa Inga les mand6 que le diesen obediencia, y se hizo adorar y hacer sacrificios.
Y como mandasen a los indios Andes que trajesen de su tierra a unas hastas de lanzas
de palma para el servicio de la Casa del Sol, los Andes como no servian de su voluntad,
parecidles manera de titulo que les imponian de servidumbre, y por esta causa se huyeron
del Cuzco y se fueron a sus tierras y alzaron la tierra de los Andes apellidando libertad.

De lo cual se indigné Topa Inga Yupangui y hizo un poderoso ejército, el cual dividié
en tres partes. La una tomé ¢l y con ella entré en los Andes por Aguatona, y la otra
dié a un capitdn llamado Otorongo Achachi, el cual entré en los Andes por un pueblo
o valle que dicen Amaro, y la tercera parte dié al Chalco Yupangui, otro capitdn, que
entré por un pueblo llamado Pilcopata. Todas estas entradas eran cerca las unas de las
otras, y asi empezaron a entrar y se juntaron tres leguas la montana dentro, en un asiento
llamado Opatari, desde donde comenzaban entonces las poblaciones de los Andes.
Los habitadores destas comarcas eran ya Andes llamados Opataries, que fueron los //
primeros que conquistaron. Llevaba Chalco Yupangui la imagen del Sol.

Mas como la montafia de arboleda era espesisima y llena de maleza, no podfan romperla,
ni sabfan por donde habian de caminar para dar en las poblaciones, que abscondidas
mucho estaban en el monte. Y para descubrillas subfanse los exploradores en los 4rboles
mds altos, y adonde vian humos, senalaban hacia aquella parte. Y asi iban abriendo el
camino hasta que perdian aquella sefal y tomaban otra. Y desta manera hizo el inga
camino por donde parece imposible poderse hacer.

Era cinche de la mayor parte destas provincias de los Andes uno llamado Condin Xabana,
del cual dicen que era grande hechicero y encantador y tenfan creido, y aun agora lo
afirman, que se convertia en diversas formas.

Entré pues Topa Inga y los capitanes dichos en los Andes, que son mds terribles y
espantables montanas de muchos rios, adonde padecié grandisimos trabajos y la gente,
que llevaban del Pirt, con la mudanza del temple de tierra, porquel Pirti es tierra fria y
seca y las montanas de los Andes son calientes y himedas. Enfermé la gente de guerra de
Topa Inga y murié mucha. Y el mesmo Topa Inga con el tercio de la gente, quél tomd,
para con ella conquistar, anduvieron mucho tiempo perdidos en las montanas, sin acertar
a salir a un cabo ni a otro, hasta que Otorongo Achachi encontré con él y lo encaminé.

Conquisté Topa Inga y sus capitanes desta vez cuatro grandes naciones. La primera fué
la de los indios llamados Opataries y la otra llamada Manosuyo y la tercera se dice de
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los Manaries o Yanaximes, que quiere decir los de las bocas negras, y la provincia del
Rio y la provincia de los Chunchos. Y por el rio de Tono abajo anduvo mucha tierra y
llegé hasta los Chiponauas. Y por el camino, que agora llaman de Camata, embié otro
grande capitdn suyo llamado Apo Curimache, el cual fué la vuelta del nascimiento del
sol y caminé hasta el rio, de que agora nuevamente se ha tenido noticia, llamado el
Paytite, adonde puso los mojones // del Inga Topa. Y en las conquistas destas naciones
dichas prendieron Topa Inga y sus capitanes a los cinches siguientes: Vinchincayna,
Cantaguancuru, Nutanguari.

Y estando en esta conquista un indio del Collao llamado Coaquiri, se huyé de sucompania
y se vino al Collao y eché nueva que Topa Inga Yupangui era muerto, y diciendo a todos
que se alzasen, que ya no habia inga, quél serfa su capitdn. Y luego se nombré Pachacuti
Inga y se alzaron los Collas y lo tomaron por su capitdn. Esta nueva fué.a Topa Inga a los
Andes, donde andaba conquistando, y determin salir a allanar los Collas y castigallos.
Y asi salié Topa Inga y quedédse en los Andes Otorongo Achachi acabando de conquistar
los Andes, y dejéle mandado que, acabada la conquista, se saliese al Pird, y no entrase
triumphando en el Cuzco hasta quél viniese.

[Topa Inga reprime la rebelién de los collas y hace una‘incursién a Chile].

Y juntos estos despojos [de la expedicién de Topa Inga a‘los Collas y Chile] con los de
Otorongo Achachi, que ya habia venido de los Andes, adonde habia andado tres afios,
y estaba en Paucartambo aguardando a su hermano, entré en el Cuzco con muy grande
triumpho.

5H. Miguel Cabello Balboa sobre el secuestro de Yaguarguaca por los Andes. Misceldnea
Antdrtica, Capitulo 13
(1951 [1586], pp. 293-294)

Siendo muy nino Yaguarguaca (legitimo heredero que digimos ser) tuvieron atreuimiento
ciertos principales de la parte de Andes suyo, de hurtarlo de entre los pafiales de la cuna, y
con mucha presteza llevarlo 4 sus tierras que no estauan muy lejanas de las de el Cuzco, y
auiendo venido aver el recien traydo Ynfante todos los que alli cerca bibian, lloro el nifio
sangre (cosa admirable y no vista) de lo qual los Yndios que hicieron tal insulto tomaron
agueros siniestros y con la brevedad que les fue posible (temerosos de sus futuros dafios)
bolbieron aponer // el Ynfante en el mismo lugar de donde lo auian tomado, y dieron
la obediencia al Yngaruca su padre y publicaron portentoso llanto de el muchacho y por
este acaecimiento fue llamado Yaguarguaca.

51. Miguel Cabello Balboa sobre la entrada de Topa Ynga en los Andes. Misceldnea
Antdrtica, Capitulo 18
(1951 [1586], pp. 334-336)

Puso [Topa Ynga] el pensamiento en ir 4 ampliar, y engrandecer su Ymperio; por aquella
parte que 4 el Cuzco nace el Sol, que es la marcacion de Andes suyo en esta coyuntura le
vinieron a dar la obediencia los de las Provincias de Chumbivillcas, y los de Cuntisuyo y
muchas naciones de gentes de los llanos a quien llamauan Yungas, y en primicias de su
obediencia les mando que le embiasse cada nacion de las nuevamente confederadas alguna
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cantidad de gente de guerra, y gastadores para la jornada que intenraua hacer 4 Andes
suyo, y ansi lo hicieron todos los mas cumplidamente que les fue posible. Ayuntado un
buen exercito sefial por su Governador (p* que quedasse en el Cuzco) 4 Amaro Topa
Ynga hermano suyo; porque su padre estaua ya muy viejo, y impedido para el govierno,
y quiso que Topayupangui su hermano, y Atorongo, y Achache, y Apoc chalco yupangui
(primos suios) le acompanasen en este viage, y auiendo salido de el Cuzco, paso de la otra
parte de la gran Cordillera vertientes a el mar de el Norte donde no se podran escruir los
trabajos que padecieron ansi con sobre saltos de enemigos que como gente suelta barbara
y sin orden les acometian adesora sin aguardar a llevar ni dar la victoria, porque era su
orden yr tan sin orden que quando les querian los de el Cuzco acometer no hallauan en
quien hacer golpe porque descariados cada uno por su parte se entrauan por la maleza
de sus entrafias donde no podian ser auidos. Fatigauales ansi mismo demasiadamente
los anchos, y furiosos rios que hallauan las importunas lluvias que sobre ellos llovian, los
intensos calores, y aborchornados valles por donde andauan, y las muchas hambres que
padecian, y lo que mas guerra les hacia era no hallar a quien hacerla, hasta que auiendo
penetrado lo muy interior de aquellos intractables asperezas dieron con algunas gentes //
que mostraron corage, y les hicieron rostro, y ansi fueronlas conquistando con continuas
victorias. Seforearonse de quatro Provincias, llamadas Opatarisuyo, y Mamansuyo, y
Chunchos, y Chipomaguas, y de alli llegaron a los Manobambas gentes que por gala
se ponen con artificio de yeruas, y vejucos las bocas, y dientes negros: que no aumenta
poco su fealda, y estrafieza prendio el Ynga 4 los Caciques, y Senores de estas Provincias
llamados Vinchi Cayna, y Santa Guancuiro, y Topayupangui (hermano de el Topa Ynga)
como mozo valiente, y determinado acometio por su persona 4 un Cacique de aquellos
llamado Nutanguari, y a fuerza de brazos lo vencio, y prendio, que no poco terror causo
en toda la tierra el valeroso hecho de este Ynga por la gran reputacién en que Nutanguari
estava de valiente en la general opinion.

[...]

[En la ausencia de Topa Inca se difunde el rumor en la provincia del Collao sobre su
muerte en la expedicidn selvdtica. Se subleva el Collao. Topa Ynga de prisa sale de la
selva para combatir a los rebeldes] dejando por Regente de lo que hasta entonces auia
conquistado 4 Otorongo Achache.

[...]

Quando de su hermano Otorongo se partio le dejo la mitad de la gente que llevaua y le dio
por instrucion que se entretubiesse conquistando algunas tierras, y quando le pareciesse,
se saliesse por Pilco, y lo aguirdasse en Paucartambo, y que por manera ninguna no
entrasse en el Cuzco hasta que el volviesse; porque asi combenia 4 la solemnidad de su
triumpho, con tal horden se quedo Otorongo en las tierras de Andes suyo, y Topa Ynga
con muy lucido, y reforzado Exercito entré en el Collao.
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5J. Garcilaso de La Vega sobre las conquistas de Inca Roca en los Andes. Comentarios
reales de los Incas, Libro cuarto, capitulos XVI-XVII
(1995 [1609], Tomo 1. pp. 232-234)

Pasados algunos afios que el rey Inca Roca gasté en paz y quietud en el gobierno de
sus reinos le parecié enviar al principe heredero llamado Yahuar Hudcac, su hijo, a la
conquista de Antisuyu (que es al levante del Cozco y cerca de la ciudad), porque por
aquella banda no se habia alargado su imperio mds de lo que el primer Inca Manco
Cépac dejé ganado hasta el rio Paucartampu.

[...]

Tampoco lo hurtaron [a Ydhuar Hudcac] cuando nifio como otro historiador dice, que
son cosas muy ajenas de la veneracién en que los indios tenfan a sus Incas. Ni en los
ayos y criados diputados para el servicio y guarda del principe habia tanto descuido que
lo dejaran hurtar ni indio tan atrevido // que lo hiciera, aunque pudiera. Antes, si tal
imaginara entendiera que -sin ponerlo por obra, sélo por haberlo imaginado- se habia
de abrir la tierra y tragdrselo a él y a toda su parentela, pueblo y provincia. Porque, como
otras veces lo hemos dicho, adoraban a sus reyes por dioses hijos de su dios el sol y los
tenfan en suma veneracién, més que cualquier otra gentilidad a sus dioses.

[...]

El rey Inca Roca (como deciamos) determing enviar a la conquista de Antisuyu a su hijo,
para lo cual mandé apercibir 15 mil hombres.de guerra y tres maeses de campo que le
dio por acompafados y consejeros. Enviolo bien industriado de lo que habia de hacer. El
principe // fue con buen suceso-hasta el tio Paucartampu y pas6 adelante a Challapampa
y redujo los pocos indios que porraquella regién hallé. De alli pasé a Pillcupata, donde
mandé poblar cuatro pueblos de gente advenediza.

De Pillcupata pasé a Hauisca y a Tunu, que son las primeras chacras de coca que los
indios tuvieron (que es aquella hierba que los indios tdnto estiman).

(La heredad llamada Hauisca fue, después, de Garcilaso de la Vega mi senor, de la cual
me hizo merced por donacién en vida —y yo la perdi, por venirme a Espana.)

Para entrar a estos valles donde se cria la cuca se pasa por una cuesta llamada Canac-huay,
que tiene cinco leguas de bajada casi perpendicular, que pone grima y espanto sélo el
mirarla, cudnto mds subir y bajar por ella. Porque por toda ella sube el camino en forma
de culebra, dando vueltas a una mano y a otra.

[...]

En esta jornada aumenté el principe Ydhuar Hudcac casi 30 leguas de tierra a su imperio,
aunque de poca gente y mal poblada. Y no pasé adelante por la mucha maleza de
montes, ciénagas y pantanos que hay en aquella regién, donde confina la provincia que
propiamente se llama Anti, por quien toda aquella banda se llama Antisuyu. Hecha la
conquista se volvié el principe al Cozco.
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5K. Garcilaso de La Vega sobre la expedicidn a los musus. Comentarios reales de los
Incas, Libro séptimo

(1995 [1609], tomo 2, pp. 450-455)

CAPITULO XIII
Nueva conquista que el rey Inca Yupanqui pretende hacer

El buen Inca Yupanqui, habiendo tomado la borla colorada y cumplido asi con la
solemnidad de la posesién del imperio como con las obsequias de su padre, por mostrarse
benigno y afable quiso que lo primero que hiciese fuese visitar todos sus reinos y provincias
(que, como ya se ha dicho, era lo més favorable y agradable que los Incas hacfan con sus
vasallos: que como una de sus vanas creencias era creer que aquellos sus reyes eran dioses
hijos del sol y no hombres humanos, tenfan en tanto el verlos en sus tierras y casas que
ninglin encarecimiento basta a ponerlo en su punto. Por esta causa sali6 el Inca a visitar
sus reinos, en los cuales fue recibido y adorado conforme a su gentilidad).

Gasté el Inca Yupanqui en esta visita mds de tres afios. Y habiéndose vuelto a su ciudad y
descansado de tan largo camino consulté con los de su Consejo sobre hacer una brava y
dificultosa jornada, que era hacia los Antis al oriente del Cozco. Porque como por aquella
parte atajaba los términos de su imperio la gran cordillera de la sierra nevada deseaba
atravesarla y pasar de la otra parte por alguno de los rios que de la parte del poniente
pasan por ella al levante —que por lo alto de la sierra es imposible atravesarla por la
mucha nieve que tiene y por la que perpetuamente le cae.

Tenia este deseo Inca Yupanqui por conquistar las naciones que hubiese de aquella parte
para reducirlas a su imperio y sacarlas de las bdrbaras e inhumanas costumbres que
tuvieron y datles el conocimiento de su padre el sol, para que lo tuviesen y adorasen por
su dios, como habian hecho las demds naciones que los Incas habian conquistado.

Tuvo el Inca este deseo por cierta relacién que sus antepasados y él habian tenido de
que en aquellas anchas y largas regiones habfa muchas tierras, de ellas pobladas y de
ellas inhabitables por las grandes montafias, lagos, ciénagas y pantanos que tenfan, por
las cuales difi//cultades no se podian habitar. Tuvo nueva que entre aquellas provincias
pobladas una de las mejores era la que llaman Musu (y los espafioles llaman los Moxos),
a la cual se podria entrar por un rio grande que en los Antis (al oriente de la ciudad) se
hace de muchos rios que en aquel paraje se juntan en uno: que los principales son cinco
cada uno con nombre propio (sin otra infinidad de arroyos), los cuales todos hacen un
grandisimo rio llamado Amarumayu.

Dénde vaya a salir este rio a la mar del norte no lo sabré decir mds de que, por su
grandeza y por el viaje que lleva corriendo hacia levante, sospecho que sea uno de los
grandes que juntdndose con otros muchos se llaman el rio de la Plata. Llamado asi porque
preguntando los espafioles que lo descubrieron a los naturales de aquella costa si habia
plata en aquella provincia les dijeron que en aquella tierra no la habia, empero que en los
nacimientos de aquel gran rio habia mucha. De estas palabras se le dedujo el nombre que
hoy tiene. Y se llama ‘rio de Plata’ sin tener ninguna, famoso y tan famoso en el mundo
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que de los que hasta hoy se conocen tiene el segundo lugar, permitiendo que el rio de
Orellana tenga el primero.

El rio de la Plata se llama en lengua de los indios Parahuay. Si esta diccidn es del general
lenguaje del Perti quiere decir ‘llovedme’ y podriase interpretar en frasis de la misma
lengua que el rio, como que jactdndose de sus admirables crecientes, diga: ‘{Llovedme y
veréis maravillas’. Porque como otras veces hemos dicho es frasis de aquel lenguaje decir
en una palabra significativa la razén que puede contener en ella. Si la diccién parahuay
es de otro lenguaje —y no del Perd— no se qué signifique.

Juntdndose aquellos cinco rios grandes pierde cada uno su nombre propio. Y todos
juntos, hecho uno, se llaman Amarumayu.

Mayu quiere decir ‘rio’ y amaru llaman a las culebras grandisimas que hay enlas montanas
de aquella tierra, que son como atrds las hemos pintado. Y porla grandeza del rio le
dieron este nombre por excelencia, dando a entender que es‘tan grande entre los rios
como el amaru entre las culebras. //

CAPITULO XIV
Los sucesos de la jornada de Musu hasta el fin de ella

Por este rio (aunque tan grande y hasta ahora/mal conocido) le parecié al rey Inca
Yupanqui hacer su entrada a la provincia Musus.que por tierra era imposible poder entrar
a ella por las bravisimas montafas y muchos lagos, ciénagas y pantanos que hay en
aquellas partes.

Con esta determinacién mandé cortar grandisima cantidad de una madera que hay en
aquella regién (que no sé cémo se llama en indio: los espafoles la llaman higuera, no
porque lleve higos —que no los lleva— sino por ser tan liviana y mds que la higuera).

Tardaron en cortar la madera y aderezarla y hacer de ella muy grandes balsas casi dos
afios. Hiciéronse tantas que cupieron en ellas diez mil hombres de guerra y el bastimento
que llevaron. Lo cual todo proveido y aprestada la gente y comida —y nombrado el
general y maeses'de campo y los demds ministros del ejército, que todos eran Incas de la
sangre real— se embarcaron en las balsas, que eran capaces de 30, 40, 50 indios cada una
y mdsy menos. La comida llevaban en medio de las balsas, en unos tablados o tarimas de
media varade alto, para que no se les mojase.

Con este aparato se echaron los Incas el rio abajo, donde tuvieron grandes reencuentros
y batallas con los naturales llamados Chunchu, que vivian en las riberas a una mano y a
otra del rio, los cuales salieron en gran nimero por agua y por tierra, asi a defenderles que
no saltasen a tierra como a pelear con ellos por el rio abajo.

Sacaron por armas ofensivas arcos y flechas, que son las que mds en comtin usan todas
las naciones de los Antis. Salieron almagrados los rostros, brazos y piernas y todo el
cuerpo de diversos colores —que, por ser la regién de aquella tierra muy caliente
andaban desnudos, no mds que con panetes. Sacaron sobre sus cabezas grandes plumajes
compuestos de muchas plumas de papagayos y guacamayas.
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Es asi que al fin de muchos trances de armas —y de muchas pldticas que unos y otros
tuvieron— se redujeron a la obediencia y servicio del Inca todas las naciones de una ribera
y otra de aquel gran rio y enviaron en reconocimiento de vasallaje muchos presentes al
rey Inca Yupanqui, de papagayos, micos y guacamayas, miel y cera y otras cosas que se
crian en aquella derra. //

(Estos presentes duraron hasta la muerte de Tapac Amaru, que fue el dltimo de los
Incas —como lo veremos en el discurso de la vida y sucesién de ellos—, al cual corté la
cabeza el virrey don Francisco de Toledo. De estos indios Chunchus que salieron con la
embajada —y otros que después vinieron— se poblé un pueblo cerca de Tono, 26 leguas
del Cozco, los cuales pidieron al Inca les permitiese poblar alli para servirle de mds cerca.
Y asi ha permanecido hasta hoy.)

Reducidas al servicio del Inca las naciones de las riberas de aquel rio (que comtinmente
se llama Chunchu, por la provincia Chunchu) pasaron adelante y sujetaron otras muchas
naciones hasta llegar a la provincia que llaman Musu, tierra poblada de mucha gente
belicosa y ella fértil de suyo. Quieren decir que estd 200 leguas de la ciudad del Cuzco.

Dicen los Incas que cuando llegaron alli los suyos, por las muchas guerras que habfan
tenido llegaron ya pocos. Mas con todo eso se atrevieron a persuadir a los Musus se
redujesen al servicio de su Inca, que era hijo del sol, al cual habia enviado su padre desde
el cielo para que ensefiase a los hombres a vivir como hombres y no como bestias y que
adorasen al sol por dios y dejasen de adorar animales, piedras y palos y otras cosas viles.

Y que viendo que los Musus les ofan de buena gana les dieron los Incas mds larga noticia
de sus leyes, fueros y costumbres y les contaron las grandes hazafias que sus reyes, en las
conquistas pasadas, habian hecho. Y cudntas provincias tenian sujetas y que muchas de
ellas habian ido a someterse de su grado, suplicando a los Incas los recibiesen por sus
vasallos y que ellos los adoraban por dioses. Particularmente dicen que les contaron el
suefio del Inca Huiracocha y sus hazanas.

Con estas cosas se admiraron tanto los Musus que holgaron de recibir la amistad de
los Incas y de abrazar su idolatria, sus leyes y costumbres, porque les parecian buenas.
Y que prometian gobernarse por ellas y adorar al sol por su principal dios, mas que no
querfan reconocer vasallaje al Inca pues que no los habfa vencido y sujetado con las
armas. Empero que holgaban de ser sus amigos y confederados y que, por via de amistad,
harfan todo lo que conviniese al servicio del Inca, mas no por vasallaje: que ellos querfan
ser libres como lo habfan sido sus pasados.

Debajo de esta amistad dejaron los Musus a los Incas poblar en su tierra, que eran poco
més de mil cuando llegaron a ella porque con las guerras y largos caminos se habian
gastado los demds. Y los Musus les dieron sus hijas por mujeres y holgaron mucho con
su parentesco (y hoy dia los tienen en mucha veneracién y se gobiernan por ellos en paz
y en guerra). //

Y luego que entre ellos se asent6 la amistad y parentela, eligieron embajadores de los mds
nobles para que fuesen al Cozco a adorar por hijo del sol al Inca y confirmar la amistad
y parentesco que con los suyos habian celebrado. Y por la aspereza y maleza del camino,
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de montanas bravisimas, ciénagas y pantanos hicieron un grandisimo cerco para salir
al Cozco, donde el Inca los recibié con mucha afabilidad y les hizo grandes favores y
mercedes. Mandé que les diesen larga noticia de la corte, de sus leyes y costumbres y de
su idolatrfa, con las cuales cosas volvieron los Musus muy contentos a su tierra. Y esta
amistad y confederacién duré hasta que los espafoles entraron en la tierra y la ganaron.

Particularmente dicen los Incas que en tiempo de Huaina Cdpac quisieron los
q q

descendientes de los Incas que poblaron en los Musus volverse al Cozco porque les parecia
que, no teniendo que hacer més servicio al Inca que estarse quedos, estaban mejor.en su
patria que fuera de ella. Y que teniendo ya concertada su partida para venirse todos al
Cozco con sus mujeres ¢ hijos tuvieron nueva cémo el Inca Huaina Cdpac estaba muerto
y que los espafioles habian ganado la tierra y que el imperio y sefiorio de los Incas se habia
perdido, con lo cual acordaron de quedarse de hecho. Y que los Musus los tienen, como
dijimos, en mucha veneracién y que se gobiernan por ellos en pazy en guerra.

Y dicen que por aquel paraje lleva ya el rio seis leguas de ancho y que tardan en pasarlo
en sus canoas dos dias.

CAPITULO XV
Rastros que de aquella jornada se han hallado

Todo lo que en suma hemos dicho (de esta conquista'y descubrimiento que el rey Inca
Yupanqui mandd hacer por aquel rio abajo) lo cuentan los Incas muy largamente,
jactdndose de las proezas de sus antepasados..Y dicen muy grandes batallas que en el
rio y fuera de él tuvieron y muchas provincias que sujetaron, con grandes hazafias que
hicieron.

Mas yo, por parecerme algunas de ellas increibles para la poca gente que fue —y también
porque como hasta ahora no poseen los espafoles aquella parte de tierra que los incas
conquistaron en los Antis, no pudiendo mostrarla con el dedo como se ha hecho de toda
la demds que hasta aqui se ha referido— me parecié no mezclar cosas fabulosas (o que
lo parecen) con historia verdadera. Porque de aquella parte de tierra no se tiene hoy tan
entera y distinta noticia como de la que los nuestros poseen, aunque // es verdad que de
aquellos hechos han hallado los espafioles en estos tiempos grandes rasgos (como luego
veremos).

5L. Juan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui Salcamaygua sobre la entrada de Ttopa Ynga
Yupanqui a los Andes y Guarme Aucas. Relacidn de las antigiiedades de este reino del
Pers

(1993 [ca. 1613], pp. 236-239)

Al fin el dicho ynga [Ttopa Ynga Yupangui] manda a pregonar nueba conquista y entrada
a los Andes. Y assi lleva tregientos mill hombres, y para ello les nombra por general del
exéreito a Otorongo Achachi y luego a Kapac Uari y Apo Quibacta y a otro de los Chillqui
y a Papres, y otro de Cana etc. Y estos hazen muy bien su conquista a las provincias de
Manare<su> y Opatari, hasta los confines de Guanca Uillca, y hazia arriba llega hasta
en derecho de Carabaya, en donde los vido una provincia, todos mugeres, llamado
Guarmi Auca. Al fin passa a la otra // banda <passando por un rio muy caudalossissimo,
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y como no abfa quien passase, halla unos monacos temerarios que abia sido de un curaca
de essa provincia de los Manares, el qual passa a la otra banda, y con el yndio que
sambollin para tirar maromas o simpas después. Ardid jamds oyda de que si espantan
los Iscay Oyas, assi llamado. A esta provincia se llama Dorado etc.> en donde hallé un
reyno grande, llamado Escay Oya, rica tierra, y la gente della mucha mds belicossa que
quantos nagiones de por acd, los quales dizen que se sustenta con carne humana. Y lo
que es de echar ponssofias y venenossas, saben como gente que tienen pactos con los
demonios y son grandes flecheros, con quien an abidos dos batallas muy refidissimas. Y
en la tergera vez, los del ynga a los contrarios le hazen rendir, porque aunque los de por
acd no eran tanto como ellos en dnimo y fuerca, sdlo an llevado ventaja de armas y la
gente con buena horden y congierto, y todos bestidos de oro y plata y plumerfas. Al fin
con esto les da espanto muy grande. Dizen que en este tiempo, quando estava ya para
numerar a todas las provincias y gente della, para dejar hordenancas, le llegé la nueba
que como el Topa Ynga Yupangui abia desterrado a una provincia sujeto de un capitdn
para los Chiriguanaes, de cuya nueba el capitdn Apo Quibacta manda pregonar a sus
stbditos, estando en los Andes. Al fin viene con su gente, bolviendo a su tierra, dejando
a el exér¢ito del ynga con su general Otorongo Achachi, de que fueron la caussa que
los Escay Oyas y Opataris y Manares se toma // sus armas, porque el dicho Otorongo
Achachi, en faltando otro miembro, estaba medio manco. En semejantes ocagiones, los
governadores no abfan de hazer tales agrabios a los vasallos etc., porque, por falta de aquel
capitdn, se venieron el real del ynga <al Cuzco>, dejando la conquista hecha, que por lo
menos los trabajos de tres exér¢itos no fueron de poco valor, y tantas muertes, que si en
aquel tiempo obieran dejado la hordenanga, el dia de oy, estubiera sujeto a la corona de
Castilla, pringipalmente obieran ssido cristianos.

[...]

Y entonges despacha a un capitdn con veynte // mill hombres y otros veynte a los
Guarmes Aucas, los quales dos capitanes llegan hasta los Coquimbos y Chilles y Tucman,
muy bien, trayéndoles mucho oro. Y los enemigos no hazen tanto dafio en los de acd,
antes con poca fagelidad fueron sujetados, y los Guarme Aucas lo mismo, y en donde los
deja una compafia de gente para que servieran de garafiones, y de allf trae gran cantidad
de oro fenissimo para el Cuzco.

5M. Felipe Guaman Poma de Ayala sobre las conquistas de Inca Roca en los Andes.
Nueva cordnica y buen gobierno

(1987 [1615], Tomo A, p. 96)
[103]

Fue [Ynga Roca] hombre largo y ancho, fuerte y gran hablén y hablaua con trueno, gran
xugador y putaniero, amigo de quitar hazienda de los pobres. Demds de la conquista
de su padre conquisté todo Ande Suyo. Dizen que se tornaua otorongo €l y su hijo. Y
aci conquist6 todo Chuncho. [...] Esto dicho Ynga comensé a comer coca y la prendié
en los Andes y aci le ensefid a otros yndios en este rreyno. Y tubo otros hijos uastardos
auquiconas y hijas nustaconas. Y dizen que en los Chunchos tiene hijos y casta deste
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dicho Ynga porque mds del afio rrecidia alld. Y otros dizen que no le conquistd, cino que
hizo amistad y conpania.

5N. Felipe Guaman Poma de Ayala sobre Otorongo Achachi. Nueva cordnica y buen
gobierno

(1987 [1615], Tomo A, p. 148)
[156]

El sesto capitdn Otorongo Achachi, por otro nombre le llamaron Apo Camac Ynga:

Fue hijo de Ynga Roca. Este dicho capitin Otorongo conquisté Ande Suyo, Chuncho,
toda la montafia. Fue sefior que dizen que para auello de conquistar, se torné otorongo,
tigre; se tornaron el dicho su padre y su hijo. Este dicho su hijo dizen.que murié en los
Andes y dizen que tiene hijo en los Andes que pari6 una yndia chuncho. Y anci por ello
los Yngas se llamaron Otorongo Achachi, Amaro Ynga y tiene en sus.armas pintado.

Estos dichos Yngas trageron coca y lo comieron y acf se ensefiaron los demds yndios en
este rreyno. Porque en la cierra no se planta coca ni lo ay, cino que se tray de la montafia.
Y aci no lo dexan el uicio y mal costumbre cin prouecho, porque quien lo toma lo tiene
s6lo en la boca ni traga ni lo come; es como tanaquero. Aunque no lo a menester el
cuerpo, lo toma.

50. Martin de Murtia sobre la entrada:de Tupa Inca Yupanqui en los Andes. Historia
General del Peri. Capitulos XXTV-XXV
(1987 [1616], pp. 87-91)

Concluido con su matrimonio, [Tupa Ynga Yupanqui] hizo juntar un innumerable
ejército de todas las naciones sujetasa él, y salié del Cuzco a la conquista de los Andes,
y llevé consigo por capitanes a Topa Yupanqui, su hermano, y a Otoronco Achache y a
Pochalco Yupanqui. Entrando en los Andes fue prosiguiendo en su conquista y llegé hasta
la otra parte de la cordillera, donde pasé infinitos trabajos, por ser tierra de montana y los
rios por alli son muy crecidos y caudalosos, y as{ fue excesiva la dificultad para pasarlos,
que en muchas partes se vio a punto de perderse. Tuvo grandes rencuentros y sucesos
famosos en-las batallas, donde mostré bien su valor e industria. Conquistd alld dentro,
en los'Andes, cuatro provincias llamadas o Patari Suyo, indios andes, y otra Manan Suyo,
y otraManari Suyo, y otra de Chunchos. Y pasé hasta los Chiponahuas y Mano Pampa,
que es,una gente que tienen las bocas negras y pintadas las caras como negros, todo hecho
aposta. Y hubo alarma sorprendiendo en las batallas a los caciques destas provincias,
llamados vinchin caina y catahuan cuyru. En una batalla muy refiida su hermano Tupa
Yupanqui prendié por su mano a uno de los caciques, llamado Nutan Huari, de suerte
que se extendid su fama y nombre por todas aquellas regiones, que aunque al presen//
te no tenemos dellas entera noticia, bien se entiende y presume ser amplisimas y muy
pobladas de diversas gentes, sino que la dificultad de pasar estas montafias y cordilleras,
y aun haber pocos en este reino, que, sacados aparte los intereses de riqueza, traten de
extender el nombre de Cristo y meter su estandarte entre estas brbaras naciones.
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[Llegan noticias de la rebelion en el Collao.] //

Esta nueva sintié con grande extremo Tupa Ynga Yupanqui, viendo que mediante este
alzamiento se le cortaba el hilo de sus victorias y conquistas, y asi acordé de venir a
remediar lo del Callao. Dejando nombrado en los Andes por Gobernador a Otorongo
Ochache, su hermano, y que con la gente que le sehals, que fue un buen ejército,
prosiguiese en la conquista todo cuanto pudiese, y que acabada la guerra saliese y no
entrase en el Cuzco con triunfo ninguno, sino le aguardase en Paucartambo y en Pilco,
mientras él conclufa lo del Collao, volviese, y entonces entrase con todo triunfando en
el Cuzco.

[Tupa Inga reprime la rebelion de los Collas, va a Chile y vuelve al Cuzco. J//

... Llegando cerca del Cuzco envié a llamar a su hermano Otoronco Achache, que estaba
aguarddndole con los despojos de la conquista de los Andes y con el ejército que alld
habia dejado en Paucartambo, doce leguas del Cuzco.

5P. Martin de Muria sobre los mojos y chiriguanas. Historia General del Peri. Capitulo
XXX

(1987 [1616], pp. 108-109)

... Pasé [Huayna Capac] adelante hacia los charcas y entonces quiso entrar a conquistar
los mojos y chiriguanaes, pero viendo que la gente de los chiriguanaes // era pobre y
desnuda, sin habitacién y casa cierta, y lo poco que aventuraba ganar sujeténdolos, no
hizo caso dellos, sino vinose a Cochabamba y alli conociendo la fertilidad y abundancia
de la tierra, bastante para sustentar infinitos miliares de indios y siendo los naturales della
pocos en ndmero, hizo y mando que viniesen gran muchedumbre de mitimas de otras
partes, los cuales se poblaron alli y hizo a Cochabamba cabeza de provincia. ..

5Q. Martin de Murta sobre la guerra con los chiriguanas. Historia General del Peri.
Capitulo XXXVI
(1987 [1616], pp. 130-131)

Llegando Huayna Capac a Tomebamba vinieron nuevas del Cuzco, cdmo los chiriguanas
habian salido en mucho niimero de sus tierras y entrando en las del Ynga, haciendo
dafos y destrozos increibles, matando la gente que estaba de guarnicién en la fortaleza
de Vsco Turo y otra gran multitud de la gente de la tierra, y con esta destruccién no
habian parado hasta Chuquisaca, que es la tierra adentro. Desto recibié grandisimo
enojo Huaina Capac, y propuso vengarse dello, y mandé luego se aparejase un capitdn
famoso y que tenfa noticia de aquella tierra y gente, llamado Yasca, para que en el Cuzco
hiciese gente y soldados nuevos y con el mayor ejército que le fuese posible partiese a
aquellas fronteras, donde pusiese todo el recaudo necesario en las poblaciones que se
habian desamparado por miedo de los enemigos y por muerte de los soldados que él
habia dejado y los naturales dellas, y reprimiese las insolencias de los chiriguanas, de
suerte que otra vez no se atreviesen a salir de sus términos.

Yasca, el capitdn dicho, partié luego con gran presteza para el Cuzco, y por mandado
e Huayna Capac llevé consigo las huacas Catiquilia, Huaca de Caja Marca, con la
gente que estaba en la guerra de aquella provincia y de la de Huamachuco y la huaca
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Cuychaculla de los chachapoyas, con la gente dellos, y la huaca Tumayrica, y Chinchay
Cocha con la gente Tartima y Atabillos, y asi vinieron juntos caminando hasta el Cuzco,
donde los gobernadores del Apochila, Quita y Auquitopa Ynga, los recibieron muy bien,
y luego mandaron apercibir todo lo necesario para la jornada, asi de soldados del Cuzco
como de otras partes, y de comidas y ojotas y armas. Saliendo Yasca del Cuzco entré en
el Collao, don//de hizo apercibir gran ndmero de gente de aquella provincia, que llevé
consigo, y llegado a los chiriguanas empezé la guerra, y aunque fue trabajosa y dificil,
se supo dar tal mana que los vencié en algunos rencuentros y los hostigd de manera
que se hubieron de retirar a sus tierras y montanas dellos, donde viven de ordinario y
dejaron las poblaciones que tenfan ocupadas del Ynga. En esta guerra prendié el capitén
Yasca algunos chiriguanas, a los cuales después envié a Quito a que los viese Huayna
Capac, que nunca los habfa visto. Y habiendo reparado las tierras destruidas y pobladas
y fortificado los puestos necesarios para prevenir lo que podia suceder en su ausencia,
y dejando guarniciones en los fuertes, como antes solia hacer, se volvié con el resto del
ejército al Cuzco, con grande alegria de haber concluido aquella jornada dichosamente...

5R. Martin de Murtia sobre el principe Ausitopa. Historia General del Persi. Capitulo
XC
(1987 [1616], pp. 328-329)

También fue valeroso y temido Ausitopa, hijo de Tupa Ynga Yupanqui y hermano de
Huaina Capac... [...] Refieren deste Ausitopa que, en la conquista de aquellas provincias
rebeladas, le acontecié pelear con sutgente veinte dias a reo, sin jamds descansar dia
ninguno, hasta que al fin les vino a sujetar ¢ hizo temerosos castigos en ellos. Las cuales
quieren decir que eran los abachiris, curiamunas y piriamunas, que estdn junto a la gran
provincia de Paititi, donde dicen proceder de los indios pacajes, collas y canas, y canchis,
y que asi hablan aymara, aunque mas cerrada. Y [dicen] que en esta gran provincia de
Paititi hay una laguna mayor que la del Collao, y que en ella entra el rio Magno, que estd
en los vertientes de:S. Juan de Oro; por debajo de // la cual laguna, en el desaguadero, se
hace un gran rio, que va a'la provincia de las mujeres que llaman amazonas. El cual va a
dar a la mar del norte, y va por detrds de los Andes del Cuzco, de donde se refiere ser lo
indios desta gran provincia de Paititi descendientes de los indios de la dicha ciudad, los
cuales saben la quéchua y el curaca principal, y sefior que los gobierna, se llama Choco.

5S. Andnimo sobre los chunchos y mojos. Discurso de la sucesidn y gobierno de los Incas

(1906 [sin fecha], pp. 155-156)

... Lo que no podia por armas y guerra los traya asi con sus manas é ymbustes, dddiuas
y halagos. Por que pretendiendo conquistar las provincias de los Chunchos y Mojos
por guerra, hizieron todo quanto se pudo hazer é siempre salian perdidosos, porque las
tierras de arcabucos y montafas son cdlidas y emfermas para gente serrana é de tierra fria,
y los mantenimientos muy diferentes de los de la serranfa; ansi, entrando yndio serrano
en tierra cdlida, se muere luego, ansi por la costelacién de la tierra, tan diferente la una
de la otra, como por los mantenimientos, ¢ los yndios de montanas ser desde nifos
grandes guerreros y belicosos y hechos por ¢arcas y arcabucos; é visto por los Yngas el
poco rremedio que tenfan para gente de montafas, trauajaron de traerlos 4 su amistad
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mafiosamente, como se a rreferido atrds, // con dddiuas y halagos; ansf conquistauan toda
tierra de montanas ¢ dificultosas.

De la suerte que se a dicho, conquistaron los Yngas y sefiorearon todas las prouincias de los
Chunchos, Mojos y Andes hasta el rrio Paytite, que son mds de duzientas leguas de tierra,
en tierra de montafias hazia la parte del Norte, de trauesia. Con esta gente de montanas
conquistd el Ynga los Chouies é Chichas ¢ Churumatas é toda la prouincia de las Charcas,
que fueron yndios de montanas, flecheros. Acostumbraua el Ynga, para conquistar gente
de montanas, hacer su exército de esta gente de arcabucos, semejantes 4 los que se avian
de conquistar ¢ de tierras de semejante dispusicién; é auiéndolos conquistado, metia
luego mitimaes y gente de guarnicién de ellos mismos, con su Gouernador y mandones,
y sacaua de esa gente para mitimaes, y los traspasaua en otras partes, tierras de semejante
dispusicién; con estas diligencias los tenia sugetos y domésticos, y se seruia de ellos en las
guerras que se le ofrecian...

5T. Diego Felipe de Alcaya [162?] sobre Paititi. Relacidn cierta...
(Lizarazu, 2011 [1636-1638], pp. 240-251)

Relacién cierta que el padre Diego Felipe de Alcaya, cura de Mataca, envié a Su
Excelencia el senor Marqués de Montesclaros, virrey de estos reinos, sacada de la que el
capitdin Martin Sdnchez de Alcayaga, su padre, dejé hecha como primer descubridor y
conquistador de la gobernacién de Santa Cruz de la Sierra y primer poblador, el cual con
particular cuidado y estudio fue asentando todo lo que en su descubrimiento sucedid,
y en especial de la tierra rica que Mango Ynga, segundo capitdn de este nombre, tiene
conquistada, que hoy posee en grandisima felicidad por su gran prosperidad, llamada
Paytitti, en la cual tiene descubierto todo género de metales hasta el mds lacido que es el
oro, saca perlas de la laguna que cifie por una falda el cerro Paytiti, saca piedras de todos
colores de grande estima, y del cerro rico que el capitin Condori labré en la cordillera de
los chiriguanaes llamado Caypuru y del oro que sacaba su hermano Guacane, rey nuevo
de los llanos de Grigotta, cuya fortaleza estd hoy en pie en testimonio de lo dicho por su
gran fundamento, llamada Sabaypata. Que es como se sigue.

[...]

[En el margen: léase desde aqui] En este mismo tiempo, el Inca del Cuzco envié a su
sobrino Mango Ynga, segundo de este nombre a la conquista de los Chunchos, gente
caribe que tienen ocupadas todas las faldas del Cuzco, Chuquiago y Cochabanba [sic], el
cual entrd con 8.000 indios de armas, llevando consigo a un hijo suyo. Y con préspero
suceso llegd a los llanos de esa cordillera, que viene a ser toda una con la de Santa Cruz
de la Sierra, aunque hay mucha tierra y grandes rios que bajan de estas cordilleras, y
muchos pantanos y anegadizos. El cual también llevaba titulo de Rey de las provincias
que conquistase; y no quiso quedar ni hacer asiento tan cerca del Inca del Cuzco, por que
no le quitase lo que ganase como hizo a los Reyes de Vmaguaca, Chile y al del Quitto [sic]
después que tenfan quieta y sujeta la gente. Antes, con esfuerzo varonil, [5v] determiné
con su gente pasar todas las dificultades que podian haber de enalejarse de su tio; y
pasando muy grandes asperezas y peligros por la gran corriente de los rios intratables
que hay de arrebatada corriente y hondura, afiadiéndose a esto la gente de naturales que
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cada dia le salian puesta en arma a defender su tierra, facilitaba estos inconvenientes con
dddivas de medias lunas de plata para que se pusiesen en la cabeza y otras cosas de estima,
con que los naturales de estos llanos le iban sirviendo, ddndole canoas para navegar por
los rios caudalosos que son muchos y grandes, y le trafan sus hijas para que le sirviesen y
le daban todo el bastimento necesario de maiz, yucas y mani a este capitdn.

Y habiendo llegado al rio grande de Guapay, sobre cuya barranca estdn fundadas las dos
ciudades de San Lorenzo y Santa Cruz, poco mds de 100 leguas abajo de estas ciudades
le pasé sin pérdida de un indio, porque ya los naturales le habian conocido, y de:como
no queria quedar en sus pueblos le dieron infinidad de canoas, con que hizo su viaje
entre el norte y el oriente. Y llegando a otro rio caudaloso que en partes_tiene legua de
ancho, llamado Manatti, que corre al pie de otra larga cordillera, hizo con su gente una
puente de crizneja después de haber considerado el sitio mds aparejado, que tiene hoy dia
vivo renovindola cada afio; que es lugar mds angosto que con una teja se pasa a la otra
parte, donde tiene puesto este gran sefior por sello y sefial de que comienza desde alli su
reino un carnero de piedra. Y subié después de haber pasado toda su gente la cordillera,
que tiene poco menos de legua, pensando que como tenia la subida tendria la bajada. Y
puesto en lo alto se sabe que es toda en igual alteza de extremado temple; la més es rasa;
hay muchas islas en estos llanos de drboles frutales. Hay morales y robredales, arboleda
de Espana, muchos arroyos de alegres aguas donde hallé innumerables provincias de
diferentes naciones, gente limpia, que tienen sus ciudades cercadas de unos higuerones
que dan higos blancos, y los caminos limpios de a quince pies de ancho, gente vestida
de algodén y labradora. Y sin ninguna.[6] dificultad ni tomar armas, recibieron a este
dichoso rey y lo reconocieron por sefior hasta hoy, que al juicio de los pilotos tiene este
reino mds de 1.000 leguas de longitud y 400 de ancho. Y considerando la disposicién de
la tierra, pobl6 a las espaldas'del cerro llamado Paytiti, donde dicen los naturales guarinis
que han entrado después acd a ver a‘este potente sefior, que en este cerro se halla en partes
plata corrida y de alli sacan su metal y la acrisolan y funden, y sacan la plata limpia. Y
asi como acd fue cabeza de este reino el Cuzco, lo es ahora en aquel grandioso reino el
Paytitti llamado Mojos.

Y después que dioasiento a las cosas tocantes a la nueva ciudad, que es la mayor que acd
tuvo el Inca; porque este dichoso rey no desmembré su gente sino siempre la tuvo en
un cuerpo, y asegurado su reino aquel que primero sujetd lo mejor que pudo, mudando
unos de una parte a otra, despaché a su hijo Guaynaapoc, que quiere decir en su lengua
«rey chico o rey mozo», al Cuzco a que diese cuenta de la conquista que su padre habia
hecho a su tio el Inca. Y no le envid plata ni oro ni cosa que oliese a estima, por que no le
quitase lo que tanto sudor y fatiga le habia costado. Antes le mandd y encargé el secreto
de la tierra rica, diciéndole que si queria ser sefior de lo que habia visto, que sélo dijese al
Inca que no se habia hallado m4s de aquel cerro de plomo que es el Paytiti, que #i#i en su
lengua es el plomo y pay «aquel». Y lo mismo encargd a 500 indios que le dio de los suyos
para que le fuesen sirviendo hasta el Cuzco, y les mand6 que trajesen sus mujeres e hijos,
y las tfas y madre de su hijo y las de los que con él quedaban, y que dijesen al Inca que por
ser aquella tierra mds aparejada para sus labranzas y crianzas, se habia alli poblado, y que
le enviase carneros y semillas de esta tierra, y que toda la riqueza quedaba en las faldas del
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Cuzco, como es verdad que se saca en nuestros tiempos el oro en Carauaya [Carabaya],
Simaco y en otros lugares.

[6v] Llegado pues el Rey chico a la ciudad del Cuzco, hallé la tierra [dominada] por
Gonzalo Pizarro y a su tio preso por la muerte del Rey del Quito, y el otro Inca retirado
en Vilcabamba. Y con esta ocasién hermosa convocd, él de su parte y los indios que traia
de la suya, a que le siguiesen a la nueva tierra que tenia su padre descubierta, llamada
Mococalpa, vocablo corrupto del espafiol que ahora llamamos Mojos. De manera que
con la novedad de los espanoles poco fue menester; siguieron a Guaynapoc hasta 20.000
indios, aunque al juicio de los indios del Cuzco pasaron muchos més de los que se habian
retirado a Vilcabamua con su rey, el cual volvié poderoso de gente de su nacién. Llevaron
consigo gran suma de ganados de la tierra y oficiales de plateria, y de paso fue reduciendo
por bien a los naturales de los llanos, llevindolos consigo hasta la puente de criznejas que
estd en el rio Manatti, el cual corre desde su nacimiento 200 leguas del sur al norte, y
entra en este rio de la Barranca; y de la otra parte del rio del Manatti los planté sin que
su padre hubiese entendido en cosa de tanta importancia, y pasé al Paytiti, donde fue de
su padre y soldados muy alegremente recibido, dobldndoseles el gozo por la seguridad de
su reino por haber preso al rey del Cuzco el marqués don Francisco Pizarro.

Y no perdiendo tiempo el viejo Mango Ynga, se fue extendiendo con esta gente, sujetando
la tierra y pobléndola con los suyos, ensefiando a labrar y poseer plata y oro a los de la
tierra y a sacar perlas y piedras de todos colores de estima, que de éstas don Lorenzo
Sudrez de Figueroa, gobernador que fue, envié al consejo habrd 22 afios, la muestra de
esta verdad. Y como lo cuentan los indios de la provincia de los pareties que vefan sacar
de aquella laguna las perlas y de unos cerros altos las piedras de colores, y que vefan salir
y entrar al sol en esta laguna, de donde se infiere que no es laguna sino la mar del norte.

Tiene este gran sefior grandes provincias sujetas, las cuales le sirven con amor por ser la
nacién doécil y de lealtad. Posee grandes tesoros, y lo que saca lo tiene en unas casas a
modo de templos, con buena guarda. Visita sus idolos, el cual cada mes por la menguante
de luna ofrece un nifio de dos afios que él propio lo degiiella, y la sangre del inocente
la guarda; y mata asimismo un carnero de la tierra, el mds [7] hermoso, y le sacan la
grasa, la cual misturada con la sangre del inocente, derritiéndola, y él por sus manos
asperja primero al sol por donde sale y luego adonde se pone, y luego asi y después a
los circunstantes. No se hallan mujeres a este sacrificio, sino sus capitanes y caciques de
aquella tierra, naturales de ella, para que aprendan a hacer lo mismo. Y esto hace en una
plazuela no muy grande que tiene dedicada fuera de su ciudad, con una muralla que
por dentro da a los pechos y por de fuera es de dos estados, que la tiene hecha a posta.
Tiene dos altares de piedra en el medio de esta plazuela, que es hecha en cuadro. El un
altar sirve para degollar criaturas, y el otro para los animales. Y desde un extremo de la
plazuela, sale una calzada como calle de la misma manera que la plaza, hasta el pecho sus
paredes fortisimas y por de fuera de dos estados y algo mds, de manera que ellos ven a los
que estdn fuera y lo divisan todo. La calzada es de diez brazas de ancho y de largo veinte,
y sale a otra plaza casi como la de la ciudad del Cuzco donde estd un templo grandioso
y muy grande, que da temor entrar en él porque hay tantos pulpitos de una parte y otra,
puestos y arrimados a los lados del templo, que es cosa de maravilla considerar cudn
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sujetos los tiene el demonio con esta diabdlica orden. Los pulpitos son hasta la cinta a
modo de una caja de guerra, redondos y gruesos que un hombre no los puede abarcar,
y encima su {dolo de plomo y estafio. Esto es de los caciques y de la gente noble, y los
de la gente ordinaria son de palo todos pequenos. Unos son figura de monos y otros de
leones y otros de culebras, sapos, pdjaros y otros animales, de manera que no hay otra
cosa criada en el siglo o figura de aves y animales que produce y cria aquella tierra que
no la tengan puesta en aquel templo. Y a lo dltimo ya cerca de la pared, antes de llegar a
ella como dos brazas, estd un grandioso altar que tiene en redondo seis peafias o gradas
alrededor del altar hasta lo alto de él, de piedra famosa, y en el altar estd un idolo a modo
de un drbol arrancado que tiene muchas raices, cosa fiera [de] dos codos de alto/Es de
plata vaciado, delgado como un cuerpo de un real sencillo. Sirve[n] de cabellos del idolo
las raices del 4rbol arrancado. Tiene una nariz encorvada y grande, dos ojos rasgados y
una boca grande con cuatro dientes fieros, el brazo derecho levantado y en la mano una
escoba. No tienen al sol como sus antepasados que tenfan al sol-[7v] .y le adoraban en el
Cuzco, porque cuando este rey entrd a este reino, se le apareci6 el demonio en esta figura,
yendo a una necesidad solo; el cual le iba limpiando por donde iba con esta escoba el
suelo, y le hablé y dijo: «no temas que yo soy el sefior de esta tierra» en lengua quichua,
diciéndole lastayoc micani, que quiere decir en lengua del Inca lastayoc «el sefior de la
tierra. «Y si ti me hicieres un templo en que haya memoria de mi'y de ti, yo te daré este
mi reino sujeto», que esto mismo dijo al Redentor en.el desierto. «Y te mando que no
adores al Sol, sino a mi». Y asf lo primero que hizo después de haber conquistado algunos
pueblos, fue edificar este templo incitando el demonio para esta obra los 4nimos de los
naturales, que en breve tiempo se acabd.Y asile tiene puesto con la escoba en la mano.
Tiene dos brazas de espacio lo alto/de este altar, y a la frente de él estd hacia la entrada
del templo este idolo, y a laredondade su altar [ha]y unos jarritos de plata toscos con
que todos brindan a seis {dolos, y son de a jeme de alto y tantos que no hay niimero.
Entre [sic: entra] el rey el primero’y se va derecho al idolo, y luego los indios principales.
Llegando el rey que lleva la criatura a ofrecer a este idolo, quitan estos jarritos y sube el
rey y lo pone a los pies del.idolo, y luego se baja y se sienta frente a frente del idolo, él en
medio y todos los demds por todo el cuerpo del templo. Y brinda el rey tres veces al idolo
con su bebida, y luego a los demds idolos. Detrds del idolo estd un capitdn sentado, el
cual bebe las tres veces que le brinda el rey por el idolo; y este capitdn, después que todos
hanbrindado por esta orden a sus idolos, saca el nifio y lo entierra en una sepultura hueca
que sirve para ésta. Y cerrada la sepultura comen el carnero crudo que sacrificaron entre
todos, y hacen gran borrachera en esta plaza del templo, donde ya estdn las mujeres del
pueblo congregadas. Y ésta es la causa de no adorar al sol.

Tiene repartidas las provincias a sus hijos este rey primero que ya murié, y quedé
Guaynaapoc el rey chico, que también se habrd muerto.

Sabida esta riqueza por los vecinos del Cuzco, el capitdn Perancules [sic: Peranzures]
entré con 120 hombres bien apercebidos por los mismos pasos de este Inca. Y llegado
que llegé a los llanos y se vio [8] sobre un rio caudaloso, y le dijeron que por alli navegé
en canoas el Inca. Dijo que no podia ser y que no habia pasado el Inca de alli, y se volvié
diciendo que este rey se habfa quedado en las faldas de la cordillera y que estaba con
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los Chunchos, donde los primeros de ellos los desbarataron y mataron. Y el capitdn y
algunos soldados salieron a la ciudad del Cuzco, que como bisofios se perdieron.

Y después entraron otros capitanes valerosos a esta misma noticia por Vilcabamba, [a]
espaldas del Cuzco, y se volvieron del mismo rio. Y entre ellos capitulé con Su Majestad
el capitdin Maldonado, vecino del Cuzco, de gastar su plata y hacienda en esta conquista
del Paytiti, con que le diese titulo de gobernador, todo lo cual se le otorgd. Y no se ha
hecho nada ni se puede hacer por el Cuzco, por las dificultades que tengo dicho que
pasan de 500 leguas y de arrebatados rios. Y otros han entrado a esta noticia por Camata,
y no hacen sino engafar a los sefiores virreyes; lo cual se ha de hacer por San Lorenzo de
la Barranca y de alli pasar el rio Guapay y entrar a la ciudad de San Francisco de Alfaro,
y de alli, que es toda tierra alta, a dar a la puente de criznejas que no hay 100 leguas de
San Francisco de Alfaro.

En este medio llegé don Pedro de Mendoza al puerto de Buenos Aires con 2.300 hombres
de armada, la flor y nobleza de Espafa. El cual, como poco experimentado en guerras y
descubrimientos, hizo alto en el mismo puerto, donde se le murieron de hambre 1.500
hombres; y él, apurado de la vergiienza, una noche apercibié doce amigos y un piloto, y
se huyé a Espafia. Y de hambre murieron los cinco, y él, de comer de una perrilla salida
que llevaban, murié de corrimiento de humor que le causé la carne de la perrilla. Y los
demis llegaron a la presencia del emperador Carlos Quinto, y le dieron cuenta del caso
triste y relacion de la tierra donde quedaba el resto de aquella armada, y que los socorriese
con lo necesario, y que ellos volverfan al descubrimiento.

Hernando [sic: Juan] de Ayolas, que apenas tenfa 20 afios, sobrino del don Pedro de
Mendoza que se huy6 a Espafia, con 4nimo esforzado y discreto, que lo fue mucho, tomé
el oficio de su tio sin otra orden. Y animando la gente que habia quedado, macilentos
enfermos y flacos, les dijo: «yo tengo donde dar bastante bastimento de muy buenas
comidas a este campo [8v] y donde todos cobremos la deseada salud y tengamos que
comer. Animense todos y embdrquense conmigo, pues mi tio se ha vuelto a Espafia donde
no tendrd disculpa de esta ruina que ha causado, quedando por ser incauto la flor de
Espana sepultada en este puerto». Y con estas razones tan vivas todos le dieron las gracias
y le respetaron por su capitdn. Y se embarcaron en sus bergantines y carabelas y subieron
el rio arriba, sin saber dénde iban. Y en poco tiempo que navegaron, comenzaron a ver
canoas por el rio, de los indios guarinis, los cuales maravillados de ver navios se llegaron a
los nuestros, que también deseaban su comunicacién para tomar lengua de dénde habian
aportado. Y llegados los guarinis, que venian de veinte en veinte indios en cada canoa
con sus arcos y flechas, que andaban en sus pescas, hablaron por sefias y con voluntad
fingida de servirle. Se fueron juntos y desembarcaron al cabo de seis dias en sus pueblos,
saltando ellos de sus canoas cada noche, que fue permisién del Cielo que, aunque éstos
tenfan trazada la traicién de matarlos, no quiso Dios por entonces. Antes servian muy
bien a los nuestros, matando mucho pescado y venados para los espanoles, y sacaban miel
de abejas de los drboles cada mafiana y se la daban a comer.

Y llegados a sus pueblos poblé la ciudad de la Asuncién en medio de las poblaciones de
estos indios guarinis, que es cabeza de las provincias del Paraguay. Y en poco mds de tres
meses se aprendié la lengua de ellos, y se dispuso luego a la predicacién de nuestra santa
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fe catdlica, y redujo a ella muchas provincias que hasta hoy estdn catélicas, bautizdndolos
con agua, que muchos después recibieron el santo dleo y crisma.

Y luego tomé lengua de las personas que le mostraban voluntad de estos guarinis, dénde
habia oro o plata, y ellos le dieron noticia con facilidad de la riqueza que posefan los
indios parientes suyos en los llanos, que la habian descubierto los dos Incas que mataron,
que ya lo sabian ellos en su tierra. Y por las lunas que contaron, pareci6 haber once afos
que mataron a estos dos Incas. Y sin mas dilacién, tomé 300 hombres y se embarcé, y
vino con 1.000 indios guarinis amigos, y le subieron por el rio de la Plata que baja de
Potosi, y vinieron por los mismos pasos que los indios guarinis. Y desembarcaron en la
provincia de los jarayes, y alli vieron muestras de plata y tuvieron por cierta la noticia
a que venfan. Y con determinacién de trasladar la nueva ciudad que estaba poblada en
la Asuncién [9] y poblar en los llanos, comunicdndolo con los indios:y ellos-por verle
fuera de su tierra le dijeron que ellos también le irfan sirviendo a los llanos, donde tenfan
muchos parientes poblados. Y vueltos a la ciudad les falté comida, y desembarcaron en la
provincia de los perauacanes que es larga para tomar comida, y alli los mataron a todos
sin poderse escapar mds de uno; el cual, con algunos indios amigos, se volvié a la ciudad a
dar cuenta del caso triste, y hallé en ella al gobernador Cabeza de Vaca que habia llegado
de Espafia con 400 hombres, todos nobles. Y sabida la noticia, sin mds dilacién tomé su
gente y subié cien leguas el rio arriba de donde llegé. Hernando [sic: Juan] de Ayolas, y
desembarcé en la provincia de los piritaguaris. Y alli hall$ clara noticia de Mango Ynga,
que el rio de Pilcomayo que baja de Potosi entra a este rio que baja al Parand y se junta
con éste de Potosi. Y por este rio subié Cabeza de Vaca, dejando ¢l de Potosi mucho
atrds. Y como quisiese alli poblar, los soldados lo contradijeron y no querian detenerse
por aquella tierra, sino ir a ver'los llanos donde se sabia de cierto el cerro que Condori
labré; y con esto se le amotinaron todos y le prendieron, y se volvieron a la ciudad y lo
enviaron a Espana.

Después de este suceso, la gente se juntd y todos a una eligieron por su capitdn a Domingo
de Irala, el cual se dispuso.al nuevo descubrimiento de los llanos de Condori y Moxos.
Y vino por el [mismo] viaje que los guarinis, y llegé a los llanos de Grigotta con 350
hombres, dejando con los bergantines en el puerto de los jarayes 50 soldados.

Y habiendo pasado el rio Guapay donde tenemos nuestras ciudades de San Lorenzo y
Santa Cruz;.envié a un don Alonso Cayperu, indio guarini refalsado y traidor, con 500
de su'nacién a hablar a Grigota; el cual muy gozoso vino con buenos presentes de la tierra
y sus caciques y muchos indios, y dieron la paz al capitdn Irala con fin de confederarse
con €l para desterrar de sus pueblos y tierras a los chiriguanaes. Y habiéndolo tratado con
él y con todo el campo nuestro, holgd favorecer su causa el capitdn Irala y de poblar al
pie del cerro Chaypurum y labrar el cerro. Y luego envié al mismo don Alonso Cayperu a
que trajese los indios chiriguanaes, y vinieron muchos de ellos a darle la paz. A los cuales
dio a entender este traidor don [9v] Alonso Caypere a lo que venian los espafioles, y el
intento que trafan de poblar al pie del cerro de plata y minas de oro que labraban los
Incas. Y ellos trazaron de entregar a Condori el capitdn del cerro, a quien tenfan bien
industriado y amenazado de que si descubria el secreto cerro al espanol, harfan de su
pellejo una tambor. Y después que se vieron los unos y los otros con el capitdn Irala, les
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dijo a lo que venfan y que ellos, como gente tan amiga del espafiol, habian de ayudarle.
Y ellos dijeron que si, y que en lo que tocaba al cerro y minas de oro, que alli estaba
el sefior del cerro y oro, llamado Condori. El cual era hombre de pequena estatura, y
puesto delante del capitdn Irala, se holgaron todos los de nuestro campo de ver el reposo
y autoridad del Inca, aunque pequefio. Y entre muchas preguntas que le hizo por lengua
del refalsado Caypere, otro dia le pregunté por las minas, y él dijo que ya lo tenfan
ocupado otros espafioles en Porco. Y [mds] de esto no le pudieron sacar. Y llamando a
Grigota le dijo que c6mo le habfa enganado, y por verle desnudo no quiso més darle
crédito, que si el capitdn Irala tomara entonces su parecer, hoy estuviera la cordillera
poblada y este reino muy préspero. Y con esto, volviendo a Condori, le dijo: «Volveos,
Condorillo, a vuestra casa». Lo cual dijo por disminucién de su persona, cuyo nombre se
ha quedado hasta ahora en aquellos llanos. Y a los de Grigota dijo lo mismo, y él se volvié
al Paraguay, y desde alli despaché a Lima, o a donde hubiese gobierno por Su Majestad,
al capitin Nuflo de Chaves con cinco hombres. Los cuales llegaron a la ciudad de los
Reyes y hall6 en ella al de La Gasca apaciguando la tierra, del cual fue muy bien recibido
y despachado con brevedad, por que los nuevamente reducidos a la corona que segufan a
Pizarro no supiesen de la gente que alli quedaba y se aunasen con ellos y hubiese alguna
nueva alteracién en el reino.

Poco después bajé a la dicha ciudad de Los Reyes Andrés Manso, vecino de la ciudad de
La Plata, y alcanzé orden para poblar los llanos de Condorillo, y los poblé, con intento
de descubrir el memorado cerro de Chaypurum. A los cuales mataron los chiriguanaes
sin quedar uno de ellos, como adelante se dird.

[10] Vuelto Nuflo de Chaves, pasé al Paraguay y volvié con titulo de capitin para
descubrir el Paititi con orden de Domingo de Irala, con 300 hombres. Y fueron derechos
a los chiquitos donde se poblé la ciudad de San Francisco de Alfaro, y hallaron gran
resistencia por la yerba mortifera de que usan aquellos naturales. Y al cabo de los ocho
meses, con unos cohetes que en sus palizadas echaron una noche, se levanté un incendio
que en poco espacio las abrasé y murieron hasta 13.000 almas chicas y grandes; y con
pérdida de algunos companeros que allf le mataron e indios amigos, se retiré al sitio
donde poblé la ciudad de Santa Cruz de la Sierra, con intento de rehacerse en ella y
volver al descubrimiento de los Mojos.

Segunda vez volvié Nuflo de Chaves a Lima, donde hall$ al marqués de Cafiete por
virrey, y a su hijo don Garcia de Mendoza en Chile. Y habiéndole dado cuenta de la
noticia de los Moxos, que ya la tenfa de los vecinos del Cuzco, y el virrey hizo marqués
del Paytiti a su hijo, que después vino por virrey del Perti. El cual envié sus poderes desde
Chile a Nuflo de Chaves para el descubrimiento, ddndole titulo de su general y orden
para que luego poblase otra ciudad; y la poblé en la Barranca, donde ahora se trasladé la
de Santa Cruz. Y sobre los distritos tuvo diferencias con Andrés Manso, que obligaron al
presidente Quifiones entrar en persona a ponerlos en paz y dividir los distritos. Y poco
después mataron los chiriguanaes a los unos y a los otros, por cuyo respeto no ha tenido
efecto la poblacién de la cordillera y descubrimiento del cerro y de los Mojos, por las
inquietudes que luego se recrecieron en aquella tierra con la muerte del dicho general y
alborotos de su cufiado don Diego de Mendoza.

384



Anexos

A esta noticia rica de los Moxos entré don Lorenzo Sudrez de Figueroa, que no debiera,
por el rio abajo, contra el parecer de los vecinos de Santa Cruz y de los indios guarinis
de Ytatin; y fue a dar cerca de la Margarita, de donde se volvieron hipatos y se murieron
muchos, causa principal de haberse oscurecido esta grandiosa conquista.

Y ahora dltimamente acabd de quitar los 4nimos de los que tienen clara noticia de la
riqueza de los Moxos, y a desvelarlos de todo punto, la entrada que don Juan de Mendoza
Mate de Luna, gobernador de las provincias de Santa Cruz, hizo inconsideradamente por
el mismo rio abajo, poblando en medio de los nidos de arafas, sapos y mosquitos, que no
hiciera mds [10v] un bruto. Con que totalmente aborrecen el dia de hoy el nombre de los
Moxos, por no se haber descubierto en dos veces que se ha hecho viaje a ellos:

5V. Martin de Murtia sobre la retirada de Manco Inca

(2001 [1616], pp. 234-235)
Alli [en Maybamba (valle de Amaybamba)] hizo cabildo Manco Inga con los de su

consejo y capitanes que con ¢l estaban, y trataron de ir a la provincia de los chuis, porque
le habian dicho que alli habia una fortaleza que habia“hecho Topa Inga Yupanqui, su
abuelo, llamada Uro Coto y, determinados de ir, se puso en camino para alld con todo
el ejército que tenia alli, y fuese por los Lares de Hualla y- de allf vino a Pilco, donde
hall6 muchos negros e indios de Nicaragua, del' Marqués, y a todos los mandé matar
sin ninguna piedad. Estando alli supo por sus espias que los indios que estaban en
sus pueblos le servian de mala gana y que estaban hechos a una con los espanoles, sus
enemigos, y visto ser asf, los mandé matar.a todos, haciendo un castigo ejemplar para
hacerse mds temido dellos y que otros no acudiesen ni sirviesen a los espanioles, aunque
los apremiasen para ello, sino se huyesen cuando los fuesen a coger. Concluido con esto,
se volvié poco a poco con todasu gente a Hualla, donde descansé un mes, y de allf se
torné a Maybamba. ..

6. TRADICION ORAL TACANA SOBRE LOS INCAS

6A. El Inca maldice Tumupasa. Eladio Chao, 49 afios, Tumupasa, agricultor y médico
naturista, 2007

Se cree que los Incas llegaron hasta aqui, porque hay un camino por donde vinieron.
El'Inca iba sembrando almendrales y siringales, poniendo oro y plata en la terra.
Cuando pasaba por Tumupasa, paré para dormir. Uno de los que le acompanaban no
podia decir por su forma de vestir si el Inca era hombre o mujer. Y le daba curiosidad.
Entonces, cuando el Inca se durmid, aqui donde estd ahora Tumupasa, el otro le levanto
las vestimentas, para salir de las dudas. El Inca se despertd y de rabia dijo: «<En Tumupasa
voy a sembrar solo piedras». En otros lugares ha dejado riquezas, castaales, siringales,
oro, plata. [...] Los Incas dejaron caminos cerca de San José de Uchupiamonas y en
Apolo, con gradas en la roca. Dicen que sabian amasar la piedra.

6B. El Inca maldice Tumupasa. Abdén Pardo. Tumupasa, 2007
El Inca ha pasado por acd. Un indigena de acd curiosed si era hombre o mujer, se apegé
al género, el Inca se molestd y en vez de dejar riqueza, dejé un montén de piedras.
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6C. El Inca y sus cinco sirvientas
(Hissink y Hahn 1961, tomo 1, texto N° 327. Traduccién del alemdn: Blanca
Gutiérrez y Rolf Bertschar)

San José [de Uchupiamonas]

El Inca Atahuallpa querfa fundar Pelechuco en los picos nevados, en el lugar en el que
actualmente se encuentra Tumupasa. El Inca tenia cinco sirvientas que le atendian. Un
dia las sirvientas conversando entre si, manifestaron el deseo de tener un hijo del Inca.
Al anochecer una de las sirvientas fue donde el Inca y lo tocé. «;Por qué haces esto?» - le
pregunt6 el Inca - «yo soy sagrado». A la siguiente noche fue la segunda sirvienta y tocé al
Inca. «;Por qué haces esto?» - le preguntd el Inca - «yo soy sagrado». A la siguiente noche
fue la tercera sirvienta y tocd al Inca. «;Por qué haces esto?» - le pregunté el Inca - «yo
soy sagrado». A la siguiente noche fue la cuarta sirvienta y tocé al Inca «;Por qué haces
esto?» - le pregunté el Inca - «yo soy sagrado». A la quinta noche fue la quinta sirvienta y
tocd al Inca. «;Por qué haces esto?» — le pregunté el Inca - «yo soy sagrado».

Al sexto dia el Inca hizo llamar a sus cinco sirvientas y les ordené que se retirasen. El
solo se fue a Mamacona para allf fundar Pelechuco. Cuando se encontraba ahf el Inca,
llegaron las cinco sirvientas y se acercaron a él de nuevo. Ellas continuaban con el deseo
de tener un hijo de él.

[Se repite la narracién desde «Al anochecer» y contintia:]

Al amanecer de la quinta noche el Inca llama a sus cinco sirvientas y les dice: «Quédense
aqui. Yo me voy a otro lugar en las montafias. Después regresaré de nuevo». Las cinco
sirvientas se quedaron en Mamacona. El Inca se fue a las montanas. El nunca regreso a
Mamacona.

6D. La maldicién del Inca
(Hissink y Hahn 1961, tomo 1, texto N° 328. Traduccién del alemdn: Blanca
Gutiérrez y Rolf Bertschar)

Tumupasa

Un Inca vino de las montanas y se quedé en Caquiahuaca. La gente no sabia si era varén
o mujer. Un difa una mujer lo tocé al Inca porque queria saber de qué sexo era. Entonces
el Inca maldijo a Tumupasa y la priv6 de todas las riquezas que le habia destinado. Desde
esta vez solo hay piedras en Tumupasa.

6E. Por qué el Inca maldijo Tumupasa
(Hissink y Hahn 1961, tomo 1, texto N° 329. Traduccién del alemdn: Blanca
Gutiérrez y Rolf Bertschar)

Tumupasa
En Caquiahuaca vivia un Inca. Nadie sabia si era varén o mujer. Se decia que era hombre.
Tenia la cara de un hombre y vestia la camisa de los varones. Pero en realidad era una

mujer. Siempre se rodeaba de mujeres que junto a él vivian, pero a ellas no les era
permitido tocarlo. Un dia el Inca se trajo otra mujer, le dijo a ella «Tt no me debes tocar».
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La mujer era curiosa. Cuando llegé la noche, la mujer levantd el mosquitero del Inca y le
toc6 debajo de la camisa. Entonces supo ella que el Inca era una mujer. Este se levanté y
se enfadé. La encerrd a la mujer en una montafa con todas las riquezas destinadas a los
pobladores de Tumupasa. El maldijo al pueblo. Nunca més deberfa crecer algo ahi y su
gente se quedaria siempre pobre. Luego mandé una tormenta terrible, se cayeron muchas
casas y murié mucha gente.

6E Por qué el Inca maldijo Tumupasa
(Hissink y Hahn 1961, tomo 1, texto N° 366. Traduccién del alemdn: Blanca
Gutiérrez y Rolf Bertschar)

San Buenaventura

El Inca vino de las montafias de Mummugque y pasé a Caquiahuaca. Alli'estuvo unos
dias. El trajo muchas riquezas, un cdntaro de oro, otro de plata, otro de barro y otro de
madera, los cdntaros estaban llenos de oro y plata. El Inca trajo consigo-dos mujeres que
eran sus criadas, ellas no sabian si el Inca era varén o mujer. Una noche cuando el Inca
bajaba de la cresta de Caquiahuaca, una de las mujeresle tocé para saber si era varén o
mujer. El Inca se enfurecié de tal manera que maldijo alas dos mujeres diciendo: «Nadie
tendrd mis riquezas». Las escondié en el interior'de la.cueva de Caquiahuca y encerré
a las dos mujeres en la montafia como castigo por su curiosidad. Hasta ahora todavia
habitan ahf sus espiritus.

En la parte del Caquiahuaca que da al cerro Yuruma dejé el Inca sus animales, su ganado,
llamas, patos y gallinas. All{ todavia los ven los pobladores de Tumupasa. Cuando el Inca
dejé su riqueza y a las dos mujeres ‘en Caquiahuaca, se dirigié después en direccién del
cerro Eslabén. Allf se quedd.Su espiritu vive hasta hoy en una cueva del cerro Eslabon.

6G. Las rutas del Inca. Silvestre Chao. 76 afios. Tumupasa (originario del lugar),
agricultor, 2007

Antes de que pasara por-aqui el Inca, no habia orden. El Inca fue el que puso los
suprefectos. Los corregidores ya los habia antes. El Inca iba hacia el Cuzco con la varita
de oro y pasé poraqui. Iba desde Apolo hacia el lado del Perd, al Madre de Dios. He
trabajado por Puerto Maldonado, ahi me hablaron de un camino por donde pasé el
Inca. El camino se estaba manteniendo todavia, era senda, después ya construyeron la
carretera. Desde el Madre de Dios el Inca iba faldeando cerros, por Ixiamas. No sé si
entré por el Madre de Dios y salié por Apolo, o al revés. El Inca era como un dios, lo
que decia, se cumplia.

G6H. Las rutas del Inca. Luis Fesi. 65 afos. Tumupasa, 2007

Los Incas iban del sur al norte. Caminaban por las cumbres. Los caminos los hacfan
a pulso. Talaban las piedras. Hacfan como querfan la piedra, tendrian algin material.
Antes hablaban mucho de eso. Iban de pico en pico, para ellos no era lejos. Por Tequeje
se puede subir y luego bajar a Madidi. Es un camino corto. San José queda a la mano
izquierda. Es un camino antiguo.
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6l. Las rutas del Inca. Abdén Pardo. Tumupasa, 2007

Dicen que por Ixiamas era el cuartel del Inca. Venfan del norte, desde Ixiamas, y se iban
por San José. Los Incas sabfan amasar la piedra. Mds han estado por Sorata. Por ah{ hay
lugares adonde todavia no han entrado investigadores. Dicen que por ahi viven todavia
unos sabios, descendientes de los Incas, como una comunidad. Los Incas eran diferentes,
eran personas superdotadas.

6]. Nicolds Armentia sobre el cerro Caquiaguaca

(Armentia 1905, pp. 133-135)

Crefan los Tumupasenos en un Dios Criador y Gobernador del universo; y que este habia
divinizado el cerro Caquiaguaca, colocando en él un Dios tutelar del mismo nombre. Los
To [133]//romonas vinieron desde sus pueblos en 1780 para visitar este monte 6 Cerro de
Caquiaguaca, y se llevaron un idolo llamado Edutzi, que quiere decir el Guiador 6 el que
guia, para que los gufara 4 la felicidad. Los Tumupasefios han estimado 4 los Toromonas,
por que los han creido buenos, por estar gufados y santificados por Caquiaguaca.

[...]

Es muy cierto que hasta el dfa [los tacana] miran el cerro de Caquiaguaca como una
divinidad, y en vano los misioneros se han esforzado en impedirles que vayan 4 dicho
cerro dos veces al afio, en los meses de Abril y Octubre 6 Noviembre; que corresponden
precisamente 4 la época de las cosechas y siembras. El cerro Caquiaguaca estd en las
inmediaciones de Tumupasa, 4 cuatro leguas de la base de dicho cerro; pero para subir 4
la cumbre, se necesita dfa y medio 6 dos dfas. Estd precisamente en el tltimo contrafuerte
de los Andes, y en su base comienzan los llanos interminables; en él nace el arroyo
de Enadere; es el cerro més elevado de toda la circunferencia, 4 grande distancia; son
frecuentes en su cumbre los grandes ventarrones y tempestades: de aqui han tomado
los indios motivo para creer que en dicha cumbre reside una divinidad, que es la que
promueve estos fenémenos atmosféricos, por que no quiere que el hombre pise con sus
plantas dicha cumbre. Los mismos Tumupasefios se detienen 4 cierta distancia, en las
faldas de dicho cerro, [134] // y es alli donde hacen sus fiestas que consisten en bailes y
bebendurrias, etc.
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Mapa 1b. Juan de Ojeda (?), 1677. Misiones de Carabaya. Detalle (girado 90°AC): Pueblo
del Inga Capac y Rio Paytiti.
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Mapa 2a. Copia del mapa de Juan de Ojeda (?), 1677-1678. Misiones de Carabaya (Matrtua,
1906). Foto: cortesia de Paolo Greer.

Mapa 2b. Copia del mapa de Juan de Ojeda (?), 1677-1678. Misiones de Carabaya (Madrtua,
1906). Detalle (girado 90°AC): Pueblo y Rio Paytiti. Foto: cortesia de Paolo Greer.




1906). Detalle (girado 90°AC): Pueblo y Rio Paytiti.
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Mapa 5a. Antonio Aymerich, 1764. Mapa de las Missiones de la Compania de Jests en los
territorios de Moxos y Chiquitos. Foto: Cortesfa de Josep Barba.
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Mapa 5b. Antonio Aymerich, 1764. Mapa de las Missiones de la Compania de Jests en los

territorios de Moxos y Chiquitos. Detalle (girado 90°AC): Rios Beni y Mamoré y el lago
Rogoaguado. Foto: Cortesfa de Josep Barba.
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Mapa 6a. Miguel Blanco, 1769. Mapa que comprende las Missiones de Moxos y Chiquitos.
Foto: Cortesia de Josep Barba.
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Mapa 6b. Miguel Blanco. 1769. Mapa que comprehende las Missiones de Moxos y Chiquitos.
Detalle (girado 90°AC): Rios Beni y Mamoré y el lago Rogoaguado. Foto: Cortesia de Josep
Barba.
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Mapa 8a. Juan de la Cruz Cano y
Olmedilla, 1775. Mapa Geogréfico |
de América Meridional.
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Mapa 8b. Juan de la Cruz Cano y Olmedilla, 1775. Mapa Geogréfico de América Meridional.
Detalle: Misiones del Gran Paititi.
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Mapa 9b. Andrés Baleato, 1795. Plano de la Intendencia del Cuzco (Saavedra, 1906). Detalle:
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Figuras 1 a-d. El pueblo de Exaltacién y sus habitantes. Fotos: Vera Tyuleneva, 2005
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Figura 2. Lago Rogoaguado en el afo 1942. Foto: Herbert Kirchhoff.



1. Callege of Jowmita. 2. Ohurch. A Campanile, 4. Habitations of Indiaus rosnd the 1"am.
AXCIENT MISSION OF EXALTACTON (Mawowi).

Figura 3. Pueblo de Exaltacién en el siglo XIX. Fuente: Keller, 1875

I '_\ Pﬁaﬁ\\‘%’mmmp IM‘N\ J‘WI Hl“"{ \l"\\'

mx{\ s .\

1ok ot P Dwvd Bee Pl
By biet® L Gkben VR N
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Figura 4. Puerto del pueblo de Exaltacién en el siglo XIX. Fuente: Herndon y Gibbon, 1854.



, . :
RO A
AL Y A
Aline & ne- il

225 feet.
GROUND-PLAN OF THE FORMER MISSION OF EXALTACION.

Ilustacién 5. Plano del pueblo de Exaltacién en el siglo XIX. Fuente: Keller, 1875.
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Figuras 6 a y b. Los cayubaba. Dibujos de Melchor Marfa Mercado, mediados del siglo XIX.
Fuente: Mercado, 1991 [1841-1869].



Figuras 7 a y b. Cerdmica encontrada a orillas del lago Rogoaguado por pobladores locales.
(a) Isla Tesoro; (b) Comunidad Coquinal. Fotos: Vera Tyuleneva, 2005.
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Figuras 8 a-c. Fragmentos de cerdmica pintada de la boca del rio Tapado. Museo Bocchietti.
Santa Ana de Yacuma. Fotos: Vera Tyuleneva, 2006.
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Figura 9. Fragmentos de cerdmica pintada del sitio Puesto Brillante en la boca del rio Tapado.
Dibujo: Vera Tyuleneva, 2006.

Figura 10. Conchas del molusco Leila blainvilliana de un contexto arqueoldgico en la boca
del rio Tapado. Museo Bocchietti. Santa Ana de Yacuma. Foto: Vera Tyuleneva, 2006.



Figura 11. Fragmento de cerdmica pintada de la isla
Tesoro (Lago Rogoaguado). Dibujo: Vera Tyuleneva,
2005.
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Figura 12. Fragmentos de cerdmica pintada de la comunidad Nueva Esperanza (Lago
Rogoaguado). Dibujo: Vera Tyuleneva, 2006.
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Figuras 13 a y b. Fragmentos de cerdmica pintada del puesto Villa Delicia (rio Tapado). Foto
y dibujo: Vera Tyuleneva, 2006.
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Figura 14. Fragmentos de cerdmica pintada de la comunidad San Carlos. Dibujo: Vera
Tyuleneva, 2006.
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Figuras 15 a y b. Fragmentos de cerdmica pintada de la comunidad La Avenida (rio Tapado).
Fotos: Vera Tyuleneva, 2006.
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Figuras 16 a-c. Fragmentos de cerdmica pintada del sitio Gualaguagua cerca de Reyes. Fotos
y dibujo: Vera Tyuleneva, 2006.



Figura 17. Imagen satelital (Google Earth) del territorio entre el rio Mamoré y el lago
Rogoaguado, 2012.

Figura 18. Imagen satelital (Google Earth) de los campos elevados al sur y oeste del pueblo
de Exaltacién, 2012.



Figura 19. Imagen satelital (Google Earth) de ELCerroyy de los campos elevados circundantes,
2012.
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Figura 20. El Cerro visto desde las pampas. Foto: Vera Tyuleneva, 2005.



Figura 22. Terraplén al lado oeste del Cerro. Foto: Vera Tyuleneva, 2005.



Figura 23. Imagen satelital (Google Earth) de los campos elevados y terraplenes al oeste del
Cerro, 2012.

Figura 24. Imagen satelital (Google Earth) de los campos elevados al norte de San Carlos,
2012.



Figura 25. Imagen satelital (Google Earth) de los campos elevados al oeste del lago
Rogoaguado, 2012.

Figura 26. Imagen satelital (Google Earth) de los campos elevados al sur del lago Yajchaja,
2012.



Figura 28. Diadema de San Buenaventura. Museo de Metales Preciosos, La Paz. Foto: Vera
Tyuleneva, 2007.
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Figuras 29 a-d. Piezas de oro. Procedencia desconocida. Coleccién MUSEE, La Paz. Fotos:
cortesia MUSEE
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Figura 30. Fragmento de cerdmica, probablemente de un aribalo inca, de San Buenaventura.
Fuente: Sagdrnaga, 1989.



Ilustaciones 31 a y b. Cimientos de
piedra en San Buenaventura Fotos:
Vera Tyuleneva, 2007.




Figura 32. Hachas de aleacién de cobre, posiblemente de Santa Rosa de Yacuma. Rurrenabaque.

Coleccién privada. Foto: Vera Tyuleneva, 2007.



El Paititi
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Figura 33. Planos de la Fortaleza Ixiamas. Fuentes: Giraut, 1975 y Pia, 1997.
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Mapas e ilustraciones

Figuras 34 a y b. Fortaleza Ixiamas.
Fotos: Yuri Leveratto.
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53. ARIBALO DEBABA-TRAU 54. HACHA DE BABA-TRAU

Figuras 35 a y b. Objetos de cobre, bronce y cerdmica del sitio Baba-Trau (rio Beni). Fuentes:
(a) Castillo, 1929 y (b) Portugal Ortiz, 1978.
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Figura 36. Plano de la Fortaleza Las Piedras. Fuente: Pirssinen y Siiridinen, 2003.

Figura 37. Adorno de aleacién de cobre de
la Fortaleza Las Piedras. Fuente: Saiquita
Villanueva, 2008.
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El horizonte que separa el espacio empirico —visible y abarcable— de un
imaginario lleno de peligros, riquezas y seres fantdsticos, ha representado durante
siglos la frontera mds dificil de franquear que haya trazado la mente humana. El
Paititi —la ciudad perdida de los incas, el pais de la abundancia al este de los
Andes, 0 una montana o laguna llena de tesoros— es una de las leyendas mds
fecundas y persistentes en la geografia de las tierras incognitas sudamericanas, Una
leyenda errante, esquiva y por ello irresistiblemente seductora. Desde la Colonia
temprana su destello atrajo a cientos de aventureros en busca de prodigiosas
fortunas, intrépidos militares dvidos de la gloria terrenal y abnegados misioneros,

cazadores de almas sedientas de salvacion.

El libro recorre la historia de la blisqueda de esta tierra elusiva, explora las diversas
formas que ha tomado la leyenda a lo largo de siglos, traza sus posibles raices en
la época prehispdnica y en el periodo de la conquista y hace seguimiento a varios
afluentes narrativos que han alimentado su caudal en diferentes momentos y
lugares.
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