LA INDEPENDENCIA DE LA IGLESIA CATOLICA Y LAS
VINCULACIONES DEL PROTESTANTISMO CON LA POLITICA
Y CON LAS FUERZAS ECONOMICAS

Por GUILLERMO HOYOS OSORES

Chesterton nos cuenta cémo, habiendo partido en busca de la
verdad, la encontrd por fin sobre la roca milenaria del Apéstol; ma-
ravillosa aventura que él estima comparable a la de un marino ga-
lense que saliera de su pais con el propésito de descubrir un mun-
do ignoto y lejano mas alla de la Nueva Gales del Sur y que, al te-
car tierra después del gran periplo, se encontrara, con mucho asom-
bro de su parte, en su propia patria, en las costas perfectamente co-
nocidas de la Antigua Gales del Sur.

Pero aun aquellos que no perciban, como Chesterton, la luz de
la ortodoxia, tienen que llegar necesariamente a la rcca de San Pe-
dro si buscan el sentido y la sustancia de esta civilizacién occiden-
tal que es en gran manera la obra de la Iglesia. Esta salvo la
cultura greco-latina de sus propios gérmenes letales, conservo en el
refugio de los monasterios los tesoros del mundo antiguo enrique~
ciéndolos con el incomparable aporte de la filosofia cristiana, ins-
piré a los hombres un nuevo concepto de su dignidad y su destino
trascendente, y creé las formas admirables de una sociedad a la
vez democratica y jerarquica. “Iglesia Catélica, Iglesia del Or-
den ~ exclama un insigne descreido de nuestro tiempo —. Yo soy
romano en la medida en que me siento hombre, animal que constru-

(1).—Conferencia del ciclo organizado por la Accién Catélica, dada en el
Colegio de la Inmaculada el viernes 28 de Febrero de 1941.
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ye ciudades y Estados y no simple roedor de raices, animal social y
no carnicero solitario, ser que, transhumante o sedentario, aspira a
capitalizar las adquisiciones del pasado y a deducir de ellas una ley
racional, v no destructor errante que se nutre de ruinas. Yo soy
romano por todo lo positivo de mi ser, por todo lo que alli han
puesto el trabajo, el pensamiento, la memoria, la razén, la ciencia,
las artes, la politica y la poesia de los hombres. Roma significa
la civilizacién y la Humanidad. Yo soy romano, yo soy humano:
hé aqui dos proposiciones idénticas”.

No hay en la Historia nada que pueda compararse a la obra
de la Iglesia, ni mayor prodigio que el realizado por ella. Al comien-
zo de la Era Cristiana, el Imperio estaba ya carcomido por las su-
persticiones del Oriente, los vicios asiaticos, los excesos de la tira-
nia, las depredaciones de una fiscalidad insaciable, la esclavitud,
el relajamiento total de las costumbres, el dominio conjunto y omi-
noso del Pretorio, la plutocracia y la plebe. Y mas alla del Danu-
bio acechaban la coyuntura propicia para lanzarse sobre ese mundo
declinante, los barbarcs. ;Qué habria sucedido entonces sin la in-
tervencion milagrosa de la fé cristiana? Unos cuantos hombres hu-
mildes, animados por una inspiracién verdaderamente divina ven-
cen con la palabra y el heroismo, triunfan sobre las sutilezas de la
inteligencia anarquizada por el sofisma, y [renan el impulso vital
de los pueblos primitivos, depuran una civilizacién decadente vy so-
meten el impetu de la barbarie a las leyes del Crucificado.

Sobre 'las ruinas del mundo antiguo la Iglesia cre6 un orden
catolico, es decir universal, en el que como dice San Pablo “no hay
siervo ni hombre libre, no hay griego ni judio, ni barbaro ni scyta”,
pero en cuyo seno las formas mas diversas se combinan en “una se-
rie de contrastes como acabada poesia’’, segtin las palabras del doc-
tor de Hipona. “'Sin consistir siempre en una obediencia, el catoli~
.cismo es en todos lcs casos un orden” — observa Maurras —. “Su
genio previsor guia y sostiene la voluntad, la presiente desde su in-
tencion en gérmen’’ y “por insinuantes manicbras o ejercicios vio-
lentos repetidos de Edad en Edad, la vida moral es captada, orien-
tada y conducida como por la mano de un artista superior’. La
cristiandad organizada en Iglesia se funda en el concepto del or-
den universal, del ordo amcris, como le llama San Agustin, que tie-
ne un sentido teleolégico, que va hacia Dios y se prolonga al trans-
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mundo al impulso de un anhelo de eternidad, creando una admira-
ble jerarquia de valores que se armoniza con la igualdad de los
hombres ante la Cruz. “Todo hombre en cuanto hombre es digno
de ser amado por la causa de Dios"’, afirma la Patristica. La uni-
dad no es pues en la obra de la Iglesia rebajamiento o destruccién
de los valores personales, pues ni siquiera en las formas ascéticas
del cristianismo el alma se anega en Dios como sucede en las reli-
giones orientales, sino que “reposa en él. como el contemplador en
lo contemplado”. Pero la Iglesia es unidad indivisible, cuerpo mis-
tico del que todos los hombres son miembros y cuya cabeza es Je-
sucristo. “La confianza aprioristica de que en el mundo, por do-~
quier limitado, reina el orden, constituye el grandioso optimismo
metafisico de la Edad Media, sobre cuyo fondo se destaca parejo el
pesimismo moral”. (Landsberg). De alli que la filosofia cristiana
tenga por finalidad suprema “imprimir el orden del Universo y de
sus causas’’ (Santo Tomas), mas no como algo estatico y es-
téril, sino como un concepto de aspiracion eterna y de perenne com-
bate para vencer la tendencia al error y al mal impresa en el es~
piritu humano por la primera caida. Asi nace en el cristianismo el
sentido de la humildad junto con la fé en el tiiui fo del bien no sé-~
lo por la gracia sino por las obras, contra el concepto negativo y
desclador del maniqueismo que debia infectar mas tarde el pensa-
miento protestante. Unidad en un sistema rico de contrastes, uni-
versalidad del cristianismo contra las tendencias anarquicas y las
interpretaciones peligrosas del Evangelio y la Dogmatica, orden
teleclégico v libertad del espiritu en el esfuerzo hacia la perfeccion,
al mismo tiempo que reconocimiento humilde de la flaqueza huma-
na: tales son los principios que han informado en el curso de dos
milenios la obra de la Iglesia y gracias a los cuales existe la civili~
zacién cristiana de Occidente. Ninguna inteligencia reflexiva y lim-
pia de las inepcias difundidas por los anarquistas intelectuales del
individualismo puede juzgar sin admiraciéon la clarividencia y ener-
gia con que lucho la Iglesia durante siglos contra las sectas heré-
ticas cuyo triunfo habria destruido el orden catdlico, es decir la
idea de universalidad sobre la cual reposa la cultura europea. Quien
estudie su actitud frente al gnosticismo, a los arrianos, a los soci-
nianos, a los iconoclastas, a los panteistas, a los nominalistas, etc.,
quien considere esa lucha milenaria no ya con espiritu religioso o
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pensamiento teoldgico, sino con simple criterio histérico, tendréa que
saludar cada uno de sus triunfos como la victoria de lo que es afir-
mativo y fecundo sobre lo que es destructor y disolvente. Por eso
un ilustre humanista contemporaneo ha llamado a la Iglesia catéli-
ca “arca de salvacién de las sociedades”. “Hay que definir las leyes
de la couciencia para plantear el problema de las relaciones entre
la sociedad y el hombre —~ dice ese insigne heredero del pensamien-
to clasico —; para ello es preciso constituir autoridades vivientes
encargadas de interpretar los casos conforme a las leyes, y esas dos
condiciones no se encuentran reunidas sino en el catolicismo. Alli
v solo alli el hombre obtiene sus garantias pero la sociedad conser-
va las suyas’.

Asi se explica que la Iglesia haya representado la justicia en
tiempos de hierro, misiéon cumplida con vigor desde San Ambrosio
gue hace doblar la cabeza imperial al peso del arrepentimiento por
la destruccién de Thesalénica, hasta Tomas Moro que prefiere la
muerte a la aprobacién de las arbitrariedades del monarca. No es
del caso tratar aqui de la influencia civilizadora de la Iglesia para
pulir y suavizar las costumbres, ni de su constante condenacién de la
esclavitud, ni de su obra democratica en la difusion de los conoci-
mientos, ni de cémo, al ponerse en contacto con el mundo gético,
engendré el ideal caballeresco, el culto a la mujer, las leyes del ho-
nor, la cortesia. Baste decir que esta accién creadora de una espi-
ritualidad desconocida en el mundo antiguo, era realizada al mismo
tiempo que se conservaba, incorporaba y cristianizaba la cultura del
paganismo. Una gran falsedad difundida entre el vulgo de la semi-
ilustracion y convertida en topico determinante de arbitrarias divi-
siones y clasificaciones de la Historia europea, es la del eclipse com-~
pleto del pensamiento clasico — con excepcién de Aristételes — du-
rante la Edad Media hasta el Renacimiento. La verdad es que
desde los primeros tiempos los Padres de la Iglesia, Origenes, San
Clemente de Alejandria, etc., incorporaron a la filosofia cristiana
mucho de lo que hay de mas noble en la filosofia ateniense; y los
estudios de Wulf han demostrado la influencia del “Timeo” en los
primeros tiempos de la escolastica, cuando aun no estaban en boga
las ideas del Estagirita. “La Iglesia catdlica — dice el ilustre autor
de "Ortodoxia” ~ fué primero platénica y super-platénica. El ai-
1e dorado de Grecia que respiran los primitivos comentadores sacros
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se encuentra saturado de Platén; los Padres de la Iglesia son mas
cuténticamente neoplaténicos que los neo-neos del Renacimiento.
Criséstomo y Basilio piensan Logos o Sophia tan natural y espon-
tineamente como nuestros politicos piensan crisis, inflacién o Socie-
dad de Naciones”. Pero también en Occidente la Iglesia recoge
y conserva los restos de la cultura clasica, principalmente en los
claustros espafioles durante el siglo VI, y en los monasterios de
Irlanda. Boecio y Teodoro de Braga sueflan con la conciliacion
Je la sabiduria antigua y la moral cristiana, San Nilo conserva a
Epicteto en Egipto, y Claudio Mamerto afirma que abandonar a
Platon “seria una gran desgracia para el género humano”. Y aun
aqueilos que, como Isidoro de Sevilla, recelan de la influencia pa-
gana entre los fieles, trabajan por dar a la Iglesia una armadura
intelectual con elementos recogidos en los tesoros del paganismo.
Por otra parte, la Iglesia auspiciaba el estudio no s6lo de la grama-
tica, la retérica y la dialéctica, sino también del quadrivium: aritmé-
tica, geometria, astronomia y masica. Y cuando después de la “ato-~
nia” intelectual de los siglos VI al IX viene el renacimiento caro-
lingio al impulso de los sabios que acuden al llamamiento de Car-
lo-Magno desde los monasterios de Irlanda, florece en las grandes
abadias — Cluny, Saint Gall, Fulda, Fleury — un movimiento hu-
manistico, dirigido por hombres como Alcuino, Loup Servat, Remy
d'Auxerre, Abbon, etc.; proceso que continia hasta llegar al plato-
nismo de la escuela de Chartres.

Pero este amor razonado y medido por las excelsas creaciones
intelectuales del paganismo no fué nunca imitacién, pues sobre él
se puso siempre la originalidad fecunda y superior del pensamiento
cristiano y su profundo sentido religioso que anhela sobre todo lo
eterno. “Desgraciado el hombre que conoce esas cosas y te ig-
nora a Ti, Dios — dice San Agustin —; bienaventurado empero quien
te conoce, aunque ignore todas esas cosas. Quien las conoce no
por ello es mas bienaventurado, sino que lo es por Ti solo”. Pero
¢l santo doctor que asi define lo esencial de la filosofia cristiana,
s al mismo tiempo el gran intermediario entre la Antigiiedad paga-
na y la Edad Media catélica, es quien al emplear el idealismo pla-
ténico en la doctrina de los universales para fundamentar el concep-
to del orden cosmico, imprime a éste alientos de etenidad al prolon-
garlo mas alla de lo humano.
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Mas cuando el equilibrio dificil establecido por el pensamiento
agustino cede a las influencias orientales hasta el punto de convec-
tirse en un hiperidealismo cuyos peligros debian concretarse en la
heterodoxia de los siglos XVI y XVII, cuando “‘Bizancio parece
evadirse de la tercera dimensioén y elimina el relieve, opone el sim-
bolismo oriental de la Cruz al materialismo occidental del Crucifi-
cado y alfombra de mosaicos con preciosos meandros las sendas
por donde vendra Mahoma, vengador de los iconoclastas’, cuando
en fin la influencia platénica es superada por la de la filosofia plo-
tinica, el admirable sentido del orden intelectual implicito en el pen-
samiento catdlico determina la reaccién aristotélica. El Estagirita,
cstudiado ya desde los primeros tiempos de la Iglesia siriaca, ha-
tia adquirido a partir del siglo XII cierta boga no exenta de pe-
ligros en las Universidades europeas, gracias a la escuela de traduc-
tores toledanos fundada por el Arzobispo don Raymundo que di-
fundié no sélo las cbras de Aristételes sino las de los panteistas ara-
bes y judios influidos por aquél. Las ideas peripatéticas eran, pues,
consideradas fuente de herejia. Y sin embargo, a mediados de ese
siglo XII que es uno de los mas importantes en la historia de la
cultura europea, la escolastica — "'fé que quiere comprenderse a si
misma’’, como la habia llamado San Anselmo — incorpora audaz-
mente el racionalismo aristotélico y devuelve a las sensaciones el lu-
gar que les corresponde en la teoria del conocimiento. Por eso ha
podido decirse que Alberto el Magno fué el precursor de la ciencia
moderna, y por eso debe considerarse en la linea de su pensamien-
to al “doctor mirabilis”, al gran Roger Bacon, no obstante la aver-
sidn que sentia por los excesos de la escolastica el insigne francis-
cano que ya por entonces exaltaba por encima de la estéril dialéc-
tica el método experimental. Sobre el terreno preparado por ¢l
maestro de Suabia pudo luegc levantarse la monumental creacion
que se llama el tomismo, “la mas alta sintesis de la historia como
dice un ilustre biégrafo de Santo Tomas, la obra maestra del hu-
manismo medioeval que tuvo por misién unir indisolublemente la An-
tigiiedad y el mundo moderno”.

Ya por entonces ha‘bia creado la Iglesia algo desconccido en la
época clasica, algo decisivo en la formacion de la cultura de Occi-
dente: la Universidad. El vulgo, acostumbrado a los tépicos ma-
nidos sobre la Edad Media, ignora cémo [ué de intensa, de apasio-
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nada y potente la vida intelectual europea a partir del siglo XII; vy
el espiritu disociador, anarquico y negativo que advino con la Re-
forma protestante ha hecho durante largo tiempo dificil una exacta
comprension de ese orden catédlico que supo conciliar en una mag-
nifica armonia elementos que el racionalismo y el individualismo son
incapaces de concebir sino en términos de antinomia. Mientras una
intensa vida popular crea poco a poco los niicleos nacionales, fun-
de los dialectos en un crisol del que luego salieron los idiomas mo-
dernos y engendra los particularismos de la diversidad occidental,
la Cristiandad existia como una realidad viviente y en las Univer-
sidades florecia lo que es hoy un suefio de las élites intelectua-
les: el espiritu europeo, la cultura cosmopolita. “En la Edad Me-
dia — dice Landsberg — las naciones estan ligadas en el nexo de
Furopa que se concreta en su culiura, de fundamento religioso, y en
los dos poderes ecuménicos. Dentro de esta cultura que supera y
organiza la vida, florece la vida por doquiera, una vida verdadera-
mente popular que brotaba de la comunién inconsciente con las fuer-
zas creadoras de la tierra, obra de Dios’.

Todos los hombres cultivados hablaban una lengua comiin, el
latin, v quien alcanzaba celebridad por su saber tenia un auditorio
eurcpeo y ensefiaba sucesivamente en las mas célebres Universida-
des [rancesas, italianas, inglesas, alemanas. Una moral comin, un
criterio comin del Derecho, del Honor, de lo divino, esos lazos es-
pirituales constitutivos de una patria, existieron realmente entre las
poblaciones de Europa. Esto era la Cristiandad. Bolonia, Ox-
ford, Cambridge, Coimbra, Salamanca, Colonia, Viena, eran otros
tantos centros universitarios donde brillaba el pensamiento europeo,
cuya sede mas alta y mas ilustre era la Sorbona; y a ellos acudian
ingleses, franceses, alemanes, italianos, hingaros, espafioles, en una
comunidad entusiasta de la cual hay apenas concepto en nuestra
épcca. Y a pesar de la dificultad de las comunicaciones y de los
obstaculos materiales que a ello se oponian, el contacto intelectual
entre los diversos paises era no solamente continuo sino de una ra-
pidez asombrosa. Un erudito inglés como Salisbury, estudia en Pa-
ris, en Colonia, en Chartres, en Roma. Cuando el Arzobispo d2
Toledo funda la escuela de traductores con Gundisalvo y Juan His-
palense, acude de todas partes una multitud de estudiosos, algunos
de los cuales — como en el caso de Gerardo de Cremona, de Mi-
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guel Escoto, de Herman el aleman — difundieron por fas Univer-
sidades del Continente no solo los clasicos sino el aristotelismo ara-
be y judio, las ideas de Avicena, de Algazel, de Maiménides, de
Avicebron y de Averrces. En Paris, laetitia populi, centro de
la vida intelectual de Europa, hay quince mil estudiantes. Y alli
ensefian sucesivamente ante un auditorio continental Hildeberto d-
Mans, Guillermo de Champeaux, Abelardo, Hugo de Saint-Victor,
Lombard, Alberto el Magno, Tomas de Aquino; y lo mismo sucede
en Colonia v en Oxford, donde gente de todos los paises escucha
a Bacon el admirable y a Escoto, llamado el sutil.

Pero la personificacion mas cabal de ese espiritu europeo es
quiza, ya en los albores de la Edad Moderna, Erasmo de Rotter-
dam. Hombre de origen humildisimo, adquiere, gracias a la protec-
cién que la Iglesia dispensa a las inteligencias superiores, una pro-
funda cultura humanista y no sélo se convierte en principe de los
letrados, sino que conquista una popularidad que en nuestra época
no puede alcanzar ningtin magnate del pensamiento. Ensefia suce-
sivamente en Paris, en Lovaina, en Cambridge, en Basilea. Los re-
ves se disputan su amistad, tres papas le colman de honores, el em-
perador le llama “varén benemérito de la republica cristiana” y le
acuérda una pensiéon magnifica, los principes hacen largos viajes
para verle, y las multitudes se agolpan respetuosamente a su paso en
los distintos paises de Europa. Erasmo es verdaderamente un mo-
narca de la inteligencia. Pues bien, ese fervor por las ideas, ese
respeto por el Espiritu, esa vibracién de los pueblos ante las glo-
rias del humanismo, revelan cémo subsiste en los albores del siglo
XVI el imperio espiritual de Europa creado por el orden catdlico.

Es ciertamente absurda la nostalgia romantica por la Edad Me-
dia que cada cierto tiempo da brotes enfermizos, pero merecen igual
o mayor desdén los lugares comunes difundidos a ese propésito por
el racionalismo posterior a la Reforma. Es impropio de una criti-
ca histérica digna de tal nombre juzgar la cultura de una época
exclusivamente por sus errores de informacién o por las deficien-
cias de su metodologia, que, por otra parte, son faciles de encon-
trar en la Antigiledad clasica. Lo importante, como dice Renan,
son las lineas generales, los grandes hechos que seguiran siendo
verdaderos aunque los detalles resulten erréneos”. Y lo que sur-
ge de un estudio integral y puramente laico y profano de la cultu-
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ra creada por la Iglesia antes de la Reforma, es su profunda espi-
ritualidad y su magnifico sentido del orden que es sintesis supe-
rior cuya expresion se encuentra en la perfecta simetria del ro-
manico y en el dificil equilibrio del gético.

Todo ello fué contradicho y parcialmente malogrado por uno
de los movimientos mas negativos y anarquizantes de la Historia:
la Refoima Protestante. La propaganda anticatélica se ha esfor-
zado en presentar ese formidable acontecimiento como determina-
do por la urgencia de una depuracién moral de la Iglesia y por ia
necesidad de volver a las fuentes mas puras de la fé; y hay quie-
nes exaltan las glorias del Renacimiento y censuran como acto de
pagania la magnifica proteccién del Pontificado a los artistas, abo-
minan de la autoridad de la Iglesia en cuestiones de fé, y saludan en
la doctrina del servo arbitrio un movimiento liberador del espiritu
humano.

Es verdad que los desérdenes del siglo XV, el escandalo del
Cisma, el relajamiento de las costumbres del clero y el predominio
de la aristocracia romana en los ultimos afios del Cuatrocientos
habian quebrantado gravemente la autoridad moral del Pontificado,
y es cierto también que por doquier — inclusive en los centros de
mas rigida ortodoxia catélica — se clamaba por una verdadera re-
forma que detuviese los avances del mal. Pero semejante situacién
se habia presentado ya en los primeros tiempos de la Iglesia grie-
ga y en los siglos X y XIV, y el catolicismo habia tenido siempre
la [uerza y-el temple necesarios para aplicarse el cauterio. Justa-
mente esa aptitud incomparable es uno de los hechos mas asombro-
sos de la Historia. Ningin poder temporal ha realizado semejante
prodigio. La gloria de los imperios ha fulgido un instante para lue-
5o opacarse y extinguirse, y todas las religiones orientales han per-
dido al poco tiempo su fuerza creadora. Sélo el catolicismo se man-
tiene como una luz inmortal, sélo la roca de San Pedro desafia a
las Edades. Desde su época primitiva la Iglesia supo luchar con-
tra sus propias flaquezas, imevitables por la debilidad de la natura-
leza humana. Basta citar la obra de los Concilios de Elvira, Nicea,
Calcedonia, Antioquia, Gangres. Laodicea, Toledo, Arles, Anjou,
Tours, Vannes, Auvernia, Braga, Narbona, Paris, etc., asi como
los sinodos de Agde, Orleans y Epaona; y luego, en el curso de si-
glos, la reforma de San Benito, la de Cluny, la de Citeaux inspiza-
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da por San Bernardo, la de Gregorio VII. la introducida por las é1-
denes religiosas en el siglo XII, la del cardenal Cisneros en Espa-
Aa, etc.. Al iniciarse la Edad Moderna, en los medios mas fieles a
Roma, en el seno mismo de la Iglesia, se enjuiciaban los males de
ésta con una libertad que es el mejor mentis a la leyenda de la in-
tolerancia en la época inmediatamente anterior a la Reforma. En
Espafa, por ejemplo, Fray Francisco de Osuna clamaba contra “loz
obispotes llerios de buenos bocados y puerros y especias’ y lo pro-
pio hacia el Cartujano, y el teatro de Gil Vicente se ensafiaba con
el clero entre los aplausos de las austeras cortes de Castilla y Por-
tugal. Y los escritos satiricos de Erasmo eran favorablemente aco-
gidos en la misma Roma, como sucedié por ejemplo con el Elogic
de la lccura, dedicado al Papa Leén X y recibido con benevolencia
per el Pontifice no obstante los ataques al Pontificado.

Al aparecer Lutero la reforma de la Iglesia era, pues, inminen-
te y seguramente se habria realizado de la mejor manera como s
hizo pocos afios después en el Concilio Tridentino. Lo que expli-
ca el éxito del heresiarca es su estrecha vinculacién desde el princi-
pio cen los intereses temporales de los principes, es decir su rela-
cién con los particularismos germanicos, antilatinos y antieuropeos.
Uno de los primeros documentos lanzados por él es su mensaje a
la nobleza alemana, en el que aboga por la confiscacién de los bic-
nes eclesiasticos y sustituye las decretales pontificias por las orde-
nanzas principescas. De alli la proteccién que le dispensan el elec-
tor de Sajonia, el Margrave de Hesse, los duques de Luneburgo y de
Anhalt. Menciono estas circunstancias porque ellas marcan un
punto esencial en todo juicio objetivo sobre la Reforma: ésta opone
a la Iglesia Universal las Iglesias nacionales, a la fe ecuménica el
credo sometido a los intereses particulares, a la civilizacién unifi-
cadora del catolicismo la reaccién oscura de los pueblos barbaros
mal penetrados del espiritu clasico. Alli donde Roma pudo satu-
rar el alma gotica, los frutos fueron de una excelencia incomparable.
De ese enlace nacieron el ideal caballeresco, una religiosidad pro-
funda y esa vocacion civilizadora tan bien cumplida por la “Felix
Autriae” imperial en las marcas del este. Pero en el siglo XV exis-
tian aun en Alemania muchas fuerzas vitales insuficientemente cris-
tianizadas, mucho de la Germania de Tacito, mucho de la herencia
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de Arminio. Y fué en Sajonia donde un barbaro “ahito de cerveza
v de teologia” repitié el grito ancestral contra el orden de Roma.
De tal taanera hemos sometido nuestra manera de pensar al
simplismo de férmulas esqueméticas, que con frecuencia le sacri-
cames la riqueza y complejidad de los fen6menos histéricos. Para
apreciar lo que fué el catolicismo hasta el siglo XVI y la significa-
cién disolvente de la Reforma, hay que sacudir el yugo de las pala~
bras manidas y vacias de sentido para penetrar en la hondura de las
cosas. Los vocablos “nacién’” y “nacionalismo” se prestan singu-
larmente al equivoco. La universalidad catélica no fué nunca un
sietema uniforme y monétono, no fué ese colectivismo espiritual des-
colorido que va caracterizando nuestra época pese a la exaspera-
cion de los nacionalismos contrapuestos. Jacobo Burkhardt vé en
la abundancia de personalidades uno de los rasgos distintivos del
Renacimiento, por contraste con la uniformidad medioeval; pero si
la obra del insigne historiader suizo es insuperable en lo que se 1e-
fiere al estudio de la época renacentista, sus conceptos sobre la Edad
Media son mucho mas fragiles y estan ya en plena revision. La
vida popular en la Europa catélica fué extraordinariamente intensa
y el hombre de Medioevo era — como observa Pablo Luis Lands-
berg — muchisimo menos gregario que el norteamericano de nues-
tros dias. Esa rica vida popular iba formando poco a poco el es-
piritu nacional, pero sin perjuicio del concepto de la Cristiandad in-
separable del pensamiento medioeval, como se ve, por ejemplo, en
la misién atribuida a Francia por el monje Guilberto de Noguet
~ “Gesta Dei per francos” — y en la candorosa identificaciéon que
Lace Juana de Arco del “santo Reino” con la causa de Jesus. Es
pues absurdo suponer que sin la Reforma no existirian las naciones
modernas, segin se han atrevido a afirmar tratadistas de pacotilla;
pero es verdad, en cambio, que con ella se inicia un vasto proceso
de disgregacién cuya tltima etapa es el racismo: Las antinomias
politicas y econémicas en la base de ia sociedad cristiana mantu-~
vieron a Europa en guerra durante la Edad Media, pero el protes-
tantismo les agregd la antinomia rcligiosa en la cispide de la cul-
tura occidental. “Todo lo ordenado es bello”, dice San Agustin, y
esa magnifica formula resume el pensamiento catdlico. La Refor-
ma, por el contrario, anarquiza la vida cristiana al sustituir la auto-
ridad de la Iglesia por la interpretacion individual de los textos, y
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con el mismo golpe hiere la comunidad espiritual del Occidente. Y

la tendencia disociadora es a tal punto consustancial con el prctestan-
tismo, que las diversas confesiones reformadas no han podido si-
quiera ponerse de acuerdo entre si para formar un solo cuerpo de
doctrina.

Por eso, apenas nacida, la Reforma choca con el espiritu eu-
‘ropeo en la mas brillante de sus manifestaciones: el humanismo. Es
cierto que entre los heréticos formaron algunos hombres como Me-
lanchton, pero fueron, entre los secuaces de Lutero, los mas vaci-
lantes, los mas inclinados a la reconciliacién con Roma y los menos
acordes con las ideas del heresiarca. El espiritu de la Reforma no
esta representado por el autor de la Confesion Ausburgana, por
el palido helenista imbuido de racionalismo aristotélico, a quien re-
pugnaban las tendencias sentimentales y pietistas de la secta, sino
por el caudillo, por el violento revolucionario que — como ha demos-
trado Denifle — aborrecia la escolastica sin conocer el tomismo, en
el rudo germano ignorante de la cultura clasica y mal versado en
el griego y el hebreo, en el enemigo de la filosofia ateniense, en
el agitador que — como dice Chesterton — inicia el habito moderno
de introducir en el debate factores de orden no intelectual.

Los principes de la cultura europea, los mas ilustres represen-
tantes del humanismo, Erasmo y Tomas Moro, advirtieron muy
pronto el sentido negativo de la Reforma. FErasmo, iniciador hasta
cierto punto del movimiento reformista, se horroriza al ver cémo se
convierte en fuerza desatada y destructora. Las ideas de Lutero
le parecen “atrocidades”, y el hombre de Witemberg le responde
con su violencia caracteristica: ‘‘sofista papal’, “amigo del Anti-
cristo”.

Es que el humanismo comprendia que su causa era la causa
de la Iglesia. Una de las generalizaciones mas arbitrarias y equi-
vocadas en que muchos incurren al abordar la historia de aquel tiem-
po, es la que presenta como fendémenos semejantes o espiritualmen-
te vinculados la Reforma y el Renacimiento, siendo asi que son
opuestos desde su raiz. Desde que se fundaron las primeras es-
cuelas de griego en el siglo XIV, con el Papa Nicolas V, funda-
dor de la Biblioteca Vaticana, con el Cardenal Berion, con Bem-
ho y con Bibiana hasta la soberbia eclosién del Pontificado de Leén
X, el renacentismo fué constantemente impulsado y favorecido por
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la Iglesia. La circunstancia de que uno de los aspectos del Rena-
cimiento consista en manifestaciones de impiedad o pagania como
las de Magquiavelo o Pomponio Leto, o en la aparicién de persona-
lidades sin freno como César Borgia o Castruccio degli Anteminel-
li, no basta para definirlo en conjunto como un movimiento antica-
télico, pues los grandes artistas y muchos de los mas selectos espi-
ritus de la época son fieles a la ortodoxia de la Iglesia, a cuya in-
fluencia se debe en parte principalisima el florecimiento de la cul-
tura clasica. Catolicismo y humanismo se armonizan tan bien que
en el seno de la Contrareforma nacié ese humanismo devoto cu-~
yas mas bellas expresiones se encuentran en la obra de San Fran-
cisco de Sales.

En cambio el Renacimiento y la Reforma se repugnan mutua-
mente y sélo estan emparentados en las ncciones del vulgo. “Co-
mo el Renacimiento — escribe Menéndez y Pelayo — es un hecho
miultiple y complicadisimo y la Reforma una herejia clara, bien de-
finida y neta, al modo del gnosticismo o el nestorianismo, a cual-
quiera se le alcanza que esa nueva filiacion de la Reforma es un
nuevo sofisma”. Lutero v los suyos criticaban como un crimen el
fervor renacentista de Leén X, censuraban a la Iglesia sus concomi-
tancias con la filosofia griega, y sustituian la tradicién clasica del
catolicismo con la del espiritu rabinico, con la limitacion al texto
de la Escritura y el retorno a la aridez iconoclasta de los pueblos
semiticos. De esta suerte destruian toda espiritualidad verdadera-
mente religiosa y sus expresiones mas puras: el misterio, la poesia-
del culto, la belleza del arte cristiano, las imagenes, la devocién a
Ja Virgen que es una de las formas exquisitas de la sensibilidad
catdlica, la hermosura del rito, la liturgia. La Confesion Augusta-
na declara la Biblia el solo y tnico texto valido sobre la revelacién,
y Calvino, hombre de inteligencia mucho mas sistematica que el pre-
dicador de Witemberg, acentia aiin dicho concepto. No se con-
cibe nada méas sombrio que esa semitizacién del cristianismo que
desnuda los templos, proscribe el arte y condena la alegria como
un pecado. Ni hay nada mas contrario a la maravillosa claridad
del Renacimiento que la oscura Ginebra hugonote, refiida con las
Gracias y las Musas, sin fiestas, sin arte, sin teatro hasta fines del

siglo XVIIL



78 LA INDEPENDENCIA DE LA IGLESIA CATOLICA

Pero el humanismo era sobre todo inconciliable ccn la Re-
forma porque ésta negaba algo que es condicion necesaria de su
existencia: la libertad del espiritu. La doctrina catélica sostiene la
rectitud originaria de la naturaleza humana, torcida por el pecado
original, v declara que la caida quité al hombre santidad vy justicia,
mas no el libre albedrio. “Servir a Dios libremente — dice San
Agustin ~ es la mision del hombre”; palabras que confirman la sen-
tencia del Apostol: “fé sin obras es cosa muerta”. Tan noble con-
cepto exalta la dignidad humana y le impone una fecunda discipli-
na para llegar al bien en lucha constante con el mal; en tanto que la
doctrina protestante niega el libre albedrio, considera el alma inte-
gra e irremediablemente corrompida por la primera culpa, afirma que
el hombre peca en cuanto hace porque la concuspiscencia mancha to-
das sus acciones, niega la posibilidad de cumplir la ley de Dios v
sostiene que la salvacion es fruto, no de las obras del hombre libre,
sino so6lo de la gracia que Dios concede a los predestinados que tie-
nen fe y niega inexorablemente a los demas. Apurando esas ideas
hasta sus altimas consecuencias logicas, se llega al fatalismo desespe-
rado de Gottschalk y se niega valor universal al sacrificio del Crucifi-
cado, para concluir que Jestis murié, no por todos les hombres, sino
s6lo por los predestinados. El hombre pierde entonces su digni-
dad esencial y, privado del libre albedrio, no es mas que el jugue-
te de una veluntad arbitraria. ;Hay algo mas absurdo que esperar
la liberacion del espiritu humano de una doctrina que le niega pre-
cisamente la libertad?

El principio de la fe sin obras reduce el protestantismo a una
moral seca y arida, vacia por completo de caridad, y la creencia en
la predestinacién infunde en los modernos fariseos la intolerancia
v la soberbia. Asi se produce el extrafio fenémeno que vemos en
las sociedades puritanas, donde resurge una antigua idea de origen
hebreo: la idea de que basta cumplir los preceptos para estar en
gracia de Dios, sin que en esa observancia deban ponerse la pie-
dad y el amor; concepto que se completa con la creencia tipicamen-
te calvinista de que la complacencia divina se manifiesta en la ben-
dicion a las empresas terrenales del justo. Los efectos de la ra-
cionalizacién hugonote en la sociedad moderna despojada de su esen-
cia v sus formas, de sus encantos magicos, misticos y filosoficos, v
la influencia que ha tenido en la formacién del espiritu capitalista,
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han sido estudiados a fondo por el gran sociélogo aleman Max We-
ber. Nunca seguro de la gracia, el calvinista busca en este mun-
do sus manifestaciones visibles y las encuentra en la prosperidad
de su empresa o su negocio; pero el ascetismo le impide utilizar las
ganancias para el reposo o el disfrute de sus riquezas en el lujo o
el placer. Por consiguiente tiene que emplear nuevamente el di-
nero en la empresa, lo que produce la acumulaciéon de capital por
cbligacion ascética de ahorro. Weber demuestra luego cémo esa
moral exige el trabajo regular y racionalizado y el cuidado sistema-
tico que permite establecer en cualquier momento la situacién del
negocio. Asi la dialéctica de un sistema de ideas ha engendrado
el espiritu capitalista que corrce los fundamento de la sociedad cris-
tiana; lo que nos explica el caso de esos multimillonarios norteame-
ricanos que organizan frusts para el monopolio de la produccién,
conducen sus empresas a su fin sin reparar en medios, van al oficio
todos los domingcs, leen la Biblia con uncién y dotan regiamente a
la Iglesia y a la propaganda protestantes para evangelizar estos pai-
ses latinos de raza menguada y contumaces en el error. “El pu-~
ritano — dice André Siegfried en su excelente ensayo sobre los Es-
tados Unidos — se honra en ser rico, embolsa los beneficios y se
complace en decir que la Providencia los envia. De ese modo lle~
ga a no saber con exactitud cuando procede por interés y cuando por
devocién y en realidad no desea averiguarlo, pues acostumbra ex-
plicar por su sentimiento del deber aquellos mismos actos que le re-
portan mayor utilidad. A tal punto, en su falta, querida o no, de
penetracion sicolégica, el puritanismo se encuentra por debajo de la
hipocresia”’.  Una vez convencido de la gracia divina por su pros-
peridad material, el calvinista se considera en el niimero de los pre-
destinados que forman “la sal de la tierra” y concibe una insopor-
table mania misionera y reformista, inspirida en la méas odiosa y
cstensible conviccidon de la propia superioridad moral. ““Todo ame-
ricano — dice Siegfried —, llamese Wilson, Bryan o Rockefeller, es
un evangelista que no puede dejar a las gentes tranquilas y que se
siente constantemente.obligado a predicar”. Y agrega refiriéndo-
se al apoyo del capitalismo, a la prédica protestante y al someti-
mjento de ésta a las exigencias del dinero: “pero un dia las almas
escrupulosas sufriran algo equivalente a la tentacién de Cristo. El
diablo — un banquero naturalmente — las conducira al altimo piso



&0 LA INDEPENDENCIA DE LA IGLESIA CATOLICA

de un rascacielo, desde donde les descubrird riqueza inmensas que
podria entregarles para construir templos, escuelas, clubs, hospita-
les. “Todo eso es vuestro, les dira Mefistofeles, para que lo em-
pléis en el progreso social con una sola condicién: que os inclineis
ante mi”. Si esas almas misioneras quieren desarrollar su actividad,
tendréan que inclinarse”,

Nosotros conocemos bien ese fariseismo para saber que, en efec-
to, se inclinaran. Ya al presente la propaganda protestante se ex-
tiende por la América espafiola, para cuyo fin las multiples sectas
reformadas, incapaces de unir su doctrina, han conseguido combi-
nar sus esfuerzos contra la fe catélica bajo la autoridad de un or-
ganismo central cen sede en Nueva York., Con los sombrios disci-
pulos de Calvino, con esos graves heraldos de una filantropia hu-
manitaria que apenas encubre la mas estrecha intolerancia, vienen
no solo el espiritu de secta, sino la voluntad dominadora de una
raza extrafla por entero a nuestra tradicion histérica. Al combatir
su empefio defendemos el gloricso patrimonio de la cultura catoli-
ca cuyas raices se hincan en la tierra fecunda del pensamiento cla-
sico, pero preservamocs asimismo nuestra personalidad, nuestro pai~
ticularismo, nuestra Nacién. Esta no consiste en un conjunto de
perscnas establecidas en un territorio determinado para explotarlo
como una factoria, sino en unp “alma, en un principio espiritual.
Una nacién “es el resultado de una larga serie de esfuerzos, de sa-
crificios. de devociones’”. El Perit ha sido incorporado a la fe cris-
tiana y a la civilizacién de Occidente por la Iglesia Catélica, y ella
ha penetrado sus sentimientos, sus costumbres, sus ideas, todo lo
que hace de las distintas razas que constituyen nuestro pueblo una
verdadera unidad y un solo espiritu. Disolver el catolicismo seria,
pues, desatar las fuerzas centrifugas, destruir uno de nuestros
mas valiosos factores de homogeneidad y coherencia. Si — como
observa Gundolf — nuestra época anarquizada necesita sobre todo
factores de afirmacién y de unidad redentores “que puedan traer-
nos formas y no aquellos que las rompen”, esa necesidad es mas pro-
funda que en ninguna parte en este pais donde hay tantos gérme-
nes de incoherencia y de desorden. No es por simple casualidad
que la propaganda protestante se ha vinculado entre nosctros a los
medios radicales, y al llamado indigenismo en cuyo seno viven los
odios de raza.
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En un cuento de las Mil y Una Noches, en el cuento de Ala-
dino, cierto mago que representa el espiritu del mal logra robar la
lampara maravillosa ofreciendo a la esposa incauta del duefio «l
cambio de lamparas viejas por nuevas. Asi hace entre nosotros la
propaganda protestante. Pero estamos advertidos y no cambiare-
mos por una lampara alimentada con el petroleo de los miltona-
nos calvinistas, la maravillosa lampara en que brilla, desde hace
dos milenios, la pura luz de la verdad catélica.

Guillermo HOYOS OSORES.



