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Catalina Romero

IGLESIA Y SOCIEDAD EN EL PERU:
Mirando hacia el Siglo XXI !

L a Iglesia Catélica es una de las principales instituciones de la

sociedad peruana y comenzar por hacer esta afirmacién es casi
decir una verdad de perogrullo. Sobre todo después de que en las
dltimas encuestas de poder, prestigio y reconocimiento de eficiencia,
la Iglesia ha venido ocupando en el Pert los primeros lugares en el
aprecio de la poblacién. Sin embargo, ésta contintia siendo una institu-
cién desconocida para la mayoria de los peruanos. Nacidos en un pais
catélico, aprenden de sus padres oraciones y devociones enriquecidas
por la cultura local a las que se afiaden practicas sacramentales, deberes
y obligaciones minimos en una catequesis parcial que pocas veces
profundiza una educacién religiosa. Ciertamente ésta no llega a ex-
plicar el complicado funcionamiento de la iglesia local, menos atin de
sus conexiones nacionales, continentales y universales.

La experiencia infantil que se tiene de la iglesia permanece a veces
como una imagen cristalizada de un universo oculto y misterioso al
que es mas facil criticar que comprender. Es més, para muchos dejar
atras la dimension religiosa y la participacion en la vida eclesial es una
condiciéon para alcanzar la madurez y el desarrollo personal y social.
Podemos entender entonces que sea muy dificil que se conozcan los

1. La autora es también miembro del Instituto Bartolomé de Las Casas Rimac, donde
ha realizado una investigacion sobre los cambios en la Iglesia Cat6lica en las tltimas
décadas.
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procesos de cambio internos y externos que ha vivido la Iglesia Catélica
en las ultimas décadas y atiin mas que se perciban los cambios en la
importancia que tiene la Iglesia Catélica en la vida social y politica del
pais.

En la encuesta sobre el poder en el Perti que publica anualmente
la revista DEBATE podemos observar que a partir del afio 1982 aparece
la Iglesia Catdlica sistematicamente mencionada entre las instituciones
que mejor funcionan, tienen una influencia positiva o un buen desem-
peiio? En el afio 1982 ocupé el quinto lugar, en el 83 no aparece
mencionada, pero en el 84 pasa al segundo lugar, en el 85 y 86 ocupa
el primer puesto, el que repite en los afios 88 y 91, alternandolos con
un segundo o tercer lugar a lo sumo en los afios restantes.

Cuadro 1
Valoracion de instituciones en el Perd 1981-1992

ANO 1 2 3 4 5
1981 C.N.Trip. Pod.Ejec. FE.AA. JNE Gabinete
1982 Fiscalia FF.AA. BCR Contrla. Iglesia
1983 FE.AA. Fiscalia Revistas Contrla. Diarios
1984 FE.AA. Iglesia Apra Econ.Inf. Narcotr.
1985 Iglesia FE.AA. Apra SL BCR
1986 Iglesia FF.AA. BCR Grem.Emp. Pod.Ejec.
1987 Presid. Municip. Iglesia Sindic. FE.AA.
1988 Iglesia FF.AA. Medios Sindic. Gr.Emp.
1989 Medios Iglesia Gr.Emp. Sindic. Part.Pol.
1990 —_ —_ —_—
1991 Iglesia P.Ejec.’ FF.AA. JNE Gabinete
1992 Org.Pop. Iglesia Radios Diarios Municip.

2. Lainformacién publicada por DEBATE no permite una comparaciéon muy rigurosa,
pues la pregunta varia algunos afos. Por ejemplo, después de preguntar por las
instituciones que mejor y peor cumplen, en 1987 se pregunt6 por la institucién que
mas influencia tiene, y en 1988 por las instituciones que tenian més poder y mejor
desempefio. En 1990 no se publica informacién sobre este rubro. Ademaés en algunos
afos se privilegia la presentacién grafica y no numérica dejando en cierta ambigiie-
dad el orden.
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Esta valoracion de las instituciones entre las élites® corresponde a
una presencia diferente de la Iglesia Catélica en la sociedad peruana
que a menudo es analizada en términos de la vieja asociaciéon tenida
con el poder politico, que es imprescindible renovar si queremos mirar
hacia el futuro.

Las preguntas sobre la naturaleza del poder que se busca y ejerce
con distintos niveles y tipos de legitimidad y autoridad han sido poco
exploradas en las ciencias sociales contemporaneas y es lo que haré en
esta presentacién mirando hacia atrds para buscar la proyeccién hacia
el futuro.

1. IGLESIA Y SOCIEDAD: PLANTEANDO EL PROBLEMA

Es frecuente encontrar en los estudios sobre la Iglesia y el Estado,
o la Iglesia y la sociedad en general, una hipédtesis recurrente que se
autocomprueba: ya sea la religién, en su relacién con cualquier otra
esfera del comportamiento humano, o la Iglesia (cuyo modelo es la
Catolica) en relacion con el Estado u otras instituciones buscan el poder.
Poder para controlar las otras esferas del comportamiento humano y
de su organizacién social. Esta relacién aparece para algunos como una
constante (Vallier, 1979; Pasara, 1986); es decir, como un motivo inva-
riable en la Iglesia.

Ciertamente el poder es una dimensién importante en esta relacién,
pero verla como una constante indiferenciada, no nos ayuda a com-
prender la complejidad de una relacién que recorre todos los d&mbitos
de la vida, que va de lo privado a lo ptblico, que atraviesa la fe y la
politica, que est4 en lo cotidiano y en los grandes acontecimientos, etc.
Pero estamos frente a una relacién compleja y dindmica, que cambia,
porque cambia la religién misma y su marco institucional; y porque
cambia la sociedad con la que se relaciona. Cambian los interlocutores,
cambia la relacion social.

3. La encuesta se envia a “lideres representativos de la dirigencia gremial y laboral,
funcionarios ptblicos y empresarios, intelectuales y académicos, miembros del clero
y la Fuerza Armada, periodistas y politicos, tecndcratas y profesionales indepen-
dientes, con el objetivo de recoger opiniones” sobre distintos temas. No sabemos
cuantos llegan a contestar, ni cudl es el perfil de los que responden.
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Por ejemplo, se supone que la Iglesia Catélica es una institucién
poderosa, que lo era en la Edad Media, que llega a América legitimando
la Conquista con su poder, que continta siendo poderosa durante la
Colonia, la Republica, y hasta ahora, en que la diferenciacién interna
(pluralidad de corrientes) y extermna (pluralidad de religiones) podrian
debilitar su poder; pero el supuesto es que algo sucederd y que con-
tinuard siendo poderosa.

¢De qué poder se habla? ;De dénde proviene ese poder? ;Quién
lo sustenta en cada periodo histérico? ;Dénde estan las bases de legi-
timidad, cudles son los objetivos, quiénes los interlocutores? ;En qué
espacios opera, el publico o el privado, o en ambos?

En particular, cuando analizamos el papel de la Iglesia Catdlica en
América, debemos situarla en un espacio y tiempo diferentes al euro-
peo. Si tenemos en cuenta que en el siglo XVI ya se habia producido
la Reforma, y las guerras religiosas en Europa, podemos percibir que
el “poder” de la Iglesia Catodlica estaba muy debilitado. El “poder” de
la Contrareforma no es el mismo que el anterior a la Reforma. Pasa por
concesiones a los poderes politicos, y termina por subordinarse a ellos,
intercambiando legitimidad religiosa por proteccién politica y militar,
con las consecuencias que conocemos.

No debemos olvidar que las posibilidades de las religiones no
tienen limites, se instalan en la vida cotidiana y personal de los indi-
viduos, y ejercen control desde la propia conciencia. Ordenan el mundo
y el lugar de las personas en él. Pero si esto adquiere determinadas
formas en las sociedades europeas y asidticas no-modernas, jcémo
cambia la relacién entre religién y sociedad cuando se diferencia el
espacio privado del publico? ;qué diferencias hay cuando una religién
se impone desde el Estado, o fuera del Estado, o contra el Estado? o,
cuando lo hace desde la sociedad civil, con apoyo de las clases “pu-
dientes”, o con el apoyo de los pobres y desvalidos, o con la oposicion
de unos y otros por tratarse de una nueva o extrafia religién.

Las preguntas sobre el lugar de Ias religiones en la historia, como
lo frasea Mariategui en su ensayo sobre el factor religioso, quedaron
congeladas en una época. Y si bien Weber desarrolla una gran teorfa
sobre las religiones y la economia, y la politica, también es un tedrico
de la secularizacién que lo lleva a afirmar que en los tiempos modernos,
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la religiéon ya no cumpliria el mismo papel, porque la tendencia era a
la desaparicién, y a que su papel fuera asumido por otras esferas
institucionales. Por eso la sociologia se plantea la pregunta sobre la
religién de una manera muy especializada. Como un campo diferen-
ciado de accién social, limitado al &mbito subjetivo o institucional. O
como parte de la ideologia dominante y del poder de una clase que en
si mismo no tiene consistencia propia. Cuando se analizan sociol6-
gicamente otros problemas, aunque la religién se encuentre delante, no
se toma en cuenta como factor explicativo.

Al plantear un andlisis de las bases de legitimidad del poder de la
Iglesia en la sociedad peruana, el ambito de estudio es este tltimo, y
no s6lo el de la Iglesia como espacio institucional aislado. La hipétesis
es que la Iglesia pasé de compartir el poder politico con el Estado, a
desarrollar un poder religioso basado en una nueva relacién de
evangelizacién con la poblacién pobre del Pert, es decir con la mayoria
de peruanos, y en una valoracién del mensaje religioso mismo al
desarrollar una teologia dialogante con el mundo.

2. LA SEGUNDA MITAD DEL SIGLO XX: CAMBIANDO LAS BASES DE
LEGITIMIDAD

En el Perd, entre 1945 y 1980, tienen lugar grandes cambios a nivel
religioso y eclesial pero, salvo Julio Cotler y Pablo Macera que dedican
algunas péginas y lineas respectivamente a la religién, no son perci-
bidos como tales por otros autores por la secularizacion -histérica y
teérica— de la sociologia de la que hemos hablado anteriormente4.

En términos de legitimidad del poder, vemos largos periodos de
la historia en los que la Iglesia Catélica comparti6é el poder politico
colonial, en una relacién de subordinacién a éste normada por el
Patronato Regio®. Pero también encontramos periodos en los cuales

4. Una de las novedades para pensar el futuro es que junto con otros paradigmas,
puede estar cayendo también el de la secularizacion. En este sentido opina José
Casanova en su libro Public Religions in the Modern World. Chicago: The University
of Chicago Press. 19%4.

5. El Patronato es un régimen que garantiza la proteccién de la Iglesia y le otorga el
monopolio religioso en un territorio, a cambio de ceder ciertos poderes al Estado
como el nombramiento de Obispos y sacerdotes, la demarcacién territorial, la re-
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logré una base auténoma de poder, una legitimidad propia religiosa,
que le permitié tomar distancia del Estado, atin bajo el régimen de
Patronato. Este es el caso de la Independencia, en donde pese a que
eljefe de la Iglesia era el Rey de Espafia, el clero independentista separ6
sus identidades y mantuvo fidelidad al Papa, pero no al Rey, diferen-
ciando su identidad politica de la religiosa. La diferenciacién de roles
e identidades no implica la desaparicion de una de ellas, ni la sepa-
racién total. Es mas, podemos estar hablando de conflictos de identidad
institucional que no existian antes y que se resuelven al aceptar la
diferenciacién de esferas institucionales.

Al comenzar el siglo veinte, venia declinando la labor de la Iglesia
Catolica, por la disminucion del clero (Klaiber), la influencia de la
mentalidad positivista y libre pensadora en el medio intelectual y poli-
tico, el repliegue de la Iglesia a las ciudades, colegios para las clases
altas, etc. Cada vez mas las bases de su poder dependian de su relacién
con el Estado peruano, bajo cuyo Patronato estaba. Con esto quiero
decir, que si algtin poder tenia la Iglesia, éste venia de su reconocimien-
to politico por el Estado peruano, de los privilegios que le otorgaba,
de la posicién social que le daba al clero. La autoridad de la Iglesia era
principalmente politica, y esto era reconocido por los mismos sacer-
dotes que se percibian asi. La denuncia de Gonzéalez Prada sobre la
trilogia del poder no hacia mas que describir una realidad.

Un tedrico de la secularizacién, David Martin habla de la posibi-
lidad de “legitimacion acumulativa” (Martin, 1978, p. 36) que se da en
los paises no catdlicos, y que no existe cuando se ha vinculado en un
s6lo sistema organico el poder politico y la cultura con el catolicismo
y, por tanto, en lugar de desarrollar la naturaleza auténoma de la
religién, acumulando legitimidad sobre una base propia, ha resultado
en una asociacién entre religion y poder politico donde la primera
acaba subordinada al segundo. La pérdida de autonomia de la Iglesia
en la época Tridentina es vista por Martin como una forma de
secularizacién, habiendo perdido la Iglesia la fuente de su carisma
religioso auténomo. Martin afiade: “Una iglesia directamente incorpo-

coleccién de diezmos, etc. Este ha regido en el Pert desde la Conquista con una
interrupcién de aproximadamente cincuenta afios (entre 1821-24 y 1875-80) hasta
1979 en que cambia a un Acuerdo o Concordato entre la Santa Sede y el Estado
peruano.
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rada en la estructura de poder quedara envuelta en las ruinas de tal
estructura” (Martin, 1978, p. 96). Segtn él la fusion de politica y reli-
gion, la corona y la Iglesia, de la disciplina religiosa y el control social,
deviene en una unién rigida que tenderia a polarizar la sociedad ya que
cada vez que son cuestionados los sistemas politicos también lo son los
religiosos. En este tipo de sistema no seria posible la acumulacién de
legitimidad, porque estas no son auténomas entre si.

Pero en el Perti en la segunda mitad del siglo, al entrar en crisis
el dominio oligarquico, no ocurre lo mismo con la Iglesia. Esto se debe
a que se produce una transformacién fundamental en las bases de
legitimidad del poder eclesial. Este adquiere una dimensién religiosa
que resulta de un cambio radical en la ubicacién social de una gran
parte del personal eclesistico, en una renovacion de la relacién social
en términos religiosos por cambios en la definicién de los propios
objetivos religiosos, de la reorganizacién de la institucion en términos
de membrecia comin y cuadros administrativos (laicado y clero), y
capacidad de producir una teologia que le da una nueva presencia a
la Iglesia en la sociedad civil y en el Estado.

Este proceso tiene lugar tanto en Perti como en otros paises de
América Latina. Pero no ocurre ni en todo el pais ni en todos los paises
latinoamericanos. Afecta a algunas comunidades, lugares, &mbitos
eclesiales, pero en el Perd, Brasil y Centro América adquiere una ex-
tensién que es muy significativa.

Este proceso tiene sus raices en la década de los cuarenta, cuando
un grupo de laicos y sacerdotes peruanos —entre los cuales no puedo
dejar de citar a don César Arréspide de La Flor, al P. Gerardo Alarco,
Ms. José Dammert Bellido, P. Felipe Mc Gregor, y por supuesto al
Cardenal Juan Landazuri entre muchos otros— tomaron conciencia del
Perti como problema y tarea, afirmando a la vez su identidad religiosa
y eclesial. Se contintia con una generacién de sacerdotes peruanos
ordenados alrededor de los sesenta entre los cuales destacan Carlos
Alvarez Calderén, Gustavo Gutiérrez, Jorge Alvarez Calderén, entre
otros. Este grupo es diferente al que surgié de la experiencia de 1945
al compartir el gobierno con José Luis Bustamante y Rivero una serie
de personalidades independientes catélicas, que desembocé luego en
la Democracia Cristiana y continué en su variante Popular Cristiana
que influy6 también en un sector del clero peruano diocesano y reli-
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gioso. Entre ambos, los caminos se cruzaron en los inicios pero se
distinguieron en la préctica posterior por su visién de la relacién entre
fe y politica.

El cambio se alimenta con el apoyo misionero de la Post-guerra que
estimula al clero y religiosas de Europa y Norte América a reforzar la
evangelizacion de América Latina ante el peligro del comunismo y el
protestantismo; y se potencia con el encuentro de un pueblo en movi-
miento, con aspiraciones y deseos de liberarse y progresar.

La hipétesis méds comun para explicar los cambios de la Iglesia en
el Perd es que se produjo ;qué? a partir de 1968, con el gobierno militar
de Velasco Alvarado (Astiz, Cotler, Klaiber). Lo légico, es que una
institucién identificada con el poder y con el Estado, cambie cuando
éste cambie, sea cual sea la posicién que éste asuma. Pero la compa-
racién permite ver que esto no es tan automatico. Basta observar los
casos de México, Cuba y Nicaragua, para mencionar revoluciones; y los
casos de Brasil o Chile, para mencionar ex-dictaduras. En todos estos
casos la Iglesia supo oponerse al poder del Estado cuando lo consideré
ilegitimo, injusto, o contrario a sus propios valores religiosos.

Silareligion y la Iglesia adquirieron tanta visibilidad e importancia
durante el gobierno militar de Velasco es porque en las décadas ante-
riores habia adquirido una base propia de legitimidad religiosa, que le
daba un nuevo poder esta vez sobre una base de reconocimiento social
a su labor religiosa. Siendo poseedora de una legitimidad propia,
auténoma de la del Estado, se podia apelar a la religién o a la Iglesia
como respaldo legitimador en un caso en el que el poder politico se
situaba fuera de la constitucionalidad.

Estamos hablando entonces de poderes diferentes, de bases de
legitimidad diferentes, de una relacién de interlocucién que no se habia
producido antes. Y no se trata sélo de una diferenciacién de esferas o
sistemas de accién, como diria Parsons, sino de la produccién de iden-
tidades nuevas, de capacidades de integrar a otros, del surgimiento de
conflictos entre campos antes armoniosos vividos asi subjetiva y obje-
tivamente.

En las décadas de 1960 y 1970 la Iglesia extendi6 su actividad
evangelizadora a las zonas rurales, mineras, industriales, urbano-po-



Iglesia y sociedad en el Peru 387

pulares, andinas y amazoénicas. Por eso hace diez afios que venimos
celebrando las bodas de plata de la presencia de nuevas Congregacio-
nes religiosas extranjeras en el Perd®, que llegaron a instalarse en Puno,
Pucallpa, Cajamarca, Huacho, Sicuani, Ayaviri, Iquitos, Cuzco, La Oro-
ya, Tarma, Chiclayo, Trujillo, Chimbote, etc. Y en los Pueblos Jévenes
de Lima, donde al invadir se separaba un lote para la comisaria y para
la iglesia en lo que podria algtin dia ser la Plaza de Armas.

Es decir, la Iglesia Catélica eché nuevas raices en tierra peruana,
y estableci6 nuevas relaciones sociales con el pueblo peruano a quien
encontré pobre, pero creyente, es decir, con esperanzas y animo de
lucha.

También reorganizé su estructura, creando nuevas jurisdicciones
eclesidsticas (Prelaturas como las de Sicuani, Ayaviri, Juli, Chuqui-
bambilla, en el sur Andino y Chimbote en la costa), y siguiendo los
lineamientos del Concilio reorganizé las parroquias creando instancias
de coordinacién entre ellas en los Hamados decanatos y vicarias. Cori
esto cambi6 las relaciones internas, “democratizandolas” sin proponér-
selo, al abrir canales de participacién a los creyentes. Se abrian otras
alternativas al puro consumismo o clientelismo religiosos, al puro deber
y obediencia en la relacion de membrecia para pasar a participar y
asumir responsabilidades.

Se centralizaron mds sus instancias de consulta, creando zonas y
asambleas consultivas regionales, que comunicaron internamente a la
nueva membrecia en todos los estamentos. La Iglesia tiene una orga-
nizaciéon muy descentralizada, en la que cada Obispo es la méxima
autoridad en su territorio; por eso el cambio importante era que bus-
caran instancias de coordinacién y centralizacién, lo que lograron con
la formacién-de un Secretariado de la Conferencia Episcopal en los afios
setenta. Con esto se reforzaba la conciencia de ser Iglesia peruana, e
indirectamente la de ser peruanos.

6. Hay el grupo de las que llegaron en el Siglo XVI o un poco més tarde, como son
los Dominicos, Mercedarios, Agustinos, los Jesuitas. Pero las nuevas forman otro
grupo importante, como los Marianistas y los Maryknoll de Estados Unidos, que
llegaron este siglo, o los Columbanos de Irlanda y Reino Unido, los Oblatos de Maria
Inmaculada, los Padres Misioneros Extranjeros, y los San Viator de Canada. Y las
congregaciones de religiosas mujeres que llegaron paralelamente o fundaron con-
gregaciones en el Pert.
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Otro cambio muy importante es la presencia de intelectuales cris-
tianos en la sociedad que actiian en el campo de la cultura y de la
politica, y por otro lado los que en la iglesia elaboran una teologia, lo
que puede ser tomado como un signo de autonomia religiosa si como
dice Weber tarito en las iglesias occidentales como orientales, “el maxi-
mo desarrollo de la teologia ocurrié donde una organizacién poderosa
de sacerdotes tuvo la mayor autonomia de las autoridades politicas”.

En 1968 se present6 por primera vez la Teologia de la Liberacion
de Gustavo Gutiérrez, que dio el nombre a toda una corriente de
reflexion teolégica que surgia en toda América Latina cuyo tema central
es la opcién por los pobres como sujetos en un proceso de liberacién
que busca un desarrollo humano pleno. Luchando contra la pobreza,
tanto los pobres como los no pobres, reconocen la fraternidad en la
responsabilidad del otro y pueden entrar en un proceso de liberaciéon
que haga posible el encuentro con Dios. Una novedad de esta reflexién
es que se propone como tarea a todo cristiano, ampliando en la esfera
de la reflexién teolégica también la convocatoria y la participacion.
Finalmente cabe sefialar solamente, la importancia de un estilo de vida
propuesto desde la comunidad cristiana, fundamentado religiosamente
y llevado a la practica.

Si este dinamismo estaba presente en la religion y en la Iglesia, no
era menos el dinamismo social y politico en la sociedad peruana. Pero
de dar cuenta de ello se han encargado los otros articulos de este libro.
La Facultad de Ciencias Sociales nacié en un momento de grandes
cambios sociales, procesos de urbanizacién, movimientos campesinos,
mineros, sindicales, etc. que produjeron aperturas politicas, reformas,
crisis, reacciones, etc. materia de nuestros estudios. S6lo recordaré que
en estas décadas habldbamos de lo popular, sus organizaciones, mo-
vimientos, cultura e identidades y con este concepto ddbamos cuenta
de algo muy concreto que existia como sentimiento colectivo, y se
imponia con la fuerza de los hechos sociales. El catolicismo, como
religion y como Iglesia aprendi6 y contribuyé grandemente en todos
estos procesos.

En la segunda mitad del siglo, en el Perti se encontraron la Iglesia,
la sociedad civil y el Estado como interlocutores nuevos que estable-
cieron nuevas relaciones sociales, reforzando o trabando sus mutuos
dinamismos que desarrollaron fuentes auténomas de energia y poder.
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3. MIRANDO EL PRESENTE Y EL FUTURO DE ESTA RELACION

En los afios ochenta, la importancia de la religién y de la Iglesia
Catolica en Centro América, las comunidades cristianas en Brasil, la
teologia de la liberacion en Brasil y Perd, los derechos humanos en
Chile y Perti; y la importancia de la religién musulmana y del Islam
en Irdn; y la de los nuevos movimientos religiosos libres —llamados
también sectas— en Centro y Sur América llamaron nuevamente la
atencién sobre la religion y sus posibilidades de accion en el mundo
contemporaneo en distintos sentidos.

a) Los afos dificiles

En el Perti eran afios muy dificiles para la sociedad, la politica y
la religiéon. Los nuevos interlocutores que acabamos de presentar en-
traban nuevamente en intensos procesos de cambio que también trans-
formaran sus relaciones nuevamente.

Los problemas mas grandes han surgido de la crisis econémica y
de la violencia politica. Estas golpearon y desarmaron el mundo po-
pular, poniéndolo la primera, en una situacién de emergencia, y la
segunda en estado de desorganizacién. Los pobres tuvieron que enfren-
tar los mayores desafios de sobrevivencia y defensa de la vida a la vez.
La crisis ideolégica ademads los dej6 sin intelectuales mientras que se
cuestionaba duramente la misma existencia de lo popular como iden-
tidad colectiva.

En la politica es de principal importancia tomar en cuenta el cambio
de régimen, y el nuevo comienzo de la democracia después de once
afios de dictadura. Esta vez la legitimidad del régimen no estaba en
cuestion y lo que se necesitaba era reconstruir sus propias bases de
legitimidad democratica. Esto no era tan facil pues las instituciones de
la democracia debian volver a funcionar, encontrandose anquilosadas
y distantes de las grandes mayorias populares recién incorporadas a
la sociedad civil pero sintiéndose ajenas al Estado.

En la Iglesia Catdlica se produjo una reaccion interna frente a los
cambios mencionados en el acapite anterior, dando impulso a un nuevo
movimiento religioso de corte tradicionalista llamado Sodalitium
Christianae Vitae, causando divisiones y diferenciando posiciones in-
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ternamente. Junto a éste se desarrollaron muchas otras corrientes de
renovaciéon modernizantes, como los movimientos carismaticos, o los
neocatectimenos, y se probaron muchos tipos de pastoral diferentes?,
dando lugar a un nuevo momento de diferenciacién interna en la que
surgen una pluralidad de opciones.

Aparecieron también otras iglesias y denominaciones algunas cris-
tianas y otras para-cristianas. Esta presencia ha sido tardia en el Perti
si lo comparamos con el resto de América Latina donde ingresaron a
comienzos de siglo. Salvo la Iglesia Adventista que entr6 al Perti por
el Sur Andino en esa época, las demaés intensifican su labor alrededor
de 1980, habiendo hecho sus primeros contactos en las dos décadas
anteriores. El ntimero de iglesias y denominaciones es muy grande, su
ritmo de crecimiento es considerable, pero la cantidad de personas que
reunen es pequefia en términos absolutos. Hay mucha rotacién entre
una denominacién y otra, no sabemos el tiempo de permanencia en
ellas. Algunas son iglesias en etapa de mision, con personal extranjero;
otras ya se han establecido y cuentan con personal local o asignado
permanentemente al Perd. Estas iglesias y denominaciones también se
relacionan con la sociedad peruana. Con personas y con grupos e
instituciones. Algunas son de corte evasivo, otras, orientadas a este
mundo, hasta el punto de entrar en la politica institucionalmente (como
los evangélicos, o los israelitas)

Pero también adquirié mayor aceptacion y atencién la religiosidad
popular, muchas veces al margen de la Iglesia, con gran independencia
y creatividad. En este campo, la participacién de todos los creyentes
es posible y hay lugar para una organizacién voluntaria y auténoma
de la jerarquia. Ac4 también hay cambios, en la interpretacién del
sentido del propio culto, en la relacién con los migrantes, con otras
festividades, etc. Hasta ahora se ha estudiado mucho la religiosidad
popular como fenémeno cultural, pero muy poco como fenémeno
religioso y menos en su dimension institucional.

7. Pero hablar de pluralidad no es lo mismo que hablar de pluralismo. Este tdltimo
implica una actitud de didlogo y reconocimiento del otro, que se encuentra presente
en algunos de estos grupos de corte moderno, pero no en todos ellos ya que algunos
mads bien reaccionan con una actitud de desconfianza e incomprension.
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b) Los nuevos desafios

En la actualidad, la relacién entre religién y politica se hace mas

compleja por los cambios y nuevos procesos de diversificaciéon que
tienen lugar en las iglesias, la sociedad y el Estado. Entre los desafios
para el futuro estard el de renovar o recrear distintas formas de pre-
sencia y relacién que se ha desarrollado en estos afios.

Una presencia interlocutora o profética. Un resultado de la experiencia
de una nueva relacién entre religién y sociedad, en el &mbito de
la sociedad civil y del Estado es que se mantiene la autonomia de
laIglesia Catélica y se recupera el espacio de la accién religiosa para
ella y para otras iglesias y denominaciones.

Un papel de mediacion y articulacion. Como interlocutora con iden-
tidad propia, la institucién religiosa y las personalidades ligadas
a este &mbito, tienen una gran capacidad de moverse verticalmente
atravesando los diferentes estratos y clases sociales, y horizontal-
mente, vinculando grupos, organizaciones, regiones. Fuertemente
respaldada en su organizaciéon nacional e internacional esta ca-
pacidad de integrar a una identidad o de convocar a acciones a su
membrecia y a otros, es una de las bases de su nueva legitimidad.
¢En qué términos intervendra ésta en las nuevas relaciones que se
den entre religion y sociedad? Recordemos que la nueva diversidad
incluye el regreso de posiciones autoritarias y verticales junto a las
modernas e instrumentales, sin que hayan desaparecido las
participativas y liberadoras.

Mantener presencia piiblica y significacion en la vida cotidiana. La
apertura del marco institucional democratico permitié que dismi-
nuyera la importancia de la Iglesia Catélica en la escena ptblica,
como vocera o metliadora de grupos en conflicto. Pero su presencia
fue reclamada en torno a dos problemas: la seguridad alimentaria
y lareproduccién dela vida y, la seguridad de la vida y la bisqueda
de la paz. Su nuevo asentamiento en medio de la vida cotidiana
de las mayorias del pais, la hace cercana y accesible a sus deman-
das, y sunueva legitimidad religiosa, la hace un vocero valido ante
las autoridades y la opinién ptiblica. Asi, su presencia en el &mbito
publico y privado se retroalimenta y le da una ubicacién especial
en la sociedad.
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Esto no es tan claro para las otras iglesias, que se asientan a nivel
de la vida privada, y en el terreno subjetivo. Muchas no tienen
interés en lo que ocurre mas all4 del &mbito familiar que ellas tocan.
Otras, quisieran tener mayor presencia. Tendran que hacer su
camino.

—  El pluralismo. Es el desafio mas novedoso en la sociedad y en la
religién. En la sociedad, porque de una época de polarizaciones
sociales y politicas se quiere entrar a una practica mas democratica
que exige pluralismo, respeto mutuo, tolerancia, negociacién,
bisqueda de consensos, etc; sin desconocer las diferencias y los
conflictos de intereses existentes. Y en la religién, por la presencia
de varias denominaciones cristianas, y algunas religiones no
cristianas. El ecumenismo, que es el movimiento religioso que
sensibiliza a la necesidad de acercar a las iglesias separadas, acep-
tando cierta diversidad, no ha tenido mucho éxito, y tiende a ser
eclesiocéntrico. El pluralismo es dificil de practicar internamente,
mas dificil atin con otras denominaciones. Estamos ante un ver-
dadero desafio, para unos y otros.

- Una posicién ética y prictica. La religién no sélo se piensa, sino se

practica y se vive. Exige coherencia al menos como aspiracion y
objetivo de la vida religiosa. Por eso no puede reducirse a normas
y deberes impracticables, o a recordar valores que no se exigen en
la préactica. Ni puede ser una préctica de la caridad, que calla ante
valores y decisiones politicas que la niegan.
Ante los valores neo-liberales que ganan hegemonia, las religiones
pueden quedar nuevamente relegadas a un papel de salvadoras de
“almas”, de agencias de caridad para los “cuerpos”, de consolado-
ras de los excluidos, de voz de los que no tienen voz, manteniendo
asi una autonomia irrelevante, como la que dio pie a las teorias de
la secularizacién de principios de siglo. Muchas tendran esto como
objetivo, y su ayuda sera invalorable. Pero para la Iglesia Catdlica
y para las grandes religiones, dar testimonio de su Palabra y Verdad,
supone hacer uso de su libertad para poner en préctica su identidad
y construir nuevas relaciones sociales de evangelizacién en un
mundo en transformacién.
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Comentario de Jeffrey Klaiber SJ

Los dos ponentes han presentado un cuadro muy completo del
panorama religioso del Pert a fines del siglo XX, con una proyeccién
hacia el siglo XXI. Mi tarea consistird en cuestionar algunos puntos y
llenar algunos vacios. Me parece que la visién que ha presentado el P.
Marzal acerca del impacto permanente del Concilio Vaticano II es
demasiado optimista. El P. Marzal reconoce que ha habido un cambio
conservador en la Iglesia a partir del pontificado de Juan Pablo II, no
obstante afirma que las ensefianzas del Concilio “siguen cambiando
lentamente el rostro del catélico medio”. En general esta afirmacion
parece exacta. Pero habria que notar que el Concilio, entendido no
meramente como una reforma externa, sino mas profundamente un
cambio de mentalidad, apenas ha llegado a ciertas di6cesis del Perti
(Abancay, Canete, Chiclayo) y en otras ha sufrido una marcha atras
(Cusco). El P. Marzal se refiere a la Conferencia Episcopal de Santo
Domingo (1992) como un ejemplo de una Iglesia “abierta”... Casi todos
los observadores de una linea moderada estan de acuerdo que Santo
Domingo representé mas bien un paso atras en la historia contempo-
réanea de la Iglesia latinoamericana, sino una conferencia de Iglesia
romana que se realizé en América con la participacién de latinoame-
ricanos.

En otras areas, el P. Marzal se refiere a la “superacién de la polé-
mica religién-ciencia” como un logro definitivo. Otra vez, tomando en
cuenta la compleja y variada realidad social del Perd, seria necesario
matizar esa afirmacién. Podemos decir que esa vieja polémica se ha
superado sélo para alguna élites intelectuales formadas en el mundo
del humanismo catélico. Pero para la gran masa universitaria, con una
formacién religiosa minima, y desde luego para los centros académicos
evangélicos de corte fundamentalista, todavia existe y existird durante
mucho tiempo una barrera infranqueable entre ciencia y religién. De
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la misma manera se puede cuestionar hasta qué punto la modernidad
o la postmodernidad han llegado al Pert. En realidad, se podria dividir
a los peruanos en las siguientes categorias segiin su formacién intelec-
tual y cultural: premodernos, modernos, y postmodernos. La prolife-
racién de las sectas, por ejemplo, seria evidencia de una mentalidad
premoderna.

La ponencia de Catalina Romero enfatiza mas bien la evolucién de
la Iglesia Catoélica como institucién, asi como sus relaciones cambiantes
con el resto de la sociedad. Me parece que su analisis de una Iglesia
cada vez mds auténoma e independiente del poder es bastante exacto.
Tocando un tema importante de los afios sesenta en adelante, seria
interesante hacer la pregunta: a la luz de la postmodernidad, ;a dénde
va la teologia de la liberacién? o bien, ;ha llegado a su fin?

Quisiera agregar algunos puntos no mencionados directamente
por los dos ponentes. Los dos hicieron referencia a ciertas nuevas
realidades de la Iglesia institucional, y entre otras, el viraje conservador.
Seria interesante afiadir tres otras facetas. En primer lugar, ha habido
un notable incremento de vocaciones, masculinas y femeninas. Los
seminarios de la Iglesia estan repletos. Esta si es una novedad. ;Refleja
el fin de la crisis de la etapa postconciliar, o bien, la crisis de la post-
modernidad? En segundo lugar, parece que estamos llegando al fin de
la etapa del predominio del clero extranjero del primer mundo. Vienen
cada vez menos sacerdotes de Espafia o de los Estados Unidos, aunque
si ha habido un aumento de misioneros de las regiones de Europa no
afectadas por el Concilio, como Polonia. En cambio, en tercer lugar, se
nota una presencia cada vez mayor de religiosos y religiosas del resto
del tercer mundo: la India, las Filipinas, Japon, Corea, etc. Y cada vez
mas los peruanos estan saliendo como misioneros hacia el resto del
tercer mundo.

Al finalizar este siglo, se puede preguntar si el cuadro religioso es
optimista o pesimista. 5i por “optimista” se entiende que los peruanos
siguen siendo muy religiosos, ésta parece ser una verdad que los dos
expositores han subrayado. Inclusive se puede hablar de la existencia
de una “religién entusiasta” entre catélicos de ciertos grupos como el
movimiento carismatico o el neocatecumenado. Pero el cuadro también
es “pesimista”: como lo ha notado especialmente Catalina Romero, no
existe un ambiente favorable al pluralismo religioso. Las nuevas reli-
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giones no catdlicas han agravado la crisis cultural que separa a los
peruanos. Y dado el grado de militancia de mucho de estos grupos no
parece que va a haber mucho didlogo en el futuro inmediato. Final-
mente, ninguno de los dos expositores han intentado (no era su tarea)
dar un nombre a la nueva época en que nos encontramos. Tal vez
podemos llamarla la época del “populismo religioso”, porque hoy en
dia existen distintas corrientes religiosas, dentro del catolicismo y fuera
de él. Hay un poco de todo para todos. Esta observacién nos hace volver
al esquema de pesimista-optimista. Desde un punto de vista pesimista,
la ampliacién de espacios dentro del catolicismo, y la aparicion de
grupos conservadores y hasta sectarios, asi como la proliferacion de las
sectas no catélicas, ha convertido la religién en el Perd en un campo
fértil para la demagogia religiosa. Pero hay un lado optimista: los
sacerdotes y religiosas, asi como los pastores evangélicos, seran obli-
gados en el futuro a ser més pastorales y mas creativos para llegar a
los fieles. Ellos ya no son clientes fijos, sino personas en bisqueda que
no tienen por qué quedarse en una sola tienda para:siempre.



