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IMAGINARIOS NACIONALES, MESTIZAJE
E IDENTIDADES DE GENERO:
APROXIMACION COMPARATIVA SOBRE
MEexico Y PERU

Narda Henrigunez

1. INTRODUCCION

En este texto nos interesa explorar la etnicidad y el
género en los imaginarios nacionales desde una perspectiva
comparativa.! Si bien los procesos historicos concretos de Perti
y México son diferentes, también es cierto que compartimos
una matriz cultural que estructura de algin modo nuestras
identidades; por los menos en los campos del quehacer politico
y académico se pueden reconocer caminos paralelos —como es
el caso de losindigenistas—. La perspectiva comparativa serd en
este caso un recurso no para forzar larealidad, sino para forzar
la imaginacién y aventurar algunas proposiciones.

Identificar los aspectos fundantes de los imaginarios
nacionales nos conducira por dramas histéricos y tradiciones

! Este texto resulta del estimulante intercambio que sostuvimos con el Dr.

Steve Stern durante 1996 en el marco del Seminario sobre Poder y
Género, que dirigié en la Universidad de Wisconsin; a ély sus estudiantes
debo las proposiciones de la primera seccién. La versiéon que aqui
ofrecemos se ha ampliado considerablemente, agradezco las sugerencias y
el continuo interés de Steve Stern, asi como los comentarios de Erika
Busse, Eloy Neiray Catalina Romero.
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culturales comunes a las naciones latinoamericanas, pero tam-
bién nos mostrara la necesidad de estudiar el modo particular
en que cada nacién reelabord la experiencia histérica y tales
tradiciones. Abordamosesta tarea como una lectura exploratoria
sobre los rastros del pasado en el presente —los imaginarios y
las subjetividades—.

Las interrogantes fundamentales que se plantea la hu-
manidad sobre la vida no se limitan a su dimension material y
racional. Todasociedad humana tiene una dimensioén imagina-
ria, fundamental para “la emergencia de toda cultura y hace
posiblela auto-representacion de las colectividades humanas, el
sentido de laidentidad y la percepcion de su lugar en el mundo”,
segin Castoriadis.? Nos parece particularmente relevante esta
perspectiva porque —como sefiala Chanady— la significacion
imaginaria, aunque es una esfera especifica del comportamiento
humano, esta imbricada con otras esferas —de lo racional y lo
percibido—, de tal modo que no se pueden disociar en la
practica, por ello, “el mundo material no puede ser compren-
dido fuera de las significaciones que conlleva” (1997: 5).2

Los latinoamericanos nos hemos apropiado de un modo
u otro de la tradicién de la Revolucién Mexicana, sobre todo
en lo que concierne al modo en que esta significo una reconci-

? La significacién social imaginaria, segiin Castoriadis, informa toda
institucién social, asimismo hay significaciones sociales imaginarias
centrales que se constituyen en principios organizadores de complejos
sistemas simblicos (Castoriadis 1983).

> Sin embargo, debemos reconocer que en el mundo contemporaneo
existen otros mecanismos de accién simboélica y de creacibén de principios de
visién del mundo. Pierre Bourdieu alude al papel de 1a TV en la produccién y
re-elaboracién de sentidos en una publicacién que retine tres conferencias
sobre el tema, Sur La television (1996); este es el caso de los medios masivos
de comunicacién, y de modo especifico de la televisién, que inciden en los
referentes culturales de las nuevas generaciones. Sin embargo, los viejos
temas de la humanidad —como el racismo, el sexismo, los nacionalismos—
siguen presentes en el horizonte del préximo siglo y, por tanto, en la vida
cotidiana del futuro.
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liacién con el pasado de nuestras naciones y de nosotros
mismos, y en la medida en que este pasado se logro proyectar
—hacia mediados del presente siglo—en un futuro prometedor
encarnado en un mexicano mestizo. (Qué relacion hay entre
nuestras percepciones de sentido comun y los factores fundantes
de los imaginarios nacionales en nuestras sociedades? ¢Por qué
tomar como referencia el caso mexicano —dificilmente compa-
rable con procesos sociales y culturales de otras naciones
latinoamericanas—? ¢Qué relevancia pueden tener los c6digos
de género en este marco general de analisis sobre identidades
nacionales y cultura politica? Estas son algunas de las preguntas
preliminares que queremos dilucidar.

Los estudios de género y los estudios sobre mujeres han
llamadolaatencion sobre las subjetividades, la vida cotidianay
los modos en que los codigos y arquetipos de género estan
presentesen el funcionamiento institucional y en lasrelaciones
de poder real y simbdlico; es sobre esto (ltimo que indagare-
mos en este texto. Las nociones de género aluden al proceso
complejo de construccion de identidades en base a la diferencia
sexual entre varones y mujeres, que resulta de la interaccién
entre lo psiquico, lo biolégico y lo sociocultural.®

En lo que atafie a los imaginarios nacionales, estos se
construyen a partir de diversas representaciones, entre ellas, las
que de si mismos tienen los intelectuales, pero también los
modelos que quieren proyectar las élites dominantes, los mitos
y tradiciones, lasreelaboraciones y representaciones de sentido
comn de las gentes. Segtin las tradiciones politicas e intelectua-
les, encontraremos que en algunos paises las visiones parciales
o totalizantes que se han impuesto pueden haber dado lugar a
debates intensos en coyunturas especificas; pero el zempo de los

+  Este proceso tiene repercusiones de orden personal y colectivo, y ha dado

lugar a numerosos debates que aqui no podremos abordar. Para una
introduccién al tema se pueden consultar los textos de Scott (1990) y De
Barbieri (1996).
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imaginarios no es el #empo de las coyunturas: esla temporalidad
histérica de sedimentacion de la memoria colectiva. Los imagi-
narios y los metadiscursos sobre la tradicidn y futuro de las
naciones, las inquietudes sobre el caracter de los pueblos y el
futuro de la humanidad, han estado presentes en todas las
culturas. Entre las naciones latinoamericanas estos han sido
temas privilegiados por los intelectuales mexicanos; las indaga-
ciones sobre /o mexicano nutren el arte y la literatura, los estudios
histéricos y antropolégicos.

¢Qué papel juega laRevolucién Mexicana en todo ello?
Otras revoluciones triunfantes se han sucedido en Ameérica
Latina, pero, qué duda cabe, la Revolucion Mexicana marcé
una era en el continente respecto a su caracter nativo indigena
en momentos en que los paises con tradiciones culturales
prehispanicas fuertes se debatian en repiblicas fragiles y siste-
mas politicos desarticulados.

El nacionalismo mexicano no chocaba con otros nacio-
nalismos o chauvinismos latinoamericanos puesto que su en-
frentamiento era con el coloso del norte, los Estados Unidos.
Ademas, la Revolucién Mexicana cristalizd en un Estado
estable y cohesionador aunque los mecanismos de integracién
social que promovié sean ahora fuertemente cuestionados.
Paraefectos de este texto nosinteresa subrayar que la intelectua-
lidad mexicana reconoce —mas alla de sus dlscrepancms— que
el imaginario nacional de /& mexicans, construido en la primera
mitad de este siglo, coincidia con el sentimiento popular.

El mestizaje es un eje de la trama cultural de muchas
naciones, en algunas de las cuales se constituye en referente
comun de identidad —como en el caso mexicano—, en otras es
denigrado —como en el caso peruano—. ¢Cémo se vinculan
estas significaciones sobre el mestizaje —o la hibridez para
otros— con las realidades materiales y sociales?, ¢como se
elaboran y re-elaboran los significados del mestizaje en la
cultura e historia peruanas?, sera un tema a rastrear.
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Revisar las ideas de autores como Paz (1950) y Bartra
(1987) nos permitira ilustrar como desde muy temprano la
etnicidad y el género estan presentes en los arquetipos y mitos
que forman parte del imaginario nacional mexicano. No se
trata de modo alguno de textos marginales al debate o al
discurso nacional, se trata de obras y autores obligados en la
literatura y ciencias sociales mexicanas, que nos hablan por
ejemplo del trauma de la conguista, de figuras histéricas y miticas,
como la Malinche, vigentes en las sensibilidades de los mexica-
nos. Otros autores nos introduciran a personajes miticos de la
Revolucion Mexicana como Pancho Villa (O’Malley 1986,
Stern 1995).

Aunque los imaginarios no explican unidimensional-
mente los comportamientos individuales de las personas, nu-
tren las culturas politicas, el sentido comtn y las orientaciones
valorativas. Por ello, interesa explorar los cddigos de género y
etnicidad implicitos en ello. Esto es lo que hace Steve Stern en
un estudio sobre México colonial donde muestra la relacién
entre los codigos del poder y del género y los modos de
negociacion y re-elaboracion. Si bien el paternalismo y el
patriarcalismo caracterizaron las relaciones de poder y de
género en Ameérica colonial, es necesario tomar en cuenta los
estudios etnograficos e historicos sobre las dinamicas de género
locales en los que se da cuenta de los espacios y modalidades de
negociacién. El autor también nos alerta respecto a algunas
posiciones feministas de los afios 70, que aplicaron mecanica-
mente los esquemas del patriarcalismo y que adscribieron los
mismos desempenos y practlcas avaronesy mujeres de diversas
clases sociales y regiones o épocas historicas.

Por otro lado, abunda la literatura que en Ameérica
Latina se refiere al modo en que el trauma de la conguista incide en
laestructuracién de las identidades de género; especificamente,
abunda el complejo machismo/marianismo que sintetizaria un
principio ordenador de las relaciones y las identidades de
género (Stevens 1977, Palma 1990, Montecino 1995). Montecino
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pone el acento en que el trauma de la conquista resulta en la
ausencia de una figura paterna; asimismo, identifica la cultura
mestiza y el marianismo como un wmiversal en la tradicién
latinoamericana.® Estos trabajosaluden a estos temas principal-
mente en términos de los imaginarios. Otra linea de trabajos
insiste en la heterogeneidad de modelos de referencia respecto
alafigura paterna (Sara Lafosse 1995), 0 en la necesidad de tener
en cuenta las multiples tradiciones culturales que en algunos
paises configuran lo femenino y lo masculino (Fuller 1995).
Investigaciones recientes informan ademas sobre el impacto de
la modernizacién y la globalizacién en la estructuracién de los
sistemas de género en el mundo contemporaneo y la amplia-
cién de opciones en la constitucidn de los sujetos; esto incide
sobre todo en los procesos de autoafirmacién individual y en
los modelos de referencia personal y familiar.

Tomando en cuenta las anteriores anotaciones, debe-
mOoSs precisar que en este ensayo centraremos nuestra atencion
en los imaginarios —en tanto significaciones del mundo real o
percibido, y como auto-representacién de una colectividad—.
Eneste nivel de representacion colectiva nos interesa identificar
el papel que juegan lasdimensiones étnica y de género. Asimis-
mo, en tanto que los imaginarios son parte del bagaje cultural
de los individuos, nos interesa explorar como se resuelven las
tensiones que producen el encuentro de diversas tradiciones
culturales, normas y convenciones sociales y la vigencia de
dichos imaginarios en la vida cotidiana actual, de modo especi-
fico, en el caso de México, nos referimos al mestizaje y las
representaciones de género en la construccién nacional.

®  Sobre este tema han escrito no solo feministas sino académicos varones y

mujeres en México y Chile. Roger Bartra menciona, por ejemplo, que
Dolores Sandoval afirma que el “mexicano es un pueblo sin padre”, en el
texto “El mexicano: psicodindmica de sus relaciones familiares” (1988).
Bartra afiade que afirmaciones temerarias como estason parte de “un lugar
comin en la cultura nacional mexicana” (1996: 187).
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En el caso peruano hemos revisado varios textos que
provienen de la literatura y las ciencias sociales referidos a la
cuestion indigena, el mestizaje y la etnicidad. A diferencia de
Meéxico, no encontramos textos paradigmaticos sobre lo perua-
no, pero si significativos debates entre historiadores. Por otro
lado, no se abordan, de modo explicito, los nexos entre las
convenciones de género y los imaginarios nacionales. A conti-
nuacion resefiamos algunos de estos debates y proposiciones.

2. DIALOGANDO CON MEXICO

Octavio Paz y Roger Bartra® provienen de tradiciones
intelectuales y politicas diferentes pero coinciden en poner en
relieve el papel de la intelectualidad de mediados de siglo en la
construccién del imaginario nacional, de /b mexicano. Los eventos
politicos marcan la historia y la historia marca la vida de las
personas, por ello, tanto Paz como Bartra encontraran en la
historia y en su dinamica, lasinquietudes y los sentimientos de
los mexicanos expresados en sus mitos e imaginarios. La
sociedad mexicana pasaba también por cambios acelerados
sobre los que era necesario dar cuenta; las élites mexicanas
asistian en los cuarenta y cincuenta a las masivas migraciones a
la ciudad capital y el consecuente miedo y desconfianza con
respecto a las masas pauperizadasy la violencia que ello podia
suscitar.

En Meéxico, como en otras partes de América colonial,
la independencia significo cortar los lazos politicos que nos
unian con Espafia; pero es con la Reforma, a mediados del siglo

¢ Se trata de dos libros paradigmaticos en las letras mexicanas. La primera

edicién del texto de Paz fue publicado en 1950, aqui usaremos una edicién
reciente que incluye Postdata (1969) escrita luego de los sucesos de 1968, y
una conversacién con Claude Fell, “Vuelta al Laberinto de la Soledad”
(1975). Todas las referencias bibliograficas de Paz se remiten a esta edicién
de 1994. En el caso del libro de Bartra, este fue escrito entre 1987 y 1988,
y laedicién que aqui citamos es de 1996.
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pasado, que en México se desencadena un proceso de fundacién
de un nuevo Estado. La independencia de las colonias espafiolas
esta atravesada de las tensiones internas entre el pueblo y las
clases dominantes nativas. Estas no son capaces de poner en
marcha una sociedad moderna, sino que contribuyen en mu-
chos casos a su desintegracién. Paz sefiala al respecto que las
Reptblicas se basan en mentiras constitucionales.

La Reforma es considerada como la verdadera ruptura
con la sociedad colonial y sobre ella se sientan las bases de la
nueva sociedad mexicana. De esta manera, la Reforma consu-
ma la Independencia otorgandole significacion puesto que
plantea el examen de las bases de la sociedad mexicana y de los
supuestos histéricos y filosoficos en que se apoyaba. Con la
Reforma, Juarez y su generacion desencadenan un proceso de
fundacion de un Estado nuevo. Esta tarea concluye —segin
Paz— en una triple negacion: la de la herencia espafiola, la del
pasado indigena y la del catolicismo. La Constitucién de 1855
y las Leyes de Reforma son la expresién juridica y politica de
ello y promueven la destruccién de dos instituciones que
representaban esa herencia: lasasociaciones religiosas y la pro-
piedad comunal indigena.

A la vez, la generacién de 1857 afirmaba algunos
principios: se sustituia el principio jerarquico de la colonia por
el de la zgualdad de todos los mexicanos ante la ley. La Reforma
es un proyecto liberal de una minoria nativa e intelectual. Al
fundar México sobre una nocién general del hombre, y no
sobre su situacion real y concreta, sefiala Paz, “se sacrificaba la
realidad a las palabras y se entregaba a los hombres de carne a
la voracidad de los mas fuertes” (1994: 140).

Octavio Paz sentencia al respecto que : “La Reforma es
lagran Ruptura con laMadre. Esta separacion era un acto fatal
y necesario, porque toda vida verdaderamente auténoma se
inicia como ruptura con la familia y el pasado. Pero nos duele
todavia esa separacién”. El nuevo Estado no estuvo conforma-
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do por indios, criollos o mestizos, sino por “hombres a secas”.
De este modo —agrega el autor— el mexicano y la mexicanidad
se explican por la “ruptura y la negacidon”, asi como por la
blsqueda de un modo de “trascender la soledad” (1994: 96).

LaReforma niega que “la nacién mexicana, en tanto que
proyecto historico, continte la tradicién colonial”. Esta nega-
cibn estaria presente en el sentido comtn del mexicano, y se
expresaen el desarraigo. Masalla de quienes postulan corrientes
indigenistas Pazafirma que el mexicano no quiere ser indio, ni
espafiol, y “no se afirma en tanto que mestizo, sino como
abstraccién: esun hombre. Se vuelve hijo de la nada. El empieza
en si mismo” (Paz 1950: 96).

La negacién del pasado como la negacién de la Madre
estan asociadas, segin Paz, ala permanencia de figuras histéricas
de la Congquista como la Malinche y Cortés. Este es uno de los
conflictos secretos no resueltos que el autor se propone descifrar para
comprender los sentimientos de los mexicanos y para mostrar
el México enterradoy vivo que esta detras de los mitos y arquetipos
de los mexicanos.

LA MALINCHE Y LA NEGACION DEL PASADO

LaMalinche o Malintzin fue entregadaa Hernan Cortés
entre un grupo de veinte mujeres como parte de los regalos que
los indigenas derrotados en las costas de Tabasco ofrecieron al
conquistador. Mujer de gran belleza, fue bautizada como Dofia
Marina. Aunque ella colaboré con los espafioles como un acto
de rebeldia contra el despotismo de los tenochcas, laMalinche ha
pasado a la historia como #raidora a su patria, aun cuando la idea
de patria no hubiera podido aplicarse a la época. Ella fue
entregada como regalo, pero encarna en la memoria histérica
laviolacion de la Conquista. Se trata de una violacién en sentido
historico y carnal de las mujeres indias por el conquistador
espafiol. La Malinche se constituyd en el simbolo de la entrega. De
este modo, los hijos de la Madre violada, los hijos de la
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Malinche, son hijos de la violacién. El mexicano contempora-
neo al rechazar el malinchismo esta rechazando el pasado, pero
también se cierra al exterior. La Malinche tuvo un hijo con
Cortés que muere combatiendo a los moros en Espafia, pero
Cortés dejara pronto a la Malinche casandola con otro de sus
capitanes.

Las distorsiones de la historia van configurando los
elementos de una Aistoria secreta que Paz intenta descifrar en su
libro E//laberinto de la soledad. En el capitulo destinado a los Agos de
la Malinche anota la extrafia permanencia de Cortés y de la
Malinche en la sensibilidad de los mexicanos. Paz recoge, a su
vez, tradiciones previas y escritos de otros intelectuales que
afirman que el mexicano, al repudiar a la Malinche-Eva Mexi-
cana, “rompe sus ligas con el pasado”, reniega de su origen, y
“condena en bloque, toda su tradicion” (Paz 1994: 95).

A la vez que recibe a las mujeres indias como regalo,
Corteés entrega la imagen de la Virgen con su hijo en brazos,
invocando a los indigenas para que abandonen el culto a los
idolos nativos. Este intercambio simbdlico y carnal vincula
virgenes-madres-violacién, intercambio que dio origen, por un
lado, a una estirpe de mestizos y, por otro, a una apropiacion
de la Virgen, no como Madre de Dios, sino como Diosa-Madre
y, por tanto, fue asimilada en los antiguos cultos a la diosa de
la tierra para luego aparecer como Virgen india y morenaenla
imagen de la Virgen de Guadalupe (Bartra 1996).

Esta dualidad Malintzin-Guadalupe encarna el arqueti-
pode la mujer mexicana, y corresponderia a la zmagen ideal —pero
ambigua— que el macho mexicano se hace de su compafiera.
Bartra afirma que, aun en el mundo actual, el mexicano tiene
laimagen de la madre como mujer india violada, lo cual suscita
resentimientos en el macho mexicano. En cambio, venera a
Cristo sangrante, y se reconoce en Cuahutemoc, el joven
emperador azteca destronado y asesinado por Cortés, pero
quien también lo combatid.



Imaginarios nacionales, mestizaje e identidades 327

Con respecto al arquetipo femenino, Bartra considera
que las interpretaciones de Paz sobre la relacion de los mexica-
nos con laMalinche son contradictorias e insiste en la dualidad
Malinche-Virgen de Guadalupe. Asimismo, el autor cita a
representantes del mundo intelectual y literario —como
Monsivais— para decir que la realidad es mas rica que la
literatura en tipos femeninos, y como evidencia de esta varie-
dad se menciona a Frida Kahlo. Sin embargo, afiade que tanto
Frida Khalo como Diego Rivera enriquecen con su obray con
su vida la mitologia nacional sobre la muerte, la violencia, el
machismo, el origen telirico de los mexicanos, etc., (1987: 184).

LA REvOLUCION MEXICANA: VOLVIENDO A LAS RAICES

SilaReforma es obra de varias generaciones de intelec-
tuales, la Revolucién Mexicana, en cambio, es un movimiento
con originalidad y autenticidad populares. El futuro de la
nacién, el sentido de lo que esta por realizarse, es un regreso a
los origenes. La Revolucion se convierte en una tentativa por
reintegrar México a su pasado, en las palabrasde Leopoldo Zea
citadas por Paz, por “asimilar nuestra historia” (1994: 156). La
originalidad de la Revolucién esta no solo en el supuesto de una
edad de Oro, de un pasado mitico, que en algin momento
existio, sino en la concrecién de la restitucion de la propiedad
comunal de las tierras—el movimiento zapatista, en particular,
encarné esto de modo mas claro—.

Fl zapatismo y el villismo —la cara sur y norte de la
Revolucion— eran explosiones populares con escaso poder,
por eso la tendencia triunfante en Carranza desarrolla el culto
a la personalidad y, posteriormente, la Revolucion adopta el
liberalismo que se plasma en la Constitucién del diecinueve.
Aun cuando el contexto internacional y el imperialismo, asi
como la debilidad de las propuestas intelectuales, no permiten
una rormalidad histérica, y México ingresa mas bien a una ambigiie-
dad, una en la que los nuevos jefes gobiernan con la mascara de
la Revolucién, la Revolucion es segin Paz “una inmersién de
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Meéxico en su ser”, “una bisqueda de nosotros mismos”, “un
regreso a la Madre” (1994: 162).

Ademasde este regreso a lasraices presentado comouna
gran novedad en la historia de México, varios estudiosos han
identificado en la Revolucion Mexicana otras dimensiones y
significados vinculados a la vida cotidiana. De este modo,
Pancho Villa no es solo un héroe de la Revolucién, sino que
representa la restitucion de la dignidad al varén humillado de
las clases subalternas —como veremos mas adelante—.

PANCHO VILLA Y LA RESTAURACION DE LA DIGNIDAD
MASCULINA

Elsiglo XX fue en México un periodo de revoluciones
en dos sentidos: por un lado, el cambio dramatico del destino
de la nacién y, por otro, el cambio —mas bien sutil— de las
practicas cotidianas y las relaciones de género que se expresan en
decisiones personales, aunque estas (ltimas sean menos visibles
y formen parte de otra Jisioria secreta.

Stern afirma que los cambios drasticos que suscita el
proceso revolucionario, como aquellos que se producen en la
vida cotidiana, contribuyen a “desplazar el sistema de valores
del régimen patriarcal” dominante en el viejo orden de las cosas.
Estos cambios afectan de manera significativa las relaciones
varbn-mujer, asi como las nociones de masculinidad y feminei-
dad en el mundo subalterno. Stern basa esta afirmacién en
investigaciones sobre el México colonial en donde los conflictos
y tensiones a nivel local ya se evidenciaban en relacién a los
“pactos patriarcales” vigentes.

En efecto, tanto en la América espafiola como portu-
guesa existia una forma de dominacién que combinaba la
explotacién de los indigenas y las clases subalternas con dispo-
siciones de indole paternalista. Los padres de la colonia eran grandes
patriarcas de familia que preservaban lalinea de obedienciay de
mando que garantizaba la continuidad desde la Corona espafio-
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la, pasando por los virreyes, quienes, de modo metaférico, eran
los “padres de la colonia” (Stern 1995: 12).

El patriarcalismo dominante se reflejaba en los roles
prescritos para varones y mujeres. Sin embargo, estos roles,
definidos por las practicas patriarcales de los varones de las
clases dominantes, a menudo se expresaban no solo en la
subordinacion y violacidn de las mujeres de las clases populares,
sino también en la humillacién de los varones de estas esferas
sociales.

O’Malley destaca dos historias en las que se muestra
que la revolucidn, inclusive durante los afios de la guerra, fue
también una sublevacién de lasrelaciones de género (citado por
Stern 1995: 327). Segin O 'Malley, las historias fundantes que
explican el despertar revolucionario de Zapata y Villa estin
tefiidas de la sensibilidad y rebeldia que experimentan frente a
las relaciones de poder en las que se mezclan la raza con las
jerarquias de género correspondientes al viejo orden. De este
modo, Zapata es el caudillo de la revolucién del Sur, lider
emblematico de la restitucion del pasado al encarnar al campe-
sinado que se rebela. A la vez, &l es testigo, en su juventud, del
sufrimiento de su padre por la usurpacién de las tierras del
pueblo por parte de una hacienda azucarera. Pancho Villa,
caudillo de la revolucién del norte, sufre el dolor y la humilla-
cion de la violacién de su hermana por un hacendado. Villa, al
vengar esa violacibén asesinando al culpable, contribuye a resti-
tuir la “dignidad a los varones del pueblo”, explotados y
humillados.

Esta doble dimensidn, de proceso revolucionario y
emancipatorio, se encuentra también en los comidos. Segin los
autores mencionados, alli se vinculan la visién de la emancipa-
cién de los subordinados con una visién de masculinidad liberada
acompaﬁada de devota femineidad. Los hombres de la revolu-
cion derrotan la ecuacidén dase y whr en que se sustenta la
humillacién de los hombres, y las mujeres muestran una
revitalizada solidaridad con sus patriarcas subalternos.
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Los procesos de crisis y conflictos de negociacién de las
convenciones de género entre varones y mujeres del pueblo, que yase
venian produciendo en el México colonial —aunque de modo
excepcional—, con la revolucidn se volveran parte de una crisis
mas generalizada en el imaginario cultural. Aunque el
patriarcalismo no desaparece por completo —Pancho Villa,
por ejemplo, aparecera reactualizando la imagen del macho
mexicano—, con la revolucién surgen también una nueva confi-
guracidn social y nuevas posibilidades para las mujeres, aun en
las zonas rurales mas tradicionales.

CULTURA NACIONAL Y MITOS UNIFICADORES

Los elementos que conforman los mitos unificadores
fueron reelaborados por losintelectuales en la primera mitad de
este siglo y se expresan tanto en la pintura como en laliteratura.
Enellosse combinan tradicioneslocales con canonesuniversa-
les. La critica de Bartra se basa en que laleyenda del hombre nuevo
enMéxico se entreteje con la del indio agachado. El mexicano moderno
corresponde, seglin el autor, a una snvendén indispensable para
fundamentary consolidar el nacionalismo del nuevo Estado de
la Revolucién Mexicana.

Segln Bartra, el indio agachado, o el pelado, encarna a un
héroe tragico, escindido, chivo expiatorio de culpas y frustraciones
de la cultura nacional. De la tesis autodenigratoria y de la
supuesta inferioridad sociocultural (no psiquica o racial), se pasa
alatesis del estereotipo del mexicano violento de la revolucion.
Bartra comenta criticamente que esta tesis se inspir6 en Le Bon,
quien afirma que el mestizaje da lugar a “un pueblo ingoberna-
ble” (1996: 110).

Bartraafirma, ademas, que la Revolucién fue un estalli-
do de mitos, y que en México, a diferencia de otras naciones que
levantaron mitos en torno a biografias de héroes y tiranos, el
mas importante de los mitos es el de la propia Revolucién, el
cual se basaen laidea dela “fusién entre la masay el Estado, entre
el pueblo mexicano y el gobierno revolucionario” (1996: 188). Este
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mito ofrece un espacio unificado, repleto de simbolos contra-
dictorios pero “unificadores de valores compartidos por dife-
rentes clasessociales”. Bartra sefiala que este imaginario, que ha
sustentado el nadonalismo revolucionario, se configura porque la
intelectualidad pudo recrear las sensibilidades del pueblo, y
agrega queen laactualidad hallegadoa su punto critico porque
cada vez hay mas evidencias de que no logra mantener la
legitimidad de las injusticias y el mexicano comienzaarechazar
sus mensajes (1996: 199).

Para comprender los vinculos entre mitologia politica
y vida social, Bartra se remite, por ejemplo, a los cinones de la
imagineria medieval cristiana seglin la cual hay una relacion
estrecha entre dos eventos, entre el microcosmos y el macrocos-
mos, que corresponde a un nivel superior de lo divino. Bartra
explica como en el caso mexicano se ha producido una “prolon-
gacién o transposicién” en el mismo sentido, pero con el
Estado, que vincula vidasocial con estereotipos y canones de la
mitologia politica (1996: 198). De este modo, el estigma de la
traicion de la Malinche se transpone a las mujeres mexicanas
contemporaneas, y el estigma del indio, al campesino y el
proletario cantiflesco —parte del discurso nacional sobre lo
mexicano—.’

Finalmente, Bartra sefiala que el discurso naconalista
suele impedir o dificultar la relacion de los mexicanos con su
pasado y con la historia, puesto que ha reducido la historia a
simbolos estaticos, y la uniformizacion de la cultura politica ha
acompafiado al autoritarismo (1996: 199). Con estos rasgos
identifica los limites de un discurso en el que los mexicanos ya
no se reconocen.

7 Estaprolongacién y transposicidn de estigmas sin duda operaron también
en el Perti, aunque la posibilidad de formar parte de un discurso unificador
ha sido puesta en cuestién no solo por diversas posiciones contestatarias en
el discurso, sino en formas culturales.
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A MODO DE CONCLUSION

A pesar de las diferencias entre Paz y Bartra, ambos
coinciden en reconocer que el discurso de 4 mexicano fue funcio-
nal ala construccién del Estado nacional y la consolidacién de
la burocracia del PRI en el pasado. Al respecto, no podemos
dejar de sefialar que el caso mexicano muestra claramente el
modo en que la produccién intelectual de una épocasustentala
tarea hegemonica de las élites politicasa través de la produccién
cultural del imaginario nacional.

La evolucién de las ideas sobre el caracter de /o mexicano
estaampliamente documentada no solo en la literatura mexica-
na, sino en estudios académicos de mexicanos y extranjeros. En
ellos existe abundante evidencia de los nexos estrechos entre la
cultura politica y las dimensiones simbdlicas de la vida cotidia-
na referidas a la masculinidad y la femineidad —en tanto
elementos constitutivos del nicleo central de los mitos y
estereotipos fundantes de & mexicano—.

# Aquino hemos podido analizar la correspondencia o contradiccién entre

discurso y contenido del imaginario con las practicas cotidianas, tampoco
nos hemos podido detener en los cambios que se registran en los tltimos
aflos. Ademais, hay otras evidencias de la afirmacién de Bartra sobre
modificaciones en el imaginario mexicano. Carlos Fuentes, en una
reciente entrevista sobre su tltima novela, en Cable Canal TV 22 de
México, el 12 de marzo de 1999, comentaba que él podia observar en la
sociedad mexicana una “transicién” en lo que se refiere a varones y
mujeres; de modo figurativo sefialaba que “se estd creandouna mujer” cuya
individualidad se afirma pero que esuna individualidad que se alimenta de
la relacién con los otros. Por otro lado, J. Franco (1998), destacada
estudiosa de larealidad latinoamericana, propone seguir los acontecimien-
tos de Chiapas que podrian anunciar un proceso de reelaboracién de
identidades colectivas.
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3. PERU: VISIONES Y PROYECTOS

Aunque no podemos hablar en el Peri de un imaginario
nacional al estilo de /o zexicano, st debemossefialar quea lolargo
del presente siglo se han producido sucesivos debates sobre la
nacion peruana, sustentados en visiones duales o en concepcio-
nes contradictorias. Algunos elementos comunes de esos deba-
tes giran en torno a la idea de proyecto, expresidn representativa
del mensaje de Jorge Basadre, quien se refiri6 al Peri como
promesa y posibilidad. Otro elemento comin —no siempre expli-
cito— es el que se refiere a la etnicidad.’

Como es de suponer, estos debates se desarrollaron a
nivel de las élites intelectuales y politicas. Es solo desde media-
dos de siglo, con la emergencia de las clases populares, sus
movilizaciones y liderazgos, que se amplia el espectro de estos
discursos y sus propuestas. Mastarde, en medio de la traumatica
experiencia de guerra interna, las preguntas sobre qué somos,
fuimos o podemos ser como nacion tocaron nuestrasfibras mas
sensibles —queramos o no reconocerlo—y forman parte de la
experiencia vital de cada individuo.™®

En lo que atafie a la produccién intelectual, el dialogo
entre las ciencias sociales y la historia se intensifica desde los
setenta. Este dialogo era necesario y suponia una blisqueda de
los nexos entre el pasado y el presente, entre presente y futuro,

? Presente desde los textos influyentes de J. C. Mariategui sobre la cuestién

indigena, pasando por los escritos de J. M. Arguedas y los trabajos mas
recientes sobre el mundo andino y la migracién.

Debemos advertir, para efectos de la perspectiva comparativa entre
Meéxico y Perli, que serfa necesario explicar algunas diferencias y
semejanzas. Por ejemplo, si bien los estados de desarrollo de las
civilizaciones nativas en México y Perti son similares al momento de la
llegada de los espaiioles, los de organizacién politica difieren, como nos
hizo notar Augusto Castro en setiembre de 1999 en una conversacion.
Por otro lado, en este texto si bien mencionamos algunas contribuciones
desde el psicoanalisis (Hernandez 1991), no nos hemos detenido en otros
textos desde la psicologia sobre este tema, que merecen mayor atencion.
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la reflexion de larga duracion, la indagacién de la memoria
histérica. En los Gltimos afios se estan dando también otros
debates y cuestionamientos que nos remiten no solo a temas
sino a perspectivas y concepciones en pugna, de intereses en
juego, pero tambiéna sensibilidades.!! Dualidad o integracion,
tradicién/modernidad, enfrentamiento o negociacion, mesti-
zaje y sincretismo o superposicion, son algunos de los términos
que continuamente se encuentran en los debatesy en la produc-
cion intelectual

A diferencia del ezhos nacional fuerte y consolidado que
apareciaen el Mexico deloscincuenta, en el Perti el ezhos nacional
era, en el mejor de los casos, una promesa y una posibilidad en
unasociedad escindida.” Aunque el tema del ezhos nacional o el

I A estos reclamos se suma la poca difusién que logran algunos estudios de

etnologos o historiadores sobre la sociedad peruana que aportan nuevos
angulos a viejos debates. Logré cierta visibilidad el debate sobre la
participacién campesina en la Guerra con Chile, por ejemplo, pero se
conoce muy poco sobre el porqué de la escasa atencidn que se ha otorgado
a la Independencia (Remy 1995). Se ha sefialado también que a pesar del
avance en el conocimiento de la realidad peruana, en la década pasada los
caminos para el estudio del mundo andino y la reflexién sobre la
democracia ha seguido caminos paralelos (Degregori, 1995), por lo que
surgi6 una nueva oposicion, tradicién-modernidad, la misma que solo en
los tiltimos afios se estaria superando

No nos corresponde aqui dar cuenta detallada de la abundante pero
dispersa literatura que al respecto existe pero es necesario subrayar que
estamos hablando no solo de procesos que nos remiten a la construccién
del Estado nacional, cuyos altibajos aparecen mas o menos documentados
hoy en dia, sino también de la construccion de un nosotws, tarea a la vez
racional y emocional, de analisis, auto-reflexién y auto-representacién
individual y colectiva, y, por tanto, nada facil de abordar. Aunque, como
advierte A. Cornejo Polar en un articulo sobre la identidad nacional
(1995), las ciencias sociales tratan de producir sintesis y la literatura ofrece
registros, estos registros testimoniales no dejan de albergar concepciones y
propuestas.

En anteriores oportunidades hemos afirmado que la sociedad peruana pas6
de ser una sociedad escindida en la temprana Repiblica —cuya normatividad
social tenia alcances limitad 0s—, a una realidad constituida por sujetos con

jE)



Imaginarios nacionales, mestizaje ¢ identidades 335

de la identidad nacional sea para muchos un problema falso o
una ficcidn, el momento historico en que ello se vuelve central
paralasnaciones hasido fundamental no solo en la constitucién
de un Estado sino, sobre todo, de lasbases para una comunidad
politica que se reconoce en valores y modos de vida. Si bien los
periodos de consolidacion nacional no garantizan el futuro,
remiten a un imaginario que moviliza y que echa raices en los
pueblosy en las personas. La indagacion sobre el ethos nacional
no equivale a la bsqueda de la esenaia, sino de las bases del
proceso de autoafirmacién colectiva y de mutuo reconoci-
miento. Cierto es que un ethos nacional fuerte puede conducir
a un esencialismo, pero, como veremos, en los altibajos de la
historia peruana este nunca fue nuestro caso.™

En el Per(, por diversas razones historicas y politicas,
los dos angulos de este proceso —la construccion de un Estado
nacional y la construccion de un nosotros— han estado disociados;
su convergencia y divergencia se explican, en parte, por la
heterogeneidad, pero no poruna heterogeneidad en abstracto,
sino por una heterogeneidad atravesada por jerarquias. Asimis-
mo, las referencias al zosotros 2 menudo identifican signos
objetivados, iconos, lo cual es de algin modo una representa-
cion simbolica del zosotros pero no lo define. La construccion del
nosotros €s un proceso subjetivo complejo, individual y colecti-
vo, que pone en juego sistemas de valores, simbolizaciones,
normas y pautas institucionalizadas. Por esto, en el Pert los
referentes del nosotros han correspondido tradicionalmente a
un /ocus cercano, de proximidad comunal o regional. Por esto
también la reptblica aristocratica esajena y distante, o como la
califico Flores Galindo, es una “repablica sin ciudadanos”.

identidades “escindidas” en el Perti contemporaneo, con dificultades para
reconocernos a nosotros mismos (Henriquez 1995).

En una reciente discusién sobre ética y politica, hemos reconocido que en
el Perti no podemos hablar de un ethos nacional integrado sino de un “eshos
fragmentado”. Conversaciones con Pepi Patrén, enero 1998.
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LA HISTORIA INVISIBLE

En la historia de las naciones hay momentos claves que
han cumplido la funcién de constituirse en mitos fundantes que dan
origenalas nacionesy explican el presente. Este esel caso de la
Revolucidén Francesa —segin Furet citado por Remy—, pero
también seria el caso de la Revolucion Mexicana. Ambas
representan transformaciones de sus respectivas sociedades
nacionales, tanto en términos de los Estados nacionales como de
las nuevas pautas para la vida en comunidad.

¢En la historia peruana cuales son los momentos claves
que podrian considerarse fundacionals, en la historia de larga
duracién? A pesar de las discrepancias entre historiadores y
politicosen este punto habria coincidencia en sefialar como tal
ala Conquista. En la historia reciente, en el presente siglo, sera
necesario pasar revista al significado del indigenismo y de las
reformas emprendidas desde el Estado populista de Velasco y
el neoliberal de Fujimori, pero sin duda aqui también aparece
otro hecho referencial de consenso: el trauma de la guerra
interna entre los ochenta y los noventa.

Elbalance efectuado desde la historia oficial o desde los
grandes acontecimientos ha dejado fuera usualmente al pueblo
protagonista de esta historia, hombres y mujeres peruanas de
carne y hueso, o nos ha brindado imagenes parciales. En las
Gltimas décadas destacados historiadores han abordado este
tema cobrando visibilidad los excluidos y marginados, permi-
tiéndonos atisbar sus suefios, esperanzas y frustraciones, y
elaborando propuestas metodoldgicasen la investigacién histé-
rica.

LA INDEPENDENCIA AJENA

Podemos preguntarnos con Maria Isabel Remy ¢por
qué laIndependencia no se constituye en :to fundante?, ¢gpor qué
las élites politicas o econdmicas de la época no logran la
hegemoniaa partir de un discurso unitario en torno a esta gesta
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nacional? Si bien en la temprana Repdblica —como sefiala esta
autora— se propone un “nacionalismo de tipo inclusivo”, los
criollos construyeron un discurso de integracién de los indios,
autoasignandose una labor “civilizadora”.” El discurso criollo
de casi todo el siglo XIX y parte del presente siglo fue el de la
promesa de la vidapernana. La Independencia rompia con el pasado,
pero ademas se presentaba como la recuperacion de la continui-
dad con aquello que la conquista espafiola habia quebrado, el
imperio incaico. Remy sefiala que, a pesar de ello, el discurso de
los criollos no se consolidd, y desde comienzos de siglo este
discurso no solo cambia, sino que de alli en adelante nade defiende
laIndependencia (1995: 280).

Remy ha insistido en que tanto en la sociedad colonial
como en la temprana Reptblica han habido procesos y discur-
sos de integracion de la poblacién indigena —y no solo de
exclusion—. En la negociacién por el poder y la blisqueda de
legitimidad unos y otros han manipulado simbolos reconoci-
dos como simbolos de poder. La autora cita como evidencia,
por ejemplo, el caso de Gonzalo Pizarro quien en “su guerra
contra la Corona espafiola” enarbola la bandera Inca. Asi
mismo, el estudio de las genealogias de Incas que analiza Natalia
Majluf. A partir de cuadros coloniales que usualmente llegaban
hasta Huascar, Majluf constata que las genealogias continuaron
durante la colonia con losreyes de la Corona espafiola, en tanto
que durante la Independencia integraron a Simén Bolivar (pp.
280-281).

Enel presente siglo laIndependenciase volvié un hecho
banal; tanto para José Carlos Mariategui como para Gonzales
Prada, con laIndependencia no cambia nada o muy poco. Esta
apreciacién se volvio sentido comin y hasta académico, la
misma que sera luego reforzada por los trabajos de Bonilla

® Esta propuesta de integracion difiere de lo ocurrido en otros paises como

—Uruguay o Chile— donde la politica de exterminio de los indigenas fue
seguida de una propuesta donde la Republica era “para unos y no para
otros” (Remy, 1995: 284).
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(1977) quien afirma que la Independencia fue un “regalo o
imposicién” de los ingleses, de este modo deja de ser “un acto
nacional” y deviene en producto del imperialismo.!®

Recordemos que Paz califica laIndependencia mexica-
na de Espafia de “mentira Constitucional”. Gonzales Prada, con
su particular ironia, dira que la Independencia en Per(i fue un
cambio de “mocos por babas”, para aludir a la continuidad de
la sociedad colonial. Aunque en términos generales podemos
coincidir quela Independencia fue una revolucién politicay no
una revolucién social (Manrique, 1992: 206), estas apreciaciones
no son suficientes para entender el porqué de la poca atencion
que ha merecido la Independencia; después de todo, se trata de
una gesta colectiva que movilizé masas, arduos debates en las
ciudadesy, de algin modo, reordend los poderes regionales en
las zonas rurales del pais. Aunque en la historia peruana se
reconocen héroes y martires de la Independencia, en el medio
intelectual la Independencia es un tanto gjena.

La CoNQUISTA: ATABALIPA EN SU LABERINTO

“¢Como unospocosse atreven a tanto?” son las palabras
del Inka Atabalipa tratando de entender la audacia de los
espafioles que recuerda Trelles (1995); ¢como unos pocos pudie-
ron imponerse sobre muchos?, se preguntan, generacion tras
generacion, los peruanos con una mezcla de dolor y frustracién
por la derrota del Inka; otros callan su ignorancia y desconcierto
entre el desdén y la admiracién por las habilidades de los
conquistadores.

La conquista fue un hecho traumatico para los pueblos
indigenas y es un hecho fundante de la matriz cultural de las
naciones latinoamericanas del Ande. Por ello los estudiosos e
historiadores latinoamericanos aluden usualmente al zrauma de la
conquista para referirse a la violencia del sojuzgamiento de los

*  Scarlet O’Phelan (1987) ha discutido esta tesis pero su trabajo no ha sido

suficientemente difundido ni ha logrado mayor impacto.
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indigenas y también para referirse a la violacion de las mujeres
indias, madres de los pueblos latinoamericanos. Sin embargo,
la sensibilidad de los pueblos frente a estos hechos varia.
Mientras que en el caso mexicano violencia y violacién aparecen
indisolublemente ligados, en el caso peruano, el hecho traumatico
presente en el sentido comn es la dermia del inca, que se vuelve
frustracion y sentimiento de inferioridad de lo que somos
como pueblo y como personas. La derrota del Inca se deberia
a la pasividad de los indigenas y a la superioridad del conquistador,
blanco, barbado y extranjero, que pronto encuentra un lugar
en las figuras miticas de los nativos peruanos como el anunciado
Wiracocha.

No se trata de la reconstruccion de hechos histdricos
verdaderos o falsos, sino de los elementos constitutivos de un
mensaje simplificado que llega a nuestros dias. En diversos textos
encontramos evidencia de que se va configurando un arquetipo
de lo peruano en negativo (o por omision). De este modo, el
mensaje de la supuesta pasividad de los indigenas peruanos ha
permeado el sentido com@n y los textos escolares. No es
suficiente mencionar que en el Perti, como en otras colonias
espafiolas, hubo diversas formas de resistencia y negociacion;
existen ademas evidencias que dan cuenta de la complejidad de
los acontecimientos que comentamos y del desconocimiento o
subvaloracion de hechos ocurridos en la historia peruana.?

17

Basta mencionar, por ejemplo, los estudios que dan cuenta del contexto
dificil que le toc) enfrentar a Atahualpa, quien alallegada delos espafioles
se encontraba en medio de una guerra por la sucesién con su hermano
Huéscar. Asimismo, recordar que en el Pera colonial, a diferencia de lo
ocurrido en México colonial, se produjeron un conjunto de revueltas y
rebeliones incluyendo la de Tupac Amaru (O’Phelan 1988), hechos que
por si solos serian un desmentido a la supuesta pasividad. Respecto de la
derrota de Atabalipa o Atahualpa, hay que sefialar que el Estado Inca
habria alcanzado segiin algunos estudiosos su punto de saturacién cuando
llegaron los espafioles, su dominio sobre algunas regiones era
relativamente reciente (cuarenta o cincuenta afios) sobre la base de pactos
endebles (Trelles 1992).
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LosInkas habian tomado conocimiento de la llegada de
los espafioles pero las versiones eran contradictorias. Para
algunos curacas locales los espafioles eran cozo dioses, versidn que
convenia a los partidarios de Huascar quienes habian sufrido
unaduraderrotaante Atahualpay, por tanto, consideraban que
losespafioles encarnaban al dios Wiracocha que habiallegadoa
ayudarlos. Es necesario afiadir, siguiendo a Pease (1981), que el
enfrentamiento con Huascar no corresponde a la guerra fratricida
y motivada por ambiciones de poder, como se afirma en la
version tradicional que nos ha llegado, sino a la crisis de la
sociedad cusquefia, econdmica y social, suscitada entre otros
factores, por la dimensién que habia logrado el Imperio.

Atahualpa organiza su estrategia contando con las ver-
siones de sus propios esplas, quienes le aseguraron que los
espafioles 7o eran dioses, pero le brindaron una evaluacién insufi-
ciente pues no tomaron en cuenta el impacto de la caballeriay
lasuperioridad bélica de losespafioles. Atahualpa vaal encuen-
tro de los espafioles acompaiiado de miles de sibditos pero de
ningan guerrero. Como recuerda Trelles, algunos cronistas
afirmaban que el Inca habia previsto que los esparioles serian
atacados en las afueras de Cajamarca después del encuentro,
otros sefialan, en cambio, que ningin oristiano corria peligro, por lo
que la masacre de indios en Cajamarca era injustificable.

SOBRE HEROES Y BATALLAS

Sinos referimos a la Conquista o a la Colonia podria-
mos encontrar comprensible que la divulgacién de las crénicas
que favorecieron a los espafioles no solo haya sido mayor sino
mas temprana. Sabemos que los sencedores escriben la historia de
losvencidosy el Peri no esninguna excepcion. Esto explica las
distorsiones en la historia de la conquista y de la colonia; pero
por qué estas distorsiones continuaron en la Reptblica.

Trelles sefiala, por ejemplo, que muy pocos recorda-
mos el nombre del héroe de la Ginica batalla que ganamos en la
Guerra con Chile: Andrés Avelino Céceres en la batalla de
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Tarapaca. En efecto, lasfiguras de Grau y Bolognesi, caballero-
sidad y arrojo, son los simbolos de dicha guerra aunque como
sabemosambos son héroes de batallas perdidassin que con ello
queramos disminuir en nada sus méritos. Nos parece que en el
Pert la ausencia de un mito colectivo trata de ser compensada
con la construccién de mitos individuales en torno a personajes
heroicos. Los héroes de la Independencia, como los de la
temprana Republica, son recordados con respeto pero no
representan la restitucion del orgnllo nacional.

Silasnacionestienden a cohesionarse cuando se enfren-
tan a amenazas externas, ¢por qué los triunfos no se han
constituido en elementos positivos de referencia? La frase de
Trelles: “¢por qué tenemos heéroes en las grandes derrotas y
cuando ganamos nadie es reconocido como tal?” (1992: 19),
transmite la misma preocupante angustia que encontramos en
Remy a proposito de la Independencia. La relevancia de estas
formulaciones no esta en que puedan expresar una corriente en
la interpretacion de la historia en el Perd, sino en que recogen
preocupaciones de sentido comin atn vigentes. Estas preocu-
paciones han dado lugar a nuevasinvestigacionesy revisionesde
la historia entre los ochenta y los noventa. Hoy se puede
afirmar que en el Per(i contemporaneo las figuras de Tupac
Amaruy Andreés Avelino Caceres han ganado visibilidad; del
mismo modo, varios estudios sefialan la participacién de indios
y campesinos en diversas gestas nacionales.

SicLo XX: EL PAIS DE TODAS LAS SANGRES

En el presente siglo podemos identificar tres coyuntu-
ras cruciales respecto al debate sobre lo peruano y la construc-
cion de un discurso nacional. Las primeras décadas estuvieron
caracterizadas por el quehacer de losintelectuales regionales y
el desarrollo de posturasindigenistas; una segunda coyunturase
configura en los sesenta con la emergencia de nuevos sectores
populares urbanos y la puesta en marcha de las reformas
velasquistas; y, por Gltimo, la coyuntura de violencia politica
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y el régimen fujimorista de los noventa. Las visiones duales de
las primeras décadas —aparentemente poco conectadas entre
si— requieren de nuevas miradas; la fragmentacién social de
fines de este siglo, de nuevas visiones.!*

¢Qué le queda hoy al peruano sobre /b peruano masalla de
las profundasfrustraciones historicas ? ¢cules con los simbolos
de la dignidad recuperada ? Carente de epopeyas historicas, su
propia vida se vuelve una epopeya, los modos en que vive y
suefia, sufre y goza. Cada peruano y cada peruana debe cons-
truir su proceso de afirmacién nacional, recuperar la dignidad
perdida, encarnada histéricamente en la violencia de la conquis-
ta o en la humillacion de los poderosos.

Enelsiglo XX los protagonistas de la historia no pueden
yasersilenciados, susvoces e historias muestran heridas abiertas
y discursostotalizantes o fragmentados. A fines del siglo XX en
el Peri emergen también nuevos referentes en la cultura
politica peruana que no se sustentan solo en el impacto de los
medios en el contexto de globalizacion, sino también en
cambios drasticos ocurridos en las Gltimas décadas a nivel
familiar y del pais —recesion econdmica, terrorismo—, asi
como a nivel de las relaciones personales y de una conciencia
creciente de derechos ciudadanos.

INDIGENISMO Y MESTIZAJE: DE INDIO A CHOLO

ElIndigenismo en el Pert expresa una bisqueda de los
intelectuales peruanos de comienzos de siglo, en particular de
intelectuales regionales del sur andino, por resolver el proble-
ma del indio. A pesar de los matices que se puede encontrar
entre los indigenistas, Mariategui y Arguedas son los mas
reconocidos. Mariategui expresa las aspiraciones de la inteligen-

® Los peruanos hemos sido testigos de maltiples proyectos frustrados, aun

aquel que estuvo mas cerca de representar una idea nacional—el de Velasco—
aparece como una frustracién por la fugacidad e incomprensién frente a
medidas tan radicales como la reforma agraria y la reforma educativa.
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cla progresista peruana en su ensayo sobre la cuestion indigenay el
problema de la tierra, donde sefiala que estos son los problemas
fundamentales a resolver. En las ideas de Mariategui se perfila
la blsqueda de un proyecto para la transformacién de la
sociedad peruana.

Para Mariategui, que habia nacido y vivido en la costa
peruana, elindio era el eje de lasociedad peruana, el indio varén,
con chucllo y quena como lo vemos representado en las paginas
de Amanta; era el simbolo de laidentidad nacional, pero también
de la humanidad. Asimismo, en Mariategui la resolucion de la
cuestion indigena reclamaba una solucién al problema del agro
y lapropiedad de latierra, perspectiva que ha marcado muchas
generaciones de intelectuales y politicos. A pesar de su sensibi-
lidad y humanismo, / indigena en Mariategui no es un drama
personal, es parte de un drama colectivo, él podria considerarse
a sl mismo un mestizo universal como lo hemos sefialado en otra
parte (Henriquez 1995). Asimismo, hay que tener en cuenta
que para Mariategui la cuestidon indigena como tal —en sus
aspectos étnico-raciales— no fue un tema eje de su propuesta
politica.

Arguedas, por otro lado, ofrece el testimonio viviente
y sufriente del hombre andino. Arguedas representa —mas alla
de sus escritos— el drama de la nacién desgarrada, el desgarra-
miento interno. Arguedas crecié entre indios, en la sierra
peruana, compartiendo con el indio vivencias y sensibilidades.
Su obra y su vida giran en torno a este drama, un drama
personal que estambién un drama colectivo, el de los peruanos
por reconocerse a si mismos, el de aquellos que cargan un
mundo interno escindido, dificil de llevar a cuestas, en una
sociedad en la que no acabamos de reconocernos en un rosofrs.

Mariategui y Arguedas coinciden en la centralidad del
problema del indio y de la propiedad de la tierra. Luis E.
Valcarcel, desde una postura radical, proponia el retorno ala
ReptblicaInka,alatierra prometida. En ellos también encon-
traremos la imagen de un indio doliente, cargado de nostalgia,
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deun rostro difuso. El indigenismo nos proporciona un icono:
el indio, abstracto y homogéneo, aunque las obras de los propios
indigenistas y de otros estudiosos muestran una realidad diver-
sa 'y compleja.

En Mariategui encontraremos trabajosos textos sobre
el camino al socialismo a la vez que escritos sobre literatura; en
Arguedas, desde novelas que pueden ser ubicadas en el campo
del costumbrismo hasta textos autobiograficos, recopilacion de
mitos y tradiciones indias tales como “El suefio del pongo”.

Mariategui apela a nuestras conciencias con una pro-
puesta y un discurso politico socialista y humanista, y nos
proporciona un szt movikizador, encuentra adeptosy detractores.
Arguedasapelaa nuestra sensibilidad, hurga en nuestras raices
pararecuperar un pais de todas lassangres pero también lasalud
psicosocial. Esto puede ser doloroso; por ello, mas alla de
adhesiones u oposiciones, encuentra pasion e incomprension.
Ambos han inspirado diversas vias para el cambio, desde
caminos radicales y violentos hasta propuestas culturales y
literarias.

Entre losindigenistas el indio era el simbolo dela nueva
sociedad, pero ni el indio de los treinta ni el cholo de los sesenta
pudieron constituirse en simbolos convocantes unitariosen la
construccion de un imaginario nacional. El indio y el cholo
cargaron con el estigma racial, fueron denigrados e injuriados
enel diaa dia mientras que en discurso oficial se negaba el razismo.
Marisol de la Cadena (1997) ha mostrado que en los treinta los
propios indigenistas, muchos de ellos intelectuales provincia-
nos, también eran discriminados y tratados como chokitos y
Serranos.

El indio —mas alla del discurso integrador y de las
propuestas intelectuales— era percibido como el extremo infe-
rior de una sociedad profundamente estratificada, y el cholo
como expresion de un polo de la sociedad moderna. Manrique
ha afirmado, refiriéndose a la poblacidon indigena, que la
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herencia colonial expresa una forma de relacion fundamentada
en unaideologia de tipo racista, que supone la exclusién de los
sectores mayoritarios de la sociedad peruana. Aunque en la
sociedad peruana, indios o choloseran la mayoria numérica, se
les convierte en minorias (1992: 207). El autor agrega que se da
aqui un curioso fenémeno que podriamos denominar la
minorizacion de las mayorias, que consiste en el tratamiento como
minorias socales a sectores que son mayoritarios en la poblacidn
peruana. Esto tiene que ver también con el caracter excluyente
del Estado oligarquico peruano.

Los cholos heredan la carga negativa de los indios:
pasivos, fracasados. Pero los acontecimientos sociales y politi-
cos en que el indio se vuelve campesino, se organiza gremial y
clasistamente, haran que entren en juego otras caracterizacio-
nes: rebeldes, violentos. Estereotipos y prejuicios de unos,
dificultades para la autoafirmacion individual y colectiva de
otros. Todo ello en medio de creciente migracién pero también
de condiciones de explotacién y humillacién que aqui no
podemos detenernosa describir. En este contexto, las propues-
tas de mestizaje que se formulan como mecanismos de integra-
ciénalo largo dela historia republicana peruana no cristalizan.

Detengamonos un momento a analizar estas propues-
tas. Segin Gonzalo Portocarrero (1995: 183-184) son tres las
teorias del mestizaje en el Per(, las mismas que se pueden
considerar propuestas de integracion frente al conservaduris-
mo. La primera corresponde al siglo XIX y se sustenta en la
postura de S. Lorente, quien debate con B. Herrera. Este
sostenia que en el Per(1 coexistian varias naciones que alalarga
constituiran sus propios Estados; Lorente, en cambio, plantea
el mestizaje como owidentalizacisn de la cultura, el blangueamiento de
los cuerpos y la occidentalizacion de las almas. Lorente tenia
ideas democraticas pero no escapa al racismo de la época. En la
coyuntura posterior a la guerra con Chile y como parte de la
evidente fragmentacion y fragilidad de la unidad nacional y de
las profundas brechas étnicas, Victor Andrés Belainde y José de
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laRiva Agiiero formularon también propuestas de integracién
nacional. Belatinde habla de la “sintesis viviente de lo indigena
y lo blanco”, sintesis en la que la unidad religiosa es fundamen-
tal. Esto lleva a Riva Agiiero a hablar del “alma nacional”, una
suerte de esencia que todos los peruanos compartimos.

La sintesis en Belaunde es la transculturacion en el
sentido de que lo europeo se transplante a América, producien-
do una sintesis biolégica y cultural. Portocarrero, como otros
estudiosos, afirma que esta imagen pervive en las mentalidades
colectivas y en los textos escolares. En el sentido comin se va
elaborando un mensaje sobre la superioridad de lo europeo, o
de lo extranjero en general.

A mediados de este siglo. surge una tercera postura,
segn Portocarrero, representada por Quijano y Arguedas.
Ambos se distancian de la propuesta de mestizaje como occi-
dental-transcultural, y se refieren mas bien a un consumo
cultural con tradicidn andina, a un mestizaje sin acnlturacion. Es
necesario matizar estas afirmaciones y reconocer las diferencias
en los planteamientos de los dos autores mencionados.

Entrelosafios 30y 60 se producen cambios acelerados,
el indio se vuelve campesino. Se intensifican las migraciones a
las ciudades, el proceso de cholificacion esta en curso, parausar un
término introducido por Quijano (1965). Segin Portocarrero
(1992: 84) la propuesta de Quijano es en realidad un plantea-
miento sobre el mestizaje sin aculturacién, es decir, no se basa en
absorber lo occidental y negar su propia cultura. Esta perspectiva seria
compartida por Arguedas, en la medida en que supone buscar
puentes para facilitar la identificacién de los peruanos.

Como afirma Degregori (1995), la postura de Quijano
esuna reflexién sobre etnicidad y clases. Pero, ademas, Quijano
sugiere un sujeto colectivo activo, portador de un proyecto
nacional, con capacidad de hegemonizar. Aunque Quijano no
ha dado continuidad en sus escritos a estas tesis, podemos
sefialar, seglin sus propias palabras, que la cholificacisn habria
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fracasado y ya no es viable en los términos que él la planted.?
Quijano, ademas, se sitha distante de las teorias del mestizaje
porque considera que en ellas estan implicitas nociones de raza
que son en realidad construcciones coloniales.

A pesar de ello, Portocarrero (1992: 196) considera que
todavia podria esperarse la reafirmacion de la cholificacion, en
el sentido de que sercholo no es necesariamente serpobre, por tanto,
algunos cholos peruanos pueden ser cholos y ricos, los que se
constituirfan en una burguesia chola en un pais pluricultural.
De este modo, Portocarrero considera que el mestizaje es
todavia una posibiidad y, sin embargo, debido al racismo en el
Per contemporaneo, el mestizaje todavia se vive como nega-
cién (1992: 188)

Sibienladécadadelossetenta hasido considerada como
un periodo de acumulacion de conocimientos, un contexto
favorable en términos de nexos entre los intelectuales y la
poblacién en general, y la andina en particular, en la década
siguiente, el debate sobre el problema nauonal nuevamente se
bifurca en dos tematicas —siguiendo a Degregori—, entre
quienes estudian la democracia y quienes estudian las
especificidades etnico-culturales. Ello se explicaria, entre otras
razones, por la desvalorizacion de la democracia, asi como por
la influencia del psicoanalisis en las miradas de larga duracién
sobre el mundo andino. Degregori aifiade que desde esta pers-
pectivase constata el énfasis en laalteridad, en la reconstruccién
de /o andino (quechua-aymara) como diferente (1995:319) y, ala
vez, reaparece la oposicion tradicion/modernidad, Andes/
Occidente, y una incapacidad para plantear una modernidad
enddgena.

Entre los trabajos que dan cuenta de los cambios
progresivos de encuentro de la poblacién andina con la moder-
nidad, el /oens de loandino se desplaza del campo a la ciudad. Al
respecto Degregori sefiala que Matos Mar y Carlos Franco han

¥ Conversaciones personales con Anibal Quijano, abril 1998.
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contribuido a romper la dicotomia tradicién/modernidad al
relievar el peso dela migracion en la configuracion del desborde
popular, el primero y, el segundo, al aludir a las subjetividades
del migrante que constituye o7 modernidad. Degregori, afia-
de, por su parte, que el transito del mito de Inkarri al mito del
progreso reorienta en ciento ochenta grados a las poblaciones
andinas que dejan de mirar al pasado. Este giro, segin el autor,
no significa desculinracién, pues perviven elementos de ayuda
mutua, festividades, ética del trabajo, etc., sobre lo cual hay
multiples evidencias y estudios.

En el campo y la ciudad surgen nuevas visiones de
futuro que asimilan el mito del progreso y de la educacién. El
mito del progreso aparece ligado al impulso de la ansiada
industrializacién. El mito del progreso se expresa también en
factoresde atraccion al modo de vida urbano y desvalorizacién
del campo y del agro. En efecto, el crecimiento de la economia
urbana a mediados del siglo veinte refuerza las expectativas y
amplia lasoportunidades, pero el resorte basico del progreso no
esta en el esfuerzo econdomico-productivo, sino en el egfuerso
individnal para lo cual la clave es la educacién. La educacion se
vuelve, asi, el principal mecanismo para el logro de mejores
oportunidadesy, aunque las expectativasse debilitan frente ala
recesion econdmica, la educacién sigue siendo altamente valo-
rada.®

Aunque no hay en el Perd un proceso de
homogeneizacion cultural, los discursos oficiales se refuerzan
via las instituciones —escuela, familia, iglesia— y permean el

®  Etnicidady sociedad han sido temas fundamentales en la reflexién sobre el
pais, pero como bien afirma Degregori, muchos de los trabajos han tenido
desarrollos paralelos. Por otro lado, la historia se nos presenta como
procesos truncos, con poca continuidad, ¢hasta qué punto se trata en efecto
de los procesos histéricos como tales y hasta qué punto de los estilos de
aproximacion intelectual? Con respecto a los nexos entre reflexién
contemporanea y el pasado, destacan los aportes de Alberto Flores
Galindo.
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sentido comtn. El impacto de las contracorrientes intelectuales
y politicas, aunque influyentes, parece haber estado restringido
a algunos circuitos hasta mediados de este siglo. Por ello, nos
remitimos a referentes de identidad negativos que van alimen-
tando actitudes y comportamientos de modo subrepticio y que
se configuran en un wmplyjo identitario de lo peruano como
identidad colectiva. Por otro lado, aunque la distincién entre
cultura nacional y cultura popular no parece relevante en el caso
mexicano seglin los autores consultados, en el caso peruano, st
debemos tener presente los procesos de resistencia cultural y
reelaboracion de sentido.

CAUDILLOS DEL SIGLO XX: VELASCO Y FujiMoR:

Ademas de la produccién intelectual y las nociones de
sentido comun, debemos considerar el significado de algunos
regimenes politicos. En la segunda mitad del presente siglo es
necesario detenernos en el significado de las reformas de
Velasco y su discurso nacionalista y en el régimen fujimorista,
enlas medidas neoliberales que vieneaplicando, y en el impacto
de la desactivacién del terrorismo de Sendero Luminoso.?

Caracterizado como un régimen reformista y populis-
ta, el gobierno de Velasco? puso en marcha un conjunto de

2 El chino Velasco es en realidad un cholo piurano, General del Ejército,
arma considerada un canal tipico de ascenso social para la clase media
puesto que la Marina o la Aviacion eran consideradas elitistas y altamente
selectivas para reclutar sus oficiales. El chino Fujimori es en realidad un sises,
hijo de japoneses del barrio popular de La Victoria, en Lima, de clase media
que se abre paso como ingeniero, primero, docente universitario, y luego,
rector de unauniversidad nacional. Pertenecer a una familia de migrantes,
y hablar el castellano con dificultad favoreci6 la empatia que suscit6 entre
migrantes provincianos en Lima.

Velasco era un militar nacido en Piura, reconocido en el (;jército, habia
participado enla represi6n a las guerrillas del MIR en 1965. El, como otros
militares de la época, representaba a una generacién que crefa en la
necesidad de una estrategia de desarrollo como mecanismo de seguridad
nacional, dicho camino permitiria evitar que haya revoluciones triunfantes
al estilo de Castro en Cuba.

S
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medidas redistributivas incluyendo la modificacién de la es-
tructura de la propiedad en el agro y en la empresa minera e
industrial. En el proceso velasquista se expandid el aparato
administrativo del Estado, y la tecnocracia y los mandos
militares se constituyeron en activos mediadores de recursosy
de una ideologia nacionalista y desarrollista. A la vez que se
promovia la organizacion popular, se combatib la intermediacion
politica que ejercian los partidos.

El discurso de Velasco incluia una serie de elementos
simbdlicos de recuperacion del orgullo nacional —se oficializd
el quechua, se recupero la vigencia de Tupac Amaru y su papel
en la historia—. Asimismo, adopt6 lemas como “nadie comera
mas de tu pobreza” o “la tierra para quien latrabaja”, y puso en
marcha una reforma educativa incluyendo la coeducacién y
programas de revalorizacion de la mujer.

Velasco traté de promover una mistica en torno al
proyecto nacional, y aunque dicho proyecto nacional en realidad
fuera una propuesta desde arriba, abri, desde nuestro punto de
vista, dos compuertas claves: la conciencia de la fuerza social
encarnada en la organizacién popular, y la toma de conciencia
de laviabilidad deun proceso redistributivo aunque su vigencia
tuviera corta duracion. Este intento correspondia a las aspira-
cionesde algunas propuestas de izquierda y muchas propuestas
del APRA. Mientras que laizquierda debatia respecto al apoyo
al velasquismo, en la practica las oportunidades que dicho
régimen abrid a la organizacién popular actuaron en favor del
discurso de laizquierda. En el caso del APRA, en cambio, mas
alla de los debates internos o el discurso ptblico, destacados
cuadros intelectuales y politicos se involucraron en la conduc-
cion del régimen e influyeron en sus decisiones.?

Fujimori representa la politica pragmatica, nada misti-
ca, del neoliberalismo, la privatizacion de empresas incluyendo

# Es el caso, por ejemplo, de Carlos Delgado, del entorno inmediato de
Velasco.
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a aquellas antes consideradas estratégicas, y encarna la
desnacionalizacién. La adhesion del pueblo peruano en las
elecciones de 1990, en que derrota a Vargas Llosa y, luego, en
1995, poco tienen que ver con el programa econémico. Al
respecto hay numerosos textos que dan cuenta de los elementos
simbolicos de identificacién de una mayoria de peruanos,
muchos de ellos provincianos y de extraccién campesina, que
vieron en Fujimori al migrante exitoso y trabajador, y lo
sintieron mas cercano que a Vargas Llosa. Luego, la derrota de
la direccion senderista le dara legitimidad y el nexo con Jap4n
el toque necesario para alimentar la iusidn de progreso.

Un pais devastado por la guerra interna y la recesién
econdmica es un medio favorable para el fortalecimiento de las
tendencias autoritarias en el gobierno, la ampliacion de los
margenes de arbitrariedad que los gobernantes pueden ejercer con
impunidad. El pueblo que lo eligio festeja las ovolladas de
Fujimoripero la empatiainicial no esunaadhesion incondicio-
nal, y alo largo de los Gltimos dos afios se puede observar que,
aunque hay reactivacién econdmica, la aprobacién de la que
gozaba Fujimori en las encuestas de opinién publica no solo
fluctdia sino que muestra una sensible declinacién.

Hay grandes distancias entre Velasco y Fujimori, solo
un punto en comtn: el desdén por la institucionalizacion de la
vida politica—los partidos politicos de modo especifico—. Con
Fujimori se crea también la ilusion de que todos pueden acceder al
poder. Entre Velasco y Fujimori hay veinte afios de por medio
y tres presidentes. Francisco Morales Bermidez da paso a la
Constituyente ya las elecciones, pero también pone en marcha
las primeras medidas tendientes a desactivar las reformas de
Velasco y recortar la estabilidad laboral. Belaunde Terry pone
en marcha las medidas neoliberales, y Alan Garcia, primer
presidente aprista gobierna en medio de gran inestabilidad
econdmica y politica. Asimismo, esta de por medio la expan-
sién y crisis de la izquierda, la emergencia del MRTA y la
expansion del terrorismo de Sendero Luminoso.
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Con respecto al gobierno aprista, debemos destacar
que, a pesar del discurso indoamericano, las bases sociales del
partido estaban en el norte del pais; porello, Alan Garcia decide
otorgar prioridad al sur andino buscando vinculos directos
entre su gobierno y el campesinado indigena de la sierra sur, y
compitiendo con laizquierda influyente en la region. Por otro
lado, en un periodo en que las medidas liberales se expanden
rapidamente, la propuesta de moratoria de Alan Garcla no
encontro eco, y la inica medida drastica que toma el gobierno
aprista —de nacionalizacion de la banca— rapidamente se
deslegitima y genera gran resistencia. Los sectores de oposicién
se organizan entonces en torno a la figura de Vargas Llosa,
nuevo lider del liberalismo conservador. ¢Qué cambia en el
sentido comin entre los setenta y los noventa?

A lo largo de estos afios, entre Velasco y Fujimori,
pasando por la nueva izquierda y Sendero, se evidencia el
complejo identitario que se fue configurando soterradamente
alolargo delaReptblica, alimentado por las élites dominantes
e internalizado en las practicas cotidianas y en la cultura
popular. Aunque no hayun discurso unzzario se puede reconocer
como elementos de dicho complejo identitario: las frustracio-
nes de la historia, el desdén frente a & indio 0 ko cholo, y la
desvalorizacion de lo nacional-indigena. Por otro lado, a me-
diados de este siglo, la migracién y la educacion se constituyen
en mecanismos para canalizar expectativas; a la vez, la expan-
si6n de las masas populares y de las clases medias serd un proceso
a partir del cual surgen otros referentes de identidad y se
reelaboran los discursos.

A continuacién sefialamos algunos procesos que consi-
deramos contribuyen a poner en evidencia dicho complejo
identitario (pero también pueden incidir en su
resquebrajamiento):

® Unnuevosentido delasjerarquizacionesétnicas del pasado.
Tanto Sendero Luminoso como Fujimori utilizan el in-
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consciente colectivo de la discriminacién étnica y racial para
legitimar sus discursos o su liderazgo. En el discurso de
Sendero Luminoso hay ademas evidencia no solo de la
blisqueda de representacion del campesinado indigena, sino
de lainstrumentalizacion de lassensibilidades respecto de la
discriminacion racial.

® Reubicacion en el escenario politico de lossectores sociales
marginales del campo y la ciudad, que en los afios 70
emergian como parte activa y protagonica de proyectos
nacionales populares y que en los afios 90 se fragmentan.

® El proceso de ampliacion de derechos y la defensa de los
derechos humanos en medio de la violencia.”

@ TIniciativasintelectuales desde el neoliberalismo; destacan las
propuestas de Hernando De Soto al promover un proyecto
neoliberal y un discurso politico que se sustenta en la
capacidad de trabajo y empresarial del migrante
autoempleado y del pequefio empresario, en la competencia
y el individualismo.

® TUnnuevosentido dela migracién. Laaspiracion no esllegar
a Lima sino irse al extranjero donde habria méis y mejores
oportunidades para los peruanos agobiados por el terroris-
mo o la recesidn del empleo —e/ extranjers no son solo los
Estados Unidos o Europa sino los paises de Asia—. Asimis-
mo, el pais se abre a los extranjeros, incluyendo el ingreso
a empresas antes consideradas eszratégicas.

Estos procesos no solo dan lugar a nuevos referentes de
identificacion, sino que en muchos casos obligan a debatessobre
viejos temas en nuevos términos. El resquebrajamiento del
complejo identitario antes aludido no ha dado lugar a un
imaginario nacional unitario, ha contribuido a mostrar mas
descarnadamente la fragmentacion y desarticulacion de la socie-
dad peruana.
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El modelo cultural de la industrializacién? y la conse-
cuente centralidad del trabajo no fue reemplazado por otro
modelo alentrar en crisis. En este contexto, se produce un vacio
que el discurso neoliberal parecié llenar; sin embargo, los
elementos del discurso neoliberal ya formaban parte de la
realidad material y de la vida cotidiana de las gentes: esfuerzo
individual, relativa autonomia frente al Estado.

Las varias tradiciones culturales que convergen en el
paisaportansusingredientes de creatividad y resistencia pero en
un contexto de violencia —débil institucionalidad y situaciones
de emergencia constante por razones econdmicasy politicas, se
viven estados alterados, en los que no solo las reglas del juego en el
mundo econémico y politico se reformulan, sino también las
normas de lavida cotidiana y los sistemas de valores se vuelven
altamente fluidos—. En este contexto se va imponiendo una
cultura politica que se sintetiza en la w/tura combi: practicas
violentas, agresividad, poco respeto a las normas y al derecho
de los otros. En un mundo violento la supervivencia tiene dos
caras: sobrevive el vivo (en el sentido de avivato criolls) y sobrevive
el solidario (en el sentido de la construccidn de redes comuni-
tarias).

A nadie extrafiara los cambios acelerados que se han
producido en el Perti en términos del impacto de los medios de
comunicacién y de la globalizacién en las preferencias y patro-
nes culturales. Sin embargo, las grandes distancias sociales y
limitaciones econdémicas son circunstancias exigentes en la re-
elaboracion que cada uno hace de sus posibilidades, sus suefios
y proyectos. Por esto en el Perti se recurre también a formas
tradicionales para la supervivencia que se apoyan en recursos
locales o familiares. ¢Qué significa esto en términos de la
reelaboracién de los referentes de-identificacién y del

* Un estudioso francés elabora sobre el significado del modelo cultural de la

industrializacién en los proyectos y expectativas de los jovenes, véase al
respecto Bajoit (1995).
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resquebrajamiento del complejo identitario al que hemos alu-

dido?

LA CONSTRUCCION DEL OTRO Y DEL NOSOTROS

Enlostltimos afios se ha puesto atencidn ala construc-
cion y reelaboracién del ow pero muy poco al nosorrs. Al
respecto, debemos distinguir el tiempo largo de la memoria
historica, aquella que nos llega formalizada en los textos
escritos y en losrituales de la tradicion oral, de la temporalidad
cercana, de la proximidad del ciclo de vida de las personas, del
sentido comn cotidiano. Estos tiempos confluyen, hay conti-
nuidades y rupturas, pero también hay reelaboracién. Aqui
postulamos, por tanto, que en los Gltimos veinte afios emergen
nuevos elementos y patrones identitarios, y que la distancia
generacional cobra gran significacién.

La congquista fue un encuentro lleno de equivocos e
incomprensiones, dificultades en base a las que se configura la
relacion colonial y 1a construccidn del ozro. Manrique, citando a
Todorov, sefiala que el o puede ser igual, por lo tanto, se le
hace idéntico, con iguales valores y debe ser juzgado en los
mismos términos; o, el otro es diferente y sobre esa diferencia
mal comprendida se construye una desigualdad, una relacién
asimétrica. La construccién del ozv —en este caso, de los indios—
por parte de los esparioles esuna elaboracion cultural del indio,
tiene en com@n con otros procesos de colonizacidn la violencia
del sometimiento, los valores culturales impuestos, y un pro-
fundo desconocimiento del otro. Sobre este complejo de
elementos surge otra dualidad —superioridad-inferioridad—
que marca ya nosolo lasapreciaciones de los espafioles sobre los
indios, sino de losindios sobre ellos mismos a lo largo de cinco
siglos.

El proceso basico se ha dibujado pero sus etapas y
diferenciaciones son varias. Por ejemplo, hasta fines del siglo
XVIII se podia ser zndio y rico, tanto en la Conquista como en la
Independencia los indios nobles negocian, aunque en espacios
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recortados, su legitimidad. En la erarepublicana indio significa
también ser pobre. Poco a poco esta relacién superioridad-
inferioridad, al no ser revertida por elementos positivos de
identificacién, conllevaa la #egacisn de una parte de susreferentes
identitarios. El racismo oculto resulta en la era contemporanea
en la imposibilidad de reconocerse como indigena, nativo o
mestizo.

Alolargo dela Republica, la pasividad, la humillacién,
la violencia y la frustracién se transforman en una no-identifi-
caci6n con lo nativo indigena y una negacion del pasado. Esto
eslo que Rodriguez Rabanal denominara “pesimismo criollo”.
El estereotipo del peruano es flojo, cholo y fracasado a nivel
individual, y como colectividad, como nacién, no nos valora-
mos.

Esta historia secreta se expresa, desde nuestra perspecti-
Va, €N Un wmplyjo identitario que se enraiza en el sentido comin 'y
es dificil de desmontar, porque no se trata del discurso de los
poderosos solamente, se trata sobre todo de sensibilidades,
estereotipias. Un discurso ambiguo de sntegracién formaly legal con
laRepublica y una vivencia discriminatoria, de subvaloracion,
de una parte de nosotros mismos.

Esto no niega el espacio de negociacién que tuvieron las
élites o el espacio de integracion en el nivel discursivo y de
movilidad social que vivieron los peruanos, sobre todo en la
primera mitad de este siglo. A la vez que se daban acelerados
cambios econdmicosy sociales, se vivia una inquietante historia
secreta.

La relacién colonial entre conquistadores e indigenas, en
efecto, esla base en la que se sustenta la construccién del ozrv, en
este caso de los indios por los espafioles. Sin embargo, este
proceso es doble: en base a la construccion del o#v (indio y
excluido), se elabora también un rosozros (blanco y excluyente),
y ese oo excluido y diferente es en realidad parte del nosotros
inclusivo que esta por reconstituir.
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Pero, debemos interrogarnos, cémo es que dicha rela-
cion colonial se reelabora con el paso de los afios. Esto es algo
que debemos trabajar con mayor detenimiento. Parece ser que
no se trata solo de reproduccién de estilos de dominacién
colonial entre peruanos de diversa condicion econémico-social,
sino de una acttud colonial que se evidencia en las instituciones.
Elepisodio de la resistencia de Andrés A. Caceres a la invasién
chilena en la Guerra del Pacifico, que ha sido objeto de un
detallado estudio, nos permitira, por ahora, ilustrar lo que
arriba afirmamos. Como sabemos, Caceres cont6 con el deci-
dido y valiente apoyo de los indigenas de Junin, quienes
lograron un breve reconocimiento en esa época. Al poco
tiempo, los indigenas, antes reconocidos como “soldados-
ciudadanos”, se convirtieron en los “barbaros-otros”, sefiala
Mallon (1995: 218). Esto no solo se refleja en el discurso oficial
de los afios 1890-1892, que hizo eco de las posturas de los
hacendados, sino también en modificaciones adoptadas respec-
toal derecho al voto que desde entonces se restringib a quienes
sabian leer y escribir.

Las primeras contracorrientes que se estructuran res-
pecto de la relaciéon colonial y la discriminacion del indio son
las propuestas indigenistas, con su intento de dar centralidad al
indio, y, con menor impacto, las propuestas del mestizaje
como sujeto emblematico de la identidad nacional. ¢Por qué
ninguna de estas propuestas, en sus varias formulaciones, logra
hegemonia y se expresa en el sentido comin?

La hipotesis que ofrecemos es que a lo largo de la
Repiblica se va configurando el wmpljo identitario en el que
confluyenvarios elementos de referencia negativos, de lo indio,
primero, luego del cholo y del mestizo. Como hemos sefialado
antes, César Rodriguez Rabanal habla del pesimismo criolls. Esto
quiere decir que si uno solamente se identifica con la parte
blanca, si uno rechaza las otras partes de si, que estin asociadas
a lo indigena, que estan asociados a lo cholo y que pueden ser
desde vinculaciones familiares hasta rasgos fisicos o costum-
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bres, si uno rechaza todo esto y trata de sobreidentificarse con
locriollo yloblanco, lo que vaasuceder es que uno vaatender
atener una imagen muy pesimista del pais. “Un discurso segtin
el cual en el Perd estamos fregados, con los indios, con los
cholos, no podemos hacer nada porque son brutos, son flojos
[...] ¥, junto con el pesimismo criollo, la imposibilidad de
identificarse con el pais”, como explica Portocarrero. En sus
indagaciones, Portocarrero encuentra testimonios que ponen
en evidenciala presion familiar entre estudiantes e intelectuales
de clase media para sobreidentificarse con lo blanco y lo occidental,
escondiendo o negando su lado indio o cholo, al respecto hay
que destacar las palabras de un estudiante que apuntd que
“todos tenemos la mancha india” (1992: 188).

De este modo se va elaborando un nososros en el sentido
com(n que tiene lugar en la trastienda, en las practicas diarias,
en el mundo de las vivencias, en lo mas intimo. Se trata de
laboriosos procesos individuales que a cada peruano le toca
experimentar pero que se desenvuelven en contextos especifi-
cos favorables o desfavorables, como parte de periodos histé-
ricos que pudieron otorgarle relevancia o descuidar completa-
mente estos problemas.

Por otro lado, Remy (1995: 292) advierte la necesidad
de no caer en faciles interpretaciones. Menciona que se puede
constatar, no solo en el discurso historico sino también en los
datos de encuestas, la distancia entre el discurso de confronta-
ciény lavivencia de integracion. Paraello se apoya en datosde
una encuesta de IMASEN que muestra un alto porcentaje de
poblacién que responde “Si” a la pregunta: ¢cree Ud. que hay
racismo en el Per(i?, y un alto porcentaje que responde “No” a
la pregunta: ¢ha sido Ud. objeto de discriminacion racial? Al
respecto Remy critica la interpretacion que se hace de estos
datosen el sentido de que la “gente se avergiienza de reconocer”
ladiscriminacién que sufre e insiste de nuevo en dejar la opinion
como tal y la vivencia como realidad —y no al revés—.
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Ademas del trabajo intelectual de los indigenistas y de
otros como Arguedas y Quijano, que actuaron como contraco-
rrientesdelo que aqui hemos denominado complejo identitario,
debemos sefialar como elementos de referencia positivos el
discurso y la practica del movimiento popular, sus organizacio-
nes, liderazgo y capacidad de accion protagénica, asi como los
referentes de identidad clasista, aunque en ellos el tema de la
identidad nacional y de la etnicidad fue escamoteado. En los
Gltimos afios la lucha por la defensa de los derechos humanos
y los derechos de las mujeres han significado también procesos
de valoracién personal y autoestima; asimismo, algunos estu-
dios sobre la mentalidad popular muestran elementos propios
de autovaloracion. Estos referentes positivos no han tenido un
desarrollo lineal, sino que se desenvuelven en medio de perio-
dos erraticos progresivos y regresivos, incluyendo la gran
inestabilidad politica e inseguridad de los Gltimos diez afios.

CODIGOS E IMAGINARIOS

En la reflexion intelectual como en el discurso politico
yenelsentido comtn referidos al tema de laidentidad nacional,
laetnicidad es una constante aunque su formulacién y conteni-
do difieran, al punto de ser referentes positivos o negativos.
Como hemos sefialado lineas arriba, en algn momento de la
historia el peruano al igual que el mexicano niega sus raices,
niega parte de sl mismo y de su pasado, pero, a diferencia del
mexicano, no niega a su madre, mantiene una relacion con la
madre (madre-tierra o madre afectiva). El trauma de la conquista
no suscita el que se denigre a la mujer-madre violada.

En el caso mexicano, la Revolucidon fue un momento
que marca larecuperacion de las raices. En el Pert este proceso
derecuperacién ha sido fragmentario y progresivo con avances
y retrocesos. En términosgenerales, sin embargo, en el Perti de
los afios 90 no se puede ignorar el peso que la jerarquizacion
étnica hatenido y todavia tiene, pero sera necesario examinarla
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alaluz de otrosejes de diferenciacion como la desigualdad social
y la pobreza.

Por otro lado, al revisar las perspectivas conceptuales y
politicas, un trabajo reciente de Marisol de la Cadena, sobre la
influencia europea en los intelectuales peruanos de comienzos
de siglo, sefiala que estos se refieren a la etnicidad con un cierto
esencialismo cultural, como un modo de rechazar el biologismo
y, con ello, sin querer, contribuyen a eludir el tema racial.?

Sefiala Oliart que entre fines del siglo pasado y comien-
zos del siglo XX se producen las normas y las reglas dela nueva
nacion, incluyendo losestereotipos raciales de grupos no blancos.
Esto formo parte del esfuerzo de la élite limefia para redefinir
las relaciones sociales e implementar un nuevo orden luego de
la guerra de caudillos (1995: 74), lo cual facilitd también “el
reforzamiento de ideas acerca de las diferencias entre la élite
limefia y el resto de la ciudad y del pais”, de este modo la élite
republicana se presenta como superior. Con respecto ala relacion
entre etnicidad y género, si bien las diferencias raciales son
construcciones sociales, estas no siguen necesariamente los su-
puestos occidentales tendientes a feminizaral varén. En el Perti se
negaban ciertosatributos aindios y negros, tanto respecto de la
masculinidad como de la feminidad, cuando estos eran contras-
tados con los paradigmas “superiores” del hombre blancoy de
la mujer limeria (Oliart 1995: 84).

Desde otro enfoque, en un ensayo reciente, Ortiz
afirma que el racismo es mas declarativo genérico que concreto
y cotidiano, mas social y econdmico que bioldgico, y que entre
nosotros el mestizo €s una categoria mds cultural gue bioligica. Elautor
afirma, asimismo, que en la reflexion sobre el individuo en el
Per(i, él prefiere hablar del individuo “andino”, segin la
tendencia antropoldgica contemporanea, antes que de indio o

3 Marisol de la Cadena expuso estas ideas en conferencias en la Universidad
Catdlica, noviembre 1997.
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serrano que tienen una connotacién prejuiciosa. El individuo
andino, segin Ortiz, tiene identificaciones personales con su
pueblo de origen y su familia, se trata de “espacios idiomaticos
mas que de identificaciones personalesidiomaticas[...]” (1998 :
3-4). Por otro lado, dicho autor sefiala que raza es un término
que viene de tradicion inglesa en su sentido bioldgico, y que la
real académica recoge dos sentidos: el de casta o especie, y el
biologico y étnico-cultural (1998: 33).

Dz Ferwritro A Turac AMARU

Enel Perti no hay una Malinche, hay un Felipillo. Felipe
es un joven indio que sirve de intérprete a los espafioles en su
encuentro con Atahualpa. Este personaje que hacia de traductor
ha sido asimilado en el lenguaje popular de tal modo que se
acostumbra decir feljpill al traidor.

A este personaje se afiade la imagen de indio sumiso que se
elabord en torno ala supuesta pasividad de los nativosindigenas
enla Conquistay dela cual ya hemos hablado. Por Gltimo, esta
muy presente en la memoria historica y en el sentido comtin la
guerra fratricida entre Huascar y Atahualpa. Felipillo en reali-
dad era un nativo de una etnia en el norte del pais que estaba a
favor de Huascar y en contra de Atahualpa. Francisco Pizarro
lo encuentra en el mar, y se lo lleva a Espafia y alli aprende a
hablar el espafiol. Aunque fue un colaborador de los conquis-
tadores y obtuvo beneficios por ello, murié trabajando a favor
delos nativos en Chile al comprobar la explotacion y maltratos
de que fueran objeto los indigenas.

Como vemos, se trata de personajes masculinos derro-
tados, sumisos y entre los que ronda la traiciéon. Un conjunto
de imégenes estereotipadas que no siempre corresponden con
los hechos. Puesto que la estereotipia es una forma cristaliza-
da de cbdigos que se elaboran y re-elaboran, el trabajo de
analisis debe mostrar los elementos que la sustentaron y
deformaron.
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En Pert como en México las mujeres indias y nobles
fueron entregadas como parte de lasalianzas con los espafioles,
este fue también el caso de la compariera de Francisco Pizarro
quien tuvo con él dos hijos y a quienes pocos recuerdan. La
violencia y violacién de la conquista no estigmatiza a la mujer-
madre india, tampoco pone en cuestion el orgullo del varén
indio puesto que estas formas de alianza eran comunes en la
época; mas bien el hecho traumatico radica en la vinculacién
entre la violencia de la conquista y el origen bastardo de los
peruanos. El mestizo no puede reconocerse como tal porque el
padre le niega su reconocimiento o, aun en el caso que fuera
reconocido, no logra su ubicacion en la estructura jerarquica
colonial. ¢(Qué esta en juego detras de la bastardia? El origen
cuentanosolo con respecto alas relacionesinterétnicas, uniones
entre blancos e indios, por ejemplo, sino que el origen cuenta
para efectos de la herencia y para ubicarse en la estructura
jerarquica de la sociedad colonial. Vinculos familiares y vincu-
los de poder estan entrelazados y, por lo tanto, los codigos que
norman lasrelaciones y unionessiguen las pautas de los codigos
del poder. La experiencia de vivir entre dos mundos se refleja
en la angustia y zozobra de Garcilaso de la Vega, ademas de
mestizo, descendiente de la panaca de los Incas.

Pero ¢en qué momento se acentua la desvalonizacion y
negacién de sus propias raices entre indigenas? Esto debe
haberse producido después de la rebeliéon de Tupac Amaru
cuando le son negados los privilegios a gran parte de las élites
indigenas, hecho acentuado luego conlaReptblica. Lanobleza
inca tenia sus prerrogativas hasta la Revolucién de Tupac
Amaru, momento en que finalmente las pierde y las élites
nativas son descabezadas.

Esta rebelién nos muestra a un Tupac Amaru acompa-
flado de Micaela Bastidas. En la historia como en el imaginario
ambos estan unidos y tienen un reconocido estatus: héroe y
heroina; pero sera solo con Velasco que se recupere a Tupac
Amaru como simbolo nacional. En efecto, Velasco reemplaza
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en Palacio de Gobierno el cuadro de Francisco Pizarro por el
de Tupac Amaru y con ello visibiliza la rebeldia indigena. No
hay que esperar mucho para que de modo espontaneoaparezca
también como parte de esa simbologia la india rebelde al lado

del indio rebelde.

Enlasociedad peruana nativa laindia esta visible, como
warmiqay forma parte de la unidad varén-mujer, de la pareja, en
una relacion de complementariedad que no esta solo definida
porlosroles que desemperia, sino sobre todo por el orden social
que representa. En la cosmovisién andina la mujer y el varén
son dos partes de una mismaunidad, los géneros no constituyen
unarelacién de opuestos—como en la cultura occidental—sino
de complementos. Debemos advertir que en el Peri contempo-
raneo larelacion de complementariedad no significa necesaria-
mente armonia, puede haber conflicto y cooperacion, comple-
mentariedad y asimetria, que se expresan en las relaciones
concretas de pareja y que algunos estudios sobre familia en el
mundo rural han sefialado.

En la tradicion pre-hispanica las mujeres ejercian fun-
ciones de autoridad, como curacas o caciques. Ademas, en los
mitos pre-hispanicos los personajes femeninos tienen visibili-
dad. Este es el caso del mito fundador del Imperio Inca, por
ejemplo. Seglin la version mas difundida hay una pareja funda-
dora, Mama Ocllo es la mujer encargada de la agricultura y las
actividades domésticas, y Manco Capac es el varén fundador
portador de la vara. En otra version del mismo mito, como
relieva Rostworowski (1995), quien aparece portando la vara
fundante es Mama Huaco, mujer guerrera. A diferencia de los
arquetipos de género de la cultura occidental organizados en
torno a una dualidad vardn-mujer, en el caso de la mitologia
indigena hay evidencia de dos arquetipos femeninos. La mujer
indigena se fue constituyendo poco a poco como guardiana de
la autenticidad, depositaria de la traicién, mediadora con los
Apus. Mas alin, algunas figuras miticas como la Pachamama —
divinidad de la tierra— se feminizo y se hizo equivalente a la
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madre tierra. Rostworowski sefiala, ademas, que en la mitolo-
, o ) ) -

gla hay un predominio del binomio madre/hijo y de las

relaciones hermanos/hermanas.

¢Como se reelaboran estas tradiciones en el Perti colo-
nial y en la Republica, al punto que las mujeres van perdiendo
visibilidad ptblica y se distancian de los circuitos del poder, por
un lado, y a la vez se mantienen en las tradiciones indigenas y
en el sincretismo religioso? En el Pert del siglo veinte las
mujeres del campo se han incorporado al mercado, van a las
ferias, se desplazan en diversos escenarios y han hecho un
aprendizaje de diversos codigos sociales y culturales.

En lo que se refiere al Pert colonial, no hay heroinas,
hay santas y hechiceras. En la colonia las mujeres pierden
visibilidad porque los codigos dominantes prescriben su enaerm,
su recato. A la vez emerge una doble moral: la respetabilidad de
los pudientes y la lascividad del pueblo.

En toda América Latina los c6digos del honor/pudor
van dando forma a las convenciones sociales respecto a las
uniones legitimas, a las virtudes que la religion exalta, y a los
codigos de género que sustentan el patriarcalismo y el machis-
mo, lo permitido y lo prohibido. A pesar de que la conquista
y la colonia imponen tradiciones culturales como las menciona-
das, la capacidad de hegemonizar y homogeneizar los patrones
de conductay de pautar las tradiciones cotidianas en los pueblos
nativos es relativa. En algunas naciones como en el Pert estos
cddigos conviven con otras tradiciones indigenas como es el
caso del servinacny. Asimismo, a pesar del estigma de la bastardia
y de la condicion de hijo ilegitimo, la practica del concubinato
es muy extendida, y hace pocos afios fue reconocida por la ley
peruana.

Por otro lado, en el México colonial, S. Stern encontré
que los codigos de honor/pudor, eran re-elaboradoslocalmen-
te. De este modo, sin cuestionar los principios del patriarcalismo,
se negociaban “pactos patriarcales” entre varones y mujeres que
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ampliaban las posibilidades de las mujeres localmente. El
estudio efectuado por Stern tiene evidencias precisas sobre las
modalidades de resistencia, negociacién e iniciativa de las
mujeres para ampliar los recortados espacios que los patriarcas
lesasignaban.

Enlas relaciones cotidianas entre varones y mujeres en
el Pert, asi como en los patrones culturales que norman la vida
familiar, han incidido diversas tradiciones, como sefialamos
anteriormente, por lo que la incidencia de la conquista, como
hecho traumatico en términos de la ausencia del padre, tendria
tantarelevancia como la tradicion indigena de lasierrasobrela
pareja andina y la relacion de complementariedad vardn-
mujer. Rostworowski relieva, ademas, como la ausenca del
padre podria también explicarse en parte por el predominio de
la relacién entre hermanos y de la linea de herencia en el
complejo sistema de parentesco prehispanico.

Los cédigos de género del discurso politico exaltan al
var6n, héroe de la guerra, pero no al machismo, mas bien a un
clerto paternalismo. Los héroes que los peruanos miran con
respeto, ademas, son exaltados por su caballerosidad, arrojo o
entrega; es el martirio, la entrega de sus vidas, lo que se admira.
Esto ocurre en efecto con los héroes de la independencia, pero
sobre todo de la Guerra con Chile —desde Bolognesi hasta
Grau—*

¢Qué significa estaasociacion entre héroes y derrota, la
sensibilidad frente al martirio es acaso expresién de pesimismo?
Es posible que haya una dosis de pesimismo, pero sobre todo

* Francisco Bolognesi se inmola en el Morro de Arica, y Grau muere sin
abandonar el Huascar. Grau, marino y piurano, es ademas recordado por
su caballerosidad al derrotar a Prats, militar chileno, y al escribir una carta
asuviudaen que le expresa sus sentimientos y respeto. Solo en los dltimos
afios se ha recuperado con fuerza la figura carismatica de un caudillo,
Andrés A. Ciceres, militar que expresa la resistencia y que congregd
también apoyo de diversos poblados de la sierra.
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hay frustracién. Esta dosis de frustracién y pesimismo proba-
blemente nutre la memoria historica, pero queremos subrayar
que ademas hay otros elementos: el sacrificio puede ser vano,
pero al evocarlo se muestra sensibilidades humanas, vinculos
sociales antes que mensajes de venganza. Cierto es que entre
nuestrosabuelosy padres habia un sentimiento de descontento
y desconfianza que un dicho popular recoge: “jay mamita los
chilenos!”, pero la desconfianza frente a los vecinos del sur no
fue materiade un proyecto revanchista, en todo caso los estados
de alerta de los gobiernos militares obedecian a visiones estra-
tégicas y blisqueda de equipamiento antes que a una convoca-
toria nacional para desencadenar sucesos militaristas.

En la vida diaria hay machismo, pero, como en el caso
del racismo, discurre por canales subterraneos; no aparece en
los discursos. J. C. Mariategui esuno de los pocos intelectuales
que a comienzos de este siglo presta a atencion al problema de
lasituacién de las mujeres en dosarticulos de poca difusién. En
ellos apela a las nuevas sensibilidades que las mujeres pueden
aportar y elabora sobre sus ideas humanistas. En este sentido
debemos anotar que las obras de pioneras como Flora Tristan
y Clorinda Matto de Turner, si bien logran cierto reconoci-
miento, son voces excepcionales que quedan relegadas a un

segundo plano.

En México, en cambio, a lo largo de la historia estan
explicitamente presentes los codigos de género, clase y etnici-
dad. A pesar de lasecularizacién de lareformay comoun modo
de afirmacion del orgullo nacional, la figura del macho mexicano
y mestizo, esta presente en el discurso y en el sentido comin.
Enel Peri, aunque no se exalta el machismo, si se exalta al zenor,
al enamorador, se permite la doble moral de los hombres y se
prescribe obediencia de esposas a esposos. En el imaginario
expresado en los iconos oficiales estan presentes los héroes de
guerra. En los Gltimos afios existen numerosos articulos
sobre el modo en que algunos personajes, héroes individua-
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les de nuestra historia, han sido representados con rasgos
occidentalesala vez que se minimizaban sus rasgos indigenas
o de raza negra.

Ademas de la violencia fisica y de las vejaciones que los
indigenas sufrian, varones y mujeres, se ejercia una violencia
simbolica contra /b indigena. Por esto Gonzales Prada, al escribir
sobre el Peri como pais mestizo, afirma que los que se creen
puros son acomplejados y reconoce la fragmentacién y el
racismo en la vida cotidiana. En un poema “El Mitayo”,
publicado después de su muerte, Gonzales Prada afirma que
“[...] el blanco no tiene corazén y el indio va a ser siempre
oprimido, hasta que decida tomarse la justicia en sus propias
manos” (Portocarrero, 1992). Estas palabras no son solo
declarativas, recoge el pensamiento y temores de la clase politica
de la época ante una eventual guerra de castas, ante la rebeldia
indigena.

PROVINCIANOS: EL PODER DEL DISCURSO Y EL DISCURSO
DEL PODER

La migracién hasido desde las primeras décadas de este
sigloun componente del crecimiento urbano, pero el migrante
cra mirado con recelo, muchos de ellos quechua-nablantes
disimulaban su origen. Mientras que los politicos se preocupa-
ban sobre cOmo retener a los migrantes en el campo, ellos se
organizaban en agrupaciones provincianasy restituian vinculos
familiares y redes de solidaridad en las ciudades. Solo en los
Gltimos afios la migracidn interna ha sido considerada por los
estudiosos como uno de los procesos mas relevantes para la
comprension de la sociedad peruana, no solo porque ello incide
en la configuracion de nuevos sectores populares urbanos y en
la sociedad de masas, sino también porque ello supone un
proceso cultural que va mas alla de los migrantes directamente
involucrados —no olvidemos que ya en los setenta mas del
cuarenta por ciento de los limerios era de origen provinciano—.
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El peruano de hoy no es el indio ni el mestizo sobre el
que escribieron los intelectuales de losafios treinta, es masbien
el “provinciano” que afiora su tierra y que tuvo que enfrentar
viejas humillacionesy nuevas precariedades, pero que evidencia
enlos noventa una creciente afirmacién de su identidad provin-
ciana. En la Lima de hoy, seglin la encuesta de Apoyo, mas del
treinta por ciento reconocidé que su lengua materna era el
quechua. En el discurso sobre /& peruano los migrantes aparecen
tratados de modo ambiguo, a veces como parte del proceso de
integracion y otras como marginales. Y es que el discurso sobre
los migrantes fue un discurso elaborado desde el poder, como
si se tratara de /s otros, aunque los que detentaban el poder
también fueran migrantes. Mientras que el discurso casista de
décadas pasadas pierde fuerza, en la Gltima década surgen
nuevas perspectivas; por un lado, el de las personas y sus
derechos: la promesa de la ciudadania (Degregori 1986); y por
otro, el de las personasy suinsercién productiva: la promesa del
otro sendero (De Soto 1986).

Esnecesario tener presente que no son los provincianos
en Lima sino los que siguen en sus regiones, los de zerra adentro,
quieneselaboran un discurso sobre los Zmeiios y que construyen
un nosotros referido a sus comunidades locales y regionales.
Primero correspondi6 a los intelectuales regionales llamar la
atencion sobre el centralismo limefio. Mariategui esta preocu-
pado por el poder de los gamonales y no elabora sobre las
reformas de Estado que supone la descentralizacion. Es en los
escritos de Emilio Romero donde se abordan estos problemas.
Entonces, la aspiracion por la descentralizacion no era soloun
reclamo al Estado concentrador de poder y recursos sino —
como lo sefiala J.C. Mariategui— un sentimiento ante el abandono
de los pueblos del interior del pais. Este resentimiento provin-
ciano se convirtio en protesta organizada en lossetenta, cuando
la reforma agraria cre6 un vacio de poder regional al liquidar
las bases de la oligarquia terrateniente. Sectores medios, profe-
sionales, trabajadores del Estado y dirigentes de gremios re-
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gionales se constituyeron en lideres regionales, sus lugares de
referenciaeranlas principales ciudades, y elaboraron proyectos
regionales de desarrollo y propuestas de descentralizacién. La
puesta en marcha de muchas de estas iniciativas requeria la
confluencia de voluntades, estabilidad politica y visién de
tuturo, madurez de la clase politica nacional y de los liderazgos
regionales. No entraremos aqul en detalles pero més alla del
peso de larecesién econdmica de los ochenta y de la violencia
politica de lasGlltimas décadas, el discurso sobre el nosotros en las
regiones, aunque no se abordaba de modo explicito, formaba
también parte de la disputa politica.

Eldiscurso que se procesa desde las regiones se centraba
en laidentificacién de objetivos de desarrollo y/o de exaltacion
de identidadeslocales o regionales. Se explicita la composicion
de la vanguardia que lidera las movilizaciones y se apela a la
comunidad politica local, pero la puesta en practica de un
nosotroslocal encuentra muchasdificultades. En parte, estas se
sustentan en las grandes distancias sociales y en las diferencias
étnico-culturales locales, pero también en el encono de la clase
politica local que alimenta ambiciones y disputas partidarias.
Las disputas politicas, inicialmente entre el APRA y laIzquier-
daenalgunaszonasdel norte y sur andino, se vuelven cruentas
cuando interviene Sendero (Renique 1991), a ello hay que
agregar los efectos perversos de la militarizacion y el narcotrafico
y el MRTA en diversas regiones del pais.

EnelPert delossetentalasiniciativas regionaleseranun
componente mas de las diversas manifestaciones del movi-
miento popular cuya base social provenia del proceso de
modernizacion e industrializacion del pais en décadas previas
(Henriquez 1986). Como otros estudiosos han sefialado, el
discurso clasista y las tendencias obreristas desdibujaron el
papel de la etnicidad en la identidad popular.

Ademas, las movilizaciones regionales de fines de los
setenta son principalmente urbanas y de sectores medios. Aun
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en el caso de las movilizaciones campesinas que se desarrollaron
entre los cincuenta y los sesenta el énfasis estuvo puesto en el
caracter clasista y sindicalista del mismo. Aunque se levantaran
simbolos del mundo campesino, como lo hiciera Velasco con
la reforma agraria, el peso de los dirigentes campesinos de
aquella época como lideres nacionales era muy restringido. Por
ello destaca Hugo Blanco, dirigente politico de las
movilizaciones campesinas del Cusco, que luego de afios de
prision es elegido miembro de la Asamblea Constituyente en
1979 .

Por otro lado, en el debate politico se reconoce la
desarticulacidon y fragmentacion social del pais, lo que se
expresaen una propuesta de gobierno regional con representa-
ciones elegidas por sectores sociales adoptado en la Constitu-
cionde 1979, incluyendo comunidades campesinas y nativas de
la selva, proceso que sera rapidamente revertido. Mientras las
iniciativas y movilizaciones regionales de los setenta se debili-
tan, y el sentimiento aristocratico de lo limefio pierde vigencia,
el orgullo provinciano se vaafirmando. Las experiencias diver-
sas de gestiéon municipal, los nuevos liderazgos de barrios
constituyen espacios de socializacién y afirmacion.

Por otrolado, en medio de violencias y de intolerancias
se recupera el valor de la diversidad, el tema del racismo y la
discriminacién emerge desde sensibilidades ocultas y, se debate
abiertamente al respecto. Estos debates difieren de las formas
que ello toma en otras sociedades en que pueden estar vincula-
dos a la religién o al territorio: en el Pert las desigualdades
sociales estan siempre presentes y matizan el color de la piel.

Como habiamos sefialado anteriormente, lo limefio
cimentado en un imaginario aristocratico y criollo ha perdido
vigencia, en la medida en que también Lima como ciudad fue
abandonada a su suerte y mostro el lado horrible que ya habia
anunciado Sebastian Salazar Bondy. Antiguos y nuevos lime-
flosse apropian del espacio urbano, se trata de una convivencia
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sin pactos, atravesada de medias palabras y reconocimientos
parciales, transgresiones y reelaboraciones, puesto que en el
Perti de cada dia es mas dificil ignorarse mutuamente.

Entre la hiperinflacion del periodo de Alan Garcia y el
fujishock de los afios 90, asi como la intensificacion del terrorismo
entre 1990-92, los habitantes de Lima experimentaron no solo
lainseguridad respecto de la economia familiar sino el miedo y
la tension frente a la violencia de cada dia. Entre la gestion
municipal del alcalde izquierdista Alfonso Barrantes, quien
inici6 el programa del Vaso de Leche y en cuyo periodo se
vieron por primera vez pasacalles en la Plaza de Armas, y el
acercamiento entre los municipios de Villa El Salvador y
Miraflores para protestar conjuntamente contra los atentados
terroristas, pasaron diez afios.

Luego de una década de sombras la ciudad aparece
renovada; hay signos exteriores de recuperacion urbana, aun-
que la pobreza continta, la ciudad despierta de un periodo de
letargo, mas consciente de la diversidad pero con sus traumas
acuestas.

Por otro lado, desde las regiones, el Estado y el poder
eran considerados con cierta externalidad e identificados con un
area geografica: Lima en la costa central, y con un estereotipo:
el limefiismo. Estas percepciones siguen presentes. Lima no es
hoy el emblema del criollismo, es mas bien una ciudad de
provincianos y el limefiismo es hoy una identidad en crisis, en
reelaboracion.

Cierto es que los suefios de la clase politica peruana
miraron al extranjero, estuvieron de espaldas a las regiones
sobre todo a la sierra; Lima enclavada en la costa, era eje de la
economia exportadora. ¢Hasta qué punto ha cambiado esto?
Lavisién centralistay concentradora de la clase gobernante ha
cambiado poco, aunque los rostros pueden ser distintos y las

7 / c . ’
raices multiples. Muchos provienen del Pert profundo pero
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unavezinstalados en el centro del poder no fomentan mecanis-
mos para compartirlo.

Los debates sobre el mundo andino corresponden

principalmente a preocupaciones de la intelectualidad sobre la

" construccion nacional, pero ni el mundo andino nila Amazonia
han sido pivotes de los suefios de una Patria indigena.

El que los asuntos regionales sean temas recurrentes de
intensos debates y movilizaciones es evidencia de que la cues-
tién nacional sigue siendo un tema vigente, aun en la era de la
globalizacion. De algin modo estos acontecimientos vanen la
direccién de la construccion de la sociedad nacional y la
institucionalidad correspondiente, pero por cierto ain de
modo erratico. Otros textos han relievado el papel del movi-
miento popular (Tovar 1989, Ames 1981) o del movimiento
campesino en diversos momentos historicos.

MATERNALISMO Y MILITARISMO EN UN PALS DE CHOLOS

En el Pert de fines del Siglo XX se perfila otra fuente
innovadora en el discurso nacional (ademas del discurso regio-
nal): lasvoces de las mujeres. Se trata de voces ligadas a/dia a dia,
voces de mujeres populares que cobran visibilidad en torno a
problemasdelavida cotidiana y la supervivencia de las familias,
pero también voces de mujeres de clase media, trabajadoras y
profesionales que cobran visibilidad en torno a la necesidad de
afirmarse como personas.

Estasvoces que surgen de la periferia, en los noventa se
encuentran en el centro de los problemas econdmicos y politi-
cos: lidiando con el hambre y con el terrorismo. Esto no solo
les da visibilidad y reconocimiento por parte de otros sectores,
sino que también las vuelve objetivos politicos.” Una de estas

¥ Nos referimos aqui a un proceso amplio de insercién creciente de las

mujeres en la vida social y politica, que se habfa iniciado a mediados del
presente siglo con la expansién de la educacién, y la experiencia masiva de
organizaciones de base de mujeres desde fines de los setenta, asi como la
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voces fue la de Maria Elena Moyano, asesinada por Sendero
Luminoso en febrero de 1992, habia sido reconocida meses
antes como el personaje del afio por un diario nacional. A su
muerte su figura se vuelve un simbolo nacional entre propios
y ajenos, a pesar de su militancia izquierdista, desde el Presiden-
te Fujimori hasta partidos de derecha le rinden homenaje como
martir de la guerra.

Este reconocimiento tiene un gran valor simbdlico,
aglutinador, se retine en ello dos elementos: madre-patria,
mujer-comunidad; y aunque se trata de un valor simbélico,
Maria Elena se vuelve el inico personaje de este siglo que parece
encarnar un simbolo unificador y convocante a nivel nacional.
Aun cuando no ha habido intencionalidad politica en la cons-
truccion de un mito, su figura mantiene cierta vigencia —sobre
todo en el medio urbano—.%

Mujer negra y pobre, madre y compafiera feminista,
lider comunal y autoridad edil, militante de partido, Marfa
Elenaencarnalos referentes multiples del mundo contempora-
neo, identidadesen positivo a partir de lo cual ella proyecta los
valores que dieron legitimidad a las organizaciones de mujeres:
solidaridad, trabajo comunal, organizacién popular y afirma-
cion desus derechos como mujer y como persona para expresar
su voz discrepante.

De este modo, aunque el complejo identitario construi-
do sobre referentes negativos se proyectd de lo indio a lo

profesionalizacién de mujeres de sectores medios y la emergencia de
corrientes feministas. Entre ellas hay que destacar las voces de las mujeres
organizadas del mundo popular urbano y campesino, ellas se vuelven el
simbolo de resistencia al terrorismo y su discurso se vincula a su condicién
de madres luchadoras sociales y protectoras de la vida. Véase al respecto
Lora (1986), Guzman y Pinzas (1995) y Miloslavic (1993).

Se ha construido un monumento en Villa El Salvador donde ella fue
Teniente Alcaldesa, se ha filmado una pelicula y en encuestas recientes de
CALANDRIA (1998) aparece como un personaje reconocido por la
opinidn publica entre otras personalidades politicas y artistas de TV.
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provinciano pasando por lo cholo, se elaboran otros referentes
parciales, que no tienen aun el caracter de mitos unificadores
pero que tienen vitalidad y vigencia local, que se nutren de una
sociedad diversa: la provincia en accidn, las redes solidarias.

Otro referente en positivo es el que surge de las practi-
cas de las mujeres organizadas en los barrios populares y en las
zonas rurales que se constituyen en el sostén de una sociedad
fragmentaday en labase de la recuperacidén social. Frente aello
encontramos la inaccidn o los intentos de cooptacion de parte
del Estado respecto a su papel en la integracion y unificacion
nacional en esta década, sin tener tampoco la capacidad de
encarnar al nuevo Estado pluricultural que las sociedades ansian
en la actualidad.

Los referentes de identidad arriba aludidos corren
discretamente en registros paralelos al discurso de la clase
politica y al de muchos circulos intelectuales, y muestran un
lado de la realidad nacional diferente al que pintan el caos y la
balcanizacidn del pais, o los términos de los autores de la
Reptblica Embrujada o de la Utopia Arcaica.

Se podria analizar —de modo exhaustivo— qué dicen
los politicos e intelectuales hoy, pero seria necesario analizar
también por qué lo dicen, puesto que la revision de los discursos
y los imaginarios nacionales busca identificar los ejes de los
procesos de autoreflexién y autorepresentacion. No podemos
desconocer los vinculos entre realidad material y simbdlica,
experiencia personal y colectiva, que estan actuando; pero si
podemos sefialar que la construccion cultural de identidades e
imaginarios tiene su propia logica y debe ser examinada con
detenimiento desde otras perspectivas. En este sentido, un
dngulo complementario a esta lectura podria surgir de las
miradasancladasen las expectativas personales, entre el suerio por
la casa propia y €l sueio por el negocio propio, tomar en cuenta los
legitimos proyectos personales de autoafirmacién individual,
detenerse en los cambios intergeneracionales y sus horizontes
culturales.
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Enlo que concierne a Maria Elena, ella ha trascendido
como szadre corgze pero el maternalismo implicito en esta imagen
no corresponde necesariamente al modelo mariano ni al modelo de
supermadre, atribuidos a las mujeres de los setenta en América
Latina. En efecto, el marianismo, como sabemos, se refiere a la
exaltacion de virtudes espirituales, tiene como referente a la
Virgen Maria y ha sido sin duda una de las corrientes mas
influyentes en los modos de vida de las mujeres en nuestros
paises, pero sobre todo de las mujeres del mundo urbano. En
el caso de la nocidén de Supermadre, se trata de un arquetipo
caracteristico de las mujeres de la élite politica en los setenta,
difundidoa partir de un estudio de Elsa Chaney quien encontré
que la maternidad constituia no solo un modelo en la vida
cotidiana, sino un referente en el quehacer politico en el que las
mujeres se proyectaban como madres de la patria.

En el caso de las mujeres dirigentes de barrios, como
Maria Elena, aunque la base de su experiencia organizativa surja
de su condicién de madres y de la prolongacién de sus activida-
des domésticas en las organizacion de comedores y de vasos de
leche, sus referentes de autoidentificacién giraban también en
torno a su condicion de vecinas y dirigentes. Ellas fueron
crecientemente adquiriendo experiencia en la gestion comunal
y afirmandose como personas, sin negar ni descuidar su condi-
cion de madres, mujeres y esposas. Es por esto que afirmamos
que lo que observamos en el Perl contemporaneo esta mas
cerca del maternalismo politio que del marianismo. El maternalismo
politico se apoya en el reconocimiento de que a partir de la
socializacion de las mujeres en el widado del otro, los valores
asociados al rol maternal y de cuidado se proyectan a la vida
social y politica (Chodorov 1978, Gilligan 1982).

El maternalismo no es nuevo. Los psicologos recono-
cen, desde hace mucho, que el proceso de socializacién es
diferencial entre varones y mujeres, lo que suscita actitudes
diferentes respecto de la maternidad y paternidad. Por otro
lado, la maternidad nos remite a umbrales de misterio muchas
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vecessimbolizado y mistificado en mitos y leyendas, y se asocia
a los mitos de origen. Siendo un imaginario fundante, el
maternalismo se nutre de diversos elementos tradicionales y
modernos, experiencias individuales y colectivas de las nuevas
generaciones. Consideramos que el maternalismo como ele-
mento constitutivo de los imaginarios y, del modo en que se
observa enla sociedad peruana, tiene signo positivo. Debemos
agregar, que el maternalismo admite variaciones interculturales
—como diversos estudios de feministas, antropdlogas y psicoa-
nalistas han seflalado—, y que en términos de referente de
identidad personal el tema merece mayor atencion del que hasta
ahora ha tenido en el pais.?”

El maternalismo social que encontramos entre las diri-
gentesde barrios se expresa en actitudes solidarias, en esfuerzos
colectivos; a la vez, la autovaloracién personal puede tener
como referente la maternidad, la condicién de dirigente o
ambos. Consideramos que el maternalismo, como elemento
constitutivo de los imaginarios, y del modo en que se observa
en lasociedad peruana, forma parte de los referentes de identi-
dad con signo positivo. §Cémo se ha reelaborado el sentido de
este maternalismo de modo tal que coexiste y se reproduce
como parte de procesos en los que también se expande la
conciencia de derechos individuales, y la aspiracion por realiza-
cion personal?, es algo que solo podemos responder de modo
preliminar. Desde nuestro punto de vista, esto se deberia al
modo en que confluyen dos l6gicas de violencia: la de la guerra

? Enel Perd,algunas investigaciones han abordado el tema de la maternidad
y el marianismo, este es el caso de F. Santisteban (1985) y Ureta de
Caplansky (1988). Asimismo debemos sefialar que el tema reaparece, en
los dltimos afios, en las monografias de estudiantes de género y de
sociologia, este es el caso de Tesania Velasquez (1997), pero también de
Artwuro Granados sobre masculinidad y paternidad, y de Maritza Paredes
sobre marianismo, que lamentablemente no estan disponibles. Por otro
lado, desde la literatura debemos destacar el aporte de Cecilia Esparza
(1999) sobre la figura del padr en Vargas Llosa.
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interna yla de lavida cotidiana. Tener que lidiar con situaciones
precarias como la descrita requiere de todos los recursos
emocionales y familiares posibles, a la vez que se producen
rapidos y muchas veces dolorosos aprendizajes de los derechos
individualesy colectivos. Por cierto, sera necesario estudiar con
mayor precision los ejes —o modelos — de referencia de las
mujeres de diversa condicién social, en el campo y la ciudad, asi
como el sentido pragmatico y las relaciones clientelares que se
reproducen entre las nuevas generaciones.

Entre los ochenta y los noventa el horror de la guerra
y los ritos de la misma invadieron nuestras vidas. Sin darnos
cuenta se fue perdiendo lanocién de que nos encontrabamos en
situaciones totalmente limites. Lo que ello significa para el
ciudadano comin y corriente se refleja en la emigracion, la
angustiadiaria y laviolencia cotidiana; lo que ello significa entre
los propios miembros de las instituciones armadas y policiales
lo estamos observando hoy en las modalidades de violencia
delincuencial organizada, en el deterioro de la moral civica de
los militares, y en la corrupcion.

Los militares, aunque suelen recurrir al giervicio legitimo de
laviolencia en contextos de guerra, se volvieron el lado oscuro
de este proceso. Las instituciones pliblicas —incluyendo las
militares— no solo defienden la patria sino que deben garanti-
zar la seguridad ciudadana. A lo largo de esos afios la poblacion
no tuvo este apoyo institucional, se sucedieron violaciones de
derechos humanos, torturas. A la vez que se exaltaba el herois-
mo y los triunfos militares, se mostraba poco respeto por la
vida.* En el sentido com@n, & militar ha sido visto con des-

% Las Fuerzas Armadas en el Per(i usualmente consideradas mecanismos de
ascenso social y de prestigio, han sido parte interesada y activa en la
historia politica del pais en golpes militares o confrontaciones entre
caudillos. Debemos agregar, que en la década de los setenta, desde el
Centro de Altos Estudios Militares levantaron también el tema del
“proyecto nacional”. Enlo que corresponde a esta década, cabe destacar la
figura de Ketin Vidal, general de policiaa quien correspondié capturarala
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confianza. lostanques no eran parte de la vida cotidiana sino de
eventos excepcionales, lo cual por cierto no tiene que ver con
que los golpes de Estado sino con la percepcion de situaciones
alteradas aunque frecuentes. En la vida cotidiana de las personas
estaban instaladas otras practicas —la violencia interpersonal, la
agresion sexual, el insulto, el racismo y la discriminacién, la
violencia contra las mujeres y las violaciones de nifios—.

En medio de la guerra y el terrorismo estas dos logicas
de violencia se cruzaron y nos encontramos inmersos en un
tejido de relaciones violentas cotidianas e institucionales, vio-
lencia psicolégica y violencia armada, la amenaza de palabray
el golpe furtivo, el miedo ala vuelta de la esquina, las pesadillas
y la angustia. Una experiencia que vincula militarismo, guerra
y violencia cotidiana.

Los estudiosos del mzlitarismo han explicado que dicho
término se refiere a una ideologia en que & militar se vuelve
prioritario con respecto a otras esferas de la vida social, econé-
micay politica. Esta fue la experiencia de los peruanosentre los
ochenta y los noventa. Una situacién que la mayoria no busco
niaplaudio pero con la que tuvo que convivir. Circunstancias
que permitieron a los promotores de la violencia desplegar
todos sus artificios. Otro componente del militarismo es la
conviccion de que la violencia es una solucion legitima para todo

tipo de conflictos, y de que las armas son una prolongacion de
la virilidad.

Por ahora, podemos afirmar a modo de conclusién que
en el Pert de los setenta no habia mitos unificadores pero si
mitos movilizadores desde la sociedad. En el Pert de los
noventa, a pesar de la fragmentacién social y del repliegue del
Estado, algunos referentes colectivos siguen teniendo vigencia

direccién nacional de Sendero, su desempefio dio prestigio a su institucién
mostrando ecuanimidad y tacto, por lo que a pesar de que fuera removido
de su cargo, goza de reconocimiento en la opinién ptblica.
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como el de la identificacion local y regional, la colaboracién
solidaria y la organizacién. Pero también hay otros nuevos,
como la afirmacién del valor de los derechos humanos, de las
instituciones democraticas y de la vida. No configura ello un
imaginario ni una utopia, pero si podemos decir que son
referentes positivos de identificacién que las nuevas generacio-
nes articularan en discursos y mitos aunque sea parciales —tal
vez no sobre /o peruano pero si sobre la peruanidad en la cultura
politica nacional, en modos concretos de convivencia—. Cémo
se conciliaran las crecientes expectativas de realizacion personal
y de autovaloracion individual con las posibilidades reales que
la sociedad ofrece, como cristalizaran las expectativas de una
convivenciadignaen la cultura politica nacional, son algunos de
los retos que tenemos por delante.

ANOTACIONES FINALES

¢Podemos hablar de un imaginario nacional en el Per:?
¢Cuales son los elementos de dicho imaginario, de / pernano?
Creiamos conocer la respuesta por anticipado, la constatacion
de que no hay una sino varias visiones de pais, no uno sino
varios imaginarios. De pronto, nuestro trabajo cobro un
nuevo giro, la fuerza de la negaciin, de la gjenidad, de la desvalori-
zaci6n de lo nacional —todo lo cual no es nuevo para los
peruanos— fue articulandose y cobr6 forma en un wmpljo
identitario nacional de referentes negativos. ¢Por qué los referentes
positivos de identidad perdieron valor y prestigio, como
surgen otros referentes de identidad positivos en la historia
reciente?, son algunas de los temas y planteamientos que
emergen en el texto. La utilidad de este trabajo radicaria
entonces en contribuir a mostrar los elementos del cwmpkjo
identitario de lo pernano —y asl sumarnos a otros esfuerzos en esta
linea—, pues es necesario reconocer su existencia para poder
desmontarlo, decodificarlo y también para poder superarlo.

Asimismo, esperamos haber contribuido a identificar
procesos y agentes de la autoreflexién colectiva, las imagenes
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que registra nuestra memoria, evidenciando el papel de los
intelectuales y politicos, y de los propios actores sociales, en la
construccién de los imaginarios. En los ltimos afios, los temas
de discriminacién por género, racismo, etnicidad y violencia
han merecido creciente atencion con un cierto énfasis en las
diferencias mas que en las desigualdades, y, sin embargo, lo
peruano aun esta atravesado por jerarquias sociales en su
simbologia. Del mismo modo, el tema de la cuestién nacional,
que en el debate politico peruano se asocia con lareflexion sobre
el Estado-nacional, y que el discurso neoliberal en Ameérica
Latina harecluido entrelostemas del pasado, encuentraen otras
regiones del mundo vitalidad renovada. Se trata de reflexiones
entorno a procesos derivados del fundamentalismo religioso o
étnico, nacionalismos emergentes, o cambios en los sistemas
politicosa raiz de los nuevos marcos de integracién internacio-
nal —incluyendo las posiciones democraticas de autoridades
locales por el descentralismo—.

En el Pert, los dilemas de la sociedad nacional estan
implicitos en las propuestas regionales como parte de sus
sensibilidades y no solo de su discurso; un eje sustantivo de esos
dilemas se relaciona con la construccién de una comunidad
politica. Por otro lado, podemos decir que la experiencia de las
mujeres, anivel urbano y rural, se desenvuelve principalmente
en escenarios comunales. A propoésito hablamos de wmunalidad
y no de comunitarismo, una distincién necesaria en que el oenses el
lugar del reconocimiento.

Al iniciar este trabajo nos propusimos precisar algunas
ideas que nossirvan de contexto para abordar una tarea de mas
largo aliento, destinada a elaborar una visidn retrospectiva
sobre el Perti. Ahora este ensayo ha cobrado una dinamica
propia y seguramente lo ampliaremos trabajando, de modo
mas sistematico, las miradas locales y regionales, las de las
nuevas generaciones, y las ideas referidas al maternalismo y
militarismo. Como toda tarea con ambiciones, solo puede ser
colectiva, y como todo conocimiento, solo puede ser acumula-
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tivo. Nuestra aspiracion es formar parte de un dialogo abierto
en torno a estas inquietudes.
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