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PRESENTACION

Como cristianos hemos aprendido a apreciar el tiempo y valorar el
recuerdo. Nuestro presente no es la fase momentdnea de un eterno retorno
sino la marcha hacia el futuro. En esta marcha, al lado de lo cotidiano, estd lo
-extraordinario, lo que marca jalones o etapas del camino. Gracias a estos
momentos significativos podemos encontrar un sentido, una direccion.
Medellin es signo de un proceso vivo, latente, del despertar de la Iglesia
latinoamericana a su madurez.

Medellin significa ademds la presentacion de una teologia propia, original,
latinoamericana., El Departamento de Teologia de la Universidad Catolica del
Peru ha querido sumarse a las comunidades cristianas que han celebrado el 5o.
aniversario de Medellin con dos conferencias y un panel, recogidos en este
escrito. :

La primera conferencia situa el significado de Medellin como vision de la
realidad latinoamericana, a la luz de la perspectiva de cinco afios que
muestran cambios fundamentales en la interpretacion y ‘en la realidad de
nuestro continente. La segunda puntualiza los aportes mds valiosos de
Medellin para la. conciencia eclesial y la reflexion teolégica. El panel
interpreta el significado de Medellin para nuestra propia Iglesia peruana.

Medellin no es sélo un acontecimiento del pasado, es también una tarea y
un programa aun por realizar. Este alto en el camino nos permitird renovar la
esperanza y reiniciar la marcha en la direccion sefialada, abriéndonos a
sucesivas novedades en la historia que permitan ir mds lejos aun en nuestra
vision y compromiso, Medellin, entonces, no habra sido un recuerdo initil si
nos preparé6 para la autenticidad y la fidelidad al proceso de nuestros pueblos.

Ricardo Antoncich S.J.
Jefe del Departamento de Teologia

Lima, setiembre de 1973






.iglesia y realidad social
latinoamericana en medellin

Rolando Ames

Una perspectiva historica

En 1899 se refine el “Concilio Plenario de 1a América Latina”, Roma. La
Orgamzacmn es totalmente vaticana, Asisten 14 Arzobispos y 40 Obispos de
la region. Es Papa, Ledén XIH. Los grandes temas del trabajo sinodal son: “La
mayor glona de D10s la defensa y propagacién de la fe catélica; el aumento
de la feligidn y la pledad la salvacion de las almas; el esplendor de las Iglesias;
el decoro y disciplina del clero y la dignidad, defensa y ampliacion de vuestro
mismo Orden Episcopal®.

Hernan Parada, sacerdote chileno comentando esta primera reunion del
Eplscopado Latmoamencano dice: “La lectura de las Actas y Canones de este
pretérito Concilio deja la impresion de algo muy lejano e irreal, Aparece
—debidamente organizado— el uso del incienso; el nliimero de las genuflexio-
nes; el color de los ornamentos, etc.” (1).

El propio Parada cita la principal recomendacién de ese Concilio sobre
“la cuestion social”: “Por lo que toca en particular a los obreros les
encarecemos en Jesucristo, que, tanto los operarios como los patrones,
observen rehgtosamente los preceptos de la justicia y de la caridad. Nada
maquinen aquéllos en dafio o detrimento de los amos y vean por los derechos
de los duefios; paguen éstos a aquellos el salario justo, es decir, que sea
suficiente para su congrua sustentacion y proporcionado a sus trabajos

En 1955 ocurre la segunda reunion en la historia de la Jerarquia
latinoamericana. Lleva el nombre de “Primera Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano’ y se reine en Rio de Janeiro. Iniciativa y
preparacion también romanas. Es Papa, Pio XIL El tema escogido es “El
Clero”.

* Articulo publicade.en el-Boletin PAGINAS No. 34

(1) PARADA, Hernén: "'Crénica del Pequefio Concilio de Medelli
Secretana de Estudios de ISAL, Santiago, Chile, ;uho 1973



El contexto ideologico es aun suficientemente distinto al actual como para
que-podamos leer en una de las recomendaciones, el aliento a que los
Superiores de Ordenes religiosas ‘“‘trasladen a América Latina el personal
desplazado de los territorios quie estin bajo el dominio comunista. Con esto
aumentaria el personal para rechazar la influencia que pueden ejercer en
nuestros pueblos los pastores protestantes que, desplazados de los territorios
mencionados, estan siendo enviados, en nGmero alarmante, a América
Latina™.

Sin ‘embargo los Obispos en Rio, manifiestan una percepcion mucho mis
real y una mayor capacidad de expresion sobre los problemas sociales. En las
Conclusiones se lee: “Muchos de sus habitantes (de América Latina) y
especialmente entre los trabajadores del campo y de la ciudad, viven todavia
en sifuacion infrahumana,

“De este modo especial observamos la honda y rapida transformacion que
sufren lgs estructuras sociales de Ameérica Latina, a causa del intenso proceso
de industrializacion que se inicia y la necesidad que el pensamiento cristiano,
tan a menudo ausente de ellas, las informe y anime”’

Uno de los acuerdos de esa reunion es la creacion del *“Consejo Episcopal
Latinoamericano” (CELAM), definido oficialmente como “6rgano de contac-
to y colaboraciéon de las Conferencias Episcopales Latinoamericanas”™, (2).

1968 — MEDELLIN - Colombia. Segunda- Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano. Iniciativa de los Obispos Latinoamericanos
reunidos en Roma bajo la presidencia de Monseiior Larrain de Chile, con
ocasion de la 4a, y Gltima Sesidon del Concilio Vaticano II. Orgamzacxon del
CELAM con partmpacxon y aprobacién romana, A la reunion asisten como

“miembros efectivos” equipos permanentes del CELAM y sacerdotes diocesa-
nos de la region.

El proposito inicial fue revisar y actualizar para América Latina, la
aplicacion de los documentos o Constituciones del Concilio Vaticano Il E1

texto final lleva un titulo significativo: *“Presencia de la Iglesia en la actual
Transformacion de América Latina’’.

En sintesis tenemos; en 1899 percepcidon del propietario como amo,
justificacion de un salario “‘suficiente para una congrua sustentacién’; en
1955 sefialamiento de una clamorosa situacion concreta de masas latinoameri-
canas, viviendo en condiciones infrahumanas; reconocimiento que no ha
habido un pensamiento cristiano que oriente y anime el mundo econbmico
social; en 1968 denuncia que América Latina se encuentra, en muchas partes,
en una situacion de violencia institucionalizada, sometida al imperialismo
internacional del dinero, sufriendo opresion. ejercida por los grupos de poder;
reflexibn en fin sobre la significacion de las injustas desigualdades sociales
como un rechazo 'de la paz del Sefior, ‘“‘mds ain un rechazo del Sefior
mismo...” Esta es la tendencia de cambio que encontramos en la vision de la
autoridad eclesial latinoamericana hasta Medellin...

(2) Todas las referencias historicas son tomadas del texto antes citado.



Vision de la realidad latinoamericana en Medellin

Al estudiarla vision de la realidad encerrada en los documentos finales de
Medellin  tenemos que tener en cuenta ciertas condiciones previas: un
documento eclesial no puede ser como tal un texto cientifico—social, ni lo
pretende. Es verdad que la evangelizacion no puede desligarse de las
condiciones historico—sociales en que vive el hombre; es verdad que la unidad
de la historia humana y salvifica afirmada en el propio Medellin, impone un
partir, para la reflexion teologica y la accion pastoral,de los datos concretos de
la realidad social correctamente interpretados. Todo ello no quita que el
trabajo de revision de esa realidad, que es el necesario punto de partida,esté
marcado por el caracter no—especializado de quienes lo realizan y sobre todo
por las preocupaciones valorativas que se intercalan en la dinamica de la
discusion. Todo ello se expresa en los documentos finales, La forma en que
ellos ‘se organizaron no facilitd tampoco una exposicion mas unificada y
sistematica de la realidad social 1atinoamericana.

Los documentos que encierran mas referencias al tema de nuestro
comentario son. los de la primera de las tres partes en que esta organizado el
documento final. Estos documentos llevan como titulo general “Promocién
Humana”. (Las otras dos partes se titulan “Evangehzacxon y crecinfiento de la
fe” y “La Iglesia visible y sus estructuras”). De los 5 documentos de la
primera parte, hemos centrado nuestro comentario, por obligados limites de
extension en los dos primeros: Justicia y Paz respectivamente. No hacemos
alusion directa a los otros tres, Familia y Demografia, Educacién y Juventud,
cuya importancia es sin embargo evidente,

Con estas aclaraciones previas podemos entrar en materia. Es posible es-
quematizar asi la vision de la realidad latinoamericana en Medellin:

a) Se parte de afirmar que la miseria existente en la region es ‘“una
injusticia que clama al cielo”.

b) Se insiste en que estamos “en el umbral de una nueva época historica en
nuestro Continente™, Esta afirmacion se basa en la percepcién de “‘un anhelo
de emancipacion total, de liberacion de toda servidumbre” que lleva a buscar
precisamente la transformacién de las condiciones existentes. Los Obispos se
solidarizan con esta blisqueda, pues conciben que la historia es una obra
humana y que para alcanzar en ella una paz efectiva es necesario un
compromiso historico por la erradicacidon de la injusticia. “La paz no se
encuentra, se construye’’,

c¢) Entrando mas a la explicacién de la miseria y la injusticia existente los
Obispos de Medellin sefialan que el sistema empresarial latinoamericano vy la
economia actual, responden a una concepciébn erronea sobre el derecho de
propiedad. La empresa rural o urbana no puede ser confundida con los
duenos del capital. Ella es una comunidad de personas.

d).Un primer gran grupo de tensiones se genera entonces “‘entre clases” por
el “colonialismo interno”, (Medellin no da al concepto de clases, que por o
demas prefirid varias veces no usar, ninguna precision). En algunos paises hay
tal polarizacion entre ricos y pobres que existe un “‘biclasismo”, Los grupos
dominantes son generalmente mas insensibles que voluntariamente opresores,
y la mayoria dominada aumenta en frustraciones crecientes y también en
toma de conciencia,



¢) Un segundo gran grupo de tensiones deriva para los paises latinoamerica-
nos de ‘“su dependencia de un centro de poder econbmico en torno al cual
gravitan”, Aqui Medellin ~documento Paz— es mucho mas explicito. Sefiala
como aspectos econémicos la distorsidon creciente del comercio internacional,
la fuga de capitales econdmicos y humanos, la evasién de impuestos y fuga de
ganancias, etc. La culpabilidad principal es atribuida a “aquellas fuerzas que
inspiradas en el lucro sin freno conducen a la dictadura econdomica y al
“imperialismo internacional del dinero’ (término de Populorum Progressio),
condenado en esa misma Enciclica. En e} aspecto pOllthO se denuncia el
imperialismo de cualquier signo ideolégico “que 'intervenga directa o
indirectamente” (la explicable alusién a los 2 centros de poder internacional
cuya intromision se rechaza facilitard —combinada con la imprecision del
analisis causal—, el debilitamiento de las recomendaciones frente a las formas
concretas e mmedlatas de dominacién capitalista),

f) Todos los defectos del sistema sefialados antes generan una situacién de
opresion que los Obispos llaman “de violencia institucionalizada™ sobre
“‘poblaciones enteras”. Es decir, existen formas de violencia permanente-y
legal sobre grandes masas desposeidas en toda la region.

g) No es de extrafiar en esta situacion la tentacién de la accibn violenta
como respuesta, Medellm se refiere aqui, sin nombrarla, al movimiento
guerrillero entonces mas activo, inspirado en las concepciones foquistas. Al
afirmar su preferencia por los caminos pacificos, no deja de relacionar esta
violencia de respuesta con la violencia existente que se combate, No hay pues
una condena general ala violencia revolucionaria. Al contrario,al caracterizar-
se el reglmen establecido como v1olenc1a la condena a la violencia —que el
Papa habia hecho en el mismo Medellin— resulta alcanzando primero al
propio orden legal establecido.

h') Finalmente ante toda la realidad evocada, los Obispos encuentran que
ella “‘exige transformac1ones globales audaces, urgentes y profundamente
renovadoras” No se precisan estos términos ad1c1onalmente aunque es claro
que la posicibn episcopal resulta en conjunto mas avanzada de la que en ese
momento tenian la mayor parte de los grupos de 1zqu1erda que actuaban
dentro de la via electoral.

i) Como nota adicional debemos indicar el énfasis en la unidad
latinoamericana como proyecto. Medellin sefiala que el tercer gran grupo de
tensiones que afectan a la region, son las que se dan por rivalidades nacionales
que es necesario superar. Condena en esa linea el nacionalismo exacerbado y
el armamentismo.

ELEMENTOS PARA UNA EVALUACION

Medellin esta ubicado en un momento historico latinoamericano, que le
dio el contenido y el contexto concreto de su reflexion. La década de los 60
es'la del cuestionamiento global, 1a de 1a primera toma de conciencia, también
la de la esperanza,

La Revolucion Cubana, se vuelve en todas partes la gran definidora de
posiciones. Ella muestra la posibilidad practica de una alternativa de
organizacidén social y politica, tomada en nombre de la clase obrera, de las
masas populares explotadas. ‘A partir de Cuba, incluso las declaraciones
politicas norteamericanas —Alianza para el Progreso— tienén que aceptar la
necesidad de una revision de la situacibén social existente en el Continente.
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El compjom’iso de grupos cristianos, especialmente estudiantes y obreros,
en menor medida profesionales, y de modo creciente sacerdotes, se vuelve
‘hacia las clases populares. Es en la relacion con ellas, en el descubrimiento y la
solidaridad con sus luchas, que la vivencia de la fe se profundiza y.la
radicalidad del Evangelio se redescubre.

A nivel internacional la. Iglesia Catdlica en su conjunto ha vivido la
experiencia hondamente saludable del Concilio. Ella se ha examinado en su
relacidén con el mundo, antes menos valorado y también ha reencontrado el
lugar y la exigencia esencial de su practica del Evangelio. Con todos estos
antecedentes generales puede comprenderse mejor, como se abrid el camino
que hizo posible Medellin, :

El gran meérito de la dirigencia episcopal latinoamericana del CELAM fue
su sensibilidad, su fidelidad y su decisiéon ante esta situacion histérica, social y
eclesial. Ella invit6 a todo el cuerpo de autoridad de la Iglesia a un examen'y a
una definicion a fondo. Desde la intencidn inicial de su proyecto, Medellin es
el signo de un importante avance en la fuerza interior de la Iglesia
latinoamericana.

Sobre la base de este reconocimiento queremos ir ahora a una evaluacion
mas especifica de la vision social contenida en los documentos finales de la
Conferencia. Lo hacemos numerando las siguientes proposiciones:

1) Encontramos en Medellin la clara percepcion de un problema de
conjunto, muy grave, que afecta y cuestiona a toda - forma de organizacion
de la sociedad latinoamericana. Hay colonialismo interno, tensiones por
extremas desigualdades entre clases, dependencia externa por el afan de lucro
del imperialismo internacional del dinero. En una vision valiente, la autoridad
eclesial acierta, a nuestro juicio, en sefalar donde estin los problemas
fundamentales. (Luego veremos que en la explicacion del porqué de estos
problemas el analisis de Medellin tiene debilidades que es indispensable
superar),

2) En segundo lugar, nos parece de positivo valor la visidon de 1a historia
humana de la que antes hicimos mencion. Si ¢n la historia hay injusticia, en
ella no hay paz ni por tanto reconocimiento ni acogida del Sefior. Pero la
historia es obra humana al mismo tiempo que historia de salvacion y por
tanto es posible y necesario construirla transformando esas bases de injusticia.
(El caracter abierto y dindmico de esta visibn permite justamente que la
critica que hacemos a continuacidén, no afecte €l mensaje de fondo de
Medellin, sino que al contrario se inspire en él1). La Iglesia no define una
interpretacion social dogmatica, al contrario ella se vuelve a la dinamica
cambiante de la historia y a los esfuerzos cientificos de su mejor
comprension.

3) Después.de 5 aiios de anadlisis y debate cientifico y politico es mas facil
percibir las limitaciones en la explicacidén causal de la problematica social
latinoamericana que hizo Medellin.

a) No se reconoce ain con claridad que hay una causa comin no Gnica
pero si fundamental, a la dependencia externa y a las desigualdades internas;
la forma en que el sistema econdmico capitalista se expandid internacional-
mente con todo el instrumental tecnolégico que lo acompand, En efecto,la
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relacion basica que este sistema impuso fue la del salario entre el trabajador
directo y el propietario de los medios de produccién que.lo contrata. De alli
que la produccion de un plusvalor fruto del trabajo colectivo, quede solo o
principalmente a disposicion del capitalista. Esta relacion que es la base de la
explotacion social organizada, se da en concreto en América Latina como
.efecto de la prolongacidon internacional de un sistema que trabaja en funcion
de las necesidades de sus metropolis originales. América Latina es un area
econOmica que nace y se estructura como satélite; la actividad economica
dominante no se orienta por tanto-a la satisfacciéon de las propias necesidades
de su pueblo. Esta compleja combinacién, que no nos toca desarrollar aqui,
no resulta aGn plenamente percibida como tal en el texto final de Medellin,

b) La critica del texto de los Obispos se centra entonces principalmente en
el-afin de lucro de las fuerzas del “‘imperialismo internacional del dinero”. Es
obvio que tal afan existe y la critica es por tanto acertada. El problema
estriba en que no parece haber suficiente conciencia de que es la forma de
organizacion econOmica-social existente, la que promueve y requiere para
funcionar de ese afan de lucro individual, La critica no llega directamente a
reconocer esa base organizativa en la que se sustenta el egoismo que se
condena,

¢) Medellin acierta igualmente en- seﬁalar que la empresa y la econom ia de
América Latina se asienta en una “concepcion erronea del derecho de
propiedad”. Es en esta parte donde se llega mas a fondo en la critica al
sistema. El dngulo desde el que se realiza y la no explicacion posterior, deja
sin embargo lugar 2 una duda muy ‘seria: ;Era plenamente consciente la
mayorla de la Asamblea que el problema bien sefialado de una ‘errOnea
concepcion juridica del derecho de propiedad’, no podia corregirse sino
afect.ar‘;do relaciones economicas y de poder, que iban a ser defendidas a todo
precio? ...

d) La insuficiente percepcion de todo el sustento material de las relaciones
que se criticaban, impidid que en el texto quedara bien reconocida la
existencia de intereses sociales contradictorios como inherentes a la organiza-
cion capitalista, Mds alld de cualquier esfuerzo moralmente loable que pueda
hacer un empresario por ser sensible a las demandas salariales de sus
traba]adores es un hecho que los propietarios capitalistas como conjunto
seguiran defendiendo el sostenimiento y la reproduccion de relaciones
laborales basadas en la propiedad privada y el trabajo-mercancia. Es alli
donde se muestra la base objetiva de un antagonismo de clase, que Medellin
no alcanza a reconocer plenamente. El caracter conflictivo de lalucha por la
liberacion no llega a ser por tanto, asumido nitidamente.

¢) En consecuencia, la Jerarquia no define a cabalidad al sujeto social de la
liberacion: a las clases populares. Las recomendaciones pastorales evidencian
esta imprecision: ellas se dirigen a todos los sectores como tales. Es claro que
no criticamos la universalidad del llamado,.sino su insuficiente concrecion. El
mensaje de liberacion, que Medellin renovod tan profundamente, necesita
dirigirse, méas netamente aun, desde la situacion y los intereses de las mayorias
populares. Es decir necesita invitar a todos a hacer una opcion clasista.

Sabemos bien lo exigente de este proceso, La Jerarquia Latinoamericana
avanzd sin embargo, con Medellin, mucho en esa direccion. Es por eso que
con la perspectiva historica y cientifica que dan los 5 afos transcurridos,
seﬁlalamos los requisitos para ir mds adelante, en el nivel del analisis de la
realidad.
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f) Esta Gltima nota evaluativa indica un problema distinto, comprendido
sin embargo 1nd1rectamente en todos los anteriores: los Oblspos recurrieron
“en Medellin a la asesoria técnica para poder entender mejorla realidad sacial
del continente. En esa medida el documento final refleja Una - influencia
importante, aunque no determinante de los analisis que hacia 1a ' CEPAL
(Comision Econdmica de las Naciones Unidas ‘para la Amgrica Latina). Hoy la
propia CEPAL ha evolucionado en su pensamiento y sobretodo varios de los
supuestos con los que trabajaba han sido severamente cuestionados. También
en este aspecto el momento actual es distinto al de hace 5 aiios.

CAMBIOS EN LA SITUACION LATINOAMERICANA POST-MEDELLIN

Si la década de 10s 60, es la del cuestlonamiento global, la de 1a denuncia y
la esperanza, la del 70 aparece mucho mas como la de la. lucha, la de la
agudizacion de un conflicto no résuelto, entre los distintos sostenedores del
sistema capitalista internacional de un lado y . quienes se orientan en una
perspectiva socialista y popular de otro.

No estamos en la crisis final del sistema como pensaron hace unos afos 10s
militantes lanzados a la lucha guerrillera. AUn mas; aprovechando su control
econdmico, el tradicionalismo ideoldgico de la region y la experiencia politica
de largos afos de dominacion, las distintas fuerzas conservadoras han
redefinido sus esquemas de orgamzacmn y accion y; en vdrios paises, han
pasado a la ofensiva.

El reto a la fuerza moral a la lucidez y a la formaciéon polmca de. los
combatientes por la liberacion es inmenso. La necesidad del trabajo con el’
pueblo mismo, las exigencias de organizacion partidaria, etc. han desplazado.
al foquismo militarmente derrotado. El conflicto de clases se ha polarizado de
tal forma que hoy alcanza a reflejarse en la politica internacional de los
Estados; 1a cual se ha diferenciado también en corrientes encontradas.

Aparecen Brasil a un extremo, Chile al otro, Peru con su inesperado
gobierno militar que intenta ‘combinar reformas drasticas y conciliacién.
Bolivia con el recuerdo fresco de otro intento reformista frustrado por la
fuerza reaccionaria. Argentina comenzando a vivir una experxencna al mismo
tiempo prometedora y ambigua. La mayoria de pa1§es sometidos. alin~a
vario—pintas dictaduras oligarquicas o militares, pero conuna tenaz y violenta
oposicion clasista... Todo en el cuadro de las mcdificaciones internacionales:
del sistema 1mper1ahsta En suma la suerte del proceso historico de liberacion
aparece hoy mucho mas en manos nuestras, mas como tarea politica que
como denuncia intelectual, Mis como p031b111dad que. como necesidad
historica inmediata.

Ante-un cuadro asi, resulta imprescindible que el anélisis precise las raices
de este problema global de' miseria e injusticia que €n Medellin la Iglesia supo:
denunciar, Las fuerzas conservadoras mas inteligentes argumentando en
nombre del realismo y-del pragmatismo técnico, tratan de descalificar hoy los:
cuestionamientos totales. Tratan de hacer ahofa lo que no pudieron en la
década pasada: obligarnos a aceptar que aunque imperfecto, el creCimiento
capitalista es la Gnica alternativa a nuestro alcance.

Descubierta la dificultad de la via revolucionaria, propagandeadﬁs al
maximo los defectos del supuesto socialismo soviético, las ideologos de ta
derecha tratan de lievar la discusién al terreno exc]uswo de las politicas



Sectoriales” inmediatas.- Muchos grupos intelectuales y técnicos  de buena fe
‘caen en el Juego y se dejan ganar porla desesperanza disfrazada de realismo...
6Para qué seguir describiendo 'y denunciando los meécanismos mternacmnales
¢ internos ‘'de explotacion, si es imposible —o muy -costoso y- violento~
‘derribar el sistema...?

. La fidelidad evangehca vy humana a los pobres y. explotados, la confianza
ent la capacidad histérica.del hombre, del pueblo como conjunto, no pueden
ser sin embargo negocmdos asiante el escepticismo burgués. Siqueremosun
conocnmento véraz y serio del porqué del problema social que subsiste y se
agudiza en la region, no podemos abandonar el anilisis global y el
‘reconocimiento de una contradiccion clasista y neo-colonialista que atraviesa
nuestras sociedades. “Dulcificar’’ el diagnéstico es renunciar a encontrar
‘politicas - verdaderamente liberadoras, La Jerarquia latinoamericana como
‘todo otro grupo humano que quiere servir  realizar historicamente el proceso
de liberacion no- debera caer en ese peligro que significaria negar Medellin.

Esto no quiere decir que las politicas eficaces son las utdpicas en el sentido
'de la pura denuncia verbal, las del extremismo por el extremismo. Justamente
hay que distinguir d1agnost1co de politica de respuesta. Hay que aprender a
aplicar - eStrategias concretas, a trabajar en situaciones ambiguas, a sefalar
metas posibles en el corto y el medlano plazo a precisar alternativas viables a
los problemas.técnicos del mundo econémico y social, etc.

Sin embargo en el diagnéstico social quienes tienen autoridad institucional -
en la Iglesia tienen probablemente una responsablhdad éspecial, No la del
analisis cientifico, pero si la del uso libre y serio de los aportes que la ciencia
social latmoamencana ha hecho en los iltimos afios. Es muy importante que
la autoridad eclesial avance szgmendo la meta de Medellin, Que no vacile en
sefialar las causas sociales de 1a miseria e injusticia. Al menos en indicar en qué
direccion se las. esta encontrando hoy. Estd demas insistir en todo lo que la
accmln -pastoral misma podria ganar con una mejor lectura de la realidad
Socia

No pretendemos exigir ni pedir que la Jerarquia Eclesidstica dé los
lineamientos de la accion politica. No es su papel, ni esti ubicada socialmente
en el mejor lugar para percibir las contradicciones del sistema en la vida
misma: de las clases populares' Tampoco se trata de contribuir a evasiones
adolesccntes y. no asumir como laices nuestras propias responsabilidades al
interior de la comunidad eclesial,

- Lo que hemos querido mostrar es que justamente la practica de los grupos
de’ base comprometidos, la experiencia general de la nueva situacién pol iticay
¢! anélisis social obligan a continuar Medell in mejorando la comprension de la
realidad  que se. dio en ese momento. Tal el alcance limitado del presente
comentario. . .
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significado de medellin
para la iglesia latinoamericana

Gustavo Gutiérrez,

En esta celebracion del quinto aniversario de Medellin es importante resca-
tar lo que puede ser llamado “el espiritu’ —mas alla de la letra— de Medellin:
la toma de conciencia, por parte de la Iglesia latinoamericana, de su mayoria
de edad, de su adultez. La Iglesia se percibe como adulta en un continente
que se percibe también como logrando su adultez,

Este hecho es lo significativo, lo importante. Por eso no podemos entender
a Medellin sino g partir del proceso que le antecede.

I. ITINERARIO DE LA TOMA DE CONCIENCIA

La Iglesia latinoamericana nace dependiente —en el sentido original del
término— pues desde el comienzo no es dueiia de su propio destino. Los
centros de decision de esta iglesia que Santo Toribio de Mogrovejo llamara
“nueva cristiandad de 1as indias”, estaban fuera del continente: mucho mis en
Madrid, que en Roma, debido al patronato.

Es cierto que hubo hombres en esta Iglesia latinoamericana que expresaron
la personalidad propia de esta iglesia; que la pensaron a partir de su propia
realidad. Toribio de Mogrovejo es un ejemplo de este esfuerzo. Pero la vida
eclesial, en su conjunto, y durante varios siglos, es una vida orientada desde
afuera. De fuera le vienen todas las indicaciones y normas, Es una iglesia
colonial situada en el contexto de una sociedad colonial, es decir, dependiente
en lo politico, econdbmico, social.

La independencia politica de nuestros pueblos latinoamericanos significa
una ruptura con la situacién anterior, pero sin un mgmfigado’ma_s profundo
para la liberacion de estos pueblos. Es una independencia més bien formal,
juridica, que coexiste con nuevas formas de pactos neo—coloniales, muy cla-
ras en la dependencia econémica.
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Podemos hablar también de un pacto neo—colonial eclesial, De manera
semejante a las relaciones economicas de intercambio entre materias primas y
productos manufacturados, las iglesias latinoamericanas ofreceran la “materia
prima” de sus devociones y religiosidad popular, y en cambio recibiran de las
iglesias del viejo continente profundos estudios de sus problemas —a veces,
aportando no solo los estudios, sino los problemas mismos-, y orientaciones
pastorales, muchas veces inaplicables para nuestra realidad concreta. Monse-
fior José Dammert sefialaba muy acertadamente en_un articulo, que el dere-
cho candnico no tenia vigencia a partir de 2,000 metros de altura, pues
mientras en Europa la casi totalidad de la poblacién vive por debajo de esa
altura, en América Latina una buena parte de la poblacion se sitiia por-encima
de ella.

Estos hechos han determinado una actitud, una postura de la iglesia latino-
americana, Estaba mas abierta a la vieja Europa que a sus propias realidades;
vivia de espalda a las aspiraciones de su propio pueblo, sobre todd a las de
caracter secular, Se encerraba en un falso apoliticismo que en realidad signifi-
caba el tacito apoyo al gobierno de turno y la implicita bendicion del sistema
imperante, Esto era también coexistente con una orientacion “‘espiritualista”,
desencarnada de su pastoral, sin calar hondo en el significado verdaderamente
“espiritual” de su mision evangelizadora. '

La conciencia que se tiene de esta realidad brevemen te descrita comienza a
cambiar desde hace aproximadamente quince afios. Es imposible fijar una
fecha exacta, Nuestros pueblos latinoamericanos van adquiriendo cada vez
mas la conciencia de su condiciébn dependiente, de pertenecer a un tercer
mundo explotado y oprimido. Vamos pasando de una situacion de absoluta
ignorancia de nuestra propia realidad, por etapas, hacia una mayor lucidez.
Primero viene la descripcion trigica: las tasas de mortalidad, de subempleo, de
subalimentacién. Datos muy utiles para conseguir rapidas ayudas de los paises
ricos. A continuacidn los esfuerzos del desarrollismo para iniciar el despegue
de la economia latinoamericana, siempre y cuando los grandes intereses impe-
rie}listas y de los grupos oligdrquicos nacionales no fueran tocados por estas
reformas.

De aqui pasarios a otra perspectiva que ha cambiado la conciencia politica
latinoamericana: la teoria de la dependencia y dominacidon que interpreta la
realidad de América Latina en el contexto de la historia mundial, como el
reverso de un tnico proceso que origina por el otro lado, el desarrollo de los
paises poderosos. Sefialar asi la causa de la miseria, de las injusticias de
nuestros paises, abre el camino al tema de la liberacion.

Estos virajes de la conciencia politica repercuten también en la Iglesia
latinoamericana, Sectores, cada vez mas numerosos, de cristianos, comienzan
a participar en el proceso revolucionario de liberacion, Estos compromisos,
timidos, vacilantes al principio, decididos y reales después, influiran fuerte-
mente en la propia conciencia eclesial. Son en realidad, el antecedente inme-
diato de lo que vendra después en Medellin,

Este proceso original, propio de América Latina se da también en el con-
texto de una Iglesia renovada por el Concilio Vaticano II. La Conferencia
Episcopal de Medellin quiso ser una aplicacién del Vaticano II a América
Latina;este fue el tema de la Conferencia.

Medellin tiene, por su parte, una preparacion inmediata, desde 1966 hasta
1968, a través'de los Departamentos del CELAM. Estos departamentos anali-
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zan sus temas especificos, vg. Vocaciones (Lima), Universidad Catolica
(Buga ,)Misiones (en Melgar, Colombia con particular insistencia en el valor
antropologico y teologico de las culturas autdbctonas), Accidn Social (en
Itapoan, donde se habla con mucha claridad de la dependencia, y por con51-
guiente de la liberacion), Diaconado (Buenos Aires), etc.

Estos diversos departamentos del CELAM expresan en varios textos, elabo-
rados por todos los participantes de cada encuentro (laicos, sacerdotes, reli-
giosos, obispos), las ideas germinales que van a encontrar en Medellin un
desarrollo mas amplio. Podemos sefalar en estos textos, dos caracteristicas
significativas.

La primera es el esfuerzo serio por analizar la realidad concreta de América
Latina. Se evita partir de principios generales y a—historicos. No se hablaen
abstracto de la -defensa de la dignidad humana, sino en concreto, de las
condiciones reales y objetivas que significan el respeto al hombre.

La segunda caracteristica es la vision teologica coherente de la unidad de la
historia humana. Se evitan dicotomias y dualismos, en una vision unitaria de
la historia de la salvacion, Esto implica, por una parte una valoracion dlsunta
de la lucha por la justicia y la liberacion en todas sus esferas, econdmica,
politica, social, cultural, espiritual, Este trabajo comprometido en el mundo
no es visto como trabajo previo a la evangelizacion, como esfuerzo por crear
las condiciones previas para el Reino de Dios, sino que tiene su valor intrinse-
co, propio, en la unidad de una sola historia salvifica. Por otra parte, esta
vision teoldgica implica también una nueva manera de ubicacion de la comu-
nidad cristiana en la historia latinoamericana, y obliga ala Iglesia a revisar su
presencia en nuestro continente y definir sus posiciones y opciones.

La Conferencia Episcopal se situa al interior de este proceso, es un resulta-
do de él y una expresion fuerte de esta cadena de acontecimientos, Como el
altoparlante nos puede hacer olv1dar la voz que existe detras, Medellin puede
obnubilar el proceso que lo generd y que lo perpetiia, La toma de conciencia
de la Iglesia latinoamericana, su deseo de fidelidad a la historia de nuestro
continente, no nacid en Medellin, y por eso no puede morir tampoco con
Medellin.

Explicados estos antecedentes fijemos nuestra atencion en la Conferencia
misma. Su corta duracibn, diez dias escasos, contrasta con los cuatro afios del
Vaticano I1 y explica también la diferencia de calidad literaria y tal o cual
imprecision de pensamiento. Son imperfecciones objetivas que se-disculpan
facilmente cuando se tiene en cuenta la premura del tiempo.

Sin embargo, Medellin significa un gran avance. Por primera vez en muchos
siglos de la vida de la iglesia universal, se encuentran en asamblea piblica,
cristianos no—obispos, con derecho de voz y voto en la deliberacion y deci-
sion sobre los textos de la Conferencia. Se trabajo a dos niveles: en comisio-
nes, donde los expertos tienen voz y voto; y en sesiones plenarias donde se
discutian los textos elaborados por las comisiones y en la cual también un
cierto nimero de sacerdotes y religiosos votaron junto con los obispos. Este
estilo de trabajo, que parte de una mas amplia comprension de la Iglesia como
pueblo de Dios, dejard su impacto en muchas iglesias latinoamericanas. En
nuestro caso podemos recordar las Asambleas Episcopales, sobre todo la 36 y
la. que preparo el aporte del Episcopado peruano para el Sinodo de 1971,y
las recientes experiencias de” las' Asambleas Episcopales Regionales.
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II. NUEVA CONCIENCIA ECLESIAL

Tomar conciencia de la adultez de la Iglesia latinoamericana, conlleva una
nueva conciencia de un modo de ser y de situarse de la comunidad eclesial.
Esta nueva conciencia eclesial se puede describir por los siguientes rasgos:

a) Esta conciencia eclesial se realiza en funcidn de la realidad latinoamerica-
na. Es significativo el método constantemente empleado en todos los docu-
mentos de Medellin, observable aun a pesar de ciertas incoherencias, pues se
habla de la realidad antes de la reflexion teoldgica y de las lineas de pastoral.
América Latina es vista por ella misma y no como un pretexto para anunciar
el evan%elio, considerado por su parte como invariable para todo tiempoy
lugar. El analisis de la realidad se hace para reformular el mensaje evangélico y
para redefinir esa comunidad convocada por ese mensaje. Aqui esta la gran
diferencia de Medellin frente a las dos reuniones plenarias anteriores del
Episcopado latinoam eicano, una de ellas celebrada en Roma y la otra, aun-
que celebrada en el continente, sin embargo, demasiado centrada en la proble-
matica intraeclesial,

Medellin no teme introducirse en una tematica mundana. Por el contraric
asume los analisis de la realidad que se debaten en ese momento —aceptacion
inusitada para una Iglesia que a veces ha tardado muchos afios en sintonizar

con la cultura vigente —y produce textos que son plenamente inteligibles a
pesar de sus deficiencias de estilo. Se habla de los problemas del hombre
latinoamericano, en su lenguaje y con sus preocupaciones. Se corre el riesgo,
incluso, de adolecer de las mismas limitaciones y defectos de teorias alin en
sus momentos iniciales, La teoria de la dependencia y dominacion se encuen-
tra recién en sus primeras fases, :

Quiero seflalar dos puntos importantes muy caracteristicos de este anélisis
dé la realidad: el de la violencia institucionalizada y el de liberacion. Hasta
que punto es inesperada esta actitud de los obispos, lo manifiesta la fuerte
reaccion frente a estos analisis.

_El concepto de violencia institucionalizada cuestiona de raiz la falsa legali-
dad existente en América Latina y declara, por tanto, ilegitimo el orden social
existente. Las leyes vigentes en América Latina garantizan la violacion de los
derechos mas elementales del hombre latinoamericano. Este punto de partida
lleva a calificar de “contra—violencia’ a la reaccion contra esa violencia insti-
tucionalizada, La violencia, por tanto, no comienza cuando el oprimido se
levanta para protestar por la injusticia, sino cuando se comete ya esa injusti-
cia. Medellin ahonda mas, sefialando la causa de esta violencia institucionali-
zada en la situacién neo—colonial de los paises latinoamericanos.

Al hablar de violencia institucionalizada, Medellin no toma una actitud
irresponsable frente alas acciones violentas, y mantiene en materia tan delica
da dos afirmaciones clésicas de la tradicion cristiana: considerar la contravio-
lencia siempre como mal menor y como ultimo recurso. Pero el solo hecho de
hablar de “contra—violencia™ es ya cambiar el panorama, incluso en el campo
ético. '

_El término de liberacion expresa también este analisis de la realidad latino-
americana, pues esa palabra designa l4 postura de movimientos opuestos al
orden social imperante. El uso del término, por Medellin, quiere senalar una
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doble oposicion: frente a la violencia institucionalizada, la cual es rechazada y
debe ser superada por una auténtica liberacion, y frente al llamado ‘““desarro-
llismo” que se contenta con mergs reformas sin cambiar de raiz el sistema,
Esto marca las lineas fundamentales del mensaje de la segunda Conferencia
Episcopal.

Este anélisis de la realidad, a pesar de sus limitaciones; provoca sin embar-
go una fuerte reaccidbn., Quiza el exponente mas licido y claro sea, en un
primer momento, Alberto Iieras Camargo, ex presidente de Colombia y anti-
guo Secretario General de la OEA, Como viejo luchador liberal ve frustrarse
sus esfuerzos por lograr que la Iglesia no intervenga en politica, pero con una
diferencia: mientras su oposicion anterior fue a una Iglesia ligada a partidos
conservadores, ahora la irrupcion de la Iglesia en la politica aparece por la
izquierda. El autor, én sus varios articulos teme que Medellin signifique el
comienzo de muchas aventuras, bendecidas por los obispos, y de funestas
consecuencias para América Latina, La cronica de Medellin, presentada por la
revista “Vision’’, con aparente objetividad, insinGa que los documentos del
episcopado constituyen una verdadera plataforma de accidén politica, donde
las expresiones sobre el imperialismo, clases explotadas y tensiones politicas
sustituyen. a las tradicionales exhortaciones religiosas de 1a fe en Dios y la
biisqueda del reino de los cielos. Lleras escribira: “La firmeza de la™monar-
quia cimentada en la solida roca de Pedro se ve amenazada por la subversion
no de laicos inquietos sino de clrigos que rompen su misidn evangélica y
abren las puertas al marxismo”,

En nuestro pais, una revista acusaba a los obispos de “progresistas y radica-
les”” denunciando sobre todo el texto sobre la Paz, como inspirado por el
marxismo. Con evidente falta de informacion, aventuraba esta revista que el
Papa, en Roma, no dejaria pasar ese texto, 1gnorando la plena aprobacion que
Roma habia dado ya a todos los documentos de Medellin.

El analisis de la realidad estid asumido como planteamiento que obliga a
redefinir la mision de la Iglesia en América Latina, en un proceso revoluciona-
rio,

b) Una segunda nota de esta nueva conciencia de Iglesia, es el tipo de
reflexion teologica, que aparece, aunque disperso, en los documentos de Me-
dellin,

Hay dos temas teologicos centrales en correspondencia con los dos temas
centrales del analisis de la realidad latinoamericana, violencia institucionaliza-
day liberacion.

Medellin califica teolbgicamente la situacion latinoamericana, de violencia
institucionalizada, como situacion de pecado. Donde no hay justicia, no hay
paz, y estd ausente el Sefior de la paz. Esta situacion es, por tanto una
negacion del mismo Sefior, Esta calificacion de la realidad latinoamericana
como de pecado, es valorativa, No nace de las ciencias sociales, sino de una
perspectiva de fe y de reflexidn teologica.

Esta calificaciéon teoldgica de pecado para una situacion implica que el
pecado no se reduce a una esfera intimista o privada, sino que se expresa y
traduce en hechos sociales, en ruptura de amistad con Dios y con los hom- '
bres, en situacion de injusticia y de violencia legalizada.
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Estamos lejos del optimismo que aparece en otros textos de Iglesia, como
por ejemplo, ¢l Gaudium ct Spes del Vaticano II. El deseo de reencontrarse
con un mundo frente al cual la Iglesia se ha sentido lejos, lleva a los Padres
Conciliares a limar aristas, a evitar lo conflictual, 'a valorar lo positivo del
progreso humano. Por eso es tan dificil a este texto conciliar el situar el
pecado en el corazdn de la realidad. Porque Medellin evita el escollo de una
concepcibn intimista y privatista del pecado, no tiene problema en descubrir
el pecado que se manifiesta en una realidad violenta y de opresion; no puede
caer en un optimismo facil ante esa situacion. :

En correspondencia con el tema de la liberacion, desde el punto de vista
teologico se recupera en Medellin el sentido espiritual y cristologico de la
palabra liberacion, La raigambre de este término es fuertemente biblica:
bastaria leer Galatas o Romanos para descubrir la idea, que echa sus raices
ademas en el Antiguo Testamento.

Medellin hablarad de la liberacion en Cristo, situando al interior de esta
liberacon el proceso de construccidn de una sociedad mas justa y fraterna.
Esta liberacion en Cristo es la salvacién, que obra ya en la historia y la unifica
dandole sentido y plenitud. Liberacion total, unificadora de la historia,
porque en ultima instancia la liberacidon humana es un si o un no al amor del
Padre, revelado en-Jesucristo.

Medellin no tiene ningin discurso sistematico sobre la liberacion. Sin
embargo, en el documento de Justicia encontramos un texto clave (n.3): ““Es
el mismo Dios quien en la plenitud de los tiempos envia a su Hijo para que
hecho carne venga a liberar a todos los hombres de todas las esclavitudes a
que los tiene sujetos el pecado”. Y se especifica a continuacion: “ignorancia,
hambre, miseria, opresiéon”. No hay que tergiversar, por cierto, la lectura de
este texto, interpretindolo como “la ‘ignorancia de las cosas espirituales, el
hambre de Dios, la miseria.del pecado, o la opresion del demonio” pues esta
lectura privaria al texto de toda su fuerza, Medellin enumera facetas del
pecado del que nos viene a liberar Cristo, Cristo no nos libera de ese conjunto
de consecuencias, por medio de un programa politico, pero si incidiendo
sobre la construccion de una sociedad justa, al salvarnos de la raiz ultima de
toda injusticia entre los hombres.

La redacciOon de este texto es precisa y fue ademas mejorada, en cuanto al
estilo, con observaciones desde Roma. La idea aqui expresada esta ademas
dicha de diversas maneras en otros textos. :

No se trata de una reduccidbn de la liberacion de Cristo a la liberacibn
politica, sino que se trata de integrar a €sta como un aspecto o dimension de
aquélla. La liberacion de Cristo, en los documentos de Medellin,no se limita a
una perspectiva espiritualista, pero si espiritual, en el sentido de Pablo.
Cuando Pablo habla de “cuerpo espiritual” esta hablando de cuerpo y lo
llama espiritual, porque espiritual para él es amar a Dios y a los demas, es vivir
en el Espiritu, en el amor. El cuerpo puede vivir en el Espiritu.

La liberacidbn asi concebida no se limita a un nivel “espiritualista”
tangencial a la vida de los hombres. Esto sigue siendo la piedra de escandalo
todavia de esta perspectiva, Se acusa a Medellin de temporalismo, de
horizontalismo, de reduccidbn, pero estas acusaciones nacen de aquéllos que
no pueden salvar lo espiritual del cristianismo si no es haciéndolo ajeno a este
mundo. Conciben la fe como tangencial, como formando un segundo piso y
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no la misma casa —por eso es un segundo piso en el aire— y por eso no pueden
aceptar una vision unitaria de la salvacion que incluya la liberacion politica
pero que no se agota en ella. Quienes asi picnsan parecen estar guiados por un
mecanismo de balanzas para equilibrar: la afirmacion del valor politico de la
liberacion deben contrapesarla con la dimension espiritual. Hay mas esfuerzo
por equilibrar acentos, que por lograr sintesis unificadoras que integren en
unidad la obra salvadora y gratuita de Cristo con todas sus dimensiones
humanas y sin las cuales esta salvacion no transformaria la historia.

A estas dos notas que expresan en el plano teologico la reflexion sobre la
realidad latinoamericana, podemos anadir una tercera: el deseo de'reformular
el mensaje evangélito 'y las estructuras eclesiales en funcion de esta
reformulacion. El anélisis de la realidad -latinoamericana no fue hecho para
adaptar -un mensaje ya definido y completo, sino para lograr una nueva
inteligencia de la fe, una nueva perspectiva teologica y una nueva compren-
sion de la Iglesia, Desde este punto de partida se comprenden dos puntos que
aparecen muy claros: el de la pobreza de la Iglesia, y el de 1a inadecuacion de
las estructuras eclesiales frente a la realidad latinoamericana.

Mas alla de la letra de los textos, y con las grandes diferencias de
percepcion y valor, se da en los diversos documentos: sacerdotes, laicos,
religiosos, catequesis, pastoral, liturgia, la misma constatacion y se sehalan
pistas de solucion. La experiencia pastoral no ofrece mayores posibilidades.
Existen ademas fuertes condicionamientos sociales en las iglesias locales o
universal que impiden ver mas lejos y avanzar mas rapido, pero si es clara la
confesion de inadecuacion de ciertas estructuras eclesiales frente a la realidad
latinoamericana,

El documento de pobreza es uno de los mas importantes de Medellin. Se
inicia con una constatacion: la imagen de la iglesia latinoamericana no es la de
una iglesia pobre,-La reflexion teologica a partir de esta realidad es novedosa
en la teologia. La pobreza material no es un ideal para ¢l hombre, es un mal,
conforme al sentido biblico. Si la pobreza cristiana tiene algin sentido es
como solidaridad con el pobre y despojado de bienes, y como protesta ante
esta situacion de pecado. Esta visibn de la pobreza es exigente, intranquiliza-
dora.

A diferencia del Vaticano II, en que la pobreza no logra convertirse en un
tema explicito —salvo algunos esbozos en Lumen Gentium 8, en Medellin es
un tema verdaderamente central porque se parte de una realidad latinoameri-
cana en la cual la pobreza como un mal es un grito que clama al cielo,

En sintesis, estos breves rasgos tipifican los esfuerzos de una Iglesia que
hace esfuerzos por encontrarse y redefinirse en funcion de la realidad
latinoamericana,

1. EL POST-MEDELLIN

En el momento mas inmediatamente posterior a Medellin podemos hablar
de un ocultamiento de su mensaje, en Europa por ejemplo, ante aconteci-
mientos de mayor aparente repercusion publicitaria como el Congreso
Eucaristico o la visita del Papa Pablo VI a Bogoti. Estos hechos estaran
fuertemente destacados en las informaciones internacionales y constituyen
una cierta barrera que los textos de Medellin deben superar para llegar a la
conciencia de la Iglesia universal.
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También podemos hablar de un inmediato efecto de euforia provocada por
Medellin: los movimientos renovadores ya existentes se encuentran respalda-
dos y autorizados por los obispos, el adjetivo “liberador” se emplea
profusamente, a veces para disimular viejos y gastados contenidos,

Pero no todo es euforia superficial. Hay también serios intentos de
continuar la linea de Medellin por un examen serio y profundo de la Iglesia,
por vitalizar la pastoral en el sentido de una preocupacion sincera por el
hombre, El profundo discurso de Pablo VI el 7 de diciembre de 1965, al
clausurar el Concilio, viene a ser una mterpretacmn con tres afios de adelanto,
de lo que es Medeliin, El Papa recordando a San . Agustin dice que la
preocupacion por el hombre es atencion al Seflor, Asi rechaza las acusaciones
de horizontalismo hechas al Vaticano 11 y repetidas después contra Medellin.

Frutos de Medellin podemos llamar a algunos importantes documentos de
nuestro Episcopado peruano, como el de la Asamblea 36, de énero de 1969,
el documento Justicia en el Mundo, aporte del Episcopado Peruano al Sinodo
de 1971, y el reciente documento de Evangelizacion.

Al lado de estos esfuerzos de la Jerarquia no podemos olvidar también una
interesante accion de base y en la reflexion teoldgica, Es verdad que esto
también existe antes de Medellin, pero-la Segunda Conferencia del Episcopa-
do da un fuerte impulso a esta accion,

A estos efectos de Medellin, marcados en un primer momento por la
euforia y el deseo de una continuacion seria y profunda, hay que contraponer
las reacciones que ha suscitado. Y esta reaccion va aumentando en los ultimos
tiempos al agravarse la situacibn de América Latina, Medellin resulta
demasiado audaz para los poderosos que dominan al pueblo latinoamericano.
En algunas naciones es un texto proscrito. En otras se trata de interpretarlo
con timidez,de un modo estrictamente espiritualista, volviendo al concepto de
pecado intimista y privado. En otras, el texto es declarado oficialmente
inaplicable,

Una critica méas sutil y en parte verdadera es la que sefiala que Medellin
son palabras y no gestos, Hay determinadas situaciones en América Latina en
que la palabra también es un gesto. De lo contrario no se eliminaria
fisicamente a algunos que tienen el coraje de hablar. Es cierto, sin embargo,
que la palabra debe ir acompafiada del comportamiento que la avale.

Termino con algunas observaciones finales, La primera quiere sefialar que
Medellin es un esfuerzo, un proyecto y no algo acabado; es fruto de un
proceso y, al mismo tlempo etapa de este proceso. Hoy, a los cinco afios de
Medellin, habria que renovar muchos elementos de los documentos: analisis
de_ la realidad, soluciones, lineas pastorales. Todo esto debe ser retomado en
proceso continuo,

En segundo lugar, Medellin significa una ruptura con el orden social
existente, por 1o menos con el més tradicional. Esta ruptura esta realizada por
algunos sectores de cristianos que se sienten respaldados por estos textos de la
Conferencia episcopal. No es extrafio, pues que a partir de Medellin se
comience a desconfiar de la 1gles1a latinoamericana. El informe Rockefeller,
partir de un ‘‘sano realismo” v1ene a calificar a la Iglesia de “juvenil y
romantica”, pronta como los jovenes idealistas a ser conqu1stada por los
movimientos subversivos y hacer una revolucion sin tener claros los.fines de
ella, ni la forma de gobierno que pueda realizar mejor la justicia.
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‘En tercer lugar, Medellin es una redefinicion en funcion del pueblo
latinoamericano., Significa una superacion de los ‘conflictos putamente
intraeclesiales, desde el momento.en que ella, todaentera se pone a atender al
otro; al pobre. Tal vez sea ésta una significativa diferencia con otras ig}e,sias;de
los paises desarrollados, donde.la elaboracion de ciertas ‘““teologias de la
revolucion’™ es uffa especie de compensacion intelectual ante lacrigidez’ del
sistema economico y politico,

Una peniltima obsetvacion: este giro que toma la iglesia latinoamericana
es responsabilidad de todos. Los cambios se realizaran si hay,un trabajo:de
base serio y comprometido. Medellin es obra nuestra. Lo_que en los textos'se
intentod decir,.en la praxis eclesial sera una traduccion operada porla base, y
esto nos compromete a todoslos cristianos.

Finalmente creo que podemos sefialar una maduracion de algo que ya
estuvo presente en Medellin, pero se ha ido esclareciendo mejor en los afiog
posteriores: ver en la solidaridad con los pabres, con los oprimidos, con las
clases explotadas, el lugar del encuentro con el Sefior, Se trata de una
.perspectiva espiritual (no espiritualista, en los sentidos antes explicados) de
una experiencia de encuentro con el Sefior en la identificacion con nuestros
hermanos. Grupos: cada vez mis numerosos de cristianos en nuestro
continente, estan haciendo esta cxperiencia espiritual y viviendo asi su
cristianismo.

A modo de conclusidn quiero sefialar una vez mas que en Medellin se
expresa, aungue inicialmente, una nueva conciencia. de la Iglesia: 1a de su
adultez, de su mayoria de edad. En muchas lineas de trabajo esta conciencia
debe ir reformulandose y aclarandose. Esta es nuestra tarea. Asi, el.celebray
Medellin no significarj solamente un recuerdo nostalgico de algo ya pasado,
sino una tarea qué nos compromete y nos hace caminar hacia el futuro.

Algunos temas tratados después e la ponencia como respuesta a preguntas
hechas por ]os asistentes.

1, Familia y liberacién, Las preocupaciones por la familia latinoamericand
deben situarse en el contexto de la realidad social. Toda predcupacién
sectorial tiende a replegarse en si misma olvidahdo ¢l contexto en el cual se
mueve, Esto, para la familia, puede significar 1o que dice el Evangelio: que por
querer salvarla, se perdera, Hacer de la familia el pilar del orden establecido:
tiene una fuerte connotacidon conservadora. Una familia al servicio de la
solidaridad humana es una familia que se renueva en sus propias perspectivas
y esfiel al Sefior y a los hombres.

2..¢Este viraje de la Iglesia; es un oportunismo? Hay que distinguir entre
oportunismo y oportunidad. Se predica oportunamente cuando se vive
insertado en una realidad. Es hora de cumplir la otra mitad del precepto
paulino cuando nos decia que hay que predicar oportuna e inoportunamente;
hoy debemos hacerlo oportunamente.. Ademas, el oportunismo de la Iglesia
podria estar mas bien en ponerse en la corriente de los gobiernas represivos,
ciertamente la mayoria de los paises latinoamericanos. Seguir Medellinno es
oportunismo hoy, sino todo lo contrario. o
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3, {Como compaginar la fe cristiana con la violencia? El cristiano rechaza
ta violencia, sobre todo la institucionalizada, la que ya existe. La violencia no
consiste s6lo en-armatse para la subversibn. Mucho més mortiferas que estas’
‘armas 'son el hambre y la enfermedad. '

Sobre la violencia apenas podemos decir nada nuevo sobre lo afirmado por
1a mis vieja tradicidn cristiana: es un mal menor y un ultimo recurso, El que
busca la violencia irresponsablemente y a como dé lugar, debe ser tratado por
el psiquiatra. No esni cristiano ni no—cristiano revolucionario, La tradicion
cristiana examind las condiciones de la guerra justa y la guerra es siempre
violencia. En Europa, én la segunda. guerra mundial, los miembros de la-
resistencia francesa realizaban actos violentos contra los alemanes, y muchos
de ellos eran cristianos; j;acaso la situacidon de Francia justificaba mas la
violencia que la situacion de miseria y de injusticia de Bolivia, Ecuador o
Peri? ' ;Acaso no pueden darse aqui también motivos de conciencia
¢ristiana?. Sin embargo, otro planteamiento necesario para la violencia es su
eficacia, para lograr el fin propuesto, y esto es importante. también desde el
punto de vista moral. Es paradbjico ademés encontrarse a defensores de la
no-violencia que son al mismo tiempo defensores del armamentismo bélico,
son’ posiciones contradictorias que se dan en una misma persona sin que
perciba la incoherencia. Pablo VI en Populorum Progressio n.31 habla de una
contra-violencia legitima. Con Helder Camara, hay que recordar que el uso de
la vidlencia, sin embargo, engendra una. peligrosa espiral de violencia que
puede ser incontrolable.

4, Pobreza evangélica. La pobreza es un tema central en el Evangelio. -La
pobreza espiritual ha sido interpretada equivocadamente como mero despego
interior de los bienes materiales, Se podia ser muy rico, vivir muy bien, con
una pobreza que no es comprobable, y afirmar ser cristiano, Como la
humildad es una virtud, estos pobres de espiritu no querian-tal vez demostrar
su pobreza interior desprendiéndose efectivamenté de algunos de sus
bienes. .. Se necesita estar satisfecho después de una buena comida para
{)oder afirmar que. el hambre corporal es simbolo del hambre de Dios, como
6 dice un autor. ;Cémo algo. tan inhumano como el hambre que, degrada al
h(glx}br.;a,’puede ser simbolo de algo tan hondamente humano como es buscar
a Dios?

La Biblia cuando nos habla de pobreza espiritual nos quiere significar la
infancia espiritual del que tiene su vida entregada al Sefior, Esto, en la
realidad latinoamericana sigrifica solidarizarnos con el pobre. En este sentido
define Medellin la pobreza,

Durante- mucho tiempo se supo suavizar muy bien la exigencia de la
pobreza evangélica. -Los religiosos “se especializaron en su observancia,
toméndola como materia de un voto, por seguir los consejos evangélicos ( y
esto sin examinar si la pobreza era real o solamente juridica en el sentido-de
no disponer de los muchos bienes de.la comunidad), los laicos aceptaron
pagar el precio de poder usar de las riquezas del mun do, siendo considerados
cristianos de “segunda categoria” porque se -contentaban con los preceptos
del Evangelio, '

Si hoy “devolvemos™ la pobreza a toda la comunidad cristiana, entendere-
mos lo que significa una Iglesia comprometida por los pobres.

mados de la presentacion oral del tema).
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significado de medellin
para la iglesia en el peru

Mouns. Germin Schmitz, Obispo Auxiliar de Lima.

La conmemoracidon del 50 aniversario de Medellin nos ofrece una
oportunidad de reflexion en su significado para la lglesia. peruana. Con
modestia y objetividad, mas que de tas metas alcanzadas, debemos hablar de
tendencias iniciadas o fortalecidas por Medellin. Estamos en blsqueda, sin
deslumbradoras certezas, pero con espiritu de docilidad al Senor. Es propio
de toda etapa de busqueda el tropezar en la oscuridad, el temor al riesgo y al
avance, la oposicion al paso audaz. Pero el proceso de blsqueda revela por
otra parte, lo humano de la Iglesia, No nos encontramos ante una maquina
automatica que después de Medellin, cambia de conducta porque se ha
apretado un botdon. Estamos mas bien ante un.organismo vivo, ante una
comunidad que muestra con sus tanteos e incertidumbres lo costoso que es
romper con un pasado y abrirse a un porvenir nuevo,

La respuesta que ha dado la lIglesia peruana a Medellin se refleja en
diversos niveles: en hechos concretos, como las Asambleas regionales
episcopales, donde se vive un nuevo estilo de reflexion del pueblo de Dios; en
plamednmntos nuevos que ‘sirven para aclarar ideas y conceptos, aunque
todavia no sepamos cdmo traducirlos en la accion, como por ejemplo el
cambio de las estructuras; también en documentos, como el de la Asamblea
36. respuesta inmediata y directa a Medellin, el documento ““Justicia en el
Mundo™ para el Sinodo de 1971; el reciente documento de Evangelizacion, Es
verdad que tales documentos, si no van acompaiiados por gestos concretos,
pueden carecer de valor; sin embargo ya es un gesto concreto, el comprome-
terse pliblicamente con una palabra por la cual uno puede ser juzgado: los
documentos demandan permanente coherencia en nuestra accion. Un cuarto
nivel de respuesta, mas difuminado, pero siempre presente, es el de las
inquietudes. Hoy no podemos proceder tan alegremente como antes,
construyendo edificios costosos y justificandolos con la intencion de
glorificar a Dios: hoy nos preguntamos y preocupamos mas por la pobreza
evangélica,

Como cjemplo de la respuesta de la Iglesia peruana a Medellin, podemos
considerar el documento de Evangelizacion emitido por la Asamblea
Episcopal Peruana en enero del presente aito, Muchos rasgos revelan el influjo
de Medellin,
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El pnmero de ellos se refiere al procedimiento de gestacmn con la activa
participacion de’ laicos, religiosos, sacerdotgs. Este mismo procedimiento es
repetido en las asambleas episcopales regionales.

En segundo lugar, es revelador del espiritu de Medellin, el caracter de este
documento, Es episcopal, pues lo obispos asumen la responsabilidad, pero es
eclesial porque refleja toda la basqueda efectiva y activa del pueblo de Dios;
es documento autoritativo, en-el que los obispos ejercen su magisterio, pero es
también interpretativo, en el que la Iglesia entera, como pueblo de Dios
discierne los signos de los tiempos; es'un-documento al cual hay que prestar
obediencia, pero por otra parte, que expresa fidelidad a una Iglesia que busca
al Sefior en los signos de su propia historia, Estos rasgos: episcopal-eclesial,
autoritativo-interpretativo, obediencia-fidelidad, no se oponen, sino se inte-
gran en la imagen completa de la Iglesia. Medellin en sus lineas sobre la
pastoral de conjunto pedia a las Conferencias Episcopales escuchar a los
presbiterios y laicado, En este sentido, el documento de Evangelizacion es un
fruto claro de Medellin,

Un tercer rasgo lo constituye el contenido doctrinal, totalmente identifica-
do con las lineas marcadas por el Vaticano II y Medellin. La primera frase,
iluminadora de todo el resto, describe a la Iglesia como pueblo de Dios en la
historia. A partir de alli se entiende la tarea de la evangelizacion. El concepto
de pueblo de Dios implica un sentido dindmico: la Iglesia esta en marcha, en
blisqueda, en transformacion y cambio; implica ademas un sentido abiertoy
no cerrado de cristiandad. La Iglesia no se define ya como coexistente con los
limites de la sociedad civil, sino como fermento, sacramento- de salvacion,
signo lucido en sus miembros, del poder salvador de Dios que se sirve de la
Iglesia como instrumento para realizar su obra en la historia. La Iglesia, como
vigia, descubre mas alla de sus propias fronteras, la accion salvifica de Dios y
se alegra gozosamente de ello. Considera su tarea como aliento y purificacion
de todos los valores de la historia humana, haciendo posible la apertura de los
hombres a Dios.

I::l documento significa ademas, un intento de superacion del estrecho
clericalismo. La tarea de Iglesia corresponde a todo el pueblo de Diosy no a
un sector especializado,

Hay un avance cuando se pasa de una visién “‘anecdética” a una vision
“historica”, La primera ve solo hechos aislados, no conexos. En el campo
social su expresion es el asistencialismo que se contenta con dar de comer al
hambriento o vestir al desnudo. La vision historica, por el contrario,descubre
las raices mas profundas de los males sociales, va al cambio de las estructuras
injustas de la sociedad. Y este viraje se hizo ya en Medellin y aparece también
en el documento de evangelizacion.

No se trata sin embargo de una novedad teolbgica; se trata mas bien de
recuperar la vision biblica de la historia, En la Biblia sblo existe una historia,
y no dos. No hay un dualismo entre la historia profana y otra espec1ﬁca
creada como zona de salvacion, sino que Dios salva en la entrafia misma de la
historia de los hombres y hace de su pueblo un signo de esa obra salvifica,
Podemos decir, por tanto, que la fe es una “radiografia salvifica” de la
historia de la humanidad, una lectura en profundiad de hechos que no
revelan, a primera vista, toda su dimension salvadora.
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El hombre de la Iglesia, ¢s el hombre del mundo. El Juan Pérez, bautizado
un 13 de setiembre en la Iglesia de San Marcelo, es el mismo hombre que se
encuentra inserto en un proceso historico como el nuestroy donde tiene que
vivir y realizarse como cristiano. La Iglesia estd para servir a la historia, es
peregrina como la historia misma; su morada debe ser una tienda de campaiia
y no un edificio estable; dispuesta a cambiar, evolucwnar, para acompaitar el
devenir de la historia humana. La Iglesia se descubre asi comprometida con
un hombre historico, concreto. No con el “ser humano” abstracto y general,
frente al cual posee ya recetas validas para todos los tiempos y lugares sino
un hombre, individuo, que esta ubicado en estructuras sociales e historicas.

Es cierto que la Iglesia tiene como tarea pnmana y directa la conversion
del hombre, pero esta conversion no es un puro ejercicio de buena voluntad y
buenas mtencmnes es el cambio real de la vida humana y de sus condiciones
reales. Y esto es lo dificil, porque el hombre se encuenfra ubicado en
estructuras sociales, que si bien no lo determinan absolutamente en su
conducta y relaciones con los demés, si eondicionan su vida y su accion,

Por ultimo, la Iglesia al definirse a si misma corho pueblo de DlOS en la
historia, descubre el sentido de la escatologia. No s¢ trata de un “mas alla
que nos aleja del compromiso en el aqui y ahora de nuestra vida; se trata mas
bien de dos momentos que se interrelacionan. La escatologia no aleja del
compromiso, sino que nos urge mas ain a comprometernos, sabiendo que la
vida que construimos con la gracia, tiene su plenitud definitiva en una
salvacion plena, don gratuito y absoluto de Dios.

El texto que comentamos incorpora unas lineas de Medellin, del
documento Justicia, n, 5: “Ciertamente para la Igles1a, la plenitud y la
perfeccion de la vocacion humana, se lograran por la insercibn definitiva de
cada hombre en la Pascua o ‘triunfo de Cristo. Pero la esperanza de tal
realizacion consumada, antes de adormecer, debe avivar la preocupacion de
perfeccionar esta tierra donde crece el cuerpo de la nueva familia humana, el
cual ‘puede de alguna manera anticipar un vislumbro del siglo nuevo. No
confundimos progreso temporal y reino de Dios. Sin embargo, €l primero, en
cuanto puede contribuir a ordenar mejor la sociedad humana, interesa en gran
medida al Reino de Dios™.

La definicion de la Iglesia como pueblo de Dios en la historia nos permite
comprender la definicion de “‘evangelizacidn’ del documento de los obispos.
“Evangelizar es,pues, proclamar la Palabra de la Buena Nueva y contribuir a
que esa Palabra tenga la efectividad historica y social que le es propia, dentro
de su accién transformadora del mundo” (3.1.4.).

Dos elementos se encierran en esta definicion y los dos muestran el influjo
de Medellin: la proclamacién que apunta a la conversion del corazon, v la
realizacion de esa palabra en la efectividad historica y social, es decir,
teniendo en cuenta las estructuras de la sociedad y transformandolas

De modo parecido, el documento de trabajo para la preparacion del
proximo Sinodo sefiala como significados distintos de la palabra evangeliza-
cion los tres siguientes: la predicacidn de la palabra, la edificacion de 1a Iglesia
y la transformacion del mundo. Los tres sentidos, de tal manera se enlazan
entre si, que no pueden separarse adecuadamente.

A la Iglesia le preocupa el conocimiento de la realidad. La vision de la
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realidad se asume como criterio de pastoral para la iglesia peruana: “La tarea
evangelizadora implica conocimiento serio y critico de la historia que ha ido
foriando la situacion concreta de los hombres en los diversos sectores y toma
en cuenta los condicionamientos actuales delo politico. economico, cultural.
etc. La accion evangelizadora va dirigida al hombre concreto que vive en un
momento determinado de la/ historia y cuya salvacion estd en parte
condiciondda por las circunstancias peculiares y por las estructuras fundamen-

Es verdad que el docume.nto de evangelizacion es sobrio en el analisis de lu
realidad, pero se sitlia. sin embargo, totalmente dentro de la linea marcada
por el documento del Sinodo sobre Justicia en ¢l mundo, el cual afirma:
“Aunque no sea nuestro cometido elaborar un analisis mas profundo de la
sitnacion en el mundo, sin embargo hemos podido percatarnos de las graves
injusticias que envuelven el mundo con una red de dominio, de opresiones y
de abusos que sofocan la libertad e impiden a la mayor parte del género
humano participar en la edificacion y el disfrute de un mundo mas igual y
mas fraterno™,

Otros documentos de nuestro tplSLOpddO como el de la Asamblea 36 y el
dedicado a preparar el aporte peruano al Sinodo, sobre justicia en el mundo,
han sido mas explicitos en la vision de nuestra realidad. Con todo, nos basta
destacar que este esfuerzo de interpretatéion de la historia, nos viene de
Medellin, y nos impulsa a una manera diferente de hacer teologia, donde no
so6lo atendemos a las fuentes de la revelacion, sino también a los signos de la
presencia del Senor en la historia.

Con el documento de wdnge],uauon queda, ademas, oficializado el empleo
del término *“‘liberacion’ para expluar el sentido de la evangelizacion, El
término fue discutido por propiciar ambigliedades en su uso; pero fue
aceptado por la Asamblea, pues estd ya incorporado en los documentos
oficiales de la Iglesia, como el del Sinodo de Roma, 1971, y ademas expresa
el compromiso de una Iglesia fiel a la historia. Si la historia de nuestros
pueblos latinoamericanos se define como un proceso de liberacion, la Iglesia
debe insertarse en este proceso y usar el término liberacion, no solo para
significar el esfuerzo colectivo de nuestros pueblos por superar las opresiones
politicas y econdmicas que sufren, sino también, para expresar el significado
del don de la libertad radical que Cristo nos viene a traer. Sdlo cuando se
entiende por liberacion, la superacion de la esclavitud del pecado y de todas
sus consecuencias, como son el hambre, egoismo, miseria, enfermedad, se
llega a un sentido pleno de liberacion.

Entender la liberacion en su sentido pleno significa ser consecuentes en
asumir las implicancias politicas de la accion pastoral de la Iglesia, Estas
implicancias se expresan en la opcion por los oprimidos. Si no llegamos a esto,
nos quedamos en bellas palabras, pero sin una significacion en la transforma-
cion de la sociedad. Hablar del compromiso con pobres y oprimidos, es
también ser fieles a una llamada a la pobreza evangélica. Medellin nos ayuda a
descubrir las exigencias de la pobreza en nuestro contexto latinoamericano.
La pobreza no es meramente un ejercicio de austeridad interior; pobreza
‘evangeélica es comprometerse en la transformacion del mundo y en el cambio
de las estructuras, es —como lo dice el documento de Evangelizacion—
“asumir voluntariamente una vida de austeridad que sea signo de nuestra
solidaridad con los que sufren”, es igualmente ‘‘un compromiso consciente y
eficaz orientado a la superacion de todo aquello que en nuestra sociedad
rebaja al hombre”
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Al terminar este balance de cinco anos en la Iglesia peruana, podemos decir
que gran parte del avance de nuestra lglesia podemos atribuirlo a Medellin.
Ese acontecimiento marca el comienzo de un proceso de maduracion, para
allgunas corrientes en la vida de Iglesia, pero que no ha alcanzado todavia
plenitud,

DR. ROLANDO AMES

Retomo una idea esbozada por Mons. Schmitz: estamos reunidos para
celebrar Medellin. Es decir, Medellin es objeto de nuestra celebracibon, porque
a pesar de sus limites y valores, simboliza un esfuerzo y un espiritu nuevo que
sopla en la vida actual de la historia latinoamericana,

Medellin ha sabido incorporar en el ambito de la reflexion teologica, el
aporte de las ciencias sociales al tomar en cuenta los aspectos historicos y
estructurales de la realidad en funcion de la evangelizacion, Aunque las
ciencias sociales no son una ‘“‘varita magica” para resolver problemas, si
aportan luces sobre lo que es la vida social y las exigencias planteadas a una fe
que quiere lograr cambios reales en la sociedad. Asi el concepto de la
conveérsion, adquiere sus dimensiones reales y es consciente de las condiciones
materiales de la sociedad. Las transformaciones materiales son como una
prolongacion de la conversion,

Finalmente no podemos desestimar la importancia de Medellin y de los
documentos posteriores del Episcopado, porque establece los términos, a
partir de los cuales, la Iglesia quiere que sea juzgada su accion. Este es el valor
de las palabras y de los documentos. Si es verdad que las palabras, por si solas,
no aseguran los gestos, sin embargo nadie puede negar que Medellin esti en el
diametro opuesto a ligar lo cristiano con las formas institucionales del statw
quo.

Mons. Schmitz ha destacado también el caracter comunitario, eclesial, de
esta toma de conciencia. La Jerarquia, alinterior de esta comunidad, percibe
también su mision, no sblo como imposicibn de normas y -directivas, sino
también como interpretacion de las experiencias que vive el pueblo de Dios.
De aqui surge la responsabilidad de todos los cristianos, sobre todo de
aquéllos que se encuentran ubicados en los lugares clave en que se lucha por la
justicia; y la necesidad de canales de comunicacién de las clases populares con
la Jerarquia, para que la Iglesia exprese a los pobres y sea una fuerza de
liberacion,

GUSTAVO GUTIERREZ

Se ha hecho alusion a la asamblea zonal de agentes pastorales. Una de las
ideas mas centrales de! documen to de evangelizacidn, y nuevamente repetida
en otras reuniones vy textos es que el anuncio del evangelio supone una opcioén
por los pobres, por los oprimidos, por la clase explotada. Surge de inmediato
una objeccion: si la evangelizaciOn es el anuncio de la Palabra del Sefior a
todos los hombres la opcion por el oprimido parece constituir una limitacion
a una clase social; habria pues una contradicciéon entre la universalidad del
evangelio y la particularidad de la opcion por una clase social. La respuesta a
esta objecibn nos recuerda que la evangelizacion se hace a partir de una
opcion, pero para el anuncio a todos. Es decir, el punto de partida de la
evangelizacion es la opcion. Esta opcidon ““colora’” nuestra manera de anunciar
1a palabra, pero no niega su universalidad.
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Hay que ser, ademas, consecuentes, cuando se dice que hay que hacer una
opcion por el pobre; porque esto supone una real conversion. No se trata de
mejoras pastorales de.-barniz, de un maquillaje de modernizacion y de moda;
sino de una-auténtica conversidon, del abandono de un mundo cultural, de una
nueva manera de entender las cosas de este mundo, El mundo del pobre, es
—por mucho que nos sintamos solidarios con él— un mundo ajeno a nosotros.
Solidarizarnos real y efectivamente con él significa cambiar de ambiente, La
conversion evangélica, tan esencial en el anuncio de la Palabra, 1a hemos
entendido como un proceso individual, y no como un rompimiento con
cultura, ambiente familiar y social. Optar por el pobre es tener este estilo de
conversion,

En la medida en que profundicemos en la conversibn, tendremos una
relectura del evangelio. Este es siempre el mismo, pero no es.la misma manera
de leer, Leemos a partir de nuestras experiencias humanas, y solo a partir de
esta relectura, encarnada, anunciamos la Palabra.

No se trata, por tanto, cuando se habla de evangelizacion, de referirse a la
proclamacion de un evangelio que ya entendemos desde siempre y en manera
siempre igual, sino de releerlo a partir de los problemas y conflictos de la clase
popular, para poderlo anunciar a la universidad de todos los hombres.

Evangelizar es anunciar la buena nueva, y este anuncio es convocar a la
Iglesia, a la asamblea, a la comunidad. El evangelio reline en comunidad de fe.
Se trata de evangelizar para lograr una Iglesia nuevamente reunida a partir de
una opcidn por el oprimido.

PREGUNTAS

1. ¢No hay distancia entre los ‘documentos de la Jerarquia y sus actitudes
ante problemas concretos, vg. huelgas, represiones?

Mons. Schmitz: la iglesia peruana esti en un lento proceso de aprendizaje,
como la Iglesia en el mundo entero. Pero a la pregunta, podria sefialar tres
datos como respuesta; 1. No todas las intervenciones de la Jerarquja se dan a
un nivel pablico; hay gestiones directas que parecian, en algunos casos, més
convenientes para resolver un conflicto; 2. No ha existido un silencio
completo y total. El Episcopado ha hecho denuncias bien claras sobre abusos
y represiones, Recordemos, por ejemplo, el nimero 20 del texto de Justicia
en el Mundo: “Frente a actitudes de las autoridades inmediatas al pueblo, que
se preocupan mas de reprimir la critica a las incoherencias internas —naturales
a todo proceso de cambio— que de examinar la objetividad de tales denuncias,
creemos oportuno sefialar la exigencia de una nueva actitud y la bisqueda de
nuevas formas de ejercicio de la autoridad’ Finalmente 3, y sin que esto

-signifique querer descargar nuesira culpa y responsabilidad, no podemos
olvidar que la responsabilidad ante cada hecho concreto es.comln a todos los
cristianos, a todo el pueblo de Dios.

2. ¢No parece que la Iglesia se hubiera quedado solo en el diagnostico de la
realidad latinoamericana, pero no hubiera avanzado hacia acciones concretas?

Mons, Schmitz: En mi exposicion he preferido hablar mas que de metas
logradas .o realizaciones, de tendencias. Pero estas tendencias se estin
marcando con acciones y hechos. No estamos, creo, sdlo én puros anAlisis de
la realidad.
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Dr, Ames: Es cierto que en la conducta global de un episcopado, del
peruano y de cualquier otro, habra siempre lagunas, contradicciones,
incoherencias, ritmos diferentes de percepcion de problemas y de compromi-
s0; es verdad también que habra distancia entre los textos y la accion; pero no
es verdad lo que, al margen de la intencion del preguntante, queda como
imagen de una Iglesia que no ha hecho absolutamente nada y que se hubiera
quedado en meros analisis de realidad. En nuestra iglesia existen, y cada vez
mas, grupos de cristianos que asumen compromisos muy profundos y serios,
gestos muy audaces de solidaridad con las clases populares. Y estos grupos son
acogidos-dentro de la Iglesia, pertenecen a ella. Podra discutirse todo lo que se
quiera la aceidn concreta, pero no se ha roto el didlogo, aunque sea dificil.
Juzgo que esto es un. valor muy positivo, sobre todo cuando consta que en
otros contextos politicos, mucho mas ligados al orden establecido, gestos de
cristianos mucho méas moderados, no han sido respaldados por la Jerarquia.
Esto significa que algo esta cambiando realmente en nuestra Iglesia peruana,

3. Las gestiones de trato directo, éno corren el peligro de complicidad con
el poder? No basta que la Iglesia o la Jerarquia sea comprometida, debe
aparecer también como tal.

P. Gutiérrez: Creo que hay pruebas de que la Iglesia no solo trata de
aparecer, sino que es realmente lo que quiere aparentar. Recordemos, por
ejemplo, el aporte del Episcopado al Sinodo. Define una linea que
compromete para la accion. No olvidemos que se trata de un texto eclesial, y
por tanto ante él, la pregunta correcta no es ;qué hacen los obispos? sino
;qué somos capaces nosotros de hacer? Se ha citado hechos concretos en los
que no ha aparecido una voz de la Jerarquia, pero junto a esos hechos hay
otros en que ha existido una palabra bien clara, de obispos, sacerdotes y
comunidades cristianas, Por eso diria, que en lo complejo de todo proceso
historico, —un proceso que va mas alld de las voluntades personales— hay un
esfuerzo, con limitaciones y lagunas, del conjunto de la Iglesia por situarse en
un proceso de liberacion. Es bueno sefialar lo que falta, y es muchisimo; pero
es justo, también, reconocer los pasos dados.

4. Monseiior Schmitz afirma que la inquietud es ya una respuesta, ¢no eses-
to insuficiente?

Mons. Schmitz: Ciertamente es insuficiente si es la Gnica respuesta a
Medellin. Y aun asi, habria que decir que si existe esta inquietud algo es,
cuando sabemos de muchas comunidades eclesiales que no se han sentido
interpeladas por Medellin ni han hecho surgir inquietudes en su seno. He
afirmado, sin embargo, que hay otros niveles de realizaciones, Yo me he
referido a las de tipo pastoral, pero creo que no hay que olvidar hechos de
tipo social o politico. Finalmente no olvidemos, insisto en esta idea, que los
documentos son compromisos publicos. Por ellos queremos ser juzgados
nosotros, son un desafio que nos compromete. Cuando contemplamos los 4
largos siglos de historia de la Iglesia, no podemos extrafiarnos que cinco afios
de Post-Medellin no hayan transformado totalmente nuestra Iglesia.

5. El P, Gutiérrez afirmo ayer que el hablar constituye un gesto. ¢Qué
valor tiene este gesto si no hay un compromiso que lo rubrique?

P. Gutiérrez: Ayer dije que si los compromisos concretos y la vida no
rubrican la palabra, ésta no vale. Pero dije también, que en: determinadas
circunstancias, las palabras por si mismas, son gestos. A muchos, en este
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continente, por hablar los matan. No se trata, por tanto de que se hable, sin
coherencia ninguna con la vida; pero tampoco se trata de menospreciar el
poder de la palabra, Algunos no han tenido tiempo de hacer nada, sino solo
de hablar y han muerto. Pienso en concreto ¢n Enrique Pereira Nieto,
sacerdote de 27 afios, con 3 afios de sacerdocio. No tuvo tiempo de hacer,
sino sélo de hablar y tuvieron tiempo de matarlo.

6. ¢Como explicar el hecho de que Medellin haya suscitado desconfianzas’
en ciertos sectores de la Iglesia latinoamericana y que se haga una activa
campaiia contra la teologia de 1a liberacion?

P. Gutiérrez: La -desconfianza ante Medellin y la. campafa contra la
teologia de la liberacion tienen una raiz comln, el temor de que a través de la
teologia se introduzcan algunas ideas sospechosas de infiltracibn marxista.
Estamos tan acostumbrados a separar lo religioso de las realidades humanas,
que en el momento en que se unen se produce una mezcla explosiva. Si ligo la
liberacion de -Cristo a un proceso histdrico, se desata una enorme fuerza de
transformacion. Pues bien, lo que ciertos sectores de Iglesia pretenden con el
desprestigio de la teologia de la liberacibn es cortar esa fuerza liberadora del
evangelio y lo hacen de dos maneras, o-diciendo que es marxismo, o que se
trata de una reduccion a lo puramente humano (el famoso “horizontalismo’),
olvidando que Pablo VI en un texto citado ayer, nos habla claramente de que
el acercamiento al otro es acercamiento al Sefor. En la tradicion cristiana,
nunca hemos tenido problemas para hablar del encuentro con Cristo en el
pobre, pero cuando traducimos el pobre como oprimido, y cuando hablamos
de una clase explotada, y mucho mas, cuando hablamos de una lucha contra
la clase explotadora y que se da alli el encuentro con el Sefior, entonces
tenemos miedo de haber ido demasiado lejos. No queremos aceptar el
encuentro con el Sefior en un pobre ubicado en una clase social y que lucha
por su liberacion. Comprendo perfectamente que exista una campana contra
la teologia de la liberacidn, porque ésta toca realmente los puntos neuralgicos
del problema. Si no la hubiera,.si no existiera una lucha contra esta teologia,
creo que seria tal vez mejor cambiar de teologia, pues querria decir que la
teologia de la liberaciéon no tiene.ninguna significacion liberadora.

7. ¢Cuil debe ser la actitud de los cristianos ante el futuro del pais?

Mons. Schmitz: El episcopado no puede sefialar recetas politicas, sino
lineas generales, material de reflexidon que permita a la comunidad cristiana el
poder actuar, Pablo VI dice bien claramente que la misma comunidad
cristiana debe optar sin esperar directrices muy concretas: “Frente a
situaciones tan diversas, nos es dificil pronunciar una palabra finica, como
también proponer una solucion con valor universal. No es esta nuestra
ambicion, ni tampoco nuestra mision, Incumbe a las comunidades cristianas
analizar con objetividad 1a situacidn propia de su pais, esclarecerla mediante
la luz de la palabra inalterable del Evangelio, deducir principios de reflexion,
normas. de juicio y directrices de accion segiin las ensefianzas sociales de l1a
Iglesia tal como han sido elaboradas a lo largo de la Historia...” (Octogesima
Adveniens, 4).

Por eso, he hablado al referirme al documento de evangelizacién, de un
documento eclesial, que recoge el esfuerzo de interpretacion de la realidad
por parte de la comunidad misma. Insisto aqui, en la necesidad del didlogo
entre la Jerarquia y el pueblo de Dios. A veces, la respuesta de la Jerarquia no

es acertada o rapida, porque ella ignora la situacion real que se estd dando;



otras veces, la coniunidad plde alos obispos que respalden un-gesto concreto,
sin que el eplscopado esté informado del problema, Cuando este dialogo ha
existido; ha habido compromlso por parte ,de los Obispos; comao es el caso de
algunas huelgas, o la ‘declaracion .de los obispos’auxiliares sobre el problema
de invasiones de terrenos.

P. Antoncich: A modo de conclusidon quisiera recoger algunas-de }as ideas
expresadas en estos dias: estamos reunidos para recordar y celebrar Medellin,
es decir, agradecer al Sefior por lo que este acontecimiento ha significado de
vitalizacion para nuestra Iglesia y las iglesias latinoamericanas. Como ha sido
explicado el primer dia, las condiciones de la s:tuacaon latinoamericana has
‘cambiado con.relacion al mensaje de cinco afios atras, Nos acosa la- tentacitn
de negarnos a ver la gravedad de los problemas, de olvidar la dura.y dificil
realidad de América Latina, y de’esta manéra superar la angustia.que produce
la impotencia de realizar un rapido cambio, Tengamos la honestidad de xer la
realidad, y la esperanza para mirar el fu turo. Por otro lado, la audacia ¥ es
compromiso de intentar soluciones creadoras,

En esta linea de bisqueda se estin dando esfuerzos serios y reales por
preparar una Iglesia que responda a este desafio. Pero estos esfuerzos no son
aln suficientes. Queda mucho por hacer.

En este proceso, este_breve alto en el camino para celebrar Medellm, esial
mismo tiempo recuerdo por el que miramos al pasado, y. tambien es
compromiso ante una tarea que hacer para el futuro.
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