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Lasurgencias delacolonizacion, lacrecienteinformacion sobre el Nuevo Mundo
y, especialmente, acerca de sus habitantes desembocaron en una polarizacién de
opiniones que, aparentemente, no dio lugar a posiciones intermedias, no solo
cuando se debatieron los derechos de la Corona espafiola para conquistar y
colonizar América sino también a definirse y ponerse en précticas las politicas
oficialesrelacionadas alos derechos de losindigenasy al tratamiento que deberia
depararse alos nativos americanosy a sus autoridades tradicionales. El indio fue
idealizado como un inocente salvaje, ennoblecido por su vida en contacto con la
natural eza o visto como un ser degradado fisicay moralmente. En el primer caso,
resultabadébil y profundamente vulnerable—incluso por el demonio— mientras
que, en €l segundo, eralaexpresion del mal “[...Jde donde se sigue que €l pecado
grave por €l cual desde su principio les haseguido y seguirg, con lamaldicién de
laDivinaMano que les haaborrecido, haciéndol os por su Divino Saber perversos
deiniquidad y oprobio -como de su duraobstinidad se presume-, es parte paraque
en ellos no se puedainjerir algdn pimpollo que dé verdadero fruto. Son tan sucios
y malosy viles, de bajo entendimiento medrosos corazones que me atrevo adecir
gue en ninguna manera son buenos para servir a Dios, si Dios no les muda los
corazones como lemudd aSan Pablof...]” (Alvarez [1588] 1988: 73).

Empleando como referentes|as nociones de reconocimiento y alteridad relativade
Lévinas' intentaremos ofrecer lineas de andlisis acerca de la manera cdmo se
configuré laidentidad delo indigena, espafiol y mestizo en €l plano del pensamiento
y, por ende, en €l discurso colonial. El énfasis estara puesto enlamaneracomo los
integrantes de cada uno de estos tres grupos pensaron a los “otros’, sus
contemporaneos dentro de la sociedad colonial.

Quienes consideraban al indigena como un ser simple, feliz y bondadoso,
relacionaron sus costumbres con la vida desarrollada en un marco paradisiaco,
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apuntando a un determinismo geogréafico delo social. En directacorrespondencia
con las condiciones geograficas excepcionales, la situaciéon de los indigenas
mostraba un estado plenamente dichoso. Ante todo, poblaban aquel paraiso las
mujeres méas sensual es (deseadas naturalmente por los vigjerosy expedicionarios)
habituadas a costumbres extremas en cuanto a libertad sexual. De otro lado, las
virtudes espiritual es de aquell os seres descansaban en un cuerpo tierno que debia
ser preservado del esfuerzo fisico (Berchanski 1980: 166). Quienes denigraron al
indio haciendo hincapié en los aspectos mas discutibles de su tradicién cultural, 1o
mostraron como expresion de una humanidad degradaday salvaje, rebajado ala
condicion deanimal. Al mismo tiempo, enfrentaron esaimagen alade un cristiano—
espaniol idealizado, acreedor por susvirtudes, al dominio delastierrasrecientemente
descubiertas.

Hay que recordar que durante la Edad Media el todavia precario desarrollo delas
cienciasdelanaturalezay lapermanenciade un conjunto de creencias de caracter
legendario hicieron posible queanivel popular pero también enloscircul osletrados
seadmitiese, por e emplo, laexistenciade hombres con un ojo en medio del vientre
y animalesigualmentefabul osos (L efebvre 1974: 41) de maneratal queestetipo de
imagineria se conservara en gran parte en la naciente modernidad y servird para
percibir a la realidad americana. Asi las cosas, decadencia frente a progreso,
determinismo delahistoriabasado enlaideadelainfluenciadel medio geogréfico
odebido alapertenenciaétnica, serén criteriosvalidos paradescribir y juzgar alos
natural es de nuestro continente y a sus organizaciones sociales. Por eso no llama
laatencién que los europeos estimen que los bienes cultural es que aportaron alas
sociedades del Nuevo Mundo eran instrumentos de liberacién y dignificacion de
laexistenciaindigena, sumidapor aquel entonces, en un ambiente tenebroso en €l
que se adivinabalamano del demonio (Berchanski 1980: 162-163).

Si estas eran las perspectivas con la que los europeos miraron percibieron alos
naturales araiz de su contacto, es necesario preguntarnos cual o cuaesfueron las
miradas con las quelos natural es deAméricay también |os mestizos miraban alos
procedentes del Viejo Mundo y a sus coetaneos dentro ya del contexto colonial.

A partir delosdiscursosdel cronistaindigenaGuaman PomadeAyaay del mestizo
Garcilaso trataremos de responder a dichas interrogantes. Para hacerlo conviene
seflalar que existen caracteristicas comunes en las obras de ambos, pese a que
debido ala condicién racia y cultural de cada uno de ellos se suele pensar més
bien en los elementos que los diferencian. Lo cierto es que hay mucho en comin
en ambas obras: colocar ala historia andina dentro de una vision cristiana de la
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historia, el providencialismo que explicaala presencia espafiolay a proceso de
cristianizacion, etcétera.

De otro lado, debemaos tomar en consideracion que el mestizaje se constituye en
una condicion de ser de un individuo y de un grupo operando, en este caso,
dentro de unasociedad colonial. Asimismo, es necesario contemplar queen dicha
sociedad la situacion del mestizo no eslamismaen todos los casosy por lo tanto
seravisto por los otros (espafioles, indigenasy castas) de diferente manera, como
también segln su posicion dentro de la sociedad los mestizos percibiran a los
otros. Lomismo queen el caso delasculturas pues”[...] no podemos concebir una
cultura que no tenga ningunarelacion con las otras: laidentidad nace de la (toma
de conciencia de la diferencia; ademas una cultura tan solo evoluciona por sus
contactos; lo intercultural esconstitutivo delo cultural.” (Todorov 1993: 109).

Laidentidad del Inca Garcilaso, se configura a partir de dos grandes vias: incay
espafiolapero, alavez, apelando a otros referentes que, en conjunto, le permiten
dar formay asimilar su condicion mestiza. Recordemos que laidentidad del Inca
Garcilaso eslade un mestizo, pero no cual quierade ellos, pues su padre pertenecia
a la generacion de los primeros que fueron ganando la tierra y su madre era
descendiente directa de los gobernantes del Tahuantinsuyo. Aunque bastardo
desde |a perspectiva espafiola, era un mestizo de élite. Junto con su identidad
gueda construida una alteridad compleja ya que conforma su propia ordenacion
del espacio deexclusion del “otro”. En efecto, si al inicio delaconquistadesdela
perspectiva de los conquistadores €l espacio esta habitado por los espafioles y
los “otros’. Garcilaso era consciente de su posicion desventajosa, —por lo que
representaba ser “hijo natural”— y, seguramente por esa causa, no discute en
esencialos hechos de la conquistay colonizacion pero propone unarevaloracion
delaposicion de los actores sociales y reconfigurala“ otredad”.

Garcilaso repite la operacion del colonizador, pero ahora ubicandose a si mismo
fuera, y situando alos Incas también por fuerade la Ultima subdivisién, dejando
asi alos demés indigenas en €l espacio de una“otredad” interna. El espacio que
Garcilaso maneja puede imaginarse como €l de circulos concéntricos. en el mas
externo quedan ubi cados|os espafiol es; en el siguiente—haciael interior— coloca
a los mestizos; enseguida a los incas y, finalmente, los “otros’, es decir, los
indigenas del comun desdibujados si es que no habian sido ya subsumidos en un
orden incaico superior atodaorganizacion previa(Manzo Robledo 2003: 1-11). La
visién del pasado que surge entonces es simple, en tanto larealidad se ordenade
lamanera siguiente: antes de los incas, vale decir la oscura, confusa e idol &trica
etapa de las “behetrias’, a partir del gobierno en los Andes que tuvo a Cuzco

57



NOSOTROSY LOS OTROS. REFLEXIONES EN TORNO A LAALTERIDAD ...

como centro, épocaque prefiguralacristianizacion que se cristalizo conlallegada
de los espafioles. Esta vision es la predominante en el siglo XVII y Garcilaso la
comparte con Guaman Poma a pesar de que ladiferencia entre ambos se sitllaen
dos cuestionesimportantes: laconfiguraciony valoracién del mestizojunto conla
valoracion otorgada al orden establecido por losincas.

En el caso del segundo delos mencionados debemos anotar que existe unaevidente
contradiccion en su obra debido a que pese a su manifiesto desprecio por los
mestizos, configurasu propiaidentidad deindio cristianizado apelando alafigura
de un medio hermano mestizo, el ermitafio Martin deAyala, aquien sefiadlacomo su
preceptor y describe como un hombre santo aquien ledeberiasuinicial formacion
cristiana.2 Como es bien conocido, su menosprecio por |os mestizos estabaafirmado
en dos importantes razones. porque eran el fruto comdn de relaciones de
concubinato y transgresoras de lamoral (particularmente en este caso el cronista
indio sereferirdalos hijos de curas) y debido a que ese cada vez mas numeroso
sector delapoblacion se constituia en un demostrado factor de desorden social al

convertirseilegalmenteen “mandoncillos’ que usurpaban los“ legitimos derechos’

correspondientes aloslingjes curacales ¢Como se explicaentonceslafigurareal o
ficticiadel mestizo Martin deAyala, tan dignamente representado en el textoy las
imagenes de la obra de Guaman Poma? Tomemos en cuenta algunas cuestiones
paraintentar explicar este asunto: en primer lugar, estdlamaneracémo €l cronista
indio presenta a su personaje: un mestizo, si; pero no solamente cristiano, sino
santo.

Justamente su conductaejemplar y aisladadel mundo se constituyen en modos de
proceder paradigmaticamente opuestos a la de los malos curas que obrando con
concupiscencia engendraban a los mestizos. El hermano Martin de Ayala no
participa del desorden colonial. En segundo término, si bien es cierto que las
edades del mundo presentadas por Guaman Poma preparan y facilitan en su
progresionlallegadadel cristianismo alosAndes (masbien serecuperalaverdadera
fe), aparentemente debid parecerle importante al cronista demostrar que su
instruccion cristiana se produjo desde muy temprana edad y vino de alguien
vinculado por lazos directos de parentesco a si mismo. Martin de Ayala se sitlia
como otro mediador entre el mundo espafiol y el indigena. De estaformaseginla
perspectiva de Guaman Poma el mestizaje se expresa por 1o menos en dos
condiciones de individuos: la de los mandoncillos y la de los hombres santos.

Para Guaman Pomalos mestizos son unaamenaza, son los“otros’ y 1o mismo se

aplicaa caso delosincas. Los “otros’ espafioles al estar en posicion dominante
deben ser tomados en cuenta, hay que aliarse con ellos o por |0 menos aceptar sin
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discusion su presencia. Lo que si resultanecesario esafirmar laidentidad indigena
(Iéase curacal) y exigir que el otro espafiol a quien se le concede el beneficio de
interlocutor valido responda a una estatura moral y un comportamiento social y
politico adecuados para mantener un mundo jerarquicamente ordenado. Los
indigenas del comun aparecen como una suerte de tel6n de fondo y sirven como
referentes para tratar acerca de la cultura, usosy costumbres en general .

Garcilaso ve al mundo prehispanicoy colonia desde su posicion intermediaen la
que lo coloca su condicién mestizay, en su caso, “10s otros imperfectos’ son los
incasy los espafioles. Otrosimperfectos en lamedidade quelaherenciade ambos
constituyen su identidad y, por consiguiente, no pueden ser excluidos
completamente. En cuanto alos mestizos que no fueran de élite hay que decir que,
mayormente, no son tomados en cuenta, seguramente porque no contribuyen
paradar a autor laidentidad imaginada—noble por las vias maternay paterna—
. En consecuencia, no forman parte de su biografia. Asimismo, lapoblaciénindigena
del comun aparece como un “otro difuso”, coincidiendo en este aspecto con la
vision de Guaman Poma.

A la configuracion y visiones sobre los otros —andinos o espafioles— que
acabamos de revisar, afladamos el andlisis que, al respecto, permiten documentos
elaborados por al gunos espafioles como Ciezade Ledn y Juan Diez de Betanzos o
de maneramixta o supuesta co-autoria (deindigena, mestizo y espafiol) como fue
€l caso del texto atribuido al incaTitu Cusi Yupanqui.

Como es conacido Pedro Cieza de Ledn escribio la Segunda Parte de su Croénica
del Pert para, entre otras cosas, dar aconocer en el Vigjo Mundo la complgjay
coherente organizacion palitica incaica, a la vez que ofrecia a los espafioles la
informacion y criterios necesarios para que entendiesen que la comunicacion
cultural resultaba indispensable, tanto para la pacifica convivencia cuanto para
educar alos nativos en lafe cristiana. En particular, si 1os espafioles al canzaban a
comprender aquellas formas de vida diferentes a latradicion histérica europeo-
occidental .

También sabemos que en 1551 Juan de Betanzosterminé su Sumay Narracion de
los Incasy casi veinte afios después, €l inca Titu Cusi Yupanqui dio término ala
Instruccion ... que compuso con la ayuda del sacerdote Marcos Garcia 'y del
escribano e intérprete mestizo Martin de Pando. Estos dos textos tienen muchos
elementos en comun, delos cual es no nos ocuparemos ahora, pero bastaraindicar
queambos coinciden a establecer unaclaraoposicion entreindigenasy espafioles.
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El inca Titu Cusi critica duramente alos hispanos y de continuo les va negando
cualidades, caracterizandolos mas bien como siervos del demonio “supay” por
ser codiciosos, mentirosos, traidores, etcétera (Titu Cusi Yupanqui [1570] 1992 f
28v.). En general, en todo el discurso de Titu Cusi subyace en una analogia entre
incas y reyes cristianos y se hace evidente una oposicién entre gobernantes
indigenas y conquistadores espafioles, en general, y los lideres que encabezaron
laocupacion delosAndesrespecto alosintegrantesdelaéliteincaica, en particular.
En este caso, los “otros’ que permiten al enunciador identificarse como distinto
son seres hipdcritas, codiciosos y lascivos.

Por su parte, Betanzos pone en bocadeAtahualpalafrasesiguiente: “ [...] ami me
paresce desta gente que deben ser quitas pumarangra que dice gentes sin sefior
derramadasy salteadores [...] yo nolosllamo Viracochasi no sapai cunaquedice
demonios.” (Betanzos[1551] 1987: 264). Este jemplo muestra, en primer lugar,
que €l cronista espafiol asume un discurso atribuible por su contenido, ala élite
incaica. En segundo término, que la nocidn de un “otro indigena” caracterizado
como integrante de sociedades primitivasy anarquicas que seriapropio del discurso
espafiol acerca de los indigenas se muestra como asumido por |os integrantes de
la élite incaica pero trasladado a los malos conquistadores y colonizadores
esparioles.

Cabe anotar que tanto Betanzos como Titu Cusi desarrollan también otros asuntos
deimportancia. El primero, describe muy bien alaorganizacion delaéliteincaicay
suscostumbres, por |o tanto nos ofrece una“ vision ceremonial” de aquellarealidad.
El segundo, discute €l método de conquistay plantea una politica de resistencia
consensual frente a hecho consumado del dominio hispano.

Laimagen negativa acerca de los indigenas impregno los discursos de indigenas,
mestizos y espafioles y configuraron un otro, con caracteristicas tales, que fue
asumido como referente paraincluso poder ser aplicado alos espafiol es pero, en
ese caso, no de manera genérica sino como forma de denunciar aagunos por sus
malos comportamientos. Esos perversos conquistadores habian degradado su
condicion de espafiolesy cristianos. Aparecen como barbaros pero también como
hijosdel demonio. Presentados seglin unaimagen que resultabamas bien apropiada
paralosindigenas, esamanerade verlosimpregnadade viciosy falsosvalores no
hace sino reforzar, a manera de espejo, esa alteridad relativa asignada al nativo
americano o, en el mejor de los casos solo un conocimiento distorsionado por
estereotipos y prejuicios pero pocas Veces un auténtico reconoci miento.
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Notas

1 Véanse Lévinas 1991 y 1993.

2 La discutible existencia de este personaje que incluso aparece en dos oportunidades en los
dibujos de la Nueva Corénica no importa en este caso. “ Se ha dicho de é que La verdad
es que este medio hermano del cronista esta rodeado de misterio. Las inconsistencias
aparecen por doquier.” Cf. Ossio Acufia, 2002: 339.

3 Sobre estos asuntos véase, entre otros, Canti 1995.
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