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INTRODUCCION

Se hadicho que la llamada «Historia de las Mentalidadcs» es «devorante» (Vovelle
1991: 11), debido a la dificultad para establecer exactamente qué abarca, pues se
encuentra intimamente relacionada con muchos campos. En el caso de la historia
de la muerte. esto presenta especial validez porque ¢l objeto de estudio ticne que
ver con la Historia de la Cultura (Historia del Arte, de la Literatura, de la Filoso-
ffa), con la psicologia, medicina, con la actitud ante el cuerpo, etc. El trabajo
interdisciplinario se impone entonces al historiador mds adn que en otras tenden-
cias. Por lo tanto, estudios de esta naturaleza, en el estado actual de las investiga-
ciones, sélo pueden tener el cardcter de «aproximacioness.

Quisimos abordar un periodo convulso en el siglo XVII, el de 1670-1700 que ve
los dltimos dfas de esplendor de Lima para luego sumergirse en la profunda crisis
que, gestada décadas antes (Glave 1998), encuentra sus manifestaciones mds dra-
maticas en estos afios. En ellos tienen lugar los fuertes terremotos de 1678 y 1687
(entre otros de menor intensidad) y epidemias tremendas como la de sarampidn
de 1693-1694. Estos desastres mermaron seriamente a la poblacidn, que recién
tendié a recuperarse hacia 1705. Intentamos ver si esta fuerte mortalidad afecté o
no a la sensibilidad que se tenfa en torno a la muerte.

Ariés, con su tratamiento de la muerte en la larga duracidn, establecié modelos
que son de gran utilidad, sobre todo por los encadenamientos de ticmpo que rea-
liza. Sin embargo, uno debe estar alerta a no trasponer gratuitamente estos mode-
los, elaborados para una realidad histérica concreta.

Seguiremos el analisis en tres niveles indicado por Michel Vovelle, otro gran estu-
dioso de la muerte. Asi, se hablard de la muerte sufrida en ¢l primer capitulo, y de
la muerte vivida en el segundo. Sila muerte sufrida alude a la mortalidad misma,
la muerte vivida se referird a los ritos y gestos asociados a la enfermedad terminal,
agonia, velatorio, funeral, etc. (Vovelle 1985: 102-104). El tercer nivel, el del
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discurso sobre la muerte, no serd tratado en esta ocasién. No obstante, conviene
resaltar que esta divisidn en niveles es absolutamente tedrica (al igual que el mo-
delo de muerte barroca que é! mismo distingue), pues los tres niveles se cncuen-
tran indisolublemente ligados, y al hablar de testamentos en el segundo capitulo
estamos aludiendo no solamente a la muerte vivida sino a un agpecto importante
del discurso voluntario sobre la muerte.

CAPITULO 1
LA MUERTE SUFRIDA

Se ha calculado que la ciudad de Lima, después de ser amurallada en 1685, ocu-
paba una extension aproximada de 354 hectareas. creciendo hasta 400 hectareas
para fin de siglo (Pérez Canto 1985:19). Contarfa con un nticleo central que
abarcaria desde la ribera izquierda del Rimac por el norte, hasta los barrios de La
Merced y de Guadalupe en el sur; por el oriente hasta el frente del puchlo del
Cercado y por el oeste hasta Montserrate. Las otras poblaciones serian el barrio
de San Lazaro -desde la ribera derecha del Rimac hasta Nuestra Sefiora de los
Angeles- y el pueblo de Santiago del Cercado, reduccion indigena que tendria
aproximadamentc 40 hectdreas (Bromley 1956: 14-143).

Este es entonces el marco urbano dentro del cual trabajaremos, que ya presentaba
sesentay cinco iglesias y veinte conventos, ademds de capillas, monasterios (once)
y beaterios (cinco). Dentro de las instituciones de asistencia social tendriamos
once hospitales y casas de convalecencia (Bromley 1956: 143).

Por otra parte, resulta indispensable, para trabajar la actitud ante la muerte en la
ciudad de Lima, el realizar una aproximacidn a la base demogritica sobre la cual
se asienta ésta. El que para efectos del trabajo hablemos de espanoles, negros ¢
indios no quiere decir que no pensemaos en la presencia de las castas, pero, todavia
no hay, creemos, la posibilidad de diferenciar claramente el sentimiento de éstas
en relacidn a la muerte.

1.1 MUERTE Y DEMOGRAFIA
Ya los historiadores de las mentalidades como Vovelle, Chaunt (para citar sélo

algunos de los més conocidos), han remarcado la necesidad de apelar a la demo-
grafia y al andlisis de lo cuantificable en el estudio de las mentalidades. Si la
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historia de la muerte es principalmente la historia de los silencios, una curva de
mortalidad puede hablarnos de la desigualdad ante la muerte, por ejemplo. Asi-
mismo, las ausencias, presencias, reiteraciones, etc., serian de por si bastante
esclarecedoras de lo que una sociedad considera como remarcable.

Sin embargo, el acercamiento a la demograffa histdrica resulta deflinitivamente
complicado para el historiador que no ha sido formado para ello. Por otro lado, el
acercamiento al dato cuantitativo puede llevar al historiador a «sacralizar» los
datos y cifras obtenidos, alejdndose de la realidad, a acentuar los cambios o lag
permanencias y no la dindmica de la sociedad, o por el contrario a ver sélo ésta 'y
ano incidir con la necesaria fuerza en las continuidades y las inercias. Hay igual-
mente el peligro de no contemplar las contradicciones sociales, por un valor exce-
sivo concedido al promedio, lo cual no quedaria resuelto al oponerse conceptos
como demografia de élite y demografia de masas (Burguicre 1978: 85).

Se ha senalado la necesidad de que el historiador dedicado a la demografia tenga
conocimiento de religiosidad, economfa, sociologia, derccho. epidemiologia, an-
tropologfa, etc. (Hollingsworth 1983: 9), pero sabemos que esto generalmente no
se cumple. Nuevamente, la multidisciplinariedad se le impone al historiador.

Con relacién al tema de la muerte que nos interesa, se trabaja con tasas brutas de
mottalidad, que a pesar de ser necesarias, resuitan indices inadecuados de morta-
lidad, porque estdn en {ntima relacién con la distribucién por edades de Ia pobla-
cion, la que a su vez estd muy poco afectada por el nivel intrinseco de la mortalidad
de esa sociedad, establecida en una tabla por el demdgrafo (Pressat 1977: 115).

Entre las fuentes escritas con que se cuenta, los libros parroquiales, desde que
Henry (1952) y Goubert (1952) los utilizaron, han demostrado ser muy valiosos
para el historiador interesado en la demografia. Esta. interesada sobre todo des-
pués de la Segunda Guerra Mundial en la relacién entre coyunturas de crisis y
cierto tipo de estructura econémica y social, ha sabido aprovechar los libros
parroquiales para la reconstruccion de las familias. Como senala Burguiere, per-
milen pasar de una realidad manifiesta a una realidad oculia, de lus conductas a
las motivaciones (Burguiere 1978: 83).
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1.2 ELL CASO DE LIMA

En el caso del Perd, los estudios sobre poblacidn, despoblacién, inmigracién en la
Lima colonial, no han sido pocos. Incluso la idea de la muerte ya ha sido trabaja-
da para cl caso de Lima en el siglo XVIII por Claude Mazet (Mazel 1985). Este
investigador presenta algunos interesantes aspectos de la muerte sufrida en la ciu-
dad de Lima. Para ello trabajé bdsicamente con libros parroquiales. Tomando
como base los de la parroquia de San Sebastidn realizé un ilustrativo trabajo so-
bre poblacién y sociedad cn Lima cn los siglos XVI y XVII (Mazet 1976) que
resulta de gran utilidad para ver las tendencias de la poblacion y los ritmos de la
muerte.

Asimismo se cuenta con los censos del virrey de Montesclaros en 1614 y el man-
dado hacer por el conde de la Monclova en 1700, que contribuyen a establecer
cO6mo se movio la poblacién entre estos afios.

El censo del virrey de Montesclaros, catorce afios después del rcalizado por el
virrey Don Luis de Velasco (que dié una cifra global de 14,262 habitantes), arro-
jaba una poblacién de 25,454 habitantes para la ciudad de Lima. Cook considera
la cifra de 24,650 habitantes aproximadamente, que se distribuiria de la siguiente
manera; 38.9% de espaiioles, 0.9% de religiosos, 3.0% dc mulatos, 41.9% de
negros, 7.9% de indios y un infimo 0.8% de mestizos. Si sumamos la poblacidn
«blanca» y la de «eclesidsticos» daria un estimado de 45.8% de poblacidn «blan-
ca» y si sumamos la poblacién de «mulatos» a la de «negros» daria un total de
44.9% de poblacidn «negra» (Cook 1976: 37). Sin embargo, las cifras no son
muy contiables, y varfan mucho de un autor a otro.

Con relacion a la cantidad de «vecinos» de Lima, en [580 habrian sido 2,000,
micntras que para 1630, ya tendria 9,500 (Millones 1973: 29). El crecimiento de
la ciudad capital era pues, intenso.

En el afio 1687, Bromley considera que Lima debid tener una poblacién de 32,000
personas (Bromley 1955/6:142), mientras que Vargas Ugarte calculaba, para me-
diados de siglo, 50,000 almas (Vargas Ugarte 1971: 46). Hay variedad de cdlcu-
los para el siglo XVII que ponen en evidencia la dificultad para estimar la pobla-
cién en una ciudad de paso como Lima, y que sefialan que probablemente en
ocasiones se tomaba en cucnta la poblacidn del valle de Lima, o que voluntaria o
involuntariamente tendia a exagerarse la poblacion.
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El censo del virrey conde de la Monclova, realizado casa por casa, cuadra por
cuadra, cuartel por cuartel, arrojé 37,234 habitantes distribuidos en once cuarte-
les (Ibidem 1971: 46). En cuanto a los grupos étnicos tendriamos 56.5% de espa-
fioles, 11.7% de indios, 9.7% de mulatos y 22.1 % de negros de acuerdo a Pérez
Canto (Pérez Canto 1985:53), que trabaja con un total de 34,724 habitantes. Esto
darfa aproximadamente un tercio de poblacién «de color», si sumamos el porcen-
taje de «negros» con el de «mulatos».

.Como afecta la muerte a esta poblacién? Pressat ha sefalado que las
sobremortalidades de siglos pasados, dificilmente pueden ser caracterizadas
(Pressat 1977: 97), por su cardcter aleatorio debido a la tremenda incidencia que
sobre ellas ejercen las calamidades. La mortalidad era aquf espasmddica y la
poblacién muy vulnerable. Para el caso de la parroquia de San Scbastian, por
ejemplo, Mazet encuentra que recién a partir de 1638 la cantidad de nacimientos
seria constantemente superior a fa de las muertes (Mazet 1976: 66). Catéstrofes
colectivas como los terremotos de 1678 y 1687 (sobre todo este dltimo), y epide-
mias como la de sarampién en 1693-1694, diezmaron a la poblacidn, y debieron
afectar al sentimiento que se tuvo frente a la muerte. En este sentido, los libros
parroquiales son una tuente a seguir explotando, como lo han hecho Cook, Mazet,
etc. No obstante, aunque son de primera importancia, presentan una seric de
lagunas ¢ imprecisiones (Mazet 1985A: 83), que son mayores cuando se trata de
los de defuncion. La informacion no es lo completa que suele ser en los casos de
libros de matrimonio, bautismo, etc. Es mucho mas breve, en muchos casos laco-
nica, y lacalidad y cantidad de informacién depende de la formacion de la perso-
na que llena los libros y del tiempo que demore en asumir sus funciones (Mazel
1985: 85).

En el caso de las parroquias trabajadas por Mazet: Sagrario, San Sebastidan, San
Marcelo, San Lézaro y El Cercado para el siglo XVIII, por ejemplo, casi todos los
entierros de un mes caben en una sola hoja, y s6lo algunas veces se consigna el
nombre del difunto, generalmente cuando se trata de un espafol y adulto. La
identificacién étnica de otro lado, con respecto al nimero anual de decesos para
los anos 1694 a 1707 que consigna Mazet, variaria entre el 65.2% del afio 1696y
el 79.6% para el afio 1703. Para 1705, el porcentaje de identificacidn étnica seria
del 75%. Alo largo del siglo XVIII en cambio, la proporcion de las identificacio-
nes étnicas tenderd a subir decididamente, llegando a alcanzar a mediados del
siglo (1752) un porcentaje del 95%. Pero, las imprecisiones en el vocabulario y
en la identificacidn, son evidentes.
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No suele haber tampoco precisiones en cuanto a la edad del difunto, por lo que no
se podria calcular la esperanza de vida. Los decesos de infantes, no son muchas
veces consignados por estas fuentes'. Tampoco la causa del deceso, a no ser que
se trate de una muerte violenta (Mazet [985A: 87-88).

Mazet, remontindose a fines del siglo X VI, observa que los movimientos de los
decesos se mostrarian oscilantes, pues tenemos dos extremos con sélo dos afios
de diferencia: en 1595 los decesos habrian sido 108, y en 1597, 185 personas por
afio, habiéndose dado 103 nacimientos. Con los datos con que cuenta, Mazct
establece el promedio de mortalidad en 135 decesos por afio para los afios {594-
1597 y 1600-1603. Para 1606-1616, la media serfa de 135.2 decesos (Mazet
1976: 64).

A lo largo del siglo la mortalidad tenderia a disminuir, al mejorar las condiciones
sanitarias y de atencién a los enfermos, para aumentar de manera importante a
fines del mismo. Asf, serfan de mortalidad elevada principalmente los afios 1694
con 778 muertos, 1696 con 773, 1700 con 772 y 1704 con 729. En cllo tuvo que
ver la epidemia de sarampién que se dio, y la crisis que adn se sentia. [.as subsis-
tencias habian experimentado un alza fuerte debido a la esterilidad de las tierras y
a las cosechas malogradas por el terremoto de 1687 y las lluvias torrenciales. La
consiguiente hambruna, demds estd decirlo, afectd mas a los sectores mas débiles
(Mazet 1985A: 97). A partir de 1705 en cambio, se vislumbra una notoria dismi-
nucién de la mortalidad en las parroquias estudiadas por Mazct.

Siguiendo al mismo autor, resulta interesante considerar el ritmo estacional de la
muerte. Asi, tendriamos entre 1695 y 1713, en otofio (meses de mayo-junio) y a
principios de invierno (julio), la mortalidad mas elevada. También enero presen-
taria un punto alto (Mazet 1985A: 91-92). Son los cambios de estacion y las bajas
temperaturas entonces, al igual que la humedad limefia los que, acentuando los
males bronquiales, fiebres y catarro, provocarian el alza de la mortalidad. Asi-
mismo, las epidemias y las infecciones virales, dadas las altas temperaturas y las
malas condiciones de higiene, las que tenderian a explicar el alza en enero. El
calor fuerte también estaria ligado a crisis de apoplejia y a la mayor incidencia de
muertes stibitas (Mazet 1985A: 95). Esto demuestra la necesidad de realizar estu-
dios de historia climdtica.

Si los datos en torno a los decesos son escasos en los libros parroquiales (lo cual

creemos que es significativo), tampoco en el diario de Mugaburu encontramos
mayores precisiones.
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Lo que es evidente es la desigualdad ante la muerte. Negros, indios, castas, no
mueren igual al blanco, ni en las mismas proporciones. Sin embargo, en general
la mortalidad es elevada (Pérez Canto 1985: 67), y mas atn, la mortalidad intan-
til>. De la mortinatalidad (mortalidad con relacién a la expulsién de un feto ya
desarrollado, que estd muerto) y la mortalidad neonatal precoz (ocurrida durante
la primera semana de vida), ni se habla. No hay referencias que hayamos encon-
trado en los diarios, tampoco, de mortalidad al momento de dar a luz. De tan
frecuentes, ya no llamaban la atencién.

1.3 LA DESIGUALDAD ANTE LA MUERTE

Como Vovelle dice, no hay nada mds desigual que la muerte. Sin embargo, la
prédica se encargaba de insistir en la igualdad ante ésta de parte de todos. Si bien
todos morimos, no morimos igual. Para ello hemos querido presentar c6mo se ve
la muerte en el diario de Mugaburu, en los afios que nos ocupan. Luego veremos
la incidencia de la muerte en negros e indios, aunque, como ya se ha sefialado, en
los libros parroquiales no hay para el periodo sino una minima identificacién por
etnias.

1.3.1 LA MUERTE EN EL DIARIO DE MUGABURU 1671-1687

José de Mugaburu, el diarista, estuvo en Cuzco entre 1677 y 1679, por lo que en
€s0s anos no da informacion sobre Lima sino el aviso del terremoto de 1678. En
los restantes catorce afios se consignan 126 defunciones, de los cuales el 15.8%
(20 casos) son muertes repentinas, y el 14.2% (18 casos), muertes producidas por
algin hecho violento. Siconsideramos el porcentaje de muertes producidas por
accidente (1.5%) vy lo agregamos al de muertes subitas, acaecidas «derrepentes, y
al de muertcs violentas (sin tomar en cuenta aqui a los ajusticiamientos porque si
permitian cumplir con los formulismos que una buena muerte requeria), tendria-
mos un porcentaje elevadisimo de 31.5% de fallecimientos acelerados, impensa-
dos, que pondrian en evidencia la fragilidad de la vida, y que provocarfan el temor
ante una muerte sin preparacién adecuada de parte de los habitantes de la ciudad
de los Reyes®. De alli el éntasis puesto en la necesidad de toda una vida dedicada
a bien morir.

Y debemos pensar que estas cifras eran vilidas para las muertes consignadas en
un diario, que evidentemente no se preocupa por enunciar sino las muerles que a
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la elite atafien. Sélo algunos casos de mercaderes y de personas adineradas pero
aparentemente no pertenecientes a la nobleza (no se consigna ni el titulo ni el
cargo desempefiado) concitan el interés de Mugaburu. En este sentido, para los
afios que estamos viendo, las muertes stbitas sufridas por personas dc condicion
humilde, interesan mucho menos que en el caso del diario de Suardo, en que suele
mencionarse frecuentemente algunos de ellos, vistos como amenaza.

Resulta increible considerar, por mds que se sepa el lugar marginal que la mujer
ocupa en la sociedad, la cantidad de muertes de mujer que se consignan en ¢l
lapso de los afios que estamos viendo: sélo hay la participacion de defuncidn de
12 mujeres, es decir el 9.5% del total.

En 1671 tenemos la referencia a dos fallecimientos de mujeres: el de dofia Mag-
dalena de Medina, muerta en el hospital de la Caridad y enterrada al dfa siguiente
(;en el mismo lugar?) con «misa cantada, vigilia y responso con el cura de la
parroquia de San Sebastian» (Mugaburu 1917 t1l: 6-7), y el de la Priora del
Convento de la Virgen del Carmen (Ibidem: 0).

El afio siguiente se alude a la muerte de Dofia Ana de San Martin, esposa del
general Juan Pérez de Armas, a quien se hizo misa de cuerpo presente. Con ella
pasé algo gracioso para quien lo lee, pero que no debié parecerlo tanto jo si? a
quienes lo vivieron: el cuerpo, que era cargado por un mulato y un negro se cae
del timulo ante muchisima gente ilustre (Ibidem: 26-27)".

En 1673 se da cuenta de tres muertes, dos de las cuales fueron asesinatos por partc
del marido. Sibien en un caso ello sucede a media noche estando con mucha paz
(Ibidem: 38), (el marido era mercader) en ¢l segundo caso, el marido hallé a la
esposa en la madrugada, con su amigo, al cual dej6é mal herido (Ihidem: 43). El
tercer caso seria el de dofia Tomasa Aguilar, hermana del racionero (Ibidem: 42).

En 1674 se consigna las muertes de dos mujeres: Sancha de Castro, esposa de
Don Diego de Carbajal, que no tuvo hijos y fue enterrada con gran acompara-
miento en San Francisco, y Antonia de Salazar, mujer legitima del Tesorero de las
Cajas de Lima que tuvo una muerte stbita (Ibidem: 50-51). En 1683, tenemos el
asesinato de otra mujer a manos de su marido que le asesté mas de doce punialadas
sin haber culpa alguna. Transcurrirdn cuatro afios antes de que Mugaburu vuelva
a hacer referencia a fallecimientos de mujeres. Asi, en 1687 alude al de Dofia
Agusta de Vega ocurrida el 7 de noviembre, y al de la Marquesa de Rivas, enterra-
da en San Francisco y de cuyo entierro se hace interesante descripcion. Para la
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misma tarde se seiala que se llevo a cabo el entierro de la hija de Tomas de
Mollinedo, sobrino del conocido obispo. Sin embargo, no habia habido referen-
cia a su muerte, probablemente debido a que la muerte de la marquesa opacé
cualquier otro acontecimiento (Ibidem: 189). Hasta aqui la alusion a fallecimicn-
tos de mujeres.

Aunque el lugar de enterramiento no es mencionado siempre, ¢l lugar mds reque-
rido parece fue el convento de San Francisco, luego la catedral y San Pablo (la
1iglesia de los jesuitas), seguidos por los conventos de 6rdenes religiosas como La
Merced y San Agustin. Finalmente, y en orden de preferencia se encontrarfan [a
iglesia de Santa Ana y Santo Domingo, El Prado, San Marcelo, Santa Clara, El
Carmen, etc. Esta preeminencia de [a orden franciscana quedaba reafirmada en
los testamentos, cn los cuales el testador suele pedir se le amortajc con ¢l habito
franciscano. Sin embargo, si vemos en ellos mismos, pareceria haber mayor refe-
rencia a los jesuitas como albaceas, testigos, etc.

Las muertes consignadas como ocurridas en hospitales son bastante escasas, solo
tres, de las cuales dos tienen lugar en el hospital de San Andrés, la del capitdn
Alonso Lujan (ocurrida ¢l 23 dec febrero de 1672) que fuera enterrado en San
Francisco (Ihidem: 20) y la de un personaje bastante especial, el lamado Francis-
code lurre, loco que murio de camaras, enterrado en el calvario del hospital; y la
ya mencionada de dofia Magdalena de Medina.

Todas las otras muertes debemos presumir que ocurrieron en el lecho de enfermo
(salvo las muertes violentas y stibitas, aunque la mayor parte de éstas Gltimas
suelen producirse durante el suefio) y rodeados de sus familiares.

Encontramos una costumbre que nos habla del poder que se pensaba podian tener
los religiosos asf como de la creencia de que el santo fundador de la orden serfa un
abogado defensor a la hora del juicto: el hacerse miembro de una orden cuando se
empieza a pensar en el advenimiento de la muerte. Se crefa que por esta via se
tendrfa mayor facilidad de acceder al cielo ya que la comunidad de sacerdotes
rezaria por el alma de los allegados a la orden, y contribuirfa de este modo a una
estadia lo menos extensa posible en cl purgatorio. Probablemente este hecho
coronaria las donaciones hechas en vida e implicarfa un lugar importante en las
obras pfas del testamento a favor de la orden escogida. A la muerte de esta perso-
na, inmediatamente sus miembros llevaban el cuerpo para enterrarlo en el con-
vento como cualquier otro miembro més®.
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Fue el caso por ejemplo, del marqués del Villar que murié6 el 4 de diciembre de
1672, habiendo profesado esa misma mafiana como franciscano (Ibidem: 31).
También el del candnigo y tesorero de la catedral muerto el 28 noviembre de
1673. Los jesuitas cargaron el cuerpo inmediatamente que fallecid, pues habia
profesado, y evidentemente, no se enterrd en la catedral, sino en la iglesia de la
Compania (/bidem: 45-46).

Este uso podia aplicarse incluso cuando la persona estaba casada, si juzgamos por
el caso del general don Juan de Urdanegra, que fue enterrado como religioso de la
Compaiifa de Jesds a pesar de que era actualmente casado y con una hija por
buleto que tenia de Su Santidad. Se sefiala que habia profesado en 1667, es decir
quince anos antes del fallecimiento, pues éste tuvo lugar en 1682. En este caso,
probablemente conté el hecho de que era muy rico, por lo que evidentemente dejo
abundantes [imosnas (/bidem: 136-137). Este hecho pareciera no haber sido visto
con muy buenos ojos por Mugaburu®.

El 7 de febrero de 1684 fallecid Alvaro Navamuel, caballero de la Orden de
Alcantara que murid aceleradamente. Selo llevaron los franciscanos y lo enterraron
como religioso de San Francisco. En este caso no se indica que hubiera profesado,
pero pensamos que es lo més probable, por la forma en que se consigna la informa-
cion (Ibidem: 149). Es también el caso de Pablo Lucén, un mercader que hizo los
votos de Santo Domingo y fue enterrado como tal el 10 de junio de 1685.

Curiosamente, los casos que hemos encontrado son del periodo de crisis que nos
ocupa, lo cual podria indicar una tendencia a reafirmar vinculos religiosos, o a
intensificar cierto tipo de expresiones formales.

En cuanto a la causa que provoca la muerte, si no es homicidio o muerte sibita
casi nunca cs consignada. Es entonces el hecho de la muerte el que interesa, y no
tanto lo que lo provoca, pues se piensa que en todo caso, el hombre no puede
hacer nada para oponerse a ella, al ser ésta producto de una decision divina,

Existe en el Diario la referencia a una defuncion provocada por hidropesia. Estc
caso llama un tanto la atencidn, pues se trata de uno de los pocos difuntos que no
son nobles, religiosos, ni detentan cargos en la administracién colonial, a los que
se refiere Mugaburu. Era el obligado de la carne y panadero (Ihidem: 38).

Se indica dos muertes por cdmaras: la del ya mencionado «loco» Francisco de Jurre.

que si fue aludido fue probablemente porque aparentemente era un personaje sim-
pético que iba anunciando las noticias a todos, y la del altérez Diego de Rojas.
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Otras causas de defuncidn son un apostema (Juan de Beingolea, 20 de marzo de
1675), una mala hora que le pasé a Francisco de Ochoa que le cogio el medio
cuerpo derecho, muriendo a las dos semanas (Ibidem: 20-21), una apoplejia (168 1)
y una muerte subita de un individuo de 26 afios, acaecida inmediatamente después
de comer sin dar lugar a recibir los sacramentos, lo que hace decir Mugaburu Dios
lo tenga en su santa gloria (Ibidem: 140).

No suelen ser muchos los casos en que se dice la edad del occiso. Generalmente
se alude a ello cuando ésta es muy avanzada (Dedn Juan de Cabrera, 26 de di-
ciembre de 1671 que murid de cerca de noventa aiios), cuando es temprana (el
caso del padre Gregorio de Escobedo de 23 afios de célico que tuvo lugar en el
Cuzco, y del capitin Juan de Cérdoba de 28 afios de dolor de costado, también en
el Cuzco), o cuando se trata de un allegado a Mugaburu, en que la informacion es
siempre mas prolija y rica.

Asilo es cuando se refiere a la defuncién de su hijastro, el racionero Don Sebastidn
Lépez de Aguilar, en que hace una interesante y sentida presentacion del persona-
je, muerto a los 50 afos (Ibidem: 93), o cuando se refiere al fallccimiento de su
hijo, cura de Yanaoca, fallecido al poco tiempo de que 1o visitd. Resulta especial-
mente interesante la descripcién de la muerte de Mugaburu, narrada por su hijo y
ocurrida el 12 de noviembre de 1686. Este hace una cxplicita descripcién de la
agonia, que tuvo lugar cuando contaba alrededor de ochenta anos. Estuvo dos meses
mal, con dolor y ardor de riniones, lo cual le permitié tener la adecuada preparacién:

«...En su enfermedad recibié dos veces el vidtico y una el santo dleo,
confesé muchas veces, dejandonos seguras esperanzas de su salvacion,
asi por su buena vida como por su buena muerte...» (Ibidem: 185)

El entierro tendria lugar en La Soledad con la decencia que mis fuerzas alcanza-
ron sefiala Mugaburu hijo, que indica el duelo con lobas e informa sobre las hon-
ras en el monasterio del Prado y las diecinueve misas rezadas que sc dicron.

Si vemos las épocas en que se consignan mas muertes, éstas se presentan entre
febrero (doce muertes y un homicidio) y mayo. Marzo, con quince defunciones y
dos ajusticiamientos presenta la cuota mds alta. Abril por su parte, presenta la
mencidn a once fallecimientos, de los cuales dos son ajusticiamientos, y dos ho-
micidios, mientras que mayo, que 1guala a marzo en la cantidad de muertes (dieci-
siete) presenta la alta cifra de cuatro ajusticiamientos y dos homicidios.

Latendencia decae en junio (ocho), julio (dos asesinatos y sicte muertes mas) y se
acentia la baja en agosto (dos muertes y un asesinato). Setiembre y octubre que-
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dan igualados en seis, noviembre presenta un total de diez, de los cuales dos son
asesinatos, y diciembre alcanza el maximo nivel logrado en los meses de marzo y
mayo, con diecisiete muertes, siendo cuatro los asesinatos.

La razén de la alta incidencia de la muerte entre febrero y marzo podria ser el
cambio de clima y la entrada del otofio, en el cual la humedad y los males bron-
quiales se acentdan en Lima. Esto también observé mds o menos Mazet, en la
parroquia de San Sebastidn (Mazet 1976: 90-91).

1.3.2 MORTALIDAD DE NEGROS

Si yael censo de 1614 arroj6 la casi paridad de Ias poblaciones negra y espafiola,
Millones ha calculado, partiendo de los datos brindados por Bowser, que la po-
blacién negra fue en Lima de 4,000 en 1586, 6,690 en 1593, 11,130 cn 1614,
13,173 en 1619 y 15,000 en 1640, con lo cual ya sobrepasaba a la poblacién
espafiola (Millones 1973: 29). Para esta dltima fecha habrfan 2,000 negros mds,
distribuidos en el actual territorio peruano, inclusive en la sierra, lo cual tendid a
cambiar ante Ia crisis econémica del siglo XVII que afect6 a la mineria y a los
obrajes, y que llevé a que el negro migrara a la costa (Millones 1973: 34).

Bowser considera que la poblacién negraen 1549 serfa de aproximadamente 3,000
personas (Bowser 1977: 408). A partir de 1554 sin embargo, apela a los datos de
cronistas y observadores y ya no a lo recaudado por concepto de impuesto para la
municipalidad por esclavo africano. Asi, Lépez de Velasco sefialarfa 12,000 ne-
gros para la década de 1570, Antonio de Herrera para fines del siglo XVI, 20,000,
el «judio portugués» 40,000 para principios de siglo XVII (Lewin 1958: 40),
Vizquez de Espinosa 50,000 entre 1612 y 1621, los autores mencionados por
Rosenblat 30 000 para mediados del siglo XV1I, Canelas Albarrdn darfaen 1586,
4,000 para una poblacién total de 30,000.

La poblacion negra fue tan alta en la ciudad de Lima, que desde muy temprano los
virreyes la consideraron una amenaza potencial. Ya el virrey conde de Nieva
(1561-1564) consideré que era peligroso el que hubiera tantos esclavos, pues
entonces eran mas que los espanoles (Ibidem: 44) y afos después Toledo, a pesar
de reconocer que se necesitaba esclavos para trabajar en la costa, pensé igual
(Ibidem: 47). La delincuencia de este sector de la poblacién provocaba temor, y
se encontré un paliativo en la creacién de la Santa Hermandad, que debia contro-
lar a la poblacién negra. Igualmente el toque de queda a las ocho de la noche
tendria el objetivo de limitar la circulacién de ésta.
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De hecho, aunque para este periodo no hemos encontrado muchas referencias de
acciones de sangre cometidas por negros, en la época reseflada por Suardo (1629-
1639) si las hay (Barriga 1991: 77). Algunos tendian a convertirse en cimarrones
y a fundar palenques.

Las autoridades buscaron provocar la enemistad con los indios, temiendo una posi-
ble alianza, que en ocasiones se llevé a cabo (Millones 1971: 32), pero se ha visto
que las relaciones entre éstos no fueron lo malas que se pensaba (Cosamalén 1994).

La alta mortandad del negro tenia mucho que ver con las condiciones en que éste
llegaba, en muchas ocasiones ya probablemente a punto de morir:

«...Ademads de heridas, magulladuras, abscesos y defectos fisicos de
todas clases (incluyendo mutilaciones y falta de miembros), el escor-
buto, la disenteria y la frambesia eran comunes entre los cargamentos
de esclavos. Menos frecuentemente, pero con consecuencias mas se-
rias, las cargas enfermaban de tifoidea, sarampién, viruelas, icbre ama-
rilla o paludismo...» (Ibidem: 83)

Generalmente se enfermaban en Cartagena o Panama, teniendo a veces que que-
darse alli, a la espera de la recuperacion, o de la muerte, pero otras continuaban ¢l
viaje, y, viniendo las mas de las veces los barcos sobrecargados, pronto se daban
las epidemias, favorecida por 1a mala alimentacion y las condiciones de insatubri-
dad. Por mds cuidado que el mercader tuviera con su inversion, podia considerar-
se con suerte si s6lo perdia el 10% de la carga (Ibidem: 98).

Ante esta situacién, los traficantes veian con cierta indiferencia el problema, pues
incluso las autoridades preveian que dada la cantidad de muertos que tendrian
durante la travesfa, éstos traerian una mayor cantidad de esclavos que los autori-
zados, para resarcirse de la pérdida. Bowser es bastante explicito en torno a la
crudeza del espectdculo que se podia tener ante los ojos:

«...Sandoval recuerda haber entrado en un patio y hallado a dos esclavos
muertos ‘completamente desnudos, yaciendo en el suelo como bestias,
boca arriba, con la boca abierta y llena de moscas’...» (Ibidem: 83)

Por mas insensibilidad que se pudiera tener, se percibié la necesidad de hacer
algo, pues ya se trataba de un asunto de salud puiblica. El marqués de Guadalcdzar
tomd cartas al respecto mandando construir cuatro casas separadas en el barrio de
San Ldzaro, para hombres y mujeres mayores de diez anos.
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No bien llegaban a la ciudad, el clima limefio tendia a afectarlos, y el exceso de
trabajo y la mala alimentacion contribuian a minar su fuerza y a crear el caldo de
cultivo para el desarrollo de las enfermedades.

La alimentacién no era equilibrada, no comfan carne fresca sino algo de charqui
en el mejor de los casos (Angulo 1948: 55), y sobre todo frejol, harina de maiz,
cereales, etc. Esto también podria minar su capacidad reproductora, aunado al
hecho de la mala distribucion de la poblacion por sexos (Pérez Canto 1985: 53).
La tasa de reproduccion se ha visto que no era suficiente ni para mantener la
estabilidad poblacional, y si la poblacién negra crecia era por el trafico de escla-
vos, y no por un crecimiento natural. De otro lado, no se tendia a promover los
matrimonios de esclavos, aunque los jesuitas parecen haber sido la cxcepeidn.

Ante este estado de cosas, la mortalidad entre los negros serfa evidentemente
mayor que la de los blancos. De hecho, Millones ha senalado que ésta fue por lo
menos dos veces més que la de los espafioles (Millones 1973: 35).

En la parroquia de San Sebastidn, Mazet encontrd que los negros representaron el
47.56% de los 7,000 individuos enterrados, lo cual, considera, tiene relacién con
el hecho de que fueran sobre todo esclavos adultos los traidos (Mazet 1976: 79),
presentandose una tendencia declinante en este porcentaje conforme se acerca el
fin del siglo XVII".

El negro tendi6 a asimilar las costumbres del amo con el cual convivié, y pronto
buscé tener un entierro equivalente, enterrandose en muchas ocasiones cerca al
amo. Las autoridades se quejaron de su inmoderado uso de lutos, luces, timulos,
etc. Sureligiosidad en torno a la muerte estard tefiida no obstante por sus costum-
bres ancestrales, en gran medida toleradas por las autoridades a decir de Morghen
que remarcaba cémo se tendia a aceptar ciertos usos y costumbres «por tenor de
amargarles su espiritu, naturalmente testarudo y suspicaz» (Nieto 1984: 287)*.
Velaban a sus muertos a veces en chicherfas y cofradfas, lo cual se intent6 impe-
dir, al menos formalmente (L.C.P.M.L., XX, f. 342).

1.3.3 MORTALIDAD DE INDIOS
Se ha visto cémo los indios en Lima, principalmente migrantes (Cook 1976: 40)°

convivian con todos los sectores limefios, y no estaban circunscritos al Cercado
(Fléres 1991: 55). Al trabajar en el campo y en las minas, vivirian muchos en el
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valle del Rimac, por lo que el porcentaje que consignan los censos de Montesclaros
y de la Monclova, pequefio (7.9% y 11.7% respectivamente), puede no ser muy
representativo de su niimero real'?,

Charney (Charney 1988: 28) ha calculado que aproximadamente para 1613 en
Lima el 12% de esta poblacion indigena se encontraba en el sector primario de la
produccién, un 64% en el sector secundario, y en el terciario, 23%, porcentajes
que parecerian haber continuado, «grosso modo», de acuerdo a Flores (Flores
1991; 56) durante todo el tiempo que duré el Virreinato.

Si de mortalidad se trata, ésta era ain mayor a la de los negros, cuyos amos se
interesarian evidentemente en cuidar su inversion, y por lo menos tres veces mas
elevada que la de los espafioles para 1614, de acuerdo a los estudios de Cook
(Cook 1976: 47), pudiéndose calcular la tasa bruta de mortalidad de éstos en 80.6
por cada mil. La mortalidad de los mestizos estaria considerada dentro de la de
los espaioles, mientras la de los mulatos estarfa contabilizada entre la de los ne-
gros vy los espafioles.

Enfermedades bronquiales, neumonias, viruela, tifus, sarampion, etc., incidieron
fuertemente sobre este sector de la poblacién, ademas del desgano vital, la baja
tasa de natalidad, la incidencia del cambio de medio ambiente, del clima, etc. Lare-
currencia de las epidemias aparentemente mermo su capacidad generativa, y hasta
1665 por lo menos, no estaban inmunes a las enfermedades trafdas por los espa-
fioles, favoreciendo el clima cdlido la expansién de éstas (Espinoza 1985: 241).

A pesar de todo esto, Lima constitufa un foco de atraccién para los migrantes,
sobre todo para quienes tenfan que cumplir con la mita que atectaba a las provin-
cias cercanas. Muchos indios llegaban para cumplir con ésta, y se acababan que-
dando en la capital (Cosamalén 1994: 31). La mortalidad de los indigenas prove-
nientes de las zonas de altura era mayor a la de los indigenas provenientes de la
costa, pues el cambio de altura se traduciria, al menos por un corto periodo, con-
sidera Cook, en una merma de la capacidad de resistencia a las enfermedades,
principalmente las respiratorias y las cardiovasculares, lo que puede observarse
atin hoy (Cook 1976: 49).

A la alta incidencia de la mortalidad contribufa el hecho de que ni la medicina
andina ni su farmacopea estaban preparadas para hacerles frente, y cuando acu-
dian a los hospitales estaban ya practicamente agonizantes. Muchos morian abando-
nados en las rancherias del barrio de San Lazaro o en los tambos (Lastres 1940: 33).
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En los afios que nos ocupan, de acuerdo a los estudios de Mazet, lamortalidad fue
atin mayor, aunque entre la multiples explicactones que se esbozaron estd la del
virrey Duque de la Palata que decia que la presion de la mita [levaba al abandono
de los pueblos (Fuentes 1859: tomo 111, 240), a pesar de su gentio ser mds fecun-
do que ¢l de otras naciones. Ello o lleva a ver la necesidad de hacer un padrén.
A laenumeracién comenzada por el duque de La Palata y continuada por el censo
del conde de la Monclova, seguird la enumeracién del virrey marqués de
Castelfuerte'.

1.4 CAUSAS DE MORTALIDAD

Hemos sefialado anteriormente cémo no resulta ficil determinar las causas de
dcfuncién para la época, pues ni los libros suelen consignarlas, ni los diarios de-
muestran gran interés en ellas, a no ser que se trate de muertes stbitas o violentas.
Son pues pocos los casos en que hay referencia a la causa de muerte, y algunos de
éstos ya han sido vistos.

Entre las enfermedades mencionadas estdn el dolor de costado, apoplejia, tifus
exantemadtico, erisipela.

El dolor de costado, dolor en el térax, podria ser pleuresia, que se presenta en
altisimas proporciones en tuberculosos. A veces pasa inadvertida y poco a poco
cede, osino, puede evolucionar a tubercutosis franca. La tuberculosis, que es una
enfermedad infecciosa producida por un bacilo y muy ficilmente contagiable,
encontraba caldo de cultivo en organismos mal alimentados.

El tifus exantemdtico (conocida como la «fiebre de los piojos») es igualmente una
enfermedad infecciosa. El organismo ricketssial que lo produce se encuentra en
los piojos corporales y en la pulga de larata. El hacinamiento y el hambre contri-
bufan a su difusidn al igual que el clima frio y el poco aseo. ;Cudles eran los
sintomas? fiebre alta, dolores de cuerpo, malestar general, fuerte dolor de cabeza,
etc. En el tercery séptimo dia que la persona era picada aparecian eczemas en las
axilas que se iban expandiendo por todo el cuerpo, exhaldndose un mal aliento
ala vez que se iban perdiendo las facultades mentales. Suele presentar complica-
ciones con neumonia y bronquitis, por lo que es de suponer que éstas debieron
darse en aquel tiempo.

La apoplejia es un derrame cerebral que se produce generalmente en personas
mayores 0 que presentan presion arterial alta. Puede producir pardlisis parcial del
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cuerpo y/o pérdida del conocimiento y puede sobrevenir durante el suefio, sin que
se perciba una causa externa aparente. Probablemente el alto indice de muertes
stbitas que encontramos consignadas en los diarios como amanecié muerto, ten-
gan que ver con ella.

La viruela es también infecciosa y muy contagiosa a través de las secreciones
corporales y las puastulas que salen en la piel, por lo que requiere de cuidados
intensos para evitar su propagacion, pues incluso se sigue contagiando en el pe-
riodo de convalescencia. En Quito y Maynas en 1680 hubo epidemia de viruela.

Otras enfermedades importantes de la época fueron la disenteria y el paludismo.

El terremoto de Lima de 1687 y las condiciones en que qued0 la ciudad, genera-
ron la rdpida difusién de las enfermedades (si el virrey tuvo que dormir en la
plaza, hay que imaginar en qué condiciones dormirfan los demas), la escasez de
mano de obra por efectos del terremoto y las enfermedades, la carestia, la subida
de los precios, etc., es decir, una coyuntura de crisis.

Entre 1692-94 se present6 una epidemia de sarampién en Quito, que llegé a Lima
y cobré muchisimas victimas. Esta, que es una enfermedad muy contagiosa atn
hoy en dia (especialmente cuando todavia no ha salido la erupcién), dura de cua-
tro a cinco dias. Como las defensas bajan, la persona esta muy susceptible a
contraer otras enfermedades, dentro de las cuales 1a neumonia es una de las més
frecuentes. Al principio, la enfermedad se puede confundir con el catarro, pero
luego empiezan a aparecer las manchas de Koplik en la boca, que van creciendo,
para luego aparecer la erupcién proptamente dicha. Esta enfermedad, incidiendo
en una poblacién que todavia sentia los efectos de la hambruna, la carestia y la
miseria, fue un azote para la poblacion.

Se expandié a Cuzco, teniéndose que dar una cartilla con recomendaciones para
evitar el contagio, y provocé la diseccién de caddveres para el mejor estudio de la
enfermedad, lo cual era extraordinario, en una época en que la medicina y la
cirugia estaban separadas.

Sabido es que los indigenas eran renuentes a acudir a los hospitales, y que sélo
iban cuando estaban a punto de morir, lo cual hacia ver a éstos como mataderos, o
mejor dicho, morideros. Es sabido también, que el tratamiento por excelencia era
la sangria, aplicada desmedidamente. Podemos entender entonces, por qué los
pacientes se debilitaban mds que curaban en estas circunstancias.
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Resulta importante resaltar en cuanto a estas enfermedades que constitufan im-
portantes causas de mortalidad, que buena parte de ellas se presentan con fuertes
y desagradables manifestaciones externas. Esto, creemos, pudo incidir en fa sen-
sibilidad en torno a la muerte y a la enfermedad. Quizds pudo intluir en conside-
rarlas como un castigo necesario ¢ inevitable en cierto modo, a pesar de que se
pueda dar recomendaciones para evitar la propagacién de ésta. Basta recordar
sino como la lepra era considerada en el pasado resultado del pecado de los padres,
y vista con horror. En este sentido los testamentos muestran una resignacién grande
de parte del testador que se encuentra en cama de la enfermedad que Dios Nuestro
Sefior tuvo a bien darme, como se suele indicar en estos casos, lo que es considerado
por Tamayo como propio de un fatalismo casi musulmdn (Tamayo 1992: 15).

Quisiéramos poder diferenciar, cuando las causas de mortalidad son consignadas,
cudntas de éstas eran la causa terminal y cudntas la causa intermedia. Asimismo
conocer qué porcentaje murié de complicaciones de la enfermedad o de la enfer-
medad misma.

Por otra parte, la causa contributiva no es mencionada en las fuentes revisadas, y
ésta debid ser, si pensamos en causas contributivas como la desnutricidn, exceso
de trabajo, etc., de gran incidencia.

Ademds de las enfermedades, otros eventos que provocaban defunciones eran los
enfrentamientos con los piratas que asolan la region en este tiempo muy insis-
tentemente, la violencia (en una proporcién muy elevada), las condiciones de trabajo, etc.
CAPITULO 2

LA MUERTE VIVIDA

Este nivel estd estrechamente vinculado a los otros dos (la muerte sufridu y el
discurso sobre la muerte), y sélo con fines descriptivos es viable separarlos.

Siguiendo a Vovelle, este aspecto tiene que ver con el peso y lugar que a la muerte dio
esta sociedad. En este caso podemos decir que ambos fueron de primer orden.

El anunciar las defunciones fue mds relevante para la ciudad que anunciar los
nacimientos, bautizos o matrimonios, si juzgamos por los diarios de Suardo y
Mugaburu. La participacién en las ceremonias de honras funebres, entierros, ve-
lorios, acompafamiento del Viatico, etc., ocupé una parte importante del tiempo
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de los limeiios, sin contar las fiestas ligadas a la muerte: Semana Santa, Miércoles
de Ceniza, festividades de santos martires, Dia de los Muertos, etc.

La muerte en este caso se insertaria en lo que Ariés denomin la muerte amaes-
trada. Esta, vivida en sociedad, presentaba un ritual muy preciso. Era la muerte
barroca de la que habla Vovelle, codificada y reglamentada muy detalladamente,
en una sociedad para la cual lo visual era fundamental.

2.1 RITUAL FUNERARIO

El descubrimiento de la muerte propia, denominacién utilizada por Ariés para
referirse al proceso por el cual el hombre va demostrando un apego a la vida que
en el periodo de la Alta Edad Media atin no sentia, es vivido también en el caso de
la sociedad que nos ocupa, que busca un entierro de recordacién que mantenga la
memoria del difunto. El tan acusado formalismo de los entierros, estarfa vincula-
do a su vez, al afdn de dar a todo un correlato éptico.

Cuando fallecia una persona, se la amortajaba, generalmente con el habito fran-
ciscano o con una sdbana. El cuerpo se colocaba dentro de un atadd en el suelo,
sobre una alfombra negra, con luces a los lados. Esto era generalmente en la
habitacién mds importante de la casa, o en la sala. No podemos dar una idea de
cémo se colocaba a los muertos, revisando las «Fe de muerte» de algunos de
éstos. Tenemos la de Gabriela de Loyola, realizada por ¢l escribano Mufioz de
Riquelme por pedido del padre:

«...la qual estaba tendida sobre una alfombra y cubierto su cuerpo con
vna sabana con luces a los lados en la quadra de la sala e la cassa de su
morada...» (A.G.N, Protocolo 2067, 393-393v).

También la de Alonso Pacheco El Biexo:

«...Yo, don Joan del Valle y Seballos escribano del rey Nuestro Sefior.
Sertifico y doy fee que oi dia de la fecha deste como a las ocho de la
noche poco mas 0 menos ui muerto naturalmente a 1o que paresia a
Alonso Pacheco [tachado: El Biexo], al qual conosi y able muchas
veses y lo comunicaba en uida y esta tendido por mortaxas con una
sabana tapado el cuerpo y la cara con un pafio el qual lo hise destapar/
y conosi ser el mesmo...» (27 julio 1678, escribano Joan del Valle,
Protocolo 2076 ff. 25, 25v.)
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Debia pasar un lapso de tiempo entre la muerte del individuo y el entierro de éste,
sobre todo si se trataba de muerte subita, pues habia el temor al equivoco, y a
acabar enterrando a quien todavia no estaba muerto, temor probablemente pro-
ducto de funestas experiencias (Pérez Bocanegra 1631: 565). La vigilia era el
oficio de difuntos que se realizaba en la casa, en donde tambié€n solfa hacerse
misas de cuerpo presente, de acuerdo a lo que hubicra dispuesto ¢l moribundo.
Por supuesto en todos estos momentos Ja tamilia se lamentaba fuertemente, mien-
tras rezaba oraciones que ayudaran a la elevacion del alina.

Al dia siguiente de la defuncién era gencralmente el entierro. El atadd era carga-
do por los allegados o por personas a las cuales se les pagaba (Lépez Beltrdn
1996: 94). El cortejo contaba las mas de las veces con cruz alta, cura y sacristdn,
como se solia estipular en el testamento, y con el acompafiamiento de familiares,
miembros de la cofradia o cofradias de las que tormara parte el difunto, allegados
y las demas personas, generalmente mencionadas en el testamento, o convocadas
por decisidn del albacea. Normalmente era el testador el que decidiria si tendria
misa de cuerpo presente, cantada, rezada, etc. Que no todos seguian las formas
tenemos evidencia en el Sinodo de 1636 que sefala:

«...algunas personas con menos advertencia, que deben pretenden, traer
los dichos cuerpos a las iglesias secretamente sin Cruz, ni agua bendi-
ta, ni el dicho acompafiamiento, estando como esta determinado, por el
Ritual la orden, que en los entierros ha de haver...» (Arias de Ugarte
1636: 273)

Al dia siguiente de! entierro se hacia generalmente ¢l banquete o convite. Las

ceremonias de honras finebres eran a la semana. Si bien por el Diario de Mugaburu
. | N o -~ F 17 .
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Las exequias de la gente de distincién eran ceremonias largas, complicadas y
suntuosas, pues estamos hablando del ceremonial barroco del que habla Vovelle,
en el cual la profusion de luces, posas y decorado era muy importante, al igual
que la musica y el tafiido de las campanas (Estenssoro 1990: t. II, 259).

En la ciudad en que la persona hubiera fallecido se debia enterrar, por lo que
vemos ¢c6mo, cuando se va a viajar, en ocasiones se hace testamento sefialando en
qué lugar de la ciudad a la que se va a ir se desearfa ser enterrado. Sino, cabia
realizar entierros de depd6sito, hasta que se pudiera hacer el traslado definitivo de
los huesos. Para ello se requeria de la licencia del ordinario, y debia ser hecho
con cruz alta, como si se enterrasen de nuevo (Lobo Guerrero 1613: 139).

Los entierros eran generalmente en los conventos de las 6rdenes religiosas'?, pero
también podian tener lugar en los hospitales y en las parroquias. Normalmente el
testador indica el lugar de enterramiento que desea'?, aunque también sefiala que
puede ser en el lugar estipulado o a donde pareciere a mi albacea, a quien se deja
la decision de cdmo se llevara a cabo el entierro. A veces sin embargo, se era muy
preciso, sobre todo si se trataba de un céfrade y mds an, si se era un veinticuatro:

«Mando que llebandome Dios desta vida mi cuerpo amortajado con el
auito de San Fancisco sea sepultado en el conbento de La Merced en la
capilla de Sefior Y Santo Rey de la cofradia que esta fundada en la
yglesia mayor desta ciudad por ser beynte y quatro della o a donde
pareciere a mi albacea a cuya eleccion dejo la forma de mi entierro a el
qual me acompanara la cruz alta de mi parrochia con su cura y sacris-
tan/y el dia de mi entierro se me dira misa de requiem como se acostunbra
ofrendarla...» (AGN Protocolo 2077, escribano Pérez Landero, 241)

Ese es mds o menos el tenor de todos los testamentos con relacién a los entierros.
Se tiende a confiar en el albacea, finalmente, quizds porque se sabe que éste hard
realizar el entierro con la pompa necesaria. El temor a la muerte y al mds alld y
sus habitantes, podria ser un elemento que coadyuvara al cumplimiento de los
deseos del difunto por parte de parientes y albaceas'.

El sentido religioso de todo lo concerniente al entierro se presenta muy intenso.
El papel de las 6rdenes religiosas aquf es de primera importancia, y ésto se ve

claramente en la iconografia de la «buena muerte».

La buena muerte era una muerte vivida con resignacion y desprendimiento, mejor
si coronaba una larga enfermedad:

35



RELIGIOSIDAD Y MUERTE EN LIMA (1670-1700)

«...estando enfermo en la cama de la enfermedad que Dios Nuestro
Sefior a ssido servido darme...» (AGN, Protocolo 2062, escribano
Riquelme, 390)

«...estando enferma en la cama de la enfermedad que Dios Nuestro
Sefior a sido servido de mandars (AGN, Protocolo 2062, escribano
Riquelme, 198v.)

Fra ideal la enfermedad larga, porque permitia la adecuada preparacién para la
muerte, recibir los sacramentos (el orden deseable era Confesién, Vidtico, Extre-
mauncion) y realizar el testamento, pues era un deber el ordenar las cosas terrenas
y las espirituales.

En el caso de los indigenas, es sabido c6mo siguieron el ritual cristiano para luego
desenterrar los restos del difunto y continuar con las pricticas funerariag
prehispdnicas. Los cronistas |0 mencionan, asi como las autoridades eclesiasticas
y sinodos, que insisten en la necesidad de que se sea més cuidadoso al respecto
(Arias de Ugarte 1636:274). Como indios (y negros) se enterraban en el atrio de
las iglesias y no a gran profundidad, los restos podian quedar expuestos facilmen-
te. Cobo sehalaba como una de las razones para ello la talta de [luvias en la ciudad
de Lima, y mencionaba cémo miembros de su orden (la Compaiifa de Jestis) usa-
ron las osamentas asf obtenidas para una escena del Anticristo en un auto
sacramental (Cobo 1964: tomo II, 272-273).

Los usos mortuorios andinos, muy diversos por cierto, contemplaban varios dias
antes del entierro, que generalmente se realizaba a los cinco dfas y no al dfa si-
guiente del fallecimiento, por lo cual muchas ceremonias quedaban pendientes, y
no podian estar de acuerdo con el término de la inhumacién del cuerpo. Aspectos
tales como echar tierra encima del rostro en los funerales cristianos tampoco eran
bien vistos, pues el alma podria tener problemas para desprenderse del cuerpo.
Por otro lado, habia todo un conjunto de ritos a realizarse con posterioridad, para
tener la certeza de que el alma se encontrara contenta y en camino a la pacarina
primero, y al mundo de los muertos después.

Existian, no obstante, algunos elementos comunes a las précticas cristianas y
andinas (comunes por cierto a muchas sociedades) como el banquete funerario, el
velorio, el luto de los deudos, la celebracién del aniversario del fallecimiento,
etc., aunque por supuesto el sentido de estos fuera muy diferente.
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Para la época que nos ocupa, tltimo tercio del siglo XVII, la pervivencia de los
usos funerarios andinos es més dificil de detectar, luego de las campafas de extir-
pacién de idolatria, en las cuales se puso especial énfasis para acabar con el culto
a los muertos, mallquis, guauques, etc., en vista de percibirse la importancia que
ellos tenfan en la visién del mundo del indigena. A decir de Negro (Negro 1996:
139) las practicas pervivirian, pero en «una clandestinidad mucho mayor». En
todo caso, mucho hay atin por investigar al respecto, y en esta ocasién no preten-
demos hacerlo.

2.2 LA MUERTE DOMADA

En el caso de 1a ciudad de Lima, en los anos que estamos trabajando, observamos
el modelo de muerte amaestrada establecido por Ariés. No quiere decir sin em-
bargo, que [a gente muriera sin temor, pues como sefiala Vovelle, nadie muere sin
temor. Si, que era una muerte vivida en comunidad, vista con una cierta naturali-
dad -pues se la ve por todas partes- y por comparacién con el otro modelo de
muerte que sefala Ariés, la muerte salvaje que se daria después, ésta implicaria
un mayor grado de resignacién ante lo inevitable.

Los avisos de defuncién daban por sentada la presencia de allegados al difunto,
asi no se la mencione las mas de las veces. Cuando la muerte no es vivida en
sociedad, hay explicita alusién a Ja soledad del difunto (como algo excepcional y
penoso, pensamos. Guamdn Poma remarcaba la necesidad de la presencia de la
comunidad y del cumplimiento de los pardmetros cristianos:

«...y alahorade sumuerte le ayude el dicho padre, y en su ausencia los
cantores o sacristdn o fiscal, y no se descuide con esto y se ayunte su
ayllo y parcialidad, y si es cofrade todo el pueblo ayudarles a bien
morir; y no lo haciendo le pene y lo castigue. Al indios o a la india que
estuvieren a la muerte le haga rezar las cuatro oraciones y le haga besar
la santa + al enfermo, y que se acuerde de un solo Dios, la Santisima
Trinidad y de la Virgen Maria y de sus santos, asimismo recen todos
ellos sin llorar, y le ayude arezar y morir, y le haga tener en la mano la
Santa + y la candela bendita y a la hora de suspirar haga decir tres
veces ‘Jesis Marfa’ y suspire diciendo ‘Jesus’, y lo entregue su anima
a Dios [...] y le doblen las campanas y se ajunten el pueblo y su ayllo
cristianos, para le acompaiar y enterrar y encomendarle a Dios, Y asi
sus parientes que no falten uno ni ninguno, hasta los nifios, todo cubier-
to de luto con sus candelas de cera en la mano, y le acopaiie el sacerdo-
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te y lleve el Santom crucifijo y la manga pendones, aunque sea céfrade,
o no lo siendo; y haga otro tanto en el mundo al cristiano» (Guamain
Poma de Ayala 1993: tomo II, 502).

Eraparte de los deberes del cristiano, y €sto lo entendié Guaman Poma. La quinta
obra de misericordia corporal era visitar al enfermo y encarcelado, y la séptima
enterrar a los muertos, mientras que dentro de las obras de misericordia espiritua-
les estaba la de rogar a Dios por los vivos y los muertos. No eran obligaciones
gratuitas pues, y quienes las cumplieran obtendrian beneficios materiales'” y espi-
rituales. Luego de haber Ilevado el Vidtico en procesion, por ejemplo, el sacerdo-
te regresaba a la iglesia y anunciaba las indulgencias concedidas a quienes habfan
formado parte de ella (Pérez Bocanegra 1630: 468). Si era el caso de que hubie-
tan acudido con candelas encendidas ganaban doscientos dfas de perdén, mien-
tras que eran la mitad si no se habian llevado éstas (Ibidem: 494)'.

Estamos hablando entonces de una muerte sabida de antemano. El médico debia
avisar al enfermo para que éste se preparase mejor. De hecho, [os hospitales eran
vistos como los lugares adonde se iba a morir, y a nivel popular se hablaba de
éstos como la casa de muertos (Lastres 1940: 33). Su mala fama quedaba refor-
zada por la renuencia de los indigenas a acudir al hospital a no ser cuando ya
estaban moribundos. De otro lado, habia los llamados hospitales de incurables, a
los que ya se sabia a qué se iba.

La labor cumplida por los profesionales de la muerte, los religiosos, era muy
importante. Una vez enterado el parroco de que habfa un enfermo en su parro-
quia, debfa acudir a visitarlo, y, si es que no podia hacerlo, mandar a otro sacerdo-
te de su parroquia, o por lo menos a un alma caritativa. Con ejemplos de santos
induciria a la resignacién y al padecimiento de los dolores y penas con paciencia
y como regalos que le haze [Dios] de padre, visitandole con ellas (Pérez Bocane-
gra 1631: 539-540). Convenceria al enfermo de confesarse, y si no lo consegufa,
le recordarfa a €1 y a sus allegados que tanto el Concilio Lateranense como mu-
chos decretos pontificios establecian que los médicos de debfan pasar de la terce-
ra visita st es que no tenian la seguridad de que el enfermo se habia confesado
(Ibidem: 541). Evidentemente debia estar atento a cualquier empeoramiento de la
salud del enfermo, para acudir a darle el Vidtico y Extremauncién. Los religiosos
entonces, ayudaban al agonizante en su batalla final con el demonio, para que
tuviera una buena muerte que le permitiera acceder a la salvacidn eterna'’,

Asimismo, las érdenes religiosas eran beneficiarias privilegiadas de los legados
del enfermo.
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Una de las caracteristicas fundamentales de la muerte amaestrada de Ariés era la
del moribundo presidiendo su propia muerte. Esto se percibe con claridad en los
testamentos, poderes para testar y codicilos. Era normalmente el testador el que
sefalaba cdmo y donde queria que fuera el entierro, aunque muchas veces otorga-
ba potestad al albacea para que variara estos detalles, como ya se vio. El asunto de
las obras pias si solia ser un tema del cual se ocupaba ¢l testador personaimente. En
cambio, no suele verse mucha precision en los testamentos de cémo se queria que
fueran las ceremonias de honras finebres. Eso lo decidiria el albacea o la familia.

Cuando la persona habfa profesado en una orden tiempo antes de morir, los fami-
liares eran desplazados por ésta, que recogia ¢l cuerpo y llevaba a cabo las cere-
monias como si la persona hubiera llevado siempre vida de ordenado.

El descubrimiento de la muerie propia ya se habfa dado en el tiempo que nos
ocupa, ligado al patetismo que impregna a la cultura, y que tenfa en la muerte una
obsesién. Se puede ver el apego a lo material -no obstante predicarse en contra de
ello- que denota apego a la vida, a pesar de concebirésta como un transito. El
«desengaiios de la vida estaba latente.

Existfa un afdn de gloria, de pervivir a través del recuerdo, que se traduce en la
bisqueda de una muerte grandiosa, y de dejar memoria a través de una tumba
fastuosa' -en la que sin embargo, estaba prohibido colocar rétulos o sefiales que
indicaran lo que se ha de dar de limosna de cada sepultura a menos que se conta-
ra con una licencia dcl ordinario (Lobo Guerrero 1613: 135)- y de un discurso
finebre impactante y grandilocuente. Este solia ser tan desmesuradamente exa-
gerado (y probablemente falto a la verdad), que los sfnodos procuraron, imitil-
mente, frenar los excesos. Arias de Ugarte se quejaba de como las disposiciones
de 1613 sobre que no se predicaran alabanzas a los difuntos que no fueran aproba-
das por el prelado (Lobo Guerrero 1613: 137), no se guardaban, y exhortaba en el
Sefior a los Prelados de las Religiones, que assi lo hagan guardar a sus religio-
sos (Arias de Ugarte 1636: 274). Esta fue una norma como muchas que no se
cumplid, y la importancia del discurso finebre quedaba de manifiesto en los dia-
rios de la época, que sefialan generalmente quién lo dijo.

Junto a este afdn de notoriedad, se daba, en algunas personas, la bisqueda de
austeridad y el pedido que se respete su deseo de ser sepultado «sin pompas, pero
son casos adn poco frecuentes'”y la reiterada insistencia en la divulgacién por
bandos de las pragmaticas dadas por la Corona que intentaban moderar los exce-
sos en lutos, velas, hachas, timulos, plafiideras, etc. asi lo demuestra. Habia dado
una Real Provisién y Pragmadtica en 1605 en este sentido (L.C.PM.L., IV, f. 54v.-
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55). Como no se cumplia, el 22 de marzo de 1693 dio una Real Cédula, bastante
minuciosa, a la cual se hard referencia una y otra vez en diferentes bandos de los
virreyes a lo largo de todo el siglo XVIIL

2.3 LA FRAGILIDAD DE LA VIDA

La precariedad de la vida era una verdad patente. St vemos las defunciones que
consigna Mugaburu, algunas cifras son realmente clamorosas. Hay afios terri-
bles. En cuanto a muertes repentinas las cifras mds altas son en 1681 (33.3%),
1684 (25%) y 1687 (44.4%). Mds muertes violentas tiene 1673 (38.5%), 1680
(40.%) y 1684 (25%). Sitomamos en cuenta las muertes sibitas y las violentas en
conjunto, los porcentajes mas elevados los tendrfan los afios 1673 (53.8%), 1680
(60%), 1684 (50%) y 1687 (55.5%). Esto puede dar una idea de la fragilidad de
la vida en los sectores sociales que interesan a un cronista de su época como
Mugaburu, cuyo diario sélo llega hasta abril de 1687, y no da informacién sobre
1677, 1678 y 1679, por encontrarse fucra de Lima. Esta debié ser mayor, eviden-
temente, en los sectores menos favorecidos.

Se veia claramente dia a dia, incluso atacando a los poderosos. Veamos, por
gjemplo, cémo trata la muerte a las maximas autoridades politicas del periodo.

En 1672, el conde de Lemos muere en el gobierno, representando ésta una muerte
muy sentida por la ciudad®. La Audiencia asume el gobierno del virreinato por
dos afios, hasta que el conde de Castellar recibe el mando en 1674,

Tres semanas después del terremoto de 1678, que provoc el panico de [os limefios,
la fragilidad del poder quedaba en evidencia, al recibir el virrey (7 de julio de
1678) comunicacién de la Real Cédula del 8 de marzo del mismo afo que lo
deponia le ordenaba hacer entrega del cargo al arzobispo Lifian y Cisneros.

Este gobierna interinamente por tres afios, cuando es reemplazado por el duque de
la Palata, con quien tendra fuertes enfrentamientos. Este Virrey, considerado por
algunos «el dltimo virrey enérgico, inteligente y capaz del siglo XVII» (Céspe-
des del Castillo 1954 t.1: IX), luego de dejar el mando, se queda hasta terminar su
juicio de residencia en 1691. Parte hacia Espafia pero en Panama cae enfermo y
fallece, teniendo que ser enterrado ahi, cuando ya su familia s¢ habia embarcado.
Los viajes de la época constituian pues una empresa delicada y peligrosa, mdxime
si éstos eran largos. Por lo tanto, era préictica extendida el que la persona que se
aprestaba a realizar uno, fuera ante escribano a redactar su testamento.
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Muerto el virrey duque de la Palata en Panama, es nombrado entonces ¢l virrey
conde de la Monclova, que tendria el gobierno més largo, pues gobernd de 1689
hasta 1705. Habia ejercido anteriormente por dos afios el cargo de Virrey en
Meéxico. Vivid los dificiles momentos de ajuste de cambio de dinastia, pues aun-
que concluyé teéricamente su periodo en 1695 y obtuvo su licencia para salir del
Pert, se quedd diez afios mis. Se nombrd por sucesor suyo a Don Francisco José
Nifiez de Villavicencio, conde de Caiiete, que se embarc6 en Cddiz para la Nueva
Espafia en 1696, pero murié en el viaje de Acapulco al Callao junto con tres
sobrinos, dos hermanas y treinta criados, por una epidemia (Vargas Ugarte [971:

t.IV, 43-44).

Fue nombrado entonces virrey Don Antonio Roger de Eril Vicentelo y Toledo,
Conde de Eril, pero el Consejo de Indias acabd dandole el gobierno de la plaza de
Cddiz. Se dice que se habria pensado en el marqués de Villagarcia, pero éste no
habria querido aceptar el cargo, prorrogandose el mandato de la Monclova por
tres afios mds?'. Cuando debfa entregar el mando en 1701 al conde de Canillas,
Presidente de la Audiencia de Panama, éste muere (Céspedes del Castillo 1954,
t.1: XI). Se ve entonces por qué el conde de |a Monclova permanecié en el cargo
tanto tiempo. Préximo a entregar ¢l cargo a su sucesor, murié (1705).

El tema de la fragilidad de la vida, del desengano cra un tépico a ser tocado, y de
él se encargaban especialmente los jesuitas de dar cuenta a los virreyes recién
llegados. Se les alertaba contra la pompa del mundo y lo ilusorio de poder y |a
fama, en autos como el que representaron a la llegada del virrey conde de Caste-
[lar (diciembre de [674), con una funcién que duré seis horas, sobre la vida de
San Francisco de Borja S.J., que decidié dedicarse a servir s6lo a Dios cuando vio
el cadaver de la reina a medio descomponer.

2.3.1 TERREMOTOS Y EPIDEMIAS

Las catdstrotes colectivas fueron vistas en este tiempo como castigos del cielo:
«...Las publicas calamidades suele enviarlas Dios Nuestro Sefior 0 para
ejercicio de los justos o para enmienda de los malos, o para castigo de
los contumases...» (Lifndn y Cisneros en Silgado 1992: [3)

Quien asi se expresaba en comunicacién al rey de Espafa, era el arzobispo de

Lima, Melchor Lifidn y Cisneros, refiriéndose al terremoto que asol6 a Lima y
Callao el 17 de junio de 1678. Este provocd la muerte de nueve personas en
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Lima, Callao y Chancay a decir del virrey, y dio lugar a procesiones de penitentes,
novenarios, a que se sacaran las reliquias de Santa Rosa, etc. (Odriozola 1863:
22-23). Aludiendo a este movimiento, el Arzobispo decfia:

«Sin embargo de experiencia tan frecuente se tiene por cierto haber
sido éste ¢l mayor que ha padecido esta ciudad; la densidad de la no-
che, lo descompuesto del aire y |a violencia del movimiento parece que
conspiraron a una total ruina y es sin duda que no hubo quien no creye-
se que era su tltima hora...» (Silgado 1992: 13)

Mugaburu, que a la sazén se encontraba en Cuzco, dio cuenta el 12 de julio del
mismo afio, de la llegada del aviso de este movimiento, considerado muy largo,
muy recio y nunca oido tal en dicha vecindad, donde maltraté todos los edificios
(Mugaburu 1917: 102). Nueve afios después de este terremoto, un lugarteniente
del pirata inglés Davis describia lo que habfa visto en el pueblo de Santa:

«...Al llegar a tierra tui al pueblo que estaba a una tres millas mds o
menos. En el camino a la poblacidn cruzamos una pequefia colinay en
un valle entre la colina y la poblacién vimos a unos tres pequefios bar-
cos de unos 60 a 100 toneladas cada uno que estaban alli encajados en
estado ruinoso |...] estuvimos asombrados para pensar c6mo estos bar-
cos se encontraban alli, pero al seguir a la poblacién nos encontramos
conun indio [...] nos dijo que hacia unos nueve anos [...] se encontra-
ban anclados en la bahfa que es un lugar abierto unos 5 a 6 leguas de
este punto hasta donde se encontraban ahora; y que ocurrié un terremo-
to y se llevo el agua fuera de la vista y se qued6 alejado unas 24 horas
y luego regresé en tumbos con un oleaje tan violento que se llevé a los
barcos encima del pueblo que entonces se encontraba en la colina que
acabamos de pasar y los dejé alli y que destruyé todo el territorio en
una considerable distancia a lo largo de la costa...» (Ibidem: 14-15)

En 1687 la situacion fue peor. En enero empez6 la ola de movimientos sismicos
con un fuerte temblor en la ciudad de Huancavelica. Lo sucedi6 owro en Lima, el
I de abril®, al cual siguieron otros tres (Vargas Ugarte 1957: 52).

El terremoto del 20 de octubre de 1687 comenzé con un fuerte movimiento alre-
dedor de las cuatro y cuarto de la manana, que sacé a la gente de sus camas
provocando el panico y la desesperacion, y la muerte de 600 personas en Lima y
500 en el Callao (Vargas Ugarte 1957: 48). Hubo un segundo remezdén, mis leve,
pero el monstruo de los temblores fue el tercero, aproximadamente a las seis de la

42



Irma Barriga Calle

manana, viva representacion del juicio final. El Callao también sufrié los estra-
gos de los movimientos teldricos y peor ain cuando

«...se alleg6 una voz que corrié de unos a otros por todo el pueblo,
diciendo que huyesen que salfa el mar, por lo qual todos desnudos, asi
hombres como mujeres, nifios y rreligiosos, ocurrieron a la puerta grande
por donde se entra, yendo de esta ciudad, y hallandola cerrada, que-
riéndola abrir, lo rresistié el soldado de guardia que estaba en ella, y al
fin la gente la abrié como pudo, donde hauiendo salido a las pampas
todos los que pudieron [...] vi que el mar que llaman braua, salfa y daba
a los yndios contra las murallas, que salfan corriendo de su rrancherfa
que llamauan Pitipiti; y a este mismo tiempo se salid ¢l mar, por la
parte que llaman mansa, con tanto fmpetu, que puso en tierra dos fraga-
tas distantes de sus surtideros, y llegé el mar hasta un molino que esti
aextramuros de dicho Puerto, como una milla distante dél, que llaman
de Condones, donde dejé una barca, y la gente que salié de dicho puer-
to pidiendo misericordia, procurauan acercarse a esta ciudad, asf des-
nudos, temiéndose que el mar no los inundase, todos a pie; donde de
los padres de la Merced lleuaban el Santisimo Sacramento que haulan
sacado de su conuento, todos llorando, sin sauer donde yban, ni rreparar
unos en otros de la forma que yban, por que todo era pedir misericor-
dia...» (Angulo 1939,1: 44)

Los testimonios concuerdan en que el arzobispo Lifidn y Cisneros, a la sazén
restableciéndose de unos achaques, habia sido extraido milagrosuniente de los
escombros. Retirdndose a unas chacras para curar sus heridas, no se habia atrevi-
do aentrar en su palacto, regresando a Lima recién el miéreoles de Ceniza del ano
siguiente?,

Por su parte, el virrey duque de la Palata contaba c6mo los movimientos de dia y
de noche se vefan enmarcados por las confesiones a gritos que la gente hacia a los
predicadores que aludian a los novisimos, y principalmente a los horrores de los
castigos del infierno. Cada réplica era considerada como una prueba palpable de
que la divinidad no estaba contenta aiin con las confesiones y penitencias de la
gente, por lo que el clima era verdaderamente apocaliptico. Esto se veria intensi-
ficado por el rumor que corri6 el 2 de diciembre de que el mar se salia desde el
Callao, y cafa sobre la ciudad, [o que provocd que la gente, desesperada, huyese a
los cerros. El Virrey, se dedicé a tranquilizar a la gente y a intentar evitar el
saqueo, quejidndose de la indiscrecion devota de los religiosos, que no contri-
bufan a calmar a la poblacidn, antes bien la desesperaban mas aln, aludiendo a la
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ira divina producto de sus pecados (Fuentes [859: 113-114). Subrayaba cémo
una imagen de la Virgen habia sudado y llorado treintaidds veces desde el 4 de
julio queriendo avisar lo que ocurriria, y nadie lo habia sabido interpretar®.

La Informacidn realizada por el Cabildo de Lima sobre las condiciones en que
ésta quedd luego del 20 de octubre es bastante ilustrativa:

«...ambos a dos [los movimientos de las cuatro y de las seis de la ma-
Aana] arruinaron esta ciudad no dejando templo, convento, palacio ni
casa que no ygualase, dejando la mayor parte de sus edificios en tierra,
y lo que quedé de ellos tan horroroso, que se ha mandado derriuar por
escusar mayores desgracias, como se han experimentado estos dias,
cayendo y matando alguna gente que por sus alhajas, y dessenterrar
algunos difuntos, a todo riesgo experimentaron segunda desgracia en
ellos» (Angulo 1939, [: |5).

ILos testigos decian que al pueblo de indios de Quilcay «lo trags el mar» (Angulo
1939, 2: 164). Los alarifes dieron pormenorizada cuenta de la inspeccion que
realizaron en la ciudad, edificio por edificio. Las condiciones de vida (a la intem-
perie) y alimentacion produjeron epidemias de tifus exantematico, tabardillo, vi-
ruela, paludismo asi como bronconeumonias, pleuresias, disenterias, diarreas, etc.
(Lastres 1940: 41). Las enfermedades producidas por ¢l trauma tisico y psiquico
no se hicicron esperar. La miseria, el horror, la hambruna y el pillaje provocaban
la desesperacion de los sobrevivientes, fueran laicos o religiosos. El Virrey sena-
laba que

«en una de las religiones mas grabes comulgaron a pricssa por Vitico
a las once de la noche, y desamparando su cassa y su iglesia, cogié
cada uno el camino que pudo para ganar un alto» (Fuentes 1859: [17)%.

Hasta los lazos familiares se debilitaron, porque nadie pensaba mds que en cémo
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y prédicas como la que se dio en la catedral ante enorme cantidad de piblico en
que se dijo que: «.. Dios estd muy enojado por nuestras culpas, y que lo que le
tiene mds airado es el pecado nefando, que se hace sexo con sexo, mujeres con
mujeres y hombres con hombres» (Mugaburu 1917: 200™).

Las expiaciones de culpas eran alentadas por la Corona que sefialaba en respuesta
a la comunicacién del arzobispo en que éste referfa el terremoto de 1687, que con
gran dolor el Consejo de Indias se habfa enterado de los sucesos y «que como
guiera que es preciso conformarse en las disposiciones divinas, convendrd
ymplorar el auxilio de que se necesita obligando por todos los caminos a Nuestro
Sefior a que nos asista con él'y su clemencia»®. En Real Cédula del 20 de no-
viembre de 1689 sefialaba lo mismo, aludiendo en este caso tanto al terremoto,
como a las incursiones de piratas: «deviendo acudir a Nuestro Sefior con oraziones
sacrifizios y enmienda de las malas costumbres como se ha hecho en esta corte»
(L.CPML, L f.62).

Este tipo de expresiones que buscaban calmar la ira de la divinidad no eran por
otra parte, ajenas a Los usos de los indigenas, que soltan apelar a ayunos. abstinen-
cla, ceremonias y sacrificios, incluso humanos, para contrarrestar la amenaza de
un presagio de muerte, por ejemplo. Por lo tanto estarfan llanos a tomar parte en
ellas. De otro lado, aunque no tenemos pruebas para los afios que nos ocupan, el
incremento en el nimero de suicidios de indios solfa estar ligado a momentos
criticos en los cuales epidemias y terremotos parecerfan demostrarles que los dio-
ses andinos se hallaban molestos ante el seguimiento de practicas cristianas, y
decidian inmolarse a modo de sacrificio para aplacar la turia de éstos®.

Los efectos econdmicos del terremoto de 1687 fueron muy importanies. El Vi-
rrey calculaba que se estaba gastando 200,000 pesos para lebantar iglesias del
todo arruinadas en las provincias, y reparar otras que amenazan ruind, mientras
que para reparar la catedral de Lima se necesitaba 60,000, la de Arequipa 20,000,
la del Callao 40,000, por lo que no consideraba posible cargar todo este pesso
sobre la Real Hacienda, que estd tan arruinada como las iglesias (Fuentes 1859:
7). Estos gastos de reconstruccion atizarian el conflicto con el poder eclesidstico
que este Virrey tendria®, Asimismo reconocia:

«En los precios de los jornales y de los materiales para las obras se ha
reconocido que el tiempo los ha alterado, y aunque para su moderacién
mandé publicar vando, la experiencia me ha hecho conocer que sucede
lo mismo en los mantenimientos, y en todos los géneros, como aya
abundancia o carestia serdn los precios...» (Fuentes 1859: 120).
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Un dato que permite entender la dimensién de la subida de precios y la gravedad
de este problema lo vemos en el asunto del trigo, y por ende del pan. Si la fanega
de trigo habia costado entre cuatro o cinco pesos antes del terremoto de 1687,
para 1692 alcanzd el precio de veinte pesos (Bromley 1956: 147). Aparentemen-
te con el terremoto aparecié una enfermedad en el trigo, que en su momento se
achac¢ a la abundancia de vapores sulfurosos producto del sismo (Ibidem: 147).
Aunque el Virrey tom6 medidas al respecto, éstas sélo tuvieron efectos momentd-
neos, y se tmportd de Chile. Probablemente ¢l alto costo del pan hizo que la
epidemia de sarampién de los afios 1692-1693 encontrara una poblacion mal ali-
mentada en la cual desarrollarse.

A €sto se sumd el decaimiento de la labor de 1a Casa de la Moneda, que pasé mas
de un afo sin producir. Hacer moneda era arriesgado, al haber poca seguridad en
las casas, lo que llevaba a los ladrones a aprovechar de la situacidn, cosa que
hacian frecuentemente en esos dias (Fuentes 1859: 1553).

La ciudad no dejarfa de temblar: el 10 de octubre de 1688 hubo un fuerte temblor;
el 20 de noviembre de [690 uno que «segun opinién de muchos, fué mayor éste
que los que sobrevinieron el dia veynte de Octubre de seiscientos y ochenta y
siete» (Angulo 1940,1: 8); el 21 de noviembre «temblo furiosamente en Limar, al
igual que en 1699 (Odriozola 1863: X-XI). También Quito se vio remecida por
un fuerte movimiento sismico (20 de junio de 1698) al que sucedié ta erupcion del
Ambato poco tiempo después.

Pero estos desastres venian a sumarse a otros, que provocaban la zozobra de la
poblacidn, la inseguridad de ésta. El virrey duque de La Palata indicaba al rey:

«...desde el afio 684 que se descubrieron en este mar los piratas, se fue
reconociendo la mano de Dios declarada en el castigo de nuestras cul-
pas, porque no intentaron hostilidad en las costas que no las consiguie-
ron favorecidos de los elementos [...] Faltaba que la tierra se declarase
también por instrumento de la ira divina: y en 20 de octubre de 1687
hizo tan espantosos movimientos que nos atrapé a todos de las casas y
qued? esta ciudad arruinada.» (Fuentes 1859: tomo II, 113-114).

Los piratas asolaban la regién desde tiempo antes, y el afio anterior provocaron el
pdnico que podemos observar en el diario de Mugaburu, cuando va anunciando
las noticias de las incursiones de éstos. Siel 18 de julio llegd a Lima la noticia de
que se habfan apoderado del castillo de Pisco dando como resultado 25 espaiio-
les, mulatos y negros muertos, dos dias después a las ocho de la noche salieron en
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mision urbana los de la Compaiifa de Jesus con un Santo Cristo y con muchas
luces, predicando por la ciudad de Lima, moviendo a penitencia y a evitar los
pecados» (Mugaburu 1917: 183).

Sabemos lo electistas y efectivas que podfan ser estas misiones urbanas, apelando
a la teatralidad barroca. Dos meses después, el 28 de setiembre de 1686, tenia
lugar un auto de fe, por casos de bigamia, en diciembre se pased la bulu de lu
Santa Cruzada, a los tres dias (el 23 de diciembre) salié una procesion a San
Roque, pidiendo proteccién ante la epidemia de viruelas. Fue entonces un afio
especialmente movido, que sirvié de antesala al de 1687. Por lo tanto, habia ¢l
caldo de cultivo propicio para que en el imaginario colectivo encontraran lugar
las virgenes que llorarfan al afio siguiente.

La desesperacion ante las incursiones de piratas y el caos que éstas provocaban
queda de manifiesto en una serie de medidas que se coman. Asf, el 3 de setiembre
de 1684 el Virrey habia dado un Bando :

«...que parezcan todos los delincuentes que tuvieren causas criminales
y los que se presentasen serdn indultados y perdonados, con que asien-
ten plaza para reforzar el presidio del Callao, por el enemigo que se
habia entrado en esta Mar del Sur, eceto los del pecado nefando y a los
que tuvieren partes; y a los que han cometido delito de caso pensado y
otros delitos reservados a Roma. Eceto estos, que los demds serdn per-
donados y indultados» ({bidem: 54).

Tenemos algunos casos de indultos, interesantes por demds, que dan cuenta del
pragmatismo del momento:

«El escribano de gobierno certificé a f. 154 haberse indultado a Don
Nicolds de Larraspur y Villagémez por la muerte que se le imputé de
Lazaro Martin de Sandoval por 4000 pesos con que se sirvio a S. M.
Dofia Marfa de la Cruz por una herida que dio a Dofia Leonarda Ramitez,
halldndola con su marido, con quien tenfa amistad ilicita, no habiendo
parte con cargo de dar ni soldado que sirviese en la armada. Miguel
Rodriguez de Castillo por la culpa que contra €l result6é por algunos
indicios en la muerte de Don Gabriel de la Barrera, con cargo de em-
barcarse contra el pirata en 1684. Agustin de Mudarra por un hurto,
apartindose la parte con cargo de servir en dos armadas de plaza de
artillero. Francisco Melgarejo, de nacionalidad francesa, fue indultado
para que pudiese comerciar como los naturales deste reino y Espana
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por 5000 pesos [...] José de Salcedo, condenado a muerte en rebeldia
por las alteraciones del asiento de Puno [...] Pablo de los Rios por la
muerte que se le imputé de Don Antonio Carguainas, indio, con perdén
de la parte, sirviendo sin sueldo, en las embarcaciones que salieran
contra el pirata. Francisco Vélez de Andrade, por la culpa que se le
imputé sobre la muerte de Diego de Morales, con perddn de la parte,
con cargo de embarcarse sin sueldo en la armada contra los piratas.
Domingo Ramirez, por las alteraciones de Puno fue indultado, gozan-
do del bando y sirviendo en la armada. Don Juan de Armaza, capitan
de infanteria en el presidio de Buenos Aires por la culpa que se le
imputé en rebeldia en la muerte de Francisco de Solis, se presenté con
testimonio ante el Duque para gozar del indulto que se publicé con
cargo de embarcarle en la armada contra los piratas...» (Hanke 1980:
t.VII, 86)

Con el terremoto de 1687, se perderian los papeles del asunto de los indultos. Con
relacién al procedimiento contra los piratas presos:

«...certificaron haberse presos diez y ocho piratas ingleses, tranceses,
holandeses e irlandeses, y un griego con un mulato, de los cuales die-
ron garrote y ahorcaron a los diez y seis y a un mulato. A los dos que
fueron Angel Cardictu, de nacionalidad griega, y Juan Enriquez, les
indult6 el Duque. Al primero por haber servido de intérprete por ser
catblico para persuadir y reducir a nuestra santa fe catélica a los demds
que eran herejes, que con efecto al parecer se redujeron con muchas
esperanzas de su salvacién y se le concedid el indulto con calidad de
que entrase en la Comparia de Jesus por hermano. Y aJuan Enriquez,
holandés, porque sirviese de verdugo en sus compaiieros y en las de-
mds ejecuciones de justicia para en adelante» (Ibidem: 88).

Pero terremotos y piratas no eran las tinicas causas del caos y el desconcierto. Si
bien Mugaburu hace alusién a una epidemia de viruelas para el afio 1686, tene-
mos una fuerte epidemia de sarampién en [693-94 en la ciudad de Lima, que
provocé gran mortandad. Esta habia empezado en Quito en 1692, y de ahi se
expandié a Lima, Huamanga, Cuzco, Arequipa, Charcas (Polo 1913: 73). Para
evitar la mayor expansién de la enfermedad, se redacté una cartilla con instruc-
ciones que daban cuenta de los cuidados que se debia tener con los enfermos y
cémo evitar la propagacién de la enfermedad. Quien encabezé la lucha contra la
enfermedad seria el médico del conde de la Monclova, Francisco Bermejo y Rolddn
(Valdizan 1917: 187). Se practicé autopsias, en los hospitales de San Andrés y
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Santa Ana, en el noviciado de la Compaiifa de Jestis y en algunas casas de particu-
lares (Vargas Ugarte 1971, 1. IV: 30). Antes de esta epidemia, se habia dado otra,
pero de «cordellate», de la cual no se tiene mayor informacién, stno que provocd
la defuncion del Venerable Francisco del Castillo S.J. (Polo 1913: 72).

Por otra parte, las rebeliones indigenas que se sucedian desde aproximadamente
mitad de siglo, se vieron como una amenaza constante, mds aun ante ta posibili-
dad de que éstas se unieran a los piratas que atacaban las costas del Virreinato.
Pocos afios antes el periodo que nos ocupa por ejemplo, y a los pocos meses de la
muerte del virrey conde de Santisteban (ocurrida el 17 de marzo de 1666), se
hablé de una conspiracién indigena. Esto fue en diciembre, y el 3 de enero del
afo siguiente se ejecuta al llamado Inca Bohérquez, preso por haber encabezado
la movilizacién de los calchaquies en 1658-59. Se le dio pena de garrote y se
colgé el cuerpo de la horca para después colocar la cabeza en una jaula a la vista
de todos (Vargas Ugarte 1971, t.IV: 297). Pero, a decir de Glave, mds que
calchaquifes y uros, quienes pusieron en jaque el «dominio colonial» habrian sido
los adinerados mineros y curacas (Glave 1989: 203-204). Previamente, la socie-
dad se habia visto remecida por las polémicas en torno a la reduccion, que tuvie-
ron como aciago corolario el asesinato del Padre Francisco de la Cruz, asesinado
en 1660 (Glave 1998: 122). El Virreinato se presentaba pues convulso (sucesos
de Laicacota) y amenazado (penetracién de portugueses e incursiones de piratas),
al igual que el orden social.

El conflicto (entre el poder civil y el religioso, al interior del clero secular y regu-
lar, etc.) y la violencia, siempre presentes, parecian ir de la mano con los terremo-
tos y epidemias, que podian ser entendidos como castigo de la divinidad por este
estado de cosas. Ahora bien, afecté la crisis que se vivia a todo nivel, la imagen
de la muerte que la poblacién tuvo? Vovelle nos enseha a no establecer una rela-
cién mecdnica entre hecho demogrifico y recrudecimiento de lo macabro. Sin
embargo, creemos que sf hubo un influjo en el sentimiento en torno a la muerte.

2.4 SOLIDARIDAD ENTRE VIVOS Y MUERTOS
En este tiempo en que la muerte se ve pot doquier y que se vive el temor a la muer-
te repentina que puede provocar una muerte sin la debida preparacion, la cadena

de solidaridades que se establece entre los vivos y muertos es fundamental.

No sélo se vive en comunidad la muerte, acompaiiando al enfermo, y a la proce-
sién que lleva el Viatico, acudiendo al velorio, entierro, misa, ceremonia de pom-
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pas funebres, etc., sino que cuando ya la persona habfa fallecido, segufa recibicn-
do ayuda a través de las oraciones, del toque de dnimas. etc. A su vez, ¢l difunto
permanecia actuando al interior de la sociedad, a través de las cldusulas de su
testamento. La frontera entre vida y muerte no era muy clara, si se piensa incluso
que los tratados religiosos de la época y los sermones llevaban al ideal de la
muerte en vida: uno debfa hacerse indiferente al mundo y a las cosas, para poder
acceder a la vida eterna. Las visiones de aparecidos y la irrupcién de lo maravi-
lloso dentro de lo cotidiano, no puede parecer extrafio, puesto que se tenfa este
idcal, ¢ incluso los retratos post-mortem eran una suerte de materializacién del
alma el difunto, presentada como ejemplo de una vida y muertes bien llevadas.

Si tener una «buena muerte» era tan importante, instituciones como las cofradi{as
podfan contribuir a que se tuviera un entierro de recordacion y a que las obligacio-
nes de los vivos para con los muertos quedaran mas claramente establecidas.

2.4.1 LAS COFRADIAS Y HERMANDADES

Es sabido cémo las cofradias eran instituciones «de seguro y crédito» (Garland
1994 200) ligadas al deber de asistir a los enfermos (obras de caridad) y de ente-
rrar ¢ los muertos, y que tenfan como una de sus funciones basicas, primordiales,
proveer de un entierro decente, con la cantidad de misas necesarias. Ya Celestino
ha visto cdmo las primeras fraternidades en occidente estuvieron ligadas a este
afdn de tener un auxilio después de la muerte (Celestino 1981: 48).

Los estatutos solfan tener descripciones minuciosas y precisas de las obligaciones
y derechos de sus miembros. Las cartas de hermandad estipulaban arreglos pare-
cidos a éste:

«...Al Hermano o Hermana quando muere y quisiere enterrarse en su
capilla o iglesia [...] se le pondra un timulo muy descente con ocho
acheros, quatro cirios, quatro velones, catorce velas de a libra, quarenta
pesos en plata, sea de la calidad que fuese, y a mds de ello una misa
cantada con toda solemnidad» (Garland 1994: 200).

Estos deberes debian ser cumplidos:

«Declaro que soy hermana de la cofradfa de Nuestra Sefiora del Rosa-
rio y ast se le auisara el dia de mi fallescimiento a los religiosos para
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que acudan a sus obligaciones por auer sido muy puntual en pagar su
limosna y lo mesmo a la Tercera Horden» (3 mayo 1698, escribano
Pérez Landero, Protocolo 2077, 978 v.).

Si bien la persona no tendria posibilidad de exigir su cumplimiento al momento
de su defuncién, probablemente la familia si lo harfa.

Para 1630 habria 57 cofradfas en Lima: 25 de espafnoles, 13 de indios, 19 de
negros (De la Cruz 1985: 20), y para el segundo tercio del siglo XVII, la mayor
parte de las cofradias limefas ya se habia creado (Garland 1994: 205). De hecho,
en manos de la Iglesia, constitufan un mecanismo de control de parte de ésta,
pero, en ocasiones, podian escapdrsele de las manos, pues hacfan reterencia mds a
la Iglesia «laical y populars que a la «clerical y oficial» (Marzal 1983- 404), y
presentaban una cierta tlexibilidad, que les permitia adecuarse a las diferentes
situaciones.

De acuerdo a los estudios de Charney sobre testamentos de indios nobles en ¢l
siglo XVI, todos los testadores eran miembros de mds de una cotradia, a las
cuales hacian beneliciarias de sus donaciones (Charney 1986: 167). En general,
se puede decir que tuvieron un papel muy importante en ¢l sistema religioso
indigena (Marzal 1983: 413), a pesar que oficialmente se buscara restringir su
cxpansion.

Las hermandades por su parte, teniendo como finalidad ejercer las obras de
misericordia™ detentaban casi todos los hospitales, menos los encargados a los
betlemitas, a los cuales se les dio el de Indios Incurables, el del Carmen, y otros en
Huaraz, Potosi, Cuzco. El hecho de que cuando vienen los betlemitas en tiempos
del virrey conde de Lemos a pedir limosna para un hospital en Centroamérica, son
requeridos inmediatamente para que se ocupen del Hospital de Indios Convale-
cientes, y que cuando vienen dos afios después el obispo de Trujillo los retenga
intentando que se encarguen del Hospital de San Sebastidn, abona a favor de la
idea de que no habria un buen nivel en la asistencia a los enfermos. Esta Compa-
fifa recién es reconocida como tal por Inocencio XIen 1687, reuniéndose en 1698
su capitulo general en Lima, pero desde el principio representd una mejora sus-
tancial en el tratamiento a los enfermos. Se decia que muchos incurables, debido
al cuidado del que eran objeto mejoraban sustancialmente, o hasta sanaban
(Mongrut 1938: 89). Como se sabe, también los Hospitalarios de San Juan de
Dios se encargaban del cuidado de enfermos en los hospitales, a los cuales se
sumardin los camilos a partir de su establecimiento en el Perd en 1710 (Vargas
Ugarte 1985: 30).
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Para 1687, Bromley sefialaba la presencia de once hospitales y casas de convale-
cencia, ademds de la existencia de dos «hospederias de frailes» que creemos pue-
den ser también enfermerias (Bromley 1956: 143).

Intentando paliar el temor de los indigenas a atenderse en los hospitales, el Arzo-
bispo Loayza habia mandado construir:

«...una pieza para que allf fueran examinados los enfermos por el médico
e al que pareciera que estd mortal se quede en la dicha enfermeria y alli se
le haga todo el beneficio que pudiere...» (Lastres 1940: 33)

La ineficiencia de los hospitales era relativa al nivel de la medicina del momento.
Esta, separada de la cirugia, no podia afrontar los males del siglo con tratamientos
con base a sangrias combinadas con la astrologia (Lastres 1937: 245-254) como
solia hacer. Su ligazén con la Inquisicién por otra parte, frenaba también la posi-
bilidad de ampliar horizontes. Para el periodo que nos ocupa, no nos llamé la
atencion encontrar la referencia a la defuncién de un cirujano, Juan del Castillo a
cuyo entierro se refiere, acudieron todos los miembros de la Santa Inquisicién
(Mugaburu 1917: [10).

2.4.2 LAS DONACIONES

Dentro de la cadena de sufragios, indulgencias, misas, etc. que ligan a vivos y
muertos, las donaciones estipuladas en el testamento, o realizadas en vida de la
persona, curmnplen un rol muy importante. No se trata (inicamente de lo que pue-
den implicar en cuanto a disminucion de la pena en el purgatorio o en cuanto afédn
de cumplir con el precepto cristiano de la caridad para con el préjimo, sino tam-
bién de la pervivencia del difunto a través de la memoria, del recuerdo, de la
gloria, lo cual tenfa que ver asimismo con el retrato funerario, el monumento
fuinebre, etc.

Habia donaciones a hospitales, lo cual implicaba ganar indulgencias, a conventos,
beaterios, escuelas, ereccién de monasterios, a causas de beatificacidn y canoni-
zacién etc.’® También las habia para casar huérfanas, para viudas, que en cierto
modo eran una suerte de seguro contra la tentacion, pues se pensaba que una
mujer que no tuviera un marido o un padre que la respaldara econémica y social-
mente podia caer en juegos deshonestos que arrastraran al hombre con ella, sobre
todo si se trataba de una viuda, que se consideraba tenfa la l1ibido muy desarrollada.
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La preocupacién por el alma propia y ajena era un deber del cristiano, por lo que
en los testamentos se mandaba decir determinada cantidad de misas por el alima
de la persona -en sus diferentes modalidades: rezadas, cantadas®, etc.- no sélo
para el testador, sino también para los padres difuntos, los hijos, o el cényuge, lo
cual demuestra la solidaridad para con los parientes, que se sentia como parte de
una obligacién®.

Para el mejor cumplimiento de todo esto, existia la costumbre de estipular la fun-
dacién de capellanfas, muchas de las cuales eran perpetuas. Estas en algunos
casos pueden verse como una suerte de donacion a los parientes pues se observa
la tendencia a dejarlas a cargo de ellos. Solfa haber meticulosidad y detalle en
referir quién sucederia a quién como capelldn, siendo que normalmente el parien-
te mds cercano accedia primero al cargo. Es el caso de Lucas de Seruantes, pres-
bitero, que nombré como primer capelldn a su sobrino, sefialando claramente quié-
nes debian sucederlo:

«...y a falta de todos los aqui nombrados an de ser capellanes mis pa-
rientes y descendientes por qualquiera de [hueco: los?] grados prefi-
riendo el mayor al menor los quales cada vno en su lugar y tiempo an
de tener obligassion el numero de missas que alcanssare en la concu-
rrente cantidad a rasson de a doce reales por la limosna de cada missa
las quales diran los dichos capellanes en la parte y lugar que les
paresciere. Y nombro por patron perpetuo de dicho aniverssario al
Padre Rector {entre lincas: del colegio de San Pablo de la Compaiia
de Jesids) que al presente es y en adelante lo fuere...» (testamento de
Lucas de Seruantes, 19 de marzo de 1679, escribano Mufioz de
Riquelme, f. 373)

De [o que sc trataba era entonces, de favorecer a quien se designara capelldn,
asegurando en cierta medida una renta para él.

Las donaciones a cofradias eran frecuentes, principalmente si es que no se era
miembro de alguna, de modo que ésta se hiciera presente en el funeral y cumpliera
con sus obligaciones. Si la persona pertenecia a alguna cotradia (o varias), se
encargaba de recordarlo en el testamento, pues tenfa derechos adquiridos por ello:
el acceso a determinado lugar de enterramiento, el acompafiamiento, cantidad de
velas y cera, etc.

Las donaciones de esclavos eran bastante comunes, asi como la redencién de
algunos de éstos:
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«...declaro por mi esclaua sujeta a servidumbre a [...] Josepha de casta
Carabal a la que por lo bien que me a servido dejo libre para después
de mis dias [...] yten declaro por mi esclava nombrada Juana de la
Trinidad hija de la dicha Maria Josepha por hauer marido en mi casa a
la qual dejo libre en la misma forma que dejo a la dicha su madre...»
(AGN, protocolo 2077, escribano Pérez Landero, 978)

Pero estas redenciones de esclavos, por quienes en ocasiones se demuestra cari-
fio. no suelen ser incondicionales. Vemos que a la anterior esclava se la libera

«...con calidad y condicion que todos tos domingos del primer afio de
mi fallescimiento me mande decir una misa resada y saque un peso por
su limosna [...] yten declaro tengo por mi esclaua a Francisca de Paula
zamba de hedad poco mds de dos afios que nacié en mi casa [...] y por
hauer nazido en mis manos |a dejo ser libre en la misma forma que las
de arriba...» (Ihidem: 978)

Dofia Paula de Sarabia, entendiendo la solidaridad creada por las donaciones es
igualmente clara:

«Yten mando los sinco ducados para redimir nuestros cautivos para
ganar las grassias e yndulgencias que se prebienen por bula de Su San-
tidad y se entreguen a la rreligion de rredentores a cuio cargo csta su
cobranza.

Los Santos Lugares de Jerusalén donde se obré nuestra rredencion dosse
pessos y otros dose para la crianza de nifios guerfanos con cargo de que
acompaiie mi yntierro el capelldn y los nifios a quien se le dara belay
otro dose a la cofradia del rrenombre de Jests contra los juramentos y
se entreguen a sus mayordomos la questa fundada en el combento de
Santo Domingo» (AGN Protocolo 2077, escribano Fabidn Ferndndez,
287, 287v.).

Las condiciones de la necesaria reciprocidad son pues claras: la generosidad obli-
gaalaretribucion. Lalglesia era muy clara al respecto y se encargaba de difundir
estas practicas entre sus fieles. Es evidente cémo esto prendid, incluso en la
religiosidad popular. Las obras pias entonces, deben ser vistas también como
operando al interior de una sociedad que tiene en cuenta estos presupuestos. En
este sentido, una revisién de lo que los testamentos del periodo nos dicen, nos
permitird una mejor aproximacién a lo que la muerte significd, tanto en el plano
religioso como en el profano.
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2.5 LOS TESTAMENTOS"

Los testamentos, que a decir de Chaunu dan una imagen anticipada del discurso
(Chaunu 1976: 41), resultan fundamentales para captar los temores, inquietudes,
preocupaciones que aquejan al individuo cuando asume que debera dejar el mun-
do, a sus seres queridos y a los objetos que acaricié durante su existencia terrenal.

Los codicilos y poderes para testar a su vez, complementan la informacion que
¢stos brindan. El tono que presentan, las circunstancias en que se hacen, las cldu-
sulas pias, herederos, nombramiento de albaceas (y la funcidn que a éstos se les
asigna), etc., permiten una aproximacién al sentido que sc da a la viday a la
muerle. Asimismo al poder que se da a la Iglesia en el mds all4, y a la actuacion
del dilunto en la sociedad que lo vio morir.

Los testamentos reaparecen en Occidente hacia el siglo XII cuando va surgiendo
el sentido de la muerte propia, a decir de Philippe Ariés (Ariés 1987: 161), como
documentos bdsicamente religiosos, para ir adquiriendo poco a poco un sentido
mas laico y personal. Este proceso, parecerfa, también es posible de percibirse en
el caso de Lima.

Los testamentos del periodo que nos ocupa se muestran cercanos en el tiempo y en el
contenido, a los estudiados por Tamayo para el siglo XVIII (Tamayo 1992: ]5-
20). El sentido religioso que se da a estos documentos es evidente, desde su inicio.

El consabido «En nombre de Dios amén. Sepan quentos esta carta vieren» que
encabeza este tipo de documentos no parece ser un formulismo vacio. Inmediata-
mente después se da el nombre del testador, lugar de nacimiento, datos de los
padres, ocupacidn, etc., y aludiéndose al estado de salud fisica y mental de quien
quiere hacer su tiltima y postrimera voluntad. El caso de Joseph Martinez de
Villareal: «enfermo de la enfermedad que Dios N.S se sirvio de darme, en mi
acuerdo y entendimiento natural, creyendo como verdaderamente creo en el Mis-
terio de la Trinidad..» (15 dic. 1686, escribano Alonso Gallego, Protocolo 2070,
f.5) es tipico.

Las més de las veces hay esta referencia a la creenciaen la Santisima Trinidad y la
invocacidn a la Virgen, la principal abogada defensora. En ocasiones se apela al
Angel de la Guarda, a todos los santos de la corte del cielo, al santo del nombre
de la persona, al arcangel San Miguel (que comandaba los ejércitos celestiales
que se enfrentaban con los demonios en la contienda final por el alma del agoni-
zante), etc.
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Luego de brindar la informacién general del testador se pasa a hablar de lo relati-
vo al caddver:

«Lo primero encomiendo el alma a Dios Nuestro Sefior que la crid y
redimidé con su preciosa sangre, muerte y pasion y el cuerpo a la tierra
de que fue formado» (Test. Antonio Rodriguez de Molina, Prot.2077,
Escr. Pérez Landero).

Se alude a la mortaja deseada, las mas de las veces el habito de los franciscanos,
aparentemente mas asimilados a la austeridad y humildad que otras rdenes.

Entorno al lugar de la sepultura, suele mencionarse el lugar deseado, la iglesia del
convento de alguna de las principales érdenes de la capital, o en su defecto, la del
hospital en donde la persona se encontrara recluida, lo cual se daba en los casos
en que la persona era menesterosa, generalmente. En algunos casos, hay referen-
cias mucho mis precisas al lugar exacto en el cual deseaba ser enterrada.

Hemos encontrado estas referencias precisas cuando se trataba de yacer en el
lugar en que los parientes estaban enterrados, o cuando la persona era miembro de
una cofradia, y pedia alguna capilla especifica, vinculada a la cofradia de la cual
se era miembro, y por lo tanto se contaba con el derecho adquirido.

Generalmente los detalles del lugar preciso de enterramiento se los dejaba a los
albaceas (normalmente mds de uno), en quienes se depositaba confianza. Incluso
escogeria la iglesia (pues la sefialada podria ser cambiada por éste), se encargaria
de la sepultura, acompafnamiento, misa de requiem, mandas forzosas, nimero de
misas (si el testador no las habia estipulado en el documento), ceremonias de
honras fanebres, ctc.

Una parte fundamental del testamento es el de las donaciones, como ya se ha
visto, que ocupan una extensién importante del documento. Estas pueden no ser
tan «voluntarias» en todos los casos, y ser motivo de abusos y provocar litigios.
Vemos el caso de una mujer que encontrdndose en el sétimo mes de gestacidn, se
apresur? a hacer testamento ante la situacién de riesgo que viviria para revocar las
escrituras de donacion que le hizieron hazer a tavor del Beaterio de Santa Rosa
de Viterbo por haber sido inormessimamente lessa y engaiiada en el otorgamien-
to de dichas donaciones (AGN Protocolo 2077, escribano Pérez Landero, 978).

Estos problemas evidentemente serian mayores en el caso de los testamentos de
indigenas, que tenfan, en teoria por lo menos, ciertas facilidades pues se podian
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hacer ante el escribano quipu-camayoc del Cabildo de Indios, curaca o goberna-
dor, dos o tres testigos cualquiera, y comprobarse por el juez competente, es decir
el cura doctrinero (Espinoza 1985: 278).

Sabido es como los religiosos solian intervenir para que los indios, sobre todo
aquellos de mejor nivel econdmico, les dejaran parte importante de sus bienes, a
pesar de las disposiciones en contra y de saber que las cuatro quintas partes de
éstos debian pasar necesariamente a la descendencia (0 [as dos terceras partes a la
ascendencia), y s6lo el resto podia ser de libre disposicién (Espinoza 1985: 279)*.
Asimismo los entierros brindaban la ocasidn para que se aprovecharan de ellos de
multiples maneras: cobrandoles los sacramentos, pidiéndoles abundancia de cera
para velas, apropidndose de las ofrendas que éstos hacian a sus muertos, etc., a
pesar de las disposiciones de los Concilios. Frecuentemente se les negaba los
sacramentos y descuidaba en el tltimo trance, confirmando la desigualdad ante Ia

muerte™.

Ademds de las donaciones, ocupan lugar importante en los testamentos las man-
das forzosas y obras pias, entre las que se contaban las numerosas misas que se
solian estipular en el documento y que serian pagadas con lo que restare de las
cuentas pendientes. Hay pues alusién a las deudas contraidas y no pagadas tanto
por parte del testador como por la de sus acreedores.

En este sentido, |a referencia y descripcién de las propiedades era parte relevante.
En este punto se solfa ser muy meticuloso las més de las veces, mencionando los
hombres casados si se recibié o no dote por la esposa (0 esposas). Francisco de
Bracamonte, extremefio, sefialaba haber sido casado y velado tres veces:

«La primera con Maria de Avila, de cuyo matrimonio no hubimos hijos
ningunos: segunda ves fui cassado con Doiia Maria de Arébalo y Ro-
mero, de cuyo matrimonio tubimos por nuestro hijo legitimo {tachado:
y del dicho ma] a Francisco de Bracamonte y la suso dicha vino a mi
poder sin dote alguno [tachado: aunque] declarado por mi hijo legiti-
mo y de la dicha Dofia Maria de Arébalo y Romero. De tercero matri-
monio casé con Dofia Marfa de [barra [...] y la dicha susodicha trajo en
dote a mi poder lo que pareciere por el [ilegible] que le otorgue...» (13
octubre 1687, escribano Pérez Gallego, Protocolo 2070, f.4v, 5)

Igualmente, Francisco de Albidjar Figueroa deja en claro que Dofia Josepha de

Buendia no trujo al matrimonio bienes dotales ningunos (29 de enero de 1689,
escribano Pérez Gallego, protocolo 2070, f. 3). No se perdfa de vista el hecho de
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que el testamento era también un documento de cardcter civil. Se buscaba enton-
ces, hacer una rclacion mas o menos pormenorizada de objetos para los cuales en
algunos casos se demostraba un fuerte carifio y apego.

Cuando en la relacién de propiedades se alude a lox esclavos con los cuales se
cuenta, muchas veces es para establecer la libertad de algunos de ellos al momen-
to del iallecimiento del testador, o para donarlo a algdn pariente cercano para que
lo sirviera en vida, al final de la cual quedaria libre. Las expresiones de afecto
para con cllos no son escasas,

Tampoco los son entre esposos, mostrandose en muchas ocasiones ternura. El
marido frecuentemente sefiala su satisfaccion con relacion a la esposa, lo que hace
que la nombre albacea, tenedora de bienes y tutora de los hijos, demostrando asi
la confianza que le tiene. Marfa de Morales por ejemplo «atendiendo a el mucho
amor y voluntad que le tengo» ademds de hacerlo albacea, tenedor de bienes y
heredero universal, lo nombra tutor y curador de los hijos de su primer matrimo-
nio™. Los poderes para testar son otorgados generalmente al cényuge:

«que se me digan las misas cantadas rrezadas y ofrendas que Ia suso
dicha quisiere y fuere su voluntad quien yo rremito por la mucha
satisfazion que dellatengoy aga las mandas y legaclos que bien visto le
fuere y todo ello sc pague de mis bienes y sc pueda nonbrar la dicha mi
muger que yo desde luego la dejo y nonbro por mi albazea y tenedora
de bienes...» (lde diciembre de 1644, Mateco Nufiez, escribano Sebastian
Ortiz, protocolo 2068)

El ya mencionado Francisco de Bracamonte a su vez, enfermo en cama, sefiala
que deseando poner su anima en carrera de salvacion nombra a su tercera esposa
albacea, curadora y tutora de sus hijos por la satisfacion que tengo de la suso
dicha (Francisco de Bracamonte, escribano Pérez Gallego, Protocolo 2070, 1687).
Este la dejaba en sospechas de prefiada.

Luego de cumplido todo el testamento se declara frecuentemente heredera uni-
versal al alma, cuando no hay herederos forzosos.

El rol del albacea era de primer rango en los documentos que nos ocupan. Gene-
ralmente, como hemos visto, por o menos uno de ellos es un pariente muy cerca-
no: padre, cényuge (las mds de las veces), hermano, hijo. Con mucha frecuencia.
hay también un religioso o clérigo, o alguna autoridad. El acompanamiento del
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entierro es parte de su labor, determinar quiénes acompanaran el enticrro, y tam-
bién variar el lugar de enterramiento escogido por el testador, si fuesc necesario,

Seria interesante conocer el tiempo transcurrido entre la realizacién del testamen-
toy ladefuncién de la persona. Esto no pudimos conocerlo sino en algunos pocos
casos, en que se incluye al margen del testamento suscrito por la persona, la fe de
muerle de ésta.

Sin embargo, resulta ilustrativo sefialar que encontramos que la mayorfa de testa-
mentos revisados fueron hechos por personas que estaban enfermas. La relacion
es mas 0 menos de cuatro a uno. Esto, a pesar de que la muerte fucra omnipresen-
te y de que la Iglesia se dedicara a sefialar la necesidad de no esperar hasta el
ultimo momento, pues seria en éste cuando el diablo arrcciaria en sus ascchanzas
y alzarfa el tono de sus propuestas. Por supuesto, cabia la posibilidad de modili-
car algunas cldusulas en un documento posterior, si fuere necesario y las circuns-
tancias lo permitieran.

Los codicilos permiten reparar errores o descargar la conciencia: declarar hijos
naturales por ejemplo™. Ademads, permiten ver los cambios de tono anle la inmi-
nencia de lamuerte. El caso del presbitero Lucas de Seruantes resulta interesante
porque permite un seguimiento del sentimiento ante la muerte.

En un codicilo del 18 de febrero de 1679 alude a un testamento realizado en 1677
ante el escribano Pérez Landero. En éste habia dejado un negrito a su hermana, el
cual pide fuere vendido para que sc agreguc a la capellania que sc lundaria por su
alma. Sus bienes muebles pasarfan a su hermana y todo lo que se le adeudaba
serfa para incrementar los fondos de la capellania, que es la que le preocupa
crecientemente.

Un mes después, el 19 de marzo, hace otro testamento, yaenlermo en la cama (no
sabemos si el codicilo lo hizo cuando ya estaba enfermo pero presumiblemente
asi fue), en que sigue mostrandose muy preocupado por la capellania y por el
destino dltimo de su alma: pide que le saquen diez bulas de composicién, nombra
a su alma como heredera universal y da instrucciones muy precisas sobre la
capellania y los capellanes, debiendo ser el primero de éstos su sobrino. Alude a
una deuda que le tiene su hermano, que también incrementaria los bienes de la
capellanfa. Por tltimo hace otro codicilo a los dos dias de este testamento y una
semana antes de morir, es decir cuando ya veia la muerte inminente, en cl que ¢l
sentimiento por sus parientes (hermanos) es evidente y manifiesto: se perdona la
deuda al hermano que se reconoce estd en mala situacién y se deja a la hermana un
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negrito por el mucho amor gue le tiene para la suso dicha y sus herederos. Tgual-
mente, en lo de la capellania. nombra al hijo de la hermana, y se preocupa de que
sean parientes los que se vean beneficiados con ella.

El caso resefiado aquf permite observar cémo el sentimiento en torno a la muerte
sc¢ va tornando paulatinamente mas dramdtico, y cémo el formulismo de la
capellania destinada a cumplir con las misas por su alma se ve como fundamental
de manera cada vez mds imperiosa. Es como si se diera una desesperacién por
cumplir con ello, y para ésto hay retracciones constantes. Pero, finalmente (aun-
que no sabemos si de haber vivido mis tiempo hubiera sido el documento defini-
tivo), es la familia la que interesa, pues incluso se acepta perdonar la deuda al
hermano, con lo cual las rentas para la capellania se verfan mermadas, por el
carino y apego que le tiene.

El tipo de documentos que estamos utilizando, nos permite percibir que la muerte
es considerada en su aspecto principalmente religioso. Es el momento en que la
verdad sale a la luz, y el alma serd juzgada para la eternidad. Siendo la salvaciéon
la que se encuentra en juego, se apelard a los necesarios abogados defensores, a
las obras de toda una vida. y aquellas estipuladas en el testamento, que hardn que
el difunto siga actuando al interior de la sociedad, y ganando indulgencias.

Pero, y aparentemente de manera creciente, la muerle seria vista en su aspecto
laico y de transmision de la propiedad™. Las cldusulas pias pueden no quedar
estipuladas, aduciéndose que ya quedaron conversadas con parientes cercanos
que se encargardn de hacerlas cumplir, con lo cual, si pudiéramos observar la
disminucidn de éstas no por ello estarfamos ante la atenuacidn del sentimiento
religioso, sino ante la intensificacién del sentimiento de familia.

En algunos casos sin embargo, si nos parecié percibir una menor intensidad del
sentimiento religioso, si se comparan los testamentos del periodo con los anterio-
res del mismo siglo. Encontramos por ejemplo, un poder para testar de 1698, que
rompe de alguna manera los esquemas de documentos de la misma indole. Es un
poder para testar breve, sin clausulas pias pues se dice ya han sido indicadas a un
pariente para que las haga cumplir. Comienza como todos (lo cual pudiera ser
formulismo del escribano) y anota:

«...por quanto la muerte es natural a toda criatura humana y temeroso
della y como me coxa derrepente como les sobrevenido estos dfas a
muchos por lo que deje tener comunicadas las cosas de mi alma y
consencia con Don Francisco de Llanos mi sobrino...» (29 de abril de
1698, escribano Pedro Landero, Protocolo 2077, £.969)
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Este sobrino era uno de los tres a los cuales el otorgante del poder, Antonio de
Llanos, habfa indicado qué queria que se hiciera, haciéndolos también albaceas.
No obstante que pide que se le amortaje con el auito de San Francisco, y se le
entierre en la iglesia del convento franciscano o en otra yglesia y lugar que les
paresciere a los dichos sobrinos y albaceas, el tono del documento es mucho
menos religioso que el comtin. Como si de pronto la prédica exaltada e intensa de
parte de laiglesia ante la muerte vista por todas partes, provocara el efecto contra-
rio al descado. Por ¢jemplo, no se apela a Maria como abogada intercesora, ni a
ningin santo. El temor a la muerte stbita es mds notorio que en otros testamentos
y podetes para testar, y parece provocar un deseo imperioso de arreglar los asun-
tos terrenales mas que los celestiales. Y en esta ocasién, se sefiala estar sano al
momento de dar el poder.

Tenemos otro caso en que se alude a 1a necesidad de testar (en esta oportunidad de
testar y revocar testamentos anteriores) para que la muerte no me coja sin estar
prevenida de parte de una mujer que se encuentra con siete meses de embarazo, y
quiere hacer heredero a su hijo péstumo. Aqui también el testamento se presenta
como una necesidad legal de arreglar los asuntos de bienes, mds que como un
medio de contribuir a la salvacion de la persona. Esto puede indicar una tendencia.

Esto nos lleva a la realizacién del testamento en enfermedad como una tendencia
mayoritaria del periodo. Esto es interesante, pues en los testamentos revisados
para el perfodo 1600-1670, la tendencia era la contraria: 59% de testadores sanos,
lo cual implicaba una tendencia a ser mas especificos y a participar mas activa-
mente en todo, pues se estaba con la cabeza frfa, que era lo que propugnaba la
Iglesia. Esto podria ser entendido como un mayor apego a 1o que ésta sefalaba.

Sin embargo, este tipo de cuantificacién puede ser equivoca, pues a pesar de que
en general en los afios que estamos viendo hay una marcada preeminencia de los
testamentos realizados en enfermedad, hacia el final del siglo, hay un repunte de
los testamentos realizados en salud. También hay poderes para testar de personas
sanas, que se ven apremiadas por lo que perciben sucede a su alrededor, como se
ha visto, y pensamos que esto es bastante significativo. Es como si luego de un
periodo de mortalidad muy elevada, las personas adquirieran mayor conciencia
aun de la fragilidad de la vida, y ¢] temor se acrecentara en ellas®. Temor que no
necesariamente serfa un temor al juicio, sino que también podria ser un temor a lo
desconocido. Hay la tendencia a apelar a mds cantidad de santos conforme se
avanza en el tiempo que nos ocupa. Como si se percibiera el momento de manera
més dramdtica.
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Este mayor dramatismo y exacerbacion de los animos va siendo paulatinamente
alimentado por los acontecimicntos que sc succdian. Esto se ve en el Diario de
Mugaburu, que aunque presenta un notorio sesgo en ta informacion, permite una
aproximacién a la sensibilidad en torno a la muerte.

De acuerdo a éste, 1671 se presentaria como un afio tranquilo, con muertes vio-
lentas por debajo del promedio, al igual que las subitas. El siguiente afic no
muestra muertes stibitas pero si asesinatos, que sobrepasan el promedio de crime-
nes consignados en estos afios, con el 18.2% de las muertes.

El afio 1673 se presenta diferente pues aunque las muertes repentinas no son mu-
chas (15.4%), se ve un afio especialmente violento con un 38.5% de mucrtes por
actos criminales. Asimismo, se da hacia principios de diciembre la alarma por
piratas y a fin de mes se apresa a un falsificador de monedas (que al siguiente afo
seria ejecutado). La violencia es pues previa a la alarma, pues Gnicamente lene-
mos registrado un asesinato posterior a ésta, el 26 del mismo mes, pero ésta pare-
ce agudizar los temores, exaltacion y agresividad.

Un aiio que resulta interesante es [675, pues en abril llega la noticia de piratas
ingleses, lo cual provoca la zozobra de la poblacién. A fines de mayo se da un
levantamiento de indios siendo ahorcados tres de éstos, pues querian unirse a los
ingleses matando a todos los espafioles desta ciudad. En diciembre, en vista dcl
empeoramiento de la situacién, se da un Bando para tomar las armas contra
enemigo inglés. Aunque no hay consignadas muertes violentas ni repentinas, los
ajusticiamientos alcanzan al 30% de las muertes consignadas por Mugaburu. Este
no da cuenta sin embargo, de la ejecucidn en la horca de Juan de Villegas, que
habria querido asesinar al Virey para vengarse de la condena de diez afios a
galeras que se le dio al descubrirse el fraude efectuado cuando se desempciiaba
como oficial de la Caja de Lima (Vargas Ugarte 1971, I11: 341).

1676 nos permite soslayar como podia ser un aiio mds bien tranquilo, favorable.
En julio [legan buenas noticias de la plata de Potosf, lo cual provocard una misa de
agradecimiento en la catedral, que el Virrey salga con una tea encendida, etc. No
se presentan ejecuciones ni muertes violentas, y las muertes subitas se acercan al
promedio, con un 16.6%.

Mugaburu no se encuentra en {677, 1678 y 1679 en Lima, por lo que no tenemos
referencias para esos afios, lo cual es una pena pues en 1678 hay un terremoto.
1680 ya se presenta como un afio terriblemente violento con mds del doble del
promedio de muertes violentas si se cuentan las ejecuciones, y si no se lag consi-
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dera, serfan mds del triple de los crimenes. Inclusive un sacerdote (el Padre
Manrique) es asesinado como producto de los disturbios originados por la pugna
entre peninsulares y criollos al interior de los conventos. Los padres sacan el
Santisimo. Los piratas nuevamente azotan la region.

El siguiente ano, desde su inicio, muestra malos augurios, pues a principio de
€Nero se ve un comela, que causa zozobra entre la poblacidn, y a los dias tiene
lugar un temblor grande*'. En marzo se da el garrote para un inglés, al que bauti-
zan antes y luego lucen en una horca de la plaza donde lo colgaron. Las muestras
de religiosidad no se dejan esperar pues el 24 de mayo se hace una procesion del
Rosario desde Santo Domingo, con penitentes. Hay dfas de jubileo de muy gran-
des indulgencias y tiene lugar un sermon durante tres dias. Es que la situacion se
presentaba muy dificil. Aunque no hay muertes por hechos criminales, los
ajusticiamientos alcanzan el 16.6%, y las muertes subitas casi el doble del prome-
dio. Sise piensa que fas muertes subitas son un castigo divino, Dios debfa estar
muy molesto con los hombres y habfa que aplacarlo. A mds inquietud e inseguri-
dad, pareciera darse una mayor violencia. Ante el temor, mayor exaltacién de los
dnimos. Se apela entonces a la religién y todos los recursos que ésta brinda.

1682 se presentaria relativamente tranquilo, aunque las ejecuciones siguen (12.5%).
Sin embargo, 1683 presenta sobresaltos, peligros y malas noticias, pues en octu-
bre avisan que los franceses saquearon la ciudad de Veracruz y mataron a gran
cantidad de espafioles. Tanto las muertes sibitas como las violentas se encuen-
tran por encima del promedio, con [8.2%.

Ante la amenaza de los piratas al afio siguiente se empieza la construccion de las
murallas. Asimismo se da en setiembre un indulto para los delincuentes, para
luchar contra los piratas. A este indulto se podrian acoger delincuentes de diver-
sa indole, pero no los del pecado nefando. Tanto las muertes repentinas como las
violentas alcanzarian el alto porcentaje de 25% muy por encima del promedio.

En 1685 las malas noticias (en febrero el aviso de la pérdida de un barco y la
muerte por ahogamiento de 42 personas, en setiembre de la pérdida de La Capita-
na con mas de 400 personas) abonan a favor de la fragilidad de la vida que se ve
por doquier, pues las muertes stbitas alcanzan al 20% de las consignadas. Pero
las noticias no son mejores al afio siguiente, y la amenaza de los piratas es nueva-
mente una realidad: para Cuaresma entran a Chérrepe, el 13 julio a Coquimbo y
cinco dias mds tarde se apoderan de Pisco, dando lugar a que el 20 julio tenga
lugar una misidn urbana de los jesuitas. En setiembre se da un auto de fe, el 20 de
diciembre se pasea la bula de la Santa Cruzada y a los pocos dfas una procesién de
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San Roque contra la peste de viruelas. Curiosamente, los porcentajes de muertes
stibitas y violentas, nuevamente igualados, alcanzan ¢l 10% nimero por debajo
del promedio, lo cual podria indicar quizds que en este caso basté la amenaza para
la exaltacion de ciertas formas de religiosidad, o que ese afio Mugaburu se intere-
s menos en la resefia de las muertes que tenfan lugar, 1o que también es posible
que pase cuando el nimero de éstas es muy elevado.

El afio 1687 esta situacién empeora. El nimero de muertes stbitas es muy alto: el
44 4% (dos veces y media el promedio) hasta el 22 de mayo, que es cuando deja
de escribirse el diario, por 1o que no se considera aqui el terremoto del 20 de
octubre, pero sf el de abril. Los sacerdotes predican penitencia y hay una proce-
sién de San Francisco en Lima, y como se sabe, al afio siguiente tiene lugar la
primera procesion del Sefior de los Milagros, promovida por el capitdn Don
Sebastidn de Antufiano, que saca una copia de la imagen.

Esta devocién, que se habia difundido luego de que [a imagen resistiera incélume
el terremoto de 1655, se habia tendido a entriar con el paso de los afios, pero hacia
1670 aproximadamente y debido al celo de Antonio de Ledn, se reavivo. Los
conocidos sucesos asociados al intento de hacer borrar la imagen tuvieron lugar
en 1671. Ante el panorama que se ve, no llama la atencion el culto a la Virgen que
llorara y sudara treintid6s veces, avisando del terremoto que se avecinaba.,

La que quedara con el nombre de Nuestra Sefiora de Jas Ldgrimas o del Aviso, era
una imagen de la Virgen de la Candelaria que poseia en su casa el antiguo oidor de
la Real Audiencia, Dr. Don Joseph Calvo de la Vanda. El 2 de julio, dia de la Visita-
cidn, se vio que ésta lloraba y sudaba. Esto debié pensarse que no era coinciden-
cia, pues a raiz de los terremotos de 1581 y 1586 se habfa jurado a la Virgen, en su
misterio de la Visitacién, como patrona contra los temblores, celebrdndose su
fiesta con gran participacion de la sociedad (Vargas Ugarte 1956: 216 infra). Las
ldgrimas y sudor de la Virgen se repitieron mds de treinta veces, ante la presencia
de numerosa concurrencia, Esta imagen era venerada en la iglesia de los jesuitas.

No bien regresara a la ciudad (su duefia, la viuda del oidor la habfa Ilevado consi-
go a las afueras de la ciudad apenas se produjo el terremoto), la Virgen se sumé en
la Plaza de Armas a las imdgenes de la Virgen de los Desamparados, de las Mer-
cedes y a la del Rosario de Santo Domingo, que era requerida ante los terremotos
(Vargas Ugarte 1956: 84) y ante la amenaza de incursiones de piratas.

Pero la Virgen del Aviso no fue la inica imagen que |loraba en esos tiempos. Un
lienzo de Nuestra Sefiora de [a Misericordia que se encontraba en la iglesia de la
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Compaiifa del Callao, habfa llorado entre julio y setiembre de 1675 (Ihidem: 221-
222). Owro de la misma advocacién en el templo iquefio de San Agustin, lloraria
en 1710 (Ibiderm: 220-221)%.

I.a sensacidn de que se estaba viviendo una época en ebullicién puede quedar
acentuada si se piensa que entre abril de 1668 y enero de 1669 se celebraron las
tiestas por la beatificacion de Santa Rosa de Lima, llegando en 1671 la noticia de
la canonizacidén de la misma® (también de San Luis Beltrdn y San Francisco de
Borja, santo este tltimo a quien se le sent{a muy cercano); en 16735 se tiene cono-
cimiento en Lima de la beatificacién de San Francisco Solano (el Breve recién
llegard en 1679) y en 1680 llega el aviso de la beatificacién de Santo Toribio de
Mogrovejo. Por otra parte en 1673 morfa el Venerable Francisco del Castillo S.J.;
en 1677, Nicolds Ayllén, con quien el espectro étnico de quienes morfan en olor
de santidad se ampliaba y cuyo proceso se inicia rdpidamente en estos aiios; Fran-
cisco Camacho en 1698, abriéndose el proceso el mismo afio de su muerte; la
beata Ana de los Angeles Monteagudo en Arequipa, 1686 (a los seis meses se
mnicié su causa), el mismo afio en que se abria la de San Martin de Porres.

Todo ésto contribuia a brindar el marco adecuado para una religiosidad desbor-
dante*, que se pone de manifiesto por ejemplo, en las misiones urbanas realiza-
das por el Padre Alonso Messia S.J. desde 1686y, a raiz del terremoto de octubre
de 1687, entre el 12 y el 20 de todos los meses de octubre, en la iglesia de San
Pablo. La costumbre de estos ocho dias de mision la continuarian los jesuitas
hasta su expulsién (Vargas Ugarte 1941: 75-76).

Esta acentuacion de lareligiosidad exaltada se ve en la recurrencia de la apelacion
al Tribunal del Santo Oficio. De hecho, durante el mandato del Arzobispo
Villagémez habian tenido lugar 88 de las 121 causas abiertas en el siglo. Los afos
1692-1694 serian también de mucho trabajo para el Tribunal de la Inquisicién
(Sdnchez 1991: 35-36). El caso de Angela Carrasco resulta bastante ilustrativo.
Sélo un tiempo antes de ser era procesada era considerada santa, lo cual le habia
permitido desarrollar un floreciente negocio de venta de reliquias, rosarios, etc.
Al afo siguiente del terremoto es aprehendida. Estuvo seis afos presa en las
circeles de la Inquisicién y en 1694 se le procesd y condend, cuando aiin se sen-
tian los efectos de la epidemia de sarampién®. El afio anterior (1693) se habia
dado un autillo para juzgar hechiceros, siendo que desde 1667 no se habian cele-
brado autos pudblicos (Ayllén 1997: 494).

Otro aspecto que tiene relacion con la religiosidad del momento, es la ereccién de
beaterios y monasterios como el de Amparadas (fomentado por el Padre del Cas-
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tillo) en 1670, el de Nuestra Sefiora de Copacabana (1678), Santa Rosa de Viterbo
(1680), el Patrocinio (1688), los monasterios de Trinitarias Descalzas (1676),
Carmelitas Descalzas de Santa Ana (1686), Capuchinas de Jesus, Marfa y José
(1698, pero recién instalado en 1711), etc. (Guerra/Ferndndez 1997: [35-130).

Por esos afos llegaron padres carmelitas descalzos con la idea de fundar casa en
el Peru, y fueron acogidos y alojados por Sebastidn de Antufiano en la capilla del
Santo Cristo de los Milagros, pero el rey no otorgé la licencia para ello (Vargas
Ugarte 1957: 53-54 infra). A su vez, el Beaterio de las Nazarenas, fundado hacia
1680 en el barrio de Monserrate, tendriaen 1681 casa en el Callao, viéndose en la
necesidad al poco tiempo la fundadora, Antonia Maldonado, de dejarla y pasar al
Beaterio de Santa Rosa de Viterbo. En 1683 retornarfa a unas casas en el barrio
de Monserrate. El beaterio tendrfa que pasar por muchas vicisitudes antes de
lograr las aprobaciones respectivas y convertirse en monasterio, ya en ¢l siguiente
siglo (Vargas Ugarte 1957: 57-94).

No obstante, la proliferacién de instituciones religiosas, femeninas principalmen-
te, no deberfa necesariamente verse como una demostracion de la intensificacion
del sentimiento religioso. Se sabe como monasterios y beaterios no escapaban a
los males del siglo y més bien solfan reflejarlos, y junto a una genuina devocién e
interés en llevar una vida retirada se podfa dar el afdn de cubrir las apariencias o
la necesidad de buscar refugio ante una situacién de desproteccidn por la pérdida
de los miembros masculinos de la casa, en un tiempo de elevada mortalidad.

Lo que interesa remarcar ahora, no obstante, es el tenor de las Constituciones de
un instituto como el Nazareno, que tenia como fin el

«...un vivir con Cruz, un caminar con cruz, siguiendo a Jesus; es vivir y
morir crucificadas con Cristo; es padecer con Cristo y por Cristo, y
este padecer, trabajar, sufrir y callar, ha de ser con una libre y espont4-
nea voluntad y s6lo por Jesuds y por su honra y gloria y por el bien y
salvacién de las almas»“‘.

Siguiendo el sentir de la época, la meditacion de la Pasién y Muerte de Cristo eran
motivo central, fundamental de sus oraciones. De tan duras que eran las origina-
les Constituciones, fueron modificadas en algunos puntos por ¢l Papa, para evitar
que sus miembros enfermaran con tanta frecuencia como solfa suceder. La vida
se debfa entender como una imitacién de la muerte.
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En este punto conviene recordar la popularidad que alcanzo el llamado Sermon
de las Tres Horas. El ya mencionado Padre Alonso Messia S.J. estaria asociado
a su difusidn, problablemente desde el terremoto de 1687. Este ejercicio religio-
so habia sido creado con anterioridad por el Padre Francisco del Castillo S.J., y
era realizado el Viernes Santo, en la capilla de los Desamparados. El mismo Del
Castillo describe 1o que era:

«...en dando las doce del dia hasta las tres de la tarde, en varios y
devotitisimos exercicios de leccién espiritual,de oracién mental y vo-
cal sobre las tristes palabras que hablé cuando estuvo pendiente en la
cruz Christo Redentor y Salvador Nuestro. En dando las tres de la
tarde se acaba este devoto y santo exercicio con el psalmo del Miserere,
y el Padre espiritual de la Escuela [Escuela del Santisimo Crucifijo
dela Agonia] con sobrepelliz y estola a adorar y besar a todos los
discipulos que han asistido, el santo ‘Lignum Crucis’ que estd en la
cruz que tiene en la mano el Nifio Jesus, que la devota y hermosa
imagen de Nuestra Sefiora de los Desamparados tiene consigo, con
que con mucha devocién y silencio se van todos a recoger» (Vargas
Ugarte 1946 72).

Posteriormente, ¢l Padre Barrasa trasladaria la Escuela fundada por ¢l Padre Del
Castillo a la iglesia de San Pablo. Por lo tanto, cuando el Padre Francisco de
Grijalva 8.J, rector del Colegio M4ximo de San Pablo, tuvo la idea de realizar el
Sermon en esta iglesia (1o que seria llevado a la practica por Messia) ya existia la
celebracién en ella (Vargas Ugarte s/f: 83). Sabido es cémo la costumbre del
Sermén de las Tres Horas por Semana Santa se difundié por todo el mundo cris-
tiano, cuando el Padre Messia esctibié La devocion a las Tres horas de la agonia
de Cristo Nuestro Redentor (Lima, 1737).

En todo sentido, los efectos del terremoto de 1687 se dejarfan sentir por mucho
tiempo. Hubo lluvias que malograron las cosechas, hambruna, miseria, y para
1693-1694 la epidemia de sarampién. De acuerdo a Mazet, afios de mortalidad
muy elevada serian los de 1694, 1696, 700y 1704. Para 1698 los testamentos estdn
mostrando una tendencia a hacerse con mds premura e inquietud. La precariedad de
la vida y la mortalidad tan elevada parecen afectar pues la sensibilidad colectiva.

En este orden de cosas, el discurso sobre la muerte incidié fuertemente en lo
terrible de la corrupcién y en los castigos del infierno para llamar a conversién,
sobre todo en las Ilamadas misiones de octubre. Asf, el Padre José de Aguilar
S.J., famoso por sus sermones, sefialaba que:
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«...mayor dolor tienen los condenados en el infierno por la pérdida de
Dios, que gozo los Bienaventurados en el Ciclo por su posesion y si el
gozo de éstos s6lo se explica opr peso eterno de gloria: jcudl serd el
dolor, la pena, y sentimiento de aquellos? Larazon filoséfica ¢s: que el
bien poseido ¢s objeto del gozo, el bien perdido es ohjeto del dolor y el
dolor mueve mds eficazmente el sentido que el gozo: una misma salud,
poscida, apenas causa gozo y pérdicla, desbarata el sosicgo. Luego,
aunque sea uno mismo el bien que gozan los Bienaventurados y el
bien, que pierden los Precitos, mayor debe ser el dolor de estos, que ¢l
gozo de aquellos. La razén metafisica es: que, creciendo el gozo y el do-
lor, segiin el bien que se goza o que se pierde, mayor bien pierden los con-
denados, que gozan los Bienaventurados...» (Vargas Ugarte 1942: 45)

Ante el panorama desolador que se vivia en esos aios, y siguiendo la tendencia
europea de ditfusion del culto y devocion josetinos, el rey dio una Real Cédula el
26 de diciembre de 1678 haciendo titular de Indias a dicho santo «para que estun-
do debajo de su proteccion participen de los felices sucessos que me prometto s¢
han de conseguir por medio de su intercession»”’. Como se sabe, San José era
considerado el patrono de la buena muerte®.

CONCLUSIONES

Al estudiar el perfodo 1670-1700 quisimos ver ¢Omo se presentaba la muerte cn
una coyuntura de crisis, que se enmarca a su vez en una crisis que Glave ha consi-
derado representaba la gestacién de cambios a nivel de la organizacion general de
la sociedad (Glave 1994: 37-44).

Esta coyuntura se presentaba especialmente atractiva por lo convulsa: terremotos,
epidemias, hambruna, alza de precios, incursiones de piratas, etc. Por todo ello,
la mortalidad del periodo se muestra alta.

Con relacién al siglo anterior, la mortalidad habria ido disminuyendo paulatina-
mente, pero ésta se volvié a elevar al final del siglo, de acuerdo a los estudios de
Mazet. Sobre todo desde 1694, habria un incremento importante de la mortalidad
el cual se prolongaria hasta aproximadamente [705.

Esta mortalidad elevada, realmente una sobremortalidad, mostrarfa como tal mo-

vimientos espasmadicos, violentos. Pero, evidentemente la mortalidad no ataca-
ba a todos por igual.
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En el caso de la poblacidn negra, ésta habria sido el doble de la mortalidad de la
poblacién espafiola, siendo la de los indigenas bastante més alta atin. La mortali-
dad de la primera tendria que ver con el hecho de que la gran parte de los esclavos
que venian al Perd eran adultos mayores. Estos solian llegar en muy malas condi-
ciones. Tenderia a disminuir un tanto, con relacidn a la de tiempos anteriores, a
fines de siglo.

No obstante, hablar de mortalidad por las diferentes razas resultaria bastante aven-
turado, pues no se ve en los libros parroquiales un interés preciso en definir a qué
estamento social o racial pertenecia el difunto consignado. Sélo hacia el final del
periodo que nos ocupa, veremos que hay mayor interés en consignar estos datos.

Tampoco interesan asuntos tales como la edad del difunto, la causa de la muerte,
ctc. Este desinterés lo vemos también en el caso de los diarios de la época.

Asi como no hay mayor interés en precisar la informacion antes mencionada,
tampoco lo hay en las muertes de mujeres, que casi no quedan consignadas en los
diarios (en Mugaburu sélo constituyen el 9.5% de los fallecimientos) asi como las
de recién nacidos, infantes, parturientas, etc. Es como si €stas no existieran, y
sabemos que eran sectores muy vulnerables, lo cual era evidente al mismo
Mugaburu. Probablemente [a muerte se presentara mads «domada» atin en estos
casos, st pensamos en la terminologia usada por Arics.

Lo que si interesa sobremanera es |a presencia de las muertes repentinas. Estas
son mencionadas, incluso si se trata de personas comunes. Es la recurrencia de
ellas lo que atemoriza. Existe pues apego a la vida y a los seres queridos, asf
como a las cosas que se poseen y asusta tener que dejarlas. No necesariamente es
el temor a la muerte tnicamente por lo que implica en tanto tener que presentarse
ante un jurado ante ¢l cual se teme no poder salir bien librado.

Las fuentes iconogrdficas nos muestran que hay un patetismo acentuado y un én-
fasis en presentar los horrores del infierno de manera constante y sostenida. La
imagen del cielo aparecerfa como poco clara, poco concreta. En este sentido, el
ultimo momento se veia como una lucha entre los ejércitos celestiales y los
demonfacos.

Asf lo podemos intuir también en los testamentos, que brindan luces sobre el
sentido de la muerte y el tono que se daba a ésta. La muerte era vista como un
momento clave en la religiosidad de la persona, el momento decisivo en el cual se
ponia en prueba tanto su fe, su devocidn, su sentido del cuerpo mistico de la
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Iglesia y la solidaridad con los vivos y los muertos. Pero, la muerte no era vista
tinicamente como un acontecimiento que examinaba la religiosidad de la persona,
sino igualmente un momento clave en tanto que implicaba el arreglo de los asun-
tos temporales (lo que también quedaba establecido en los tratados de la época
que ayudaban a bien morir), la transmisién de la propiedad, etc.

En este sentido, pareciera observarse una tendencia creciente, hacia fines de siglo,
a ver el testamento mds en su aspecto profano. Hay personas que se presentan a
hacer testamento en salud, ante el peligro que se ve por todas partes de la muerte
sibita. En algunos casos, se ve la necesidad de dar poder para testar a algun
pariente, temiendo no poder llegar a testar. Entonces, no necesariamente el que
no se sea muy detallistaen la enumeracion de donaciones y obras pfas es indicati-
vo de una disminucién de la religiosidad, pues podria indicar si un mayor grado
de confianza en los parientes.

Sin embargo, en algunos casos, pudimos ver un tono un tanto menos religioso, y
quizds mayor grado de temor ante la posibilidad de la muerte repentina. Este
acusado temor podria tener que ver con el hecho de que probablemente no se
tuviera el mismo grado de fe en la eternidad de épocas anteriores, y se temiera a lo
desconocido.

El difunto preside su propia muerte, hace los preparativos para el entierro, acom-
pafiamiento, etc, y sigue actuando al interior de la sociedad una vez muerto. Se
trata de una muerte vivida soctalmente. Vemos que en los testamentos, si bien
participa en decidir todo lo que puede: entierro, misas, etc., pareciera cada vez
mds delegar funciones secundarias en el albacea, aspectos de detalle, formales, de
status, etc.

Luego de estudiado el periodo, creemos poder decir que las conmociones sufridas
en el periodo si afectaron el sentimiento en torno a la muerte. Podria verse en
algunos casos una suerte de laicizacién de la idea de la muerte, pero vemos que en
general, la religiosidad se exacerba, en sus diferentes formas.

Asi, tenemos por ejemplo 1a primera procesién del Sefior de los Milagros, a raiz
del terremoto de 1687, que nos habla de una religiosidad popular en torno a la
muerte que se gestd en las cofradias, y que represent6 a través de la transposicién
del culto a Pachacdmac al Sefior de los Milagros vista por Rostworowski, un
sincretismo entre lo negro, lo indio y lo cristiano.[_]
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Notas

Los decesos de nifios tenian un cariz diferente a los de los adultns pues no debign provocar
pena. sino mds bien alegriu. torndndose distinto el ceremonial cop respecto gf de [py adulivs.

Para considerar sdlo un caso, la esposa de Mugabury, Jeronima de Maldgnada y Flires o
Flires y Maldonado Otuvo de su primer matrimonio dos hijos: el que serfy’ ruginnero de lu
catedral, de cuya muerte hace una sentida resefia Mugaburu, y Doiia Dapigiie de Aguilun
muerta en el terremoto de 1687. Ambos eran mayores al momento de su mypfia. Sin embargo,
del segundo matrimonio, con Mugaburu, tuvo once hijos, de los cuales sdln lcgfu'nn a adultos
tres (Lohmann Villena 1989: 164-166). Su primer hijo [ tuvo en 1626, y | m{imp en 1658, es
decir que pasé treintaidos anos de vida dando a luz y. por lo tanto, poniendy 'ep pesgo su vida.

Si consideramos aito por aio la informacidn, las cifras nos muesirun usips ‘Frrih{emmue alar-
mantes, y lu precariedad de a vida se pone mucho mds en evidencia que si cagisideyamos prorme-
dios puru el periodo. Mds adelante se verd la informacion afio por aiio.

El tema de lu risu ha sido trabajado por Juan Carlos Estenssoro, que resalty las po.vil)ilidades
que ésta brinda para invertir el mundo (Estenssoro 1989, 1990), por lo cual yg busea ejercer un
estricto control sobre ella.

Los caddveres de seglares, por mds que tuvieran titulos y dignidades, sdlo 4pb1'mf yer llevados
por legos, y no por clérigos (Pérez Bocanegra 1631: 573).

Mugaburu mismo se habia convertido en hermano de la Tercera Orden Franciypane el S de
octubre de 1673, y profesi el 14 de junio de 1676 (Muguburu 1935, tomo 1]y 16{ }

Si se toma en cuenta este panorama, y se imagina uno al negro, capturado en su fjerra por los
traficantes que incluso tendiun a avivar las rivalidades tribales pura mejor lograp §p proposito,
encadenado y sometido rdpidumente a una ceremonia que no entendia (el bautisipq). introduci-
do a una embarcacion infestada de gente, que lo levariu no sabia dinde, uﬂp gl inminente
peligro de naufragio y de coniraer unu enfermedud de la cual probublementa Yo yanarfy, des-
arraigado de su cultura y su medio. y se piensa en como debid sentiy lu muerte &y vidu. se puede
vislumbrar los matices que el sentimiento en torno a la muerte presents con re(pwi()'u al de otros
grupos sociales. Ademds, si era horro, ya seu por compru o manumisiin (ly cual era muchas
veces otorgada en el testamento del amo), probablemente los matices fuera muyores.

Exte describia en 1755 el curioso funeral que a lo largo de todu lu noche se haciu al rey de cada
tribu en las cuuales se dividia a los esclavos: «...s¢ le entierra con la corona en la cabeza y los
primeros magistrados estdn invitados al funeral. Los esclavos de su tribu se reunen los hombres a
la sala donde bailan y se embriagan, y las mujeres en otra donde lloran al difunto y hacen bailes
lagubres alrededor del cadaver de vuelta en vuelta cantan versos en sus elogios y acompaian sus
voces con instrumentostan bdrbaros como su mdsica y su poesiar» (Nieto 1984: loc. Cit.). Estos
UHantos erun probablemente algunos de los que tanto molestuban u lu autoridad ilustrada del
siglo XVIII.

Cook ha visto para 1614 ¢cémo lu costa proveia del mayor niimero de migrantes. mientras que la
poblacion de la costa norte y costa sur proveian de muy poca poblacion, probablemente debido
a una mayor despoblaciin de la zona.
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la posibilidad de que lu despoblacion de la costa fuera previa a la llegada de los espanoles
(Millones 1971: 29).

En 1736 este Virrey explicabu la disminucion de los naturales por la mita, pero sobre todo daba
como causa para ello la inevitable de su preciso estado, que es la de ser regida por otra dominan-
te lo cual tendriu que ver con ¢l traspaso que hacen los conguistadores del mando, de la estima-
cién, de la riqueza, de 1a abundancia y lozania de la nacién conquistadora. También considera la
peste gue invudii el Virreinato anies de su gobiernn que consumis mucha parte de sus naturales,
y que por lo tanto llevai a la disminucicn de mitas 'y tibutos (Fuentes 1859: 1omo 111, 132).

En los 1estumentos, poderes para testar y codicilos que hemos revisado, el convento de San
Francisco ex el lugar nuis frecuentemente requerido (especificdndose las miy de lax veces en
qué lugar de la iglesia), seguido de San Agustin, La Merced y Santo Domingo.

De hecho, el Sinodo de 1613 establecia que no debiu salir ningiin entierro xin haberse visio
previamente dinde pedin lo persona ser enterradu, de acuerdo al testamento (Lobo Guerrcro

1613: 126).

No obstante. ésto no debii ser siempre usi. dudo yue se pide celeridad en lu ejecucion de las
cldusulas de los testamentos a los albaceas, puex en caso de que hubiera pasado un wio del

Jullecimiento del testador, los jueces harian lo harian ejecutas; suncionando a los culpables de

la turdanza (Lobo Guerrero 1613: 81.125).

Por acompanar el cortejo, asistiv a la vigilia y misa, cadu acompaiiante recibiria tres pesos que
serian entregados sin que esten presentes los seglares (Lobo Guerrero 1613: 129).

Se contempluba una vasta variedad de posibilidudex para la consecucion de las indulgencias.

Ver Pérez Bocanegra 1631: 193-497.

En caso de que los sucerdotes no cumplieran con esta obligaciion para con lox enfermos. serian
custigados conforme al descuydo que huvieren tenido (Lobo Guerrero 1613: 51). jSeria exte
castigo realmente efectivo?

Las prohibiciones de enterramientos sobre lus gradas del altar o en el altar mismo eran cons-
tantes (Lobo Guerrero 1613: 135), pero inoperantes. Por otra parte, también lox himulos fune-
rarios apuntaban a la glorificacion del individuo, pues se proclamaba las virudes del difunto,
yue lograba de este modo ganar el cielo, y con ello vencer a lu muerte.

Asi Lo pide Manuel Martines Raposo en su testumento otorgado ante es escribuno Pedro Arias
de Ron el 17 de setiembre de 1687 (Prot, 158, ff. 680v.-681), Toribio de Hevia el 6 de diciembre
del mismo anio (escribuno Marcelo Alvarez de Ron, Prot. 101, £296 v.), Josepha Barreto, entre
otros. Esta dltima pide que su cuerpo no sea colocado en un ataid, sino directamente sobre wi
panio negro en el suelo, tanto el diu del entierro como el de lus honrus, y que «todos los domin-
gos se ponga una tumba en mi sepultura cubierta con vn paiio negro y se diga vna missa por mi
alma asta el dia de mi cauo de afio» (12 de noviembre de 11687. essceribun Marcelo Alvarez de
Ron, Prot. 101, ff. 366v.-367).

Ll virrey anterior; conde de Santisteban, habiu igualmente muerto durante el ejercicio del car-
go, debiendo reemplazarlo lu Audiencia.
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Como se sabe, este gobernante hubiu afectado muchos intereses, y se habia ganado la oposi-
cion de ciertos secotres. Incluso hubo quien intenti asesinarlo (Vargas Ugarte 1971, 11: 341).
La Real Cédula no silo lo retiraba del cargo, sino que le instaba « partir a Paita. Castellar
obedecii inmediatamente, apurentemente por problemas de salud, xalic para Surco, desde don-
de viujé a Paita. Sélo regresd a Limua para que su esposa diera a luz a su primogénito.

Odriozolu consigna como fecha el 31 de marzo y no el | de abril (Odriozolu 1863: 1X).

Estas observaciones lus hacen testigos como Pedro de Asensio, Manuel de Escobar, elc., en lu
Informacion realizada por el Cubildo (Angulo 1939,2: 131-164).

El Virrey critica a los clérigos que no contribuyeron a calmar a la gente, sino que buscaron
aprovechar lu desgracia para lograr conversiones. ; Podrfa ésto indicar unu ciesta oposicion,
ante la presencia de una situacion extrema, a la generalizada utilizaciin del temor a la muerte
como medio de conversion religiosu? De hecho, siempre hay que considerar la existencia de
matices, cambios de tono y de énfusis en la sensibilidud en torno a la muerte. Por otra parte.
conociendo lus relaciones tun conflictivas entre el clero 'y este virrey, lo aseveruds por este
iltimo en su Relucién al Rey, podria tomarse como una oportunidad aprovechada por la auto-
ridud civil para demostrar su efectividod y eficienciu frente a la inoperancia del clero en un
contexto dificil como el que se vivia.

Un testimonio interesante lo brindu el jesuita cuya Relacién consigna Odriozola. Este deciu
refiriéndose u lo que pusi al producirse el movimiento de las cuatro de la manana:«Yo me
acogi al umbral del aposento, a donse se uino a guarecer el Padre Pedro Medina /... ] sintié que
los cuartos altos del patio. en que vivia, con escandaloso rumor y horror se venian a tierra, y
corriendo vino a mi, que era su vecino inmediato, pidiendome confesion; puestos de rodillas los
dos. nos confesamos y absolvimos, y clamamos al cielo por misericordia: inclinamos la cabeza a
esperar en la ruina nuestra muerte. Encruelesiase mas la furia del temblor y a gritos dije: Virgen
Santisima de los Desamparados amparanos: y el Padre levantando la voz, dijo: Padre Francisco
del Castillo, mira por Lima tu patria. Pongo a Dios por testigo de esta verdad, que apenas acabo
el Padre Medina de invocar al Santo Padre del Castillo, cuando sentimos que de repente habia
pasado el temblor. Salieron los pa/dres de nuestro Colegio de San Pablo, no bten recobrados del
susto, a recorrer las plazas de la ciudad, para confesar y exhortar a penitencia y contricion de los
fieles» (Odriozola 1863: 26-27)

Esta percepcion de la situacion como producto del pecado estaria también presente en ¢l
Duque de la Palata, que dicto disposiciones que reprimian la moda femenina.

Carta del 29 de setiembre de 1689, en Angulo, D., Cedulario Arzobispal de la ArquidiGeesis de
Lima (1533-1820), Revista del Archivo General de la Nacion, tomo 1X, [, 1936.

De hecho el ugustino Bernardo de Torres senuluba ante la erupcion del volcdn en Arequipa el
14 de febrero de 1600, que algunos de los id6latras se ahorcaban en el primer drbol que encon-
traban, o se despenaban o ahogaban, desesperados (Torres 1974 .11, Libro 1: 95). La nocién
de muerte como sacrificio parece igualinente estar de manifiesto en ciertus muertes como las de
Atahualpa y Tipac Amaru representadas por Guamdn Poma como sacrificios realizados sobre
altares, buscando establecer interesantes paralelismos 'y analogias (Fraser 1996: 76-77).

Las relaciones entre el poder civil y el religioso, de por si yu dificiles, sufrieron un fuerte
resquebrajumiento cuando el Virrey dio una Provision el 20 de febrero de 1684 por lu cual los
corregidores intervendrian en asuntos como cofradias, administracion de sucramentos, etc., lo
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cual evidentemente la Iglesia tomd como una invasion de sus fueros por parte de la autoridad
civil. Como el Duque de lu Palata no diera la autorizacion para la impresion de la respuestu
del Arzobispo « esta Provisian, el poder religioso hizo uso de su mejor tribuna: el pilpito. En

febrero de 1684, el arzobispo realizi una exaltuda prédica en la catedral, que silo fue el inicio

de una serie. El Virrey responderia a su manera, y lu situacidn se pondria realmente dlgida. En
la Cuaresmu de 1687 el urzobispo volvid con sus criticas (Vargas Ugarte 1971 t111, pp.374-
377). Ante la presencia de la crisis, en el imaginario colectivo pudo entenderse que en parie lax
calamidades que vivian podrian ser castgo a este estado de cosas.

La Hermandad de la Caridad por ejemplo, se encargaba de asistir a los condenados a muerte y
enterrarins.

Petronilu de Morales, en testamento del 15 de vciubre de 1679 mandua veinte pesos para la obra
de la iglesia de Santa Rossa, dejando la misma cantidad para la beatificacién del Siervo de Dios
Fray Martin de Porras [xic]. la de Fray Juan Musius, udemds de otrus muchas donaeiones.
Escribano Arius de Ron, Prot. 157, {.344v.

Podemos deducir que en ocasiones lus misax cantadas se deciun a lu vez. si juzgamos por lu
prohibicion de que se hagan por el desorden, y ruydo, que de ello se sigue, y no poderse decir los
oficios divinos con la devocion, y atencién que se debe (Lobo Guerrero 1613: 132). Por lo
tunto, en los entierrros de lox difuntox debiun realizarse vnas em pos de otras.

Guamdn Pomu constuntemente reiteraba lu necesidad de rezar por lus almas del purgatorio,
sobre todo por las de los ullegados.

Para el presente trabajo hemos revisado ochenta y cinco documentos aproximadumente, enive
testamentos, poderes para testar 'y codicilos de los aios 1670-1700.

Los escribunos cometerian abusos contra los indios, si tenemos en cuenta gue Guamdn Pomu
los describe como gatos cazadores (Guamdn Poma 1993: tomo 11, 742).

Los jesuitas seriun lu excepcion a decir de Juan de Padilla, que en 1656 mands al rey un
Memarial sobre los «Trabajos, agravios e injusticias que parecen (sic) los indios del Perti en lo
espiritual y temporals. Este deciu. «s6lo estos religiosos acuden al hospital general que tienen los
indios en esta ciudad, a donde concurren a curarse de ordinario gran nimero de todo este reyno,
a enseiiarles la dotrina cristiana y a confessarlos y ayudarlos a bien morir obrando Nuestro Sefior
por este medio casos maravillosos en la salvacién de muchos con que se reconoze que son los que
md cuidan de la saluacién de esta miserable gente, de que se condena tanta parte por falta de toda
dotrina que han menester para salir de sus vicios y idolatrias...»(Vargas Ugarte 1971: 1111, 391-
420).

Testumento del 7 de febrero de 1681, escribuno Alvarez de Ron, protocolo 101, f.186.

Es el caso de Baltasar de Almoguera, que estd enfermo y declara por su hija natural o Maria de
Almoguera quarterona de mestiza de seis anos de hedad. Sesialu que la v siendo soltero, con
otra mestiza (Protocolo 2068, escribuna Sebastidn Ortiz, julio 164S.)

Estos aspectos se ven claramente desarrolludos en el testainento de Josepha Barreto. Después
de enumerar los bienes que teniu, seitula «y por obiar litigios entre los dichos hermanos espe-
cialimente en la quenta particular y menudencias se an conbenido todos los dichos mis ijos y me
an prinetido que en lotocante a dichas menudencias no altercaran y que boluntariamente se remi-
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ten qualquier eseso que aya abido en alguno por conseruar la paz que deue auer ente hermanos»
Escribano Alvarez de Ron, protocolo 101, f.266.

Maria de Muiloz 'y Carrién en su tstamento sefiula estar «sana 'y sin achaque alguno conciderando
la poca estabiidad de 1a vida humana y que puede sobrebenirme algun achaque repentino como
acaesse» (Escribano Juan de Avellin, protocolo 97, ff. 153v.-154).

Pocos afios antes, el cosmagrafo mayor del reino 'y catedratico de Matemdticas en Sun Murcos,
Francisco Ruiz Lozano, habia publicado un Tratado de cometas (Lima, 1664), en el cual inter-
pretaba los sucesos histéricos del Perii a partir de los fenimenas planetarios. Asi. la concu-
rrencia de Jupiter y Suturno habria dado lugar al cometa de 1664, y al terremoto de Ica (Sudrez
1996: 317)

Estos lienzos copiaban una imagen de la Virgen que el Virrey Conde de Suntisiehan trajo y
dondé a los agustinos de Lima. Esta, a su vez, eru copia de una imagen considerada milugrosa
porgue aparecid en una grieta producidu por un temblor en Sicilia (Vargas Ugarte 1956: 219).

Glave (1998: 181-226) considera que en la rapidez con que se siguid el proceso a Rosa de
Santa Marfa hay que ver lu necesidad de la sociedud indiana, que desde uproximadamente lu
segunda década del siglo XVII se encontraba en crisis. de contar con un simbolo del nacienre
criollismo.

Glave hu considerado que el perfodo 1680-1693 fue en el que «se munifesturon signos del
Sfatalismo barroco en el imaginario colectivo que se creaba en Lima» (Glave 1998 343)

Esto, por otra parte, no era novedad. Yu en la segunda décadu del sielo XVII xe dio una
coyuntura similar: terremoto muy fuerte (1619), incursiones de piratas, extirpacion de la idola-
tria, surampiin en Limu (1618), rebeliones y conatos de yebelion, crisis por la disminucion del
azogue de Huancavelica (Vurgas Ugarte 1971, 1111 210), reanudacion de la guerra en Chile,
apariciin de un mestizo que se decia descendiente de los incas (1bid:231), desastre -aluviin
producto del desborde de la luguna de Cuaricari- que provoca lu muerte de gran cantidud de
personas (en este caso alrededor de dos mil) (1bid: 217). represion de la moda femenina y
prohibicion de las tapadas (Pragmdtica del marqués de Guadalcdzar (diciembre 1624), auto de
Jfe (1625) que vio fundamentalmente cusos de alumbradus y judaizantes.

Josefu de la Providencia, Relacién del origen y fundacidn del Monasterio...de religiosas
nazarenas...Lima, 1793, cup.VII, P26, citudo en Vurgas Ugarte 1957, p.66.

Libro No.15 de los Libros de Cédulas y Provisiones de la Municipalidad de Lima, ff.60v-61.
Dicha Real Cédula y el consiguiente Breve papal ratificdndola provocarian reacciones inespe-
radus, revocdndose ambas al poco tiempo.

El primer Arzobispo de Lima, Fray Jerinimo de Loayza habia fundudo en 1560 la cofradiu de
San José, que tenia capilla en la catedral. Asimismo, el 19 de marzo de 1603 se erigid el
Moanasterio de lus Descalzas de Sun José. El culto u este sunto fue promovido por personalida-
des como Sunta Teresa de Avila, Francisco Sudrez S.J., Sun Francisco de Sules, San Vicente de
Paul (Culliari 1991: 3-18), y en el Perii por Francisco del Custillo S.J.

15
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