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INTRODUCCION

NA TEMATICA AUN POCO ABORDADA por las investigaciones hist-
U ricas es la de las minorias religiosas en el Perti. Me atreveria a decir
que, en general, los estudios de las minorias de todo tipo todavia tienen
mucho que explorar, aunque concitan un interés cada vez mayor entre los
historiadores. En este sentido, el andlisis histérico del protestantismo en
el Perii es un tema que, a pesar del reciente interés que ha provocado
entre los cientificos sociales, atin no ha sido desarrollado con la debida
profundidad, especialmente desde la perspectiva histérica. Nos parece
una ausencia que debe subsanarse, no solamente por el progresivo prota-
gonismo que ha alcanzado esta manifestacién religiosa en el pafs, sino
también porque su andlisis puede sefialar caminos para el estudio de otros
movimientos o grupos sociales minoritarios en el Perd, muchos de los
cuales ya cuentan con una presencia significativa en el escenario nacio-
nal. Dentro de nuestra historiograffa, por lo general se ha optado por
preferir el andlisis de las instituciones predominantes o de los movimien-
tos hegemoénicos. Sin embargo, en el proceso de construccién de la his-
toria nacional nos parece importante la incorporacién de las pequefias
historias de grupos minoritarios que, desde sus respectivos espacios, tam-
bién intervinieron en el desarrollo histérico peruano.

Dentro de la historia peruana, la mayoria de los investigadores coinci-
de en considerar al segundo gobierno de Augusto B. Leguia (1919-1930)
como un particular periodo de transformacién para la sociedad. El ré-
gimen leguiista modificé el perfil social del Pert e intent6 modernizar el
pais «desde arriba». Fue asi que en la década del 20 surgieron nuevos
movimientos como el estudiantil y el obrero, las modernas agrupacio-
nes politicas de masas (aprismo, anarquismo, socialismo), y novedosas
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corrientes de pensamiento y accién (indigenismo, feminismo). También
fue una etapa en la que se registré un abrumador ingreso del capital not-
teamericano y en la que los sectores emergentes de la clase media inicia-
ron su consolidacién. Por otro lado, el autoritarismo y la represién fueron
notas que caracterizaron al sistema politico imperante. Ello provocé, va-
riablemente, que determinados grupos politicos, sociales y religiosos «di-
sidentes» asumieran una actitud critica hacia el status quo. La presencia
de estos grupos, asi como los nuevos elementos que la sociedad estaba
incorporando provocaron que ésta, al culminar el Oncenio, fuese bastan-
te distinta a la del periodo denominado «Repiblica Aristocritica».

Uno de aquellos grupos fue justamente el de los protestantes quienes,
desde las tltimas décadas del siglo X1, habfan iniciado labores de servi-
cio social y predicacién recibiendo el continuo respaldo de los liberales
en coyunturas especificas como la lucha por la tolerancia religiosa. En
1915, luego de un accidentado camino, el Gobierno de José Pardo pro-
mulgé la reforma del Articulo 4to. de la Constitucién, el cual prohibia
el ejercicio piblico de cualquier culto no-catélico. Esta medida influyé
notoriamente para que las misiones protestantes britdnicas y norteameri-
canas incrementaran sus actividades e iniciaran un crecimiento progre-
sivo en el pais.

Algunos sectores del protestantismo, siguiendo los presupuestos de
su perspectiva misionera, establecieron estrechas relaciones con aquellos
sectores sociales que promovian reformas en el sistema politico y social
de!l pafis. El protestantismo se presentaba como una alternativa religiosa
reformista frente al conservadurismo del catolicismo del momento, pues
promovia la vigencia de nociones tales como la democracia, la justicia
social, la libertad y el cumplimiento estricto de un cédigo ético que la
intelectualidad reformista consideraba pertinente a las reformas que pro-
pugnaba para la nacién. No obstante, también procuraba constituirse en
una alternativa humanista frente a las corrientes ideolégicas que inicia-
ron su desarrollo en el periodo sefialado. De esta manera, los sectores
progresistas, duros criticos de la influencia del catolicismo en la socie-
dad, al igual que los antiguos liberales, vieron a los protestantes como
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eficaces aliados para sus proyectos de reforma. Estos, por su parte, esta-
bleciendo claras distinciones, tomaron a los anteriores como una plata-
forma de apoyo para lograr la legitimidad que buscaban y concretar su
propio proyecto para el pafs.

Esta activa relacién permitié que los protestantes lograran consoli-
darse progresivamente e involucrarse en el desenvolvimiento general del
pais. Dentro de este proceso, los sectores que buscaban «modernizar» la
sociedad, siguiendo especialmente cinones anglosajones, percibieron a
este movimiento religioso emergente como un promotor de la nueva cos-
movisién. De esta esperanza participaron no sélo los sectores progresis-
tas, sino también el Estado, instancia desde la cual finalmente se pro-
pugnaba con mayor vigor aunque menor criterio la modernizacién del
pafs. Asi, aunque es exagerado afirmar que los protestantes promovieron
el proyecto modernizador, si es cierto que lo acompafiaron y que fueron
parte activa dentro de él. Esta hipdtesis es la que deseamos desarrollar en
esta investigacion.

De alguna manera ya hemos justificado la eleccién de nuestros hitos
cronolégicos. Por un lado, en 1913 se inici6 la discusidn para la reforma
del articulo 4to. de la Constitucién, buscando asi garantizar legalmente
la tolerancia de cultos. En 1915, el proyecto de ley fue promulgado. Por
otra parte, en 1913 se formé el Comité de Cooperacién en América Lati-
na (CCLA), entidad que agrupaba a todas las organizaciones misioneras
protestantes en el continente. Ese organismo realizé en 1916 el Congreso
de Panamd, el cual delineé las principales lineas de trabajo de las misio-
nes protestantes en América Latina. Luego de estos acontecimientos, se
increment6 la presencia de nuevas organizaciones y misioneros protes-
tantes en el continente. As{ que, tanto en el 4mbito interno como exter-
no, aquellos son afios representativos. Por otro lado, 1930 significé el
afio de la caida del leguiismo, régimen que apoy6 la labor cultural y
social de los misioneros protestantes. Ese mismo afio, diversas misiones
inauguraron sus principales edificios, con lo que su proceso de consolida-
cién se concretd ripidamente. Asimismo, la crisis econémica mundial de
1929 provoc6 que las misiones protestantes, en especial las norteameri-
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canas, se vieran seriamente afectadas, obligando a que se inicie un pro-
gresivo proceso de nacionalizacién de las denominaciones establecidas en
el pais.

En el primer capitulo haremos un andlisis general de la historiografia
sobre el protestantismo y las propuestas de periodificacién sustentadas
por diversos investigadores. Ademds, procuramos establecer definiciones
claras de algunos conceptos claves que utilizaremos a lo largo del trabajo.
En el segundo capitulo haremos un resumen de los factores que permi-
tieron el establecimiento del protestantismo en el pafs, asi como de sus
primeros afios, antes de la reforma constitucional de 1915. Ello nos pet-
mitird establecer continuidades con nuestro periodo principal de anili-
sis. En el capitulo tercero describiremos el proceso de establecimiento de
cada una de las organizaciones que se asentaron en el pafs durante nues-
tro periodo. Ademds haremos un andlisis detallado de su desarrollo insti-
tucional, asi como de su expansién geogrifica y social, para establecer
algunas constantes que arrojardn conclusiones interesantes sobre la rela-
cién entre el protestantismo y el proceso de modernizacién en el pafs.

En el capitulo cuarto realizaremos un detallado andlisis de la obra
educativa y social de los protestantes, que resultd tan apreciada por los
sectores que promovian la modernizacién en el Perd. En el quinto hace-
mos una revisién de las relaciones de los protestantes con los diferentes
movimientos sociales de la época tales como el indigenismo, el feminis-
mo y el movimiento temperante, asi como con la intelectualidad. En el
sexto propondremos algunas conclusiones sobre las actitudes politicas de
los protestantes y de su relacién con el Estado y la Iglesia. Aqui resalta-
remos su participacién en el proyecto modernizador desarrollado por los
diferentes regimenes politicos en dicho periodo, en especial el correspon-
diente al Oncenio de Leguia.

Cada capitulo se constituye en un elemento vital de nuestra argu-
mentacién, porque contribuye a tener una comprensién clara de las for-
mas a través de las cuales el protestantismo se consolidd, en medio de
una serie conflictos durante este especial periodo de entusiasmo modet-
nizador.
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En general, el movimiento protestante en América Latina no ha sido
investigado suficientemente. Probablemente, en los casos de Chile, Bra-
sil y México, dicha carencia sea menor. En el caso peruano, las investiga-
ciones académicas son atin muy pocas. Los trabajos realizados hasta ahora
pueden ser clasificados en dos grupos.

Por un lado estdn aquellos trabajos realizados por misioneros o lideres
protestantes cuya finalidad consiste en describir ciertos hechos sobresa-
lientes con cierto objetivo apologético o laudatorio. Entre ellos podemos
mencionar a los trabajos de Sadl Barrera, Juan Ritchie, Santiago Hua-
min, Juan Kessler, Estuardo McIntosh, Herbert Money, John Sinclair,
Rubén Zavala y otros.

Por otro lado, existe toda una literatura surgida en medios académi-
cos que toma al protestantismo como objeto de investigacién. En ella
estdn los trabajos realizados por Jean Pierre Bastian, Rosa Bruno-Joffté,
Tomds Gutiérrez, Hans-Jiirgen Prien, Paul Kuhl, Elvira Romero y otros.
Sin embargo, en algunos de ellos el fenémeno protestante es interpretado
arbitrariamente desde una perspectiva ideolégica conflictivista que ana-
liza el movimiento a partir de sus conexiones extranjeras, obviando los
mecanismos internos que permitieron su desarrollo en nuestro pais. Fi-
nalmente, en ambos casos la concentracién de los trabajos ha estado en
algunos grupos eclesiales (metodistas, presbiterianos), personajes (Mac-
kay, Penzotti, Thomson) o periodos (s. X1X). En el capitulo 1 haremos un
examen detallado sobre el particular.

Por ello, nuestro interés en este libro es hacer un anilisis de las carac-
teristicas de las diversas expresiones del protestantismo que se asentaron
en una época que ain no se ha estudiado con la debida profundidad.
Dicho estudio parte desde la particular coyuntura interna que permitid
que las puertas del pais se abrieran a la obra protestante y las estrategias
que se usaron para dicho fin, hasta las formas de relacién que los sectores
protestantes establecieron con los diversos estamentos de la sociedad na-
cional. Luego haremos una propuesta de andlisis e interpretacién del pa-
pel cumplido por los protestantes en el proceso de desarrollo del proyec-
to modernizador en el Pert, en la época que ya sefialamos previamente.
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Entre las fuentes secundarias hemos utilizado libros y articulos que
sobre el tema se han publicado en inglés, espafiol y portugués. Igual-
mente hemos utilizado ponencias, separatas, monografias y tesis que in-
vestigan el tema y que se encuentran en universidades (PUCP, UNMSM,
Universidad Unién Incaica) y otras instituciones académicas (Seminario
Evangélico de Lima, Centro Evangélico de Misiologia Andino-Amazé-
nica, Sala de Investigaciones de la Biblioteca Nacional del Perti, Comu-
nidad Biblica Teoldgica).

Entre las fuentes primarias, hemos utilizado, con especial énfasis, el
material periodistico protestante. Esto por tres razones importantes. La
primera es que, salvo el caso de los metodistas, es casi imposible encon-
trar fuentes documentales debidamente organizadas de las diversas deno-
minaciones protestantes, por lo menos para este periodo. Los materiales
estdn muy dispersos y, en muchos casos, irremediablemente perdidos. En
segundo lugar, porque el andlisis de la prensa nos permite vislumbrar
tanto lo que los protestantes quisieron mostrar a la sociedad como lo que
la sociedad pudo observar de ellos. La prensa, por su difusién, fue el me-
dio mds eficaz de presentacién del mensaje protestante a la sociedad
peruana. Ademds, sirvi6 de factor de unidad entre las nacientes asocia-
ciones de fieles que, por carecer de otros medios, tenfan a la prensa como
principal formadora de opinién, abastecedora de informacién y factor de
cooperacién. En tercer lugar porque, hasta ahora, ningtin trabajo sobre el
protestantismo ha utilizado este tipo de material, tan ilustrativo y vital
para la comprensién del fenémeno. Asimismo, hemos investigado en la
prensa secular y la catélica.

No obstante, hemos procurado combinar dicho anélisis con los mate-
riales documentales, memorias, actas e informes depositados en diferen-
tes archivos nacionales. Lamentablemente, no pudimos acceder a los
archivos de las principales sedes de las organizaciones misioneras en los
Estados Unidos y la Gran Bretafla. Entre los archivos consultados estu-
vieron:

— Archivo General de la Nacién

— Sala de Investigaciones de la Biblioteca Nacional del Perd
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Archivo del Centro de Documentacién del CEMAA

Archivo Metodista - Wolfe Memorial

Archivo de la Iglesia Evangélica Peruana - Maranatha

Biblioteca del Colegio San Andrés

Creemos que la informacién conseguida para esta obra es s6lida por lo

|

que esperamos que las conclusiones a las que hemos llegado también ten-
gan la misma seguridad. Obviamente, no pretendemos haber cerrado el
tema. Por el contrario, nos parece més bien haberlo abierto a renovadas
posibilidades y enfoques que posteriormente pueden completarse con
mayores datos y nuevos instrumentos de analisis.
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Capitulo

EL PROTESTANTISMO COMO OBJETO DE ESTUDIO:

ESTADO DE LA CUESTION

El protestantismo no consigue penetrar en América Latina por
obra de su poder espiritual y religioso sino de sus servicios
sociales (YMCA, misiones metodistas en la sierra, etc.). Este y
otros signos indican que sus posibilidades de expansién nor-
mal se encuentran agotadas.®

José Carlos MARIATEGUI (1928)

Actualmente existen, aproximadamente, 40 millones de pro-
testantes en América Latina, Y alli, la expansién del Protes-
tantismo evangélico desde la década del 6o desde su epicentro
en los EE. UU. estd siendo un fenémeno social y religioso de
proporciones extraordinarias.?

David MARTIN (1990)

STAS DOS PERCEPCIONES, expresadas en periodos muy distintos, nos

muestran el importante proceso de desarrollo que el protestantismo
en el Perd y América Latina ha experimentado en este siglo. Creemos
que es necesario analizar seriamente este fenémeno, a pesar de la poca

atencién que ha recibido el tema en el dmbito historiogrifico, no sélo

por el reciente crecimiento numérico que estd experimentando sino, ante

1. MARIATEGUI, José Carlos. Siete ensayos de interpretacion de la realidad pernana. Santia-
go: Universitaria, 1955, pp. «3I-I32.

2. «There are now over forty million Protestants in Latin America, and the spread there
of Evangelical Protestantism since the 1960s from its epicentre in the USA has been a
religious and social phenomenon of extraordinary proportions»,contratapa de MARTIN,
David. Tongues of fire. The explosion of protestantism in Latin America. Oxford & Cambridge:

Blackwell, 1990.
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todo, porque es un fenémeno que ha formado parte de las transformacio-
nes de la sociedad nacional desde su presencia inicial hasta el presente.

Sin embargo, a pesar de la creciente importancia del fenémeno pro-
testante en nuestro pafs, su historia estd ain por escribirse. Las investiga-
ciones académicas son ain muy pocas, a pesar de que tltimamente se
observa un relativo interés por analizar el fenémeno en el dmbito lati-
noamericano. En nuestro continente, paises como México, Brasil, Chile y Ar-
gentina son los que tienen una mayor cantidad de trabajos sobre el tema.

En el caso mexicano ha predominado, bajo la licida égida de Jean
Pierre Bastian, el estudio de los factores endégenos que permitieron el
ingreso del protestantismo, en especial en sus relaciones con el liberalis-
mo y los diversos circulos de practicas asociativas disidentes.3 En los ca-
sos de Brasil, Argentina y Chile, el enfoque se ha centrado en el andlisis
de la inmigracién europea protestante, aunque también has sido estudia-
das las relaciones protestantismo-liberalismo.4 Finalmente, para el caso
chileno y el de Centroamérica existen numerosos acercamientos, princi-
palmente sociol6gicos, al reciente fenémeno de expansién numérica que
los diversos sectores del protestantismo estdn experimentando en estos
paises.5

3. Véanse los trabajos de BASTIAN, Jean Pierre. Historia del protestantismo en América La-
tina. México: CUPSA, 1990; Id., Los disidentes, sociedades protestantes y revolucion en México,
1872 -1911. México: FCE-EI Colegio de México, 1989; Id., Protestantismos y modernidad
latinoamericana. Historia de unas minorias religiosas activas en América Latina. México: FCE,
1994; RU1zZ GUERRA, Rubén. Hombres nuevos: metodismo y modernizaciin en México (187 3-
1930). México: CUPSA.

4. Al respecto analizar los trabajos de autores como AMESTOY, Norman Rubén. «Catdli-
cos, liberales y protestantes frente a la cultura, 1850- 1910, el caso argentino» Boletin
Teoldgico ftl, 47-48 (1992), Buenos Aires; pp. 203-222; GOUVEA MENDOCA, Antonio.
«La cuestién religiosa y la incursién del protestantismo en Brasil durante el siglo X1x:
reflexiones e hipGtesis» En: BASTIAN, Jean Pierre (comp.). Protestantes, liberales y franc-
masones. Sociedades de ideas y modernidad en América Latina, siglo xix. México: FCE - CEHI-
LA, 1990; pp. 67-82; y especialmente PRIEN, Hans Jiitgen. Lz historia del Cristianismo en
América Latina. Salamanca: Sigueme, 1985.

5. La obra de LALIVE D’EPINAY, Christian. E/ refugio de las masas. Un estudio socioldgico del
pentecostalismo chileno. Santiago: Editorial del Pacifico, 1968, es un cldsico sobre el tema.
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La historiografia sobre el protestantismo

Para evaluar adecuadamente la historiografia sobre el tema, proponemos
la siguiente clasificacién:

a. Historiografia no-académica: procedencia protestante y catdlica.

b. Historiografia académica: textos generales, investigaciones espe-
cificas, andlisis historiograficos y conceptuales, y publicaciones de
fuentes.

La historiografia no académica o tradicional estd constituida, general-
mente, por algunos trabajos realizados por personajes directa o indirecta-
mente relacionados con el movimiento protestante (misioneros, obreros
nacionales) que describen su desarrollo con fines apologéticos o reivindi-
catorios. También se incluyen aquf las crénicas denominacionales® y al-
gunas biograffas. Los trabajos de Satil Barrera, Santiago Huamdn y Rubén
Zavala son una muestra de ellos. Finalmente, los esfuerzos de John

6. A pesar de la preferencia de Bastian por usar el término «secta» en lugar de «deno-
minacién» nos parece mas adecuado el segundo término para referirnos a las comunida-
des protestantes. Segtn Turner, el concepto de secta es initil desde un punto de vista
teolégico porque presupone una definicién de ortodoxia que puede ser arbitraria, y tam-
bién desde el sociolégico, porque se define desde una iglesia institucionalizada. Turner,
Bryan. Lz religion y la teoria social. Una perspectiva materialisia. México: FCE, 1988. Para
nuestro andlisis utilizamos la definicién que Bryan Wilson, basado a su vez en los con-
ceptos de Martin, da sobre la «denominacién»: «The denomination does not claim uni-
versal allegiance coterminous with the state, as does the church; it claims less institutio-
nal objectivity. Like a sect, it emphasizes voluntary adherence, but it claims no monopoly
of truth and demands much less of its adherents in the way of doctrine of morals. As an
institutional form it evidences the diminution and compartmentalization of religious
influence in industrial society. Even where it inherits the hierarchic authority structure
of the church, it offers more lay opportunity in government. Its religious leadership,
in contrast with that of most sects, tends to grow more professional». WILSON, Bryan.
«Religious organization». International Encyclopedia of the Social Sciences. David Sills (ed.).
London: Collier- MacMillan Publishers, 1972. Vol. 13-14, pp. 434. Estas caracteristicas
pueden aplicarse, con ligeras variantes, a la mayorfa de las organizaciones religiosas
protestantes de principios de siglo. En el capitulo tres veremos mds sobre este asunto.

7. BARRERA, Satl. Origenes y desarrollo de la Iglesia Evangélica Peruana. Lima: CBT-CEDE-
PP, 1993; HUAMAN, Santiago. Lz primera historia del movimiento pentecostal en el Pers. Lima:
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Ritchie por rescatar la historia del naciente movimiento protestante son
un ejemplo precursor de este tipo de trabajos.? Es evidente que puede ser
arbitrario calificar a algunos trabajos de tradicionales puesto que es una
categoria que puede relacionarse con superficialidad y limitaciones. Sin
embargo, muchos de estos constituyen fuentes de primerisimo nivel para
el estudio del tema y evidencian, en grados distintos, un cuidadoso tra-
bajo de investigacién. Lo que los distingue es la manera como interpre-
tan sus datos y los objetivos que persiguen. Por su parte, algunas de las
publicaciones que veremos a continuacién, llamadas académicas, presen-
tan elementos que se manifiestan en este primer tipo de historiograffa.

En esta forma tradicional de hacer historia, también pueden ubicarse
algunos trabajos de autores catélicos que analizan el fenémeno para criti-
carlo. El trabajo de Camilo Crivelli es un ejemplo de ellos, aunque no se
refiere directamente al caso peruano.? Sorprendentemente, en afios re-
cientes se ha revivido esta perspectiva negativa a través de una serie de
publicaciones que se esfuerza en demostrar que el protestantismo es un
movimiento disociador de la identidad latinoamericana o que es parte de
un sistematico programa de hegemonia del imperialismo yanqui.*®

Por otro lado, tenemos trabajos que agrupamos bajo el término ge-
nérico de historiografia académica. Son esfuerzos que evidencian una

El Gallo de Oro, 1982; y ZavALA, Rubén. Historia de las Asambleas de Dios del Peri.
Lima: Dios es Amor, 1989.

8. Ritchie, misionero evangélico inglés de inicios de siglo, publicé en 1921, en varios
ndmeros de la revista Renacimiento una serie de articulos sobre los principios del movi-
miento evangélico en el Perid. Posteriormente, en 1985, el Departamento de Misiologia
del Seminario Evangélico de Lima los public en una separata intitulada E/ Movimiento
Evangélico en la bistoria del Persi y en América Latina. Estos articulos son una fuente invalo-
rable para conocer los inicios del protestantismo en el pais.

9. Una muestra de ello son los articulos de LiTuMa, Luis.«El protestantismo en el
Perti». El Amigo del Clero, 431 (agosto 1944) pp. 36-40; y DE LozaDA Y PUGA, Crist6-
bal. «La infiltracién protestante en el Per(i». Revista de la Universidad Catélica del Peri,
1X/1 (abril 1941) pp. 3-7.

10. Cf. ESCOBAR, Samuel. Los Evangélicos: ; Nueva leyenda negra en América Latina? Méxi-
co: CUPSA, I9QI.
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utilizacién mds amplia de los instrumentos de la ciencia histérica (por
ejemplo, la critica de fuentes) y una menor limitacién de sus objetivos.
Sin embargo, ello no significa que merezcan una absoluta credibilidad,
pues toda creacién intelectual tiene limites, condicionantes y prejuicios.

Dentro de los textos generales sobre el protestantismo en América
Latina tenemos, en primer lugar, a la obra de Prudencio Damboriena,
precursor esfuerzo por comprender al protestantismo de una manera ge-
neral, aunque su énfasis se centra demasiado en lo estadistico.’* El trabajo
de Prien’? es un notable esfuerzo de comprensién global del protestan-
tismo en relacién con la sociedad, tomando como espacio privilegiado de
andlisis a las comunidades de inmigrantes en Brasil, Argentina y Chile.

En esa misma linea, aunque con un mayor nimero de trahajos, ubica-
mos las contribuciones de Jean Pierre Bastian. Su perfodo preferido estd
entre el siglo X1X e inicios del XX y ha hecho notables aportes sobre los
factores endégenos que permitieron el ingreso del protestantismo a Amé-
rica Latina.”3 Sin temor a equivocarme, creo que la mayoria de trabajos
que se ha elaborado sobre el protestantismo en los diversos paises del
continente, se ha realizado bajo la influencia de los planteamientos de
Bastian. El enfoque de la Comisién de Estudios sobre la Historia de la
Iglesia en América Latina (CEHILA) acerca del protestantismo, por ejem-
plo, es fundamentalmente bastianiano. Sin embargo, considero que en su
esfuerzo por rescatar lo endégeno no presta la suficiente atencién a los
factores exégenos que provocaron la llegada del protestantismo asi como
a sus particularidades teol6gicas. 4

11. DAMBORIENA, Prudencio. E/ Protestantismo en América Latina. Friburgo: Feres, 1962.
Un trabajo similar, hecho por autores protestantes, con una mayor incidencia estadistica
es el de READ, William y otros. Avance evangélico en la América Latina. El Paso: Casa
Bautista de Publicaciones, 1971. 2 vol.

12. PRIEN, Hans-Jiitgen. Lz historia del Cristianismo en América Latina. Salamanca: Si-
gueme, 1985.

13. Véase los principales trabajos de Bastian en la nota 3.

14. Es una critica que la ha planteado con mucho fundamento MIGUEZ BONINO, José,
en su libro Rostros del Protestantismo Latinoamericano. Grand Rapids, Mi.: Nueva Crea-

cién, 1995, p. 13.
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Otro trabajo global es el de Pablo Deiros, historiador evangélico ar-
gentino, quien en su Historia del cristianismo en América Latina hace una
sintesis del desarrollo del protestantismo en el continente.’5 Su aporte
consiste justamente en ello: la claridad con la que describe, clasifica y
sintetiza los periodos y las caracteristicas del fenémeno estudiado. Sin
embargo, es muy débil su anélisis de los contextos en los que se desarro-
lla, predominando esencialmente lo narrativo.

Para el caso especifico del Perti se han elaborado algunos trabajos que
constituyen un notable avance hasta el momento. En primer lugar, tene-
mos al Gnico trabajo que, hasta ahora, ha intentado hacer una historia
general del protestantismo en el Perd: Lz bistoria de la evangelizacion en el
Persi de Juan Kessler.?® El autor, misionero protestante, trabajé durante
diez afios en el pafs (1949-1958). En su obra hace una descripcién del
desarrollo de los principales cuerpos protestantes en el Perd, clasificin-
dolos segun sus actitudes ante el ritual del bautismo y buscando hallar
las razones del éxito de algunos de ellos frente a otros. Aunque tiene li-
mitaciones en su perspectiva, es notable su esfuerzo por comprender las
causas de la expansién misionera protestante y por su abrumador uso de
fuentes inéditas, muchas de ellas inaccesibles en la actualidad.

Sobre el siglo X1X tenemos las tesis doctorales de Elvira Romero sobre
el protestantismo anglosajén y la del obispo metodista Wenceslao Baha-
monde.’7 Ambos trabajos son esenciales para la comprensién del fené-
meno protestante en sus etapas precursoras. La extraordinaria investiga-

15. DEIROS, Pablo. Historia del cristianismo en América Latina. Buenos Aires: FTL, 1992.
16. KESSLER, Juan. Historia de la evangelizacion en el Pers. Lima: Puma, 1993. El texto,
originalmente, fue parte de una tesis doctoral que el autor sustenté en la Universidad de
Utrecht para obtener el Doctorado en Teologia y que se titul6: A Study of the Older Protes-
tant Missions and Churches in Peru and Chile. Goes, 1967. Luego, en 1987 se public6 una
edicién traducida de la parte correspondiente al Perd. La segunda edicién, de 1993, sélo
corrigi6 algunos errores formales de esta primera edicién.

17. ROMERO, Elvira. «El Protestantismo Anglosaj6n en el Perd. 1822-1915». Tesis (Dr.).
Pontificia Universidad Catdlica del Perd. Lima, 1974; y BAHAMONDE, Wenceslao. The
Establishment of Evangelical Christianity in Peru, 1822-1900. Hartford Seminary. Hart-
ford. 1952.
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ci6n de Fernando Armas sobre la tolerancia de cultos también tiene refe-
rencias sobre el tema durante el siglo XIX, prolongdndose hasta 1915.18
La tesis doctoral de Paredes,™ desde una perspectiva antropol4gica, tam-
bién tiene sus aportes pues relaciona el desarrollo del protestantismo en
la sierra central peruana con las transformaciones sociales y culturales
que vivié esa zona desde mediados del siglo xX. Es penoso que pocos de
estos trabajos se hayan publicado.

Respecto al protestantismo durante el periodo neo-civilista o, en tér-
minos de Alicia del Aguila, de la Rep#blica de Notables, el aporte de Rosa
del Carmen Bruno-Jofré sobre el metodismo es fundamental.?® Enfati-
zando el andlisis de la educacién, ella elabora un ldcido acercamiento al
periodo que es objeto del presente estudio, extendiéndose hasta el Once-
nio leguiista, y sefiala las caracteristicas del proyecto metodista y su rela-
ci6n con los sectores de la sociedad. Sin embargo, puesto que su perspec-
tiva proviene de un esquema conflictivista, limita las razones exégenas
del desarrollo de algunas ramas del protestantismo (especialmente del
metodismo) a su asociacion con el avance de la presencia norteamericana.

La tesis de Paul Kuhl, sintetizada en un articulo de Cristianismo y
sociedad, también es de notable importancia pues establece variantes a esa
facil asociacién protestantismo-masoneria que en muchos predomina y
demuestra que los protestantes (especificamente los metodistas) no estu-
vieron tan ligados a los agentes politicos norteamericanos como algunos
autores lo han postulado (entre ellos Bruno-Jofré).2* Por otro lado, los

18. ARMAS, Fernando. Liberales, Protestantes y Masones. Modernidad y tolerancia religiosa.
Perd, siglo XIX. Lima: CERA «Bartolomé de las Casas» - Fondo Editorial PUCP, 1993.
19. PAREDES, Rubén. A Protestant Movement in Ecuador and Peru: A Comparative Socio-
anthropological Study of the Establishment and Diffusion of Protestantism in two Central High-
land Regions. Th Dr. University of California. Los Angeles, 1980.

20. BRUNO-JOFRE, Rosa del Carmen. Methodist Education in Peru. Social Gospel, Politics,
and American 1deological and Economic Penetration, 1888-1930. Waterloo, Ont.: Canadian
Corporation for Studies in Religion, 1988. Varios de los articulos de la revista Cristia-
nismo y Sociedad tienen esa tendencia.

21. KUHL, Paul. «Posibles aliados: Metodistas y Francmasones en la lucha por la liber-
tad de cultos en el Pert». Cristianismo y sociedad, 99 (1989), pp. 45-51.
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trabajos de Tomds Gutiérrez, a pesar de mostrar algunas limitaciones
metodolégicas y conceptuales, son importantes contribuciones al estu-
dio del fenémeno en el periodo neo-civilista. Ellos resaltan las relaciones
del protestantismo con los nacientes movimientos sociales extendiendo
su andlisis desde el siglo X1X hasta el Oncenio leguiista.?2
Sobre la educacién son importantes el ya mencionado trabajo de Bru-
no-Jofré sobre la educacién metodista y la reciente publicacién de John
McPherson sobre la historia del Colegio San Andrés (antes Anglo-
Peruano).?3 Respecto a los personajes, son importantes los trabajos, va-
rios de ellos inéditos, de Estuardo Mclntosh,?4 la biograffa de Mackay
hecha por John Sinclair25 y una reciente investigacién, atin en proceso,
sobre Eduardo Forga, elaborada por Juan Inocencio.2® Esta tdltima es par-
ticularmente relevante por tratarse de un personaje vinculado a la elite
arequipefia; un liberal que, luego de su militancia protestante, se convir-
ti6 al adventismo. Los trabajos de Gutiérrez y Rail Chanamé son valio-
sas contribuciones al andlisis de la vinculacién de John A. Mackay con
petsonajes como Haya de la Torre y Maridtegui.?? Finalmente, el ya cita-
do trabajo de Sail Barrera (1993), de naturaleza principalmente testimo-
“nial, nos proporciona valiosos datos para reconstruir las vidas de misio-
neros y pastores protestantes de la época.

22. GUTIERREZ, Tomi4s. «Protestantismo y Movimientos Sociales en América latina. El
paradigma de los "20. Perspectivas». En: Protestantismo y Politica en América Latina y el
Caribe. Lima: CEHILA, 1996, pp. 35-45. Hay otros en diversas compilaciones de CEHILA.
23. MACPHERSON, John. At the Roots of 2 Nation. The Story of San Andyés School in Lima,
Pery. Edinburgh: The Knox Press, 1993.

24. McINTOSH, Estuardo. The Life and Times of Jobn Ritchie, 1878-1952. Tayport: MAC
Research, 1988; e «Iconoclastas y Coleccionistas» En: Samuel ESCOBAR y otros. Historia
y Mision. Revision de perspectivas. Lima: Presencia, 1994.

25. SINCLAIR, John. Juan A. Mackay, un escocés con alma latina. México: FCE, 1990.

26. Un avance de este trabajo fue presentado en <l Seminario de Historia del Protestan-
tismo en el Perd (SHPP) Una lectura evangélica de la situacidn historico-social del Perd: Eduardo
Forga 1904-1907. Lima, 1996.

27. GUTIERREZ, Tomés. Haya de la Torre y los protestantes liberales (Perd, 1917-1923).
Lima: Nuevo Rumbo, 1995; y CHANAME, Ratl. Lz amistad de dos amautas. Maridtegui y
Mackay. Lima: Magisterial, 1995.
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Ademds de éstos, hay otros trabajos, generalmente inéditos, que abor-.
dan puntos que resultan proclives a nuevas investigaciones. En ese senti-
do, el espacio abierto por el Seminario de Historia del Protestantismo en
el Pert (suPP), dirigido por Samuel Escobar, ha servido para que diversos
estudiosos compartan sus avances de investigacién proporcionando nue-
vos enfoques sobre el tema. Desde trabajos de anlisis de fuentes (McIn-
tosh e Inocencio), pasando por monografias sobre el protestantismo y
liberalismo en el siglo X1x (Gutiérrez), las misiones protestantes britdni-
cas (McIntosh), la reaccién catélica ante el protestantismo durante el neo-
civilismo (Klaiber), hasta los esfuerzos de interpretacién global del pro-
testantismo en el Perd (Escobar), han sido presentados en el Seminario,
lo que nos demuestra que circulos como éste deben promoverse.?8

Finalmente, existen algunas recientes publicaciones de fuentes que
son muy importantes. Las ediciones de Herbert Money,?° del Seminario
Evangélico de Lima (SEL)3° y de Escobar3® fueron iniciativas que dieron
inicio a este esfuerzo. Ultimamente, la revista Epoca, dirigida por Tomés
Gutiérrez, estd haciendo una valiosa labor por publicar documentos al-
gunas veces inaccesibles para el investigador.3? Asimismo, Samuel Esco-
bar y un grupo de historiadores han clasificando todas las fuentes conoci-
das sobre el protestantismo para publicar un catdlogo que serd de mucha
ayuda para la investigacién.33

28. La mayoria de estas monografias ha sido publicada en forma de avances de investiga-
cién y estdn disponibles en el CEMAA (Centro de Estudios Misiolégicos Andino-Amaz6-
nicos).

29. MONEY, Herbert. La reforma del Art. 4t0. de la Constitucion del Persi. 1915. Lima:
CONEP, 1965.

30. Seminario Evangélico de Lima. Movimiento Evangélico en la historia del Peril y en Amé-
rica Latina. Lima: SEL, 1985.

31. ESCOBAR, Samuel. Precursores evangélicos. Lima: Presencia, 1984.

32. Entre otros documentos se han publicado: El proceso a Francisco Penzotti; las cartas
de Mackay y Juan Orts a Unamuno; las tesis de Mackay, Browning y Stanger; etc.

33. ESCOBAR, Samuel (comp.). Protestantismo en el Perd. Guia bibliogrdfica y de fuentes.
Lima: Puma, 2001. Hemos colaborado en esta publicacién.
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A pesar de la existencia de todo este material, insistimos en que la
historia del protestantismo en el Pert estd atn por escribirse. Primera-
mente porque consideramos que esfuerzos serios y cuidadosos de investi-
gacién, para el caso peruano, todavia no son numerosos. Como bien lo
sefialan Bastian y Deiros, una de las razones de ello es la dificultad meto-
dolégica del tema. La inherente diversidad del protestantismo hace, fre-
cuentemente, dificil su comprensién.34

En segundo lugar, muchos de los acercamientos, en su afin de reivin-
dicar algan aspecto olvidado por todos, caen en un error similar al limi-
tar sus conclusiones a aquél. Para comprender a cabalidad el fenémeno
protestante se requiere una rigurosa y amplia formacién histérica, un
conocimiento suficiente de elementos de sociologia de la religién, un
manejo aceptable de categorias teoldgicas y una especial sensibilidad para
la valoracién de las fuentes y el acceso a ellas, muchas de las cuales estdn
dispersas en desordenados «archivos» eclesiales y personales, o estdn en
el extranjero.

Por otro lado, las investigaciones se han circunscrito a algunos perio-
dos determinados (s. XIX), 0 a algunos cuerpos del protestantismo (meto-
distas) o a determinados personajes, muchas veces con acercamientos casi
hagiogrificos (Mackay, Penzotti, Thomson), quedando grandes vacios que
es necesario subsanar. Sin el esfuerzo por elaborar monografias sobre pe-
riodos, aspectos, personajes o espacios postergados, la historia del protes-
tantismo en el Perd seguird esperando ser escrita.

Propuestas de periodificacién

La labor de periodificacién es una de las mds serias y esenciales del histo-
riador. Salir de la cronologia (que predispone a lo meramente narrativo) y
entrar a la periodificacién es un ejercicio fundamental para emprender la

investigacién. Aunque la historia no contiene cortes o fracturas en si mis-
ma, el historiador debe, para comprender el sentido de los procesos, se-

34. DEIROS, Pablo, op. cit., p. 586.
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fialar los cambios y virajes (turning point) de la historia, aquellas variacio-
nes de las estructuras que corresponden a etapas diferenciables.35

Evidentemente, los cortes son relativos y dependen del punto de vista
del historiador. Sin embargo, no todas las periodificaciones son vilidas,
pero es importante tener una adecuada visién de los episodios individua-
les asi como del conjunto de caracteristicas que singulariza un periodo
determinado. Teodoro Hampe, siguiendo a Bauer, sefiala algunos requi-
sitos para este trabajo: (1)todo periodo debe estar sustentado objetiva-
mente, o sea en hechos y testimonios propios de la época analizada [...};
(2) todo periodo debe constituir una entidad completa y naturalmente
delimitada, que se distinga con nitidez de lo antecedente y de lo conse-
cuente; (3) el criterio para la divisién en periodos debe ser uniforme,
siempre de la misma naturaleza. Y a esto podria afiadirse el requisito de
que los fundamentos en los cuales se basa el criterio de divisién deben ser
aceptados generalmente por la comunidad cientifica.3

Finalmente, es importante recordar que sefialar las rupturas es lo prio-
ritario en la tarea de periodificar y que también es vital asignar un nom-
bre adecuado al periodo o periodos que se trabaje. Bastian ha sefialado
algunos puntos de vista sobre las distinciones entre etapas, periodos y
épocas. Nos parecen estratos demasiado limitantes y que, en todo caso,
por la relativamente corta vida del protestantismo peruano, son dificil-
mente aplicables a é1.37

Para periodificar al protestantismo en Latinoamérica y el Perd se ha
planteado varias propuestas. Aqui mencionaremos las mds importantes
para analizarlas y ubicar el periodo que pretendemos estudiar:

1. DaMBORIENA: El divide el desarrollo del protestantismo en cuatro
periodos principales:

35. HAMPE, Teodoro. «Hacia una periodificacién de la historia del Pert coionial (Facto-
res econémicos, politicos y sociales)». Boletin del Instituto Riva-Agiiero, 17 (1990) pp.
269-273.

36. Ib., p. 271.

37. BASTIAN, Jean Pierre, op. cit. (1990), pp. 23-25.
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Independencia - 1860; es un «periodo de tanteos e iniciativas mds
menos privadas del protestantismo».38

1860-Primera Guerra Mundial; se establecen las primeras iglesias
en suelo sudamericano.

Primera Guerra- 1938; periodo que podria «calificarse de unifica-
cién de problemas y de fijacién de objetivos».39

1938-1960; de una globalizada difusién del protestantismo en el
continente sudamericano.

Su énfasis estd en el progresivo crecimiento numérico de la comuni-

dad protestante desde una perspectiva principalmente interna.

2. KLAIBER: Para el caso especifico del Perd propone tres periodos:

a.

b.

Independencia- 1880; en el que el protestantismo estd relacionado
con la inmigracién que, como dijimos, fue poco significativa.
1880-1960; en el que predomina la labor misionera de las iglesias
histéricas las que, favorecidas por el sector liberal, se dedicaron a
evangelizar a las clases medias.

1960-actualidad; se caracteriza por un crecimiento fenomenal del
protestantismo, principalmente a cargo de las iglesias fundamen-
talistas.4° ’

Es un planteamiento preciso para el caso peruano y bastante mds sim-

ple que los demds. Al igual que Damboriena, su caracterizacién de cada

periodo estd signada por rasgos internos al protestantismo.

3. DEIROS: Para la totalidad de América Latina propone el siguiente es-

quema:

a.
b.

C.

Los antecedentes (1492-1810).
La reaparicién (1810-1880).
La conquista (1880-1916).

38. DAMBORIENA, Prudencio, op. cit., p. 17.

39.1b., p. 24.

40. KLAIBER, Jeffrey. «Cambios religiosos en América Latina y entre los hispanos de
EE UU ». Revista Teoldgica Limense, XXV/3 (1991), p. 436.
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d. El establecimiento (1916-1930).
e. Desarrollo (1930-1960).
f. Lasituaci6n actual (1960-hoy).4

Esta propuesta es mas descriptiva que analitica. Sus cortes tienen que
ver con acontecimientos externos (1492, 1810) y con otros internos (1916,
1930). En general nos parece una perspectiva mesurada por la forma como
evita sefialar los caracteres centrales de cada periodo, lo cual conllevayaa
presupuestos tedricos claros.

4. GUTIERREZ: Abarcando desde la época colonial presenta seis perfodos:

a. Protestantismo colonial (s. XVI-XIX).

b. Protestantismo y nacimiento de las nuevas reptiblicas latinoame-
ricanas (1812-1848).

c. Protestantismo, libertad de conciencia y misiones de fe (1850-
1890).

d. Congresos protestantes y modelos eclesiales (1900-1930).

Proselitismo evangélico y nueva evangelizacién (1930-1960).

f. Protestantismo y proyectos sociales en América Latina (1960-
1989).42

Esta propuesta, exceptuando los dos primeros periodos, enfatiza el
aspecto misiol6gico del fenémeno protestante, por ello sefiala el tipo de

o

misiologia predominante para cada periodo. Sus caracterizaciones, en es-
pecial las de los dos tltimos periodos, nos parece que deben ser revisadas.

5. PRIEN: este autor propone cuatro fases:
a. 1807-1850; de una sincronia entre el establecimiento de gobiernos
liberales y anticlericales y el inicio de la actividad misionera pro-
testante en América Latina.

41. DEIROS, Pablo. Historia del Cristianismo en América Latina. Buenos Aires: Nueva Crea-
cién, 1986.

42. GUTIERREZ, Tomés. América Latina en perspectiva bistérica. CLADE III: Documentos.
Lima: CONEP-FTL, 1992, pp. 47-50.
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b. 1850-1880; en el que el protestantismo esta intimamente ligado a
las comunidades inmigrantes, especialmente en paises del cono sur.
En el Pert, estas comunidades de procedencia principalmente eu-
ropea fueron menos significativas.

c. 1880-1930; las comunidades protestantes se institucionalizan y
forman las primeras organizaciones eclesidsticas.

d. 1930-1964; las iglesias protestantes se nacionalizan progresiva-
mente.43

La propuesta de Prien tiene como hilo conductor el proceso de con-
versién del protestantismo desde un fenémeno exégeno a uno mds inser-
tado en la realidad latinoamericana. Nos parece adecuado el término que
utiliza para el primer periodo («sincronia») pues muestra la relacién pro-
testantismo-liberalismo como una coincidencia cronolégica y de intere-
ses mds que como un parentesco ideolégico. A pesar de la critica de Bas-
tian a esta propuesta,#4 creemos que estd muy bien elaborada por combi-
nar los elementos socio-politicos con los religiosos.

6. BASTIAN: al igual que Gutiérrez, se remonta hasta la época colonial,
dividiendo la historia en tres estratos (épocas, periodos y fases). Aqui
la presento resumidamente:

a. Primera época: protestantismos coloniales (1492-1808)
'b. Segunda época: sociedades protestantes y modernidad liberal (1808-

1959)

— Periodo 1: los protestantismos dentro de la lucha entre libera-
les y conservadores (1808-1850).

— Periodo 2: los protestantismos y la conquista de los derechos
liberales (1850-1880).

— Periodo 3: la difusién de las sociedades protestantes y su oposi-
cién a los regimenes oligdrquicos liberales (1880-1916).

43. PRIEN, Hans-Jiirgen, op. cit., p. 769.
44. Bl afirma que la propuesta de Prien es principalmente cronolégica: BASTIAN, Jean

Pierre, op. cit. (1990), p. 23.
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— Periodo 4: el proyecto del protestantismo misionero y sus limi-
tes en medio de los populismos (1916-1959).
c. Tercera época: crisis de transicién? (1959-¢?)
— Periodo 1: los protestantismos dentro de la crisis desarrollista

(1959-1973).
— Periodo 2: los protestantismos entre la resistencia y la sumi-

s16n (1973-1983).
El periodo 4 de la Segunda época estd subdividido en tres fases:

Fase 1:organizacidn territorial y surgimiento de una conciencia pro-
testante latinoamericana (1916-1929).

Fase 2:protestantismos y populismos: El evangelio social (1929-1949).

Fase 3: atomizaci6n protestante, crisis del proyecto misionero liberal
y anticomunismo (1949-1959).45

Esta propuesta enfatiza las relaciones entre el desarrollo del protes-
tantismo y la sociedad latinoamericana, lo cual es notablemente merito-
rio respecto a las anteriores; sin embargo, tenemos algunas observaciones.

Inicialmente, la primera fase es dificilmente aplicable a la mayoria de
los paises del continente. Denominar «protestantismos coloniales» a al-
gunas manifestaciones aisladas no me parece adecuado. La propuesta de
Deiros que se refiere a «los antecedentes» es mds apropiada para denomi-
nar a ese periodo. En segundo lugar, los limites cronol6gicos de los pe-
riodos de la segunda época dependen notoriamente del caso mexicano.
Asi, en los paises andinos y algunos centroamericanos, la lucha conserva-
dores-liberales se extendié mds alld de 1850 y los derechos liberales se
conquistaron a inicios del siglo XxX. En tercer lugar, aunque el periodo 4
estd bien nominado, las fases 2 y 3 muestran equivocos. Por esta razén,
Miguez Bonino ha expresado lo siguiente:

La caracterizacién me parece inadecuada, porque presupone una identi-
dad protestante previa definida por la opcién «liberal». El error pro-
viene, creo, de juzgar la «identidad» sobre la base de las opciones del

4s. Ib., pp. 23-25.
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liderazgo misionero y local representado en las conferencias, y de no prestar
suficiente atencién al desarrollo de la piedad evangélica como substrato
real del protestantismo misionero latinoamericano.*®

Por otro lado, los periodos de la tercera época muestran debilidades
que no son exclusivas de Bastian. El hecho de que no se haya trabajado
seriamente la historia del protestantismo después de la Segunda Guerra
Mundial nos impide sefialar con firmeza los caracteres de esos periodos.
Finalmente, los estratos pueden ser ttiles pero también limitantes. Hay
tendencias divergentes que se desarrollan paralelamente y que una nomi-
nacién que rescata s6lo a una de ellas parcializa la comprensién de los
procesos. Ademds, nos preguntamos si es vilido proponer fases dentro de
un periodo tan breve como 1973-1983. A pesar de todo, el trabajo de
Bastian es ambicioso y muestra un afdn valioso por comprender global e
integralmente al protestantismo. Como ya lo hemos sefialado, la pers-
pectiva de Bastian ha influido mucho en otros autores. La propuesta si-
guiente es una muestra de ello.

7. SINCLAIR: Propone cinco periodos:

a. Independencia y Religién (1810-1850).

b. Reforma y tolerancia religiosa (1850-1880).

c. Sociedades misioneras y protestantismo de «civilizacién» (1880-
1920).

d. Populismo, oligarquia y protestantismo (1920-1960).

e. Atomizacién y mutacién de los protestantismos (1960-1990).

Esta versién simplificada de Bastian muestra las mismas virtudes y
debilidades de su propuesta.47

A modo de una propuesta perfectible presentamos la siguiente perio-
dificacién:
46. M{GUEZ BONINO, José, op. cit., p. 46.
47. SINCLAIR, John. «Los protestantismos en la costa del Pacifico y de Venezuela. Del

ropaje extranjero a una expresién autéctona» En Tomds GUTIERREZ (comp.). Protestan-
tismo y politica en América Latina y el Caribe. Entre la sociedad civil y el Estado. Lima: CEHI-

LA, 1996, pp. 61-72.
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Los precursores: manifestaciones aisladas de presencia protestante
en medio de la lucha liberales - conservadores (1822-1888).

En esta etapa, el protestantismo se encuentra limitado a esporddicas
visitas de colportores o algiin misionero precursor; pero principal-
mente a la presencia de una pequefia comunidad anglicana compues-
ta por sibditos ingleses. Por otro lado, algunos liberales, en su lucha
por la hegemonfa politica frente a los conservadores, manifiestan ideas
favorables y/o cercanas a las protestantes y promueven la inmigracién
europea. El protestantismo es deseado por los liberales como parte de su
«utopia» de nacién, en tanto que portador de valores culturales propios
de las civilizaciones anglosajonas, las que, desde la perspectiva liberal -
positivista, eran las que debian contribuir al «desarrollo» del pafs.

El conflicto: protestantismo, liberalismo y lucha por la tolerancia
religiosa (1888-1915).

Luego del «affaire» Penzotti (frase de Armas), el protestantismo ini-
ci6 un lento y atin timido proceso de establecimiento. En varias im-
portantes coyunturas, los protestantes recibieron el apoyo de los libe-
rales hasta lograr, en 1915, el reconocimiento constitucional de la
tolerancia religiosa. La presencia del protestantismo deja de ser una
posibilidad y se convierte en una realidad. Los liberales apoyan a los
protestantes en tanto que extranjeros y portadores, segin su perspec-
tiva, de valores culturales deseables para la nacién. Los primeros
misioneros protestantes presentan al protestantismo como una alter-
nativa religiosa propiamente dicha, pero pronto, para lograr su legiti-
midad ante los liberales, empiezan a mostrarse ante todo como un
modelo civilizador. Asf, el protestantismo es visto principalmente como
una propuesta civilizadora til para modernizar al pais y no tanto
como una fuerza religiosa.

Entre el conflicto y la consolidacion: los proyectos del protestantis-

mo misionero, movimientos sociales y modernizacion (1915-1930).
Luego de la reforma del art. 4to. de la Constitucién, la realizacién del
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Congreso de Panam4 (1910) y el triunfalismo misionero de postgue-
rra, las misiones protestantes extienden su presencia geografica en el
pais y otros nuevos grupos llegan. Algunos sectores de la «elite» pro-
testante se acercan a la intelectualidad del momento, otros se confun-
den en los movimientos sociales emergentes y otros (¢;la mayoria?)
desarrollan su fe segiin los criterios que recibieron de los misioneros.
Estos dltimos vienen influenciados por nuevas doctrinas como el
«Evangelio Social» que les permiten relacionar su fe con cambios so-
ciales necesarios. En esta etapa, el protestantismo empieza a combinar
la perspectiva civilizadora con la de fuerza religiosa, pero con predo-
minancia de la primera. Los primeros protestantes peruanos valoran

su nueva fe en funcién de los cambios que ésta introdujo en sus rela-

ciones sociales. Los misioneros contintian con su estrategia de alcan-
zar a los sectores privilegiados, pero estos siguen aprecidndolos por su
aporte civilizador y no se interesan por su contenido religioso. Por
otra parte, los viejos liberales son reemplazados por los nuevos movi-
mientos sociales en la vanguardia del pensamiento nacional, ademds
de surgir proyectos modernizadores desde el Estado. Los protestantes
siguen siendo apreciados por estos nuevos sectores debido a sus valo-
res culturales, su obra social y su contribucién a la modernizacién.
Sin embargo, es la época en la que la base social del protestantismo
empieza a constituirse y a crecer, principalmente entre los sectores
menos favorecidos pero a la vez mds afectados por el proceso moderni-
zador pues, aunque favorecen la modernizacién, también la cuestio-
nan. Todo ello en medio de una serie de cambios en la sociedad perua-
na, desde modos tradicionales de relaciones sociales hasta formas m4s
modernas y masivas.

La consolidacion: nacionalizacién e institucionalizacion del pro-
testantismo en medio de los populismos (1930-1960).

La caida de Leguia y el «crac» de 1929 abren una nueva época en la
historia nacional. Un pais mds moderno empieza a surgir y el protes-
tantismo se inserta en él. Llegan nuevas y numerosas organizaciones
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misioneras, especialmente de las corrientes de santidad y pentecosta-
les fuertemente influenciadas por el fundamentalismo. Se acrecienta
el proceso de nacionalizacién de las dirigencias eclesidsticas surgien-
do las primeras generaciones de lideres nacionales. Sin embargo, tam-
bién se manifiestan los primeros conflictos entre los lideres nacionales
y los misioneros extranjeros ocasionando los primeros grandes cismas
al interior de los cuerpos eclesidsticos. Las principales iglesias protes-
tantes se organizan e institucionalizan y luego forman el Concilio
Nacional Evangélico (CONEP), entidad representativa de los evangéli-
cos en el Perd. A escala social, la dirigencia protestante se aleja del
modelo civilizador de las primeras décadas; sin embargo, al nivel de
base, los protestantes empiezan a insertarse, desde una cosmovisién
mas conservadora, en los procesos socio-politicos del pafs.

Ahora el protestantismo se convierte principalmente en una fuer-
za religiosa y, por ello, adopta una postura proselitista mds agresiva.
Los protestantes ya no son tan «modernizadores» sino que adoptan
posturas que incluso descalifican los valores de la modernidad. Los
misioneros y nuevos dirigentes nacionales, bajo la impronta funda-
mentalista, se dan cuenta de que la perspectiva civilizadora contex-
tualizada no produce crecimiento numérico, por lo que se preocupan
menos por impactar en la sociedad con nuevos valores y més por ga-
nar nuevos adherentes. El protestantismo deja de ser una alternativa
cultural y se reduce a ser sélo una opcién religiosa.48 Aunque hasta
este periodo ya eran bastante heterogéneos, los protestantes habian
mantenido ciertos principios comunes en su proyecto politico y so-
cial. A partir de la década del 30, el protestantismo empezari a pola-
rizarse en diversas tendencias respecto a sus relaciones con los proce-
sos sociales desde la fe.

48. Sobre este importante periodo no existen investigaciones. S6lo algunos relatos sobre
el desarrollo institucional de algunas «denominaciones» incluidas en publicaciones ofi-
ciales y particulares.

43




JUAN FONSECA ARIZA

e. Eldesarrollo: crecimiento, diversificacion y progresiva insercidn so-

cial del protestantismo (1960-1990).

Con la llegada de nuevas organizaciones, el surgimiento de cuerpos
nacionales (especialmente pentecostales) y la casi general nacionaliza-
ci6n de la dirigencia eclesidstica, el protestantismo experimenta un
crecimiento «fenomenal» en su adherencia. Las tendencias ideoldégi-
cas se polarizan, aunque son los sectores «conservadores» los que fi-
nalmente predominan. La perspectiva religiosa logra hegemonizarse,
mientras que la cultural se ve reducida a sectores minoritarios del
universo protestante, cada vez mds numeroso. Al nivel de base, los
protestantes siguen insertindose en la sociedad nacional, surgiendo
manifestaciones autéctonas de religiosidad evangélica al interior de la
mayoria de los cuerpos eclesiales. La perspectiva cultural deja de de-
pender de modelos fordneos y adopta formas mds autéctonas. Sin em-
bargo, pierde su influencia cultural y mantiene posturas cada vez mds
alejadas de la modernidad. Asi, mientras que la Iglesia Catdlica se
pone mds acorde con los nuevos tiempos, la mayoria de los protestan-
tes rechaza cualquier didlogo con el mundo moderno. Finalmente, la
violencia politica y nuevas situaciones semejantes obligan a que los
protestantes sean mds conscientes de su responsabilidad social .49

Hacia nuevas identidades evangélicas (1990-;?).

La imprevista irrupcién de lideres evangélicos en la politica nacional,
el crecimiento y hegemonizacién del neo-pentecostalismo o carisma-
tismo y otros factores mds, nos hacen pensar que estamos ante un
periodo del cual las generaciones posteriores, posiblemente, tendrin
mayor conciencia. Los protestantes procuran dejar de ser parte de una
herencia cultural diferente e involucrarse plenamente en los patrones
culturales de la sociedad peruana. Asi, el protestantismo se convierte,
en medio de un sistema cada vez mds pluralista, en una alternativa

49. Véase LOPEZ, Dario. Los Evangélicos y los derechos humanos: La experiencia social del
Concilio Nacional Evangélico del Perd. 1980-1992. Lima: CEMAA, 1998.
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religiosa legitima y cada vez mds inmersa en los valores culturales

predominantes. El protestantismo ya no es parte de una utopia civili-

zadora, ni una alternativa portadora de valores culturales nuevos. Es

una alternativa religiosa mds dentro de la cultura nacional.

Considerando todas estas propuestas, el periodo que pretendemos tra-

bajar, se ubica asf:

»

. DAMBORIENA: Primera Guerra-1938; periodo de unificacién de

problemas y fijacién de objetivos.

KLAIBER: 1880-1960; labor misionera de las iglesias histéricas
dirigidas principalmente a las clases medias.

DEIROS: 1916-1930; el establecimiento.

GUTIERREZ: 1900-1930; congresos protestantes y modelos ecle-
siales.

PRIEN: 1880-1930; institucionalizacién de las comunidades pro-
testantes y formacién de las primeras organizaciones eclesiales.
BASTIAN: 1916-1959; el proyecto del protestantismo misionero
y sus limites en medio de los populismos.

SINCLAIR: 1920-1960; populismo, oligarquia y protestantismo de
«civilizacién».

FONSECA: 1915-1930; entte el conflicto y la consolidacién: los
proyectos del protestantismo misionero, movimientos sociales y
modernizacién.

¢Qué es lo protestante y qué es lo evangélico?

El protestantismo, por su misma naturaleza, es un fenémeno muy diver-
so y complejo. Ello se revela en la gran cantidad de tendencias y grupos
que forman parte de su cobertura. Sin embargo, es posible encontrar puntos

en comun para definir lo protestante en el Perd y América Latina si-
guiendo a autores como Escobar y Miguez Bonino, quienes son los que
mejor han trabajado la nocién de «identidad» protestante o evangélica
latinoamericana.
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En primer lugar, el término «protestante» designa a la generalidad
de cuerpos religiosos que remiten, directa o indirectamente, su paterni-
dad histérica a la Reforma protestante del siglo XVvI y, concretamente, a
Lutero y los reformadores. Doctrinalmente, los énfasis teolégicos pro-
puestos por ellos (autoridad suprema de la Biblia, centralidad de Jesu-
cristo, salvacién por la fe y no por las obras, etc.) son la base comin de lo
protestante. Luego de ellos surgié una serie de variantes teoldgicas que
configura el actual rostro del protestantismo a escala mundial.5°

Para el caso del protestantismo latinoamericano, Miguez Bonino pro-
pone tres categorias tipolégicas que él denomina «rostros»: liberal, evan-
gélico y pentecostal.3* Para nuestro periodo de estudio nos interesan los
dos primeros, ya que el tercero es posterior.

El protestantismo liberal corresponde a aquél gran sector que llegé a
América Latina con un proyecto civilizador que presentaba como aportes
del protestantismo a la cultura aut6ctona las ideas de la modernidad li-
beral (democracia, individualismo, libertad, capitalismo). Este tipo de
protestantismo fue el que intentd acercarse a la intelectualidad progre-
sista latinoamericana a través del proyecto panamericanista de principios
de siglo promovido por Estados Unidos. Los protestantes liberales fue-
ron los que, posteriormente, promovieron el movimiento ecuménico y
luego, desde la década del 60, una gran parte de éste acogié las corrientes
teolGgicas liberacionistas.5? Generalmente se asocia a esta categoria con
las iglesias «histéricas» (luteranas, anglicanas, presbiterianas, metodis-
tas, algunas bautistas).

Por otro lado, esti el protestantismo evangélico (evangelical). Miguez afir-
ma que «[...} el futuro del protestantismo latinoamericano serd evangéli-

50. Simultidneamente surgieron el Calvinismo (presbiterianismo) y el Anglicanismo.
En el siglo xviI, el movimiento bautista inici6 su desarrollo y, en el Xv11I, apareci6 el
metodismo. Ademds, hay numerosas tradiciones mds que seria dificil sefialar aqui. Ver:
Emile Leonard. Historia general del protestantismo. 3 vols. Barcelona: Edicions 62- Colec-
ciones Peninsula, 1961.

51. MIGUEZ BONINO, José, op. cit., p. 46.

52.Ib., pp. 11-34; DEIROS, Pablo, op. cit., pp. 779-827.
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co 0 no serd»53 porque esta caracteristica lo define desde el inicio de su
presencia en el continente hasta la actualidad. El hecho de que, colo-
quialmente en América Latina, se designe como «evangélicos» a los pro-
testantes en general, constituye un argumento favorable a la tesis de Mi-
guez Bonino. Ademads, cuestiona la tesis de Bastian de un primer perfodo
de predominio del protestantismo liberal afirmando que lo evangélico
siempre predomind en el movimiento:

Hacia 1916 el protestantismo misionero latinoamericano es bdsicamen-
te «evangélico» segtn el modelo del evangelicalismo estadounidense del
«segundo despertar»: individualista, cristolégico-soteriolégico en clave
basicamente subjetiva, con énfasis en la santificacién.

Tiene un interés social genuino, que se expresa en la caridad y la ayuda
mutua pero que carece de perspectiva estructural y politica excepto en lo
que le toca a la defensa de su libertad y la lucha contra las discrimina-
ciones; por lo tanto, tiende a ser politicamente democratico y liberal,
pero sin sustentar tal opcién en su fe ni hacerla parte integrante de su

piedad.>*

¢Qué es lo evangélico entonces? Escobar nos dice que la identidad
evangélica se define a partir de las creencias y las vivencias de los grupos
que se identifican bajo ese concepto.55 En ese sentido, los evangélicos son
aquellos protestantes (porque hay protestantes no-evangélicos) que com-
parten una herencia histérica comin (la Reforma), cuyas doctrinas le de-
ben mds a los movimientos de «despertar» («awakenings») del siglo xvIiI

53. MIGUEZ BONINO, José, op. cit., p. 51. Heinrich Schifer en su trabajo sobre el pro-
testantismo centroamericano también afirma que el protestantismo «evangelical» not-
teamericano ha sido el que lo ha marcado mds, mientras que el protestantismo «histéri-
co» o liberal ha tenido poco impacto en su teologia e historia. SCHAFER, Heinrich. Pro-
testantismo y crisis social en América Central. San José: DEI, 1992, p. 23.

54. Ib., p. 46. Ante la pregunta ;Qué es ser evangélico?, John Scott sefiala que la carac-
teristica central de dicho los sectores que se identifican con ese rétulo es la fidelidad a la
Biblia. ScoTT, John. ;Q#é es ser evangélico? S/d, p. 2.

55. ESCOBAR, Samuel. La identidad de los evangélicos latinoamericanos (inédito). Lima,

1997. p- 7
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en Inglaterra y EE. UU. (conversionismo, individualismo, perfeccionismo
moral, pietismo), y a movimientos mds recientes como el de la santidad
y, desde inicios del siglo XX, el fundamentalismo,5° literalismo biblico,
milenarismo). Asi, en el protestantismo evangélico (evangelical), la Bi-
blia se destaca como la mdxima y tnica autoridad pues se la considera
divinamente inspirada e infalible; la hermenéutica histérica, predomi-
nante en el protestantismo liberal, es rechazada en mayor o menor grado,
segun las tendencias a su interior. Asimismo, la vivencia de fe de los
protestantes «evangelicals» tiene una connotacién altamente subjetiva.
Usando las tipologias de Weber y Troeltsch, la teologia «evangelical»
mantiene la idea de que la vivencia de gracia divina es una experiencia
vivida por el individuo (mediacién subjetiva), a diferencia de lo que plan-
_tearia el protestantismo «histérico» que relaciona la gracia divina como
un tesoro propio de la iglesia (mediacién objetiva).57

Este trasfondo ha sido importantisimo para configurar las principales
caracteristicas del protestantismo evangélico latinoamericano, el cual, a
pesar de la diversidad de grupos y confesiones que lo conforman, mantie-
ne una esencia comun que lo distingue de otros. Por ello, algunos cuer-
pos eclesidsticos, como el de los adventistas, quedardn progresivamente
excluidos de lo «evangélico» pues la linea principal del protestantismo
evangélico mantendrd una posicién firmemente distinta de ellos, excep-
to cuando alguna determinada coyuntura los obligue a unir sus fuerzas y
formar una plataforma comin, lo que ocurrié durante la lucha por la
tolerancia de cultos entre 1913-1915.

56. El fundamentalismo fue un movimiento que surgié al interior del protestantismo
norteamericano a fines del siglo XIX como una reaccién frente al liberalismo teolégico,
entonces predominante entre las iglesias «histéricas». Desde sus inicios buscé mantener
una cerrada defensa del elemento sobrenatural del cristianismo a través de una interpre-
tacién literalista de la Biblia. Defendia los valores tradicionales de la sociedad norteame-
ricana y se identific con los sectores mds reaccionarios de ella. Definitivamente, fue un
movimiento religioso de reaccién contra el proceso modernizador y sus secuelas en la
sociedad norteamericana.

57. Una explicacién bastante ilustrativa de estos planteamientos puede verse en SCHA-
FER, Heinrich, op. cit., pp. 81-113.
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Asfi, desde sus inicios, nos parece que la linea «evangélica» fue la que
predomind en el protestantismo peruano. Salvo la presencia de algunos
misioneros metodistas o personajes como Mackay, de tendencia «libe-
ral», pero con una piedad evangélica clara, la mayoria de los misioneros y
casi la totalidad de la feligresia practicaban una forma «evangélica» de
protestantismo. Lo que ocurrié en las primeras épocas fue que la postura
«evangélica» atin no estaba influenciada por el fundamentalismo, por lo
que no tuvo problemas en relacionar su fe con cambios sociales nece-
sarios. Ello empez6 a modificarse desde la década del 30 cuando el fun-
damentalismo inicia su predominio en las principales denominaciones
protestantes y la opcién «liberal» quedara cada vez mds reducida a espa-
cios limitados. A partir de los afios 6o, esa situacién llevard a una polari-
zacién de posiciones que permanecid hasta hace pocos afios. Por un lado,
los reducidos espacios «liberales» se radicalizaron més y se vieron fuerte-
mente identificados con el ecumenismo y la Teologia de la Liberacién.
Por otro lado, en la gran mayoria de las denominaciones evangélicas, el
fundamentalismo predomind y los alejé de los primeros. Ello se vio pro-
fundizado por el espectacular crecimiento del pentecostalismo, también
con elementos fundamentalistas, el que hasta ahora se constituye en el
sector mayoritario del protestantismo peruano.

Finalmente, no sélo las caracteristicas teoldgicas sefialadas por Mi-
guez Bonino definen lo evangélico en el contexto latinoamericano sino
también otras como las que sefialamos a continuacién:

a. Es un fenémeno socio-religioso principalmente popular y margi-
nal, que, en el caso peruano, se ha establecido en medio de una
poblacién mayoritariamente catdlica. Por lo general ha disentido
del catolicismo en grados diversos.

b. Es un fenémeno religioso, inicialmente exdgeno de procedencia
anglosajona, que progresivamente se va a insertar en la cultura
latinoamericana.

c. Es portador de una ética distintiva pot su cardcter puritano —pie-
tista en diversos grados—. Este elemento ha sido el que ha permi-
tido su valoracién positiva por diversos sectores.
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d. A pesar de ser una fuerza principalmente religiosa, también es por-
tadora de una cosmovisién que trasciende hacia lo social y cultural
promoviendo, en sus inicios, algunos valores que coinciden con
los de la modernidad.

e. Esun movimiento agresivamente misionero (conversionista) que re-
cientemente ha experimentado un notable crecimiento numérico.

Ademds de estas caracteristicas, hay otras mds especificas. Sin embar-
80, las que aqui presentamos son suficientemente aplicables para nuestro
periodo de estudio.

Sobre el concepto de modernizacién

Ha habido y seguird habiendo cientos de textos que intenten dar una
ultima palabra sobre lo que significan la modernidad y la moderniza-
cién, y atin habrd aspectos que necesiten de una mejor puntualizacién y
de una especial adaptacién a todas las realidades que pretenden sistema-
tizar. Sin embargo, podemos mencionar algunos puntos importantes para
la comprensién de nuestro tema.

La modernidad tradicionalmente ha definido a un conjunto de valores
que forma parte de un proceso de transicién de un tipo de sociedad tradi-
cional a otro signado por la racionalizacién. La modernidad implica la
progresiva diferenciacién de los diversos sectores de la sociedad (politica,
economia, familia, religién, arte, etc.) desde una perspectiva racionaliza-
da, asi como la autonomizacién del individuo y la secularizacién. En la
perspectiva weberiana, la modernidad implica conceptos como: desen-
canto, secularizacién, racionalizacién, autoridad racional legal, ética de
la responsabilidad. Asi, la modernidad tiene que ver con una actitud de
critica hacia un pasado que pone obstdculos para que una realidad sea
dirigida «racionalmente». En palabras de Alain Touraine, la modernidad
es definida como:

[...}laseparacién cada vez mayor del mundo de la naturaleza, regido por
leyes descubiertas y utilizadas por el pensamiento racional, y del mundo
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del sujeto en el que desaparece todo principio trascendental de defini-
ci6n del bien, reemplazado por la defensa del derecho que tiene cada ser
humano a la libertad y la responsabilidad.>®

Histéricamente, la ideologfa modernista empezé a gestarse en el siglo
xvI con fenémenos como el Renacimiento y la Reforma Protestante, y
alcanz6 su pleno desarrollo en el xvIIiI con los planteamientos de la Ilus-
tracién y su realizacién histérica con la Revolucién Francesa. Por otro
lado, en la esfera econémica la modernidad tomé la forma del capitalis-
mo, sistema que se impuso en Europa occidental en el siglo X1x. Siguiendo
los planteamientos de Touraine, es posible distinguir esta forma de mo-
dernidad de las formas que empiezan a surgir posteriormente. All{ apare-
ce el término «modernizacién» definido como la creacién de la sociedad
racional.

Debemos sefialar que en el debate sobre la modernidad hay autores
que distinguen los dos conceptos («modernidad» y «modernizacién»).
Asi, Bell plantea un divorcio definitivo entre la modernidad en la cultu-
ray la modernizacién en la sociedad, negando permanencia al potencial
emancipador y critico de la Ilustracién. Mds sistemdtico, Marshall Ber-
man distingue entre «modernizacién» (conjunto de procesos histéricos
que vienen transformando el mundo en los dltimos siglos), «modernis-
mo» (las visiones e ideas formadas en dicho proceso) y «modernidad» (la
experiencia de vivir en el remolino provocado por los procesos de moder-
nizacién). Finalmente, Habermas sefiala que, desde mediados del siglo
XX, el concepto de «modernizacién» se refiere a «una gavilla de procesos
acumulativos y que se refuerzan mutuamente», los cuales tienen que ver
con la formacién de capital, la movilizacién de recursos, el desarrollo de
fuerzas productivas, la implantacién de poderes politicos centralizados,
el desarrollo de identidades nacionales, la difusién de los derechos poli-
ticos, etc.59

58. TOURAINE, Alain. Critica de la modernidad. Buenos Aires: FCE, 1998 (1992), p. 61.
59. Véase BELL, Daniel. E/ advenimiento de la sociedad industrial. Madrid: Alianza Edito-
rial, 1986; BERMAN, Marshall. Todo lo silido se desvanece en el aire. La experiencia de la
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Durante el X1X, lo que era principalmente una idea o el planteamien-
to de una ley natural (modernidad) se convirtié en una voluntad politica
colectiva (modernizacién). Es decir que, mientras antes se postulaba que
la razén avanzaria inexorablemente para crear la sociedad racional, ahora
era necesario que algunas fuerzas de la sociedad promovieran ese proceso,
y el concepto de «progreso», tan tipico del XIX, serd el que represente
esta nueva variante:

[...1 hay que querer y amar la modernidad, hay que organizar una socie-
dad creadora de modernidad, una sociedad automotora.®

Asi, la modernizacién se convierte en un proceso cada vez mds esti-
mulado por una voluntad nacional (Estado) o por revoluciones sociales
(movimientos sociales).

Con el avance de la modernizacién en Europa, gracias a la consoli-
dacién de los grandes Estados nacionales que promovieron un proceso
modernizador desde arriba, algunos de los valores de la modernidad se
impusieron en grandes sectores de la poblacidn, expuestos a las nuevas
condiciones que el proceso establecié. Una de ellas fue la secularizacién.
Este concepto, introducido por Weber al anilisis social, se refiere a la
disminucién generalizada del cardcter religioso de una sociedad y al de-
clive de una cosmovisién religiosa de la vida mucho mds profana.* Esta
definicién partié de observaciones en algunas de las sociedades industria-
lizadas de Europa occidental, especialmente entre los sectores obreros,
afectados por los fenémenos de urbanizacién e industrializacién. Lo que
ocurrié fue que las pricticas religiosas dominicales de los obreros nomi-
nalmente adscritos a las Iglesias oficiales disminuyeron ostensiblemente
como consecuencia de estos fenémenos. Sin embargo, es posible que estd

modernidad, Madrid: S. XXI, 1988; HABERMAS, Jiitgen. E/ discurso filosdfico de la moderni-
dad., Madrid: Taurus, 1989. Un resumen, muy sintético, de este debate puede verse en
LOPEZ SORIA, José Ignacio. «Modernidad / Postmodernidad. Horizontes desde la tradi-
ci6n andina». En: Henrique URBANO (comp.). Tradicién y modernidad en los Andes. Cus-
co: CERA «Bartolomé de las Casas», 1992, pp. 317-338.

6o. TOURAINE, Alain, op. cit., p. 65.

61. WEBER, Max. Ensayos sobre sociologia de la religidn. Madrid: Taurus, 1987, pp. 192, 195.
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observacién se haya concentrado excesivamente en la religidn institucio-
nal y no haya considerado otras influencias tales como la de algunas ideo-
logias secularizantes en el proletariado, las que pudieron provocar el cre-
cimiento de la no-creencia.®? Por otro lado, mds importante aun, la
modernizacién capitalista no produjo los mismos efectos secularizadores
en todas las sociedades industrializadas pues, simultdneamente a la men-
cionada increencia, también crecieron nuevos tipos de religiosidad alter-
nativos que, alejados de las religiones institucionales y con una naturale-
za més individualizada, atrajeron a importantes sectores de la poblacién
obrera, como fue el caso del metodismo en la Inglaterra decimonénica.

Asi, sintetizando los planteamientos sobre la secularizacién como parte
del proceso de modernizacién, los elementos que forman parte del proce-
so son: (1) la marginacién de las instituciones y creencias religiosas, (2) el
pluralismo religioso y (3) la privatizacién de las pricticas religiosas. Esto
significa que la modernizacién no implica necesariamente, como lo ha-
bian planteado los ilustrados y posteriormente los marxistas, la desapari-
cién de la religién de la sociedad, sino que ella pasé a ocupar un lugar
distinto, con una naturaleza diferente y con mayor niimero de alternati-
vas para la eleccién del individuo.®3 Siguiendo 2 Baum, podemos afirmar
que la relacién entre religién y modernizacién es muy compleja y tiene
variantes en cada sociedad y cultura puesto que

[...}no hay ninguna ley socioldgica fija que relacione religién con mo-
dernizacién. En cada parte del mundo es necesario hacer una investi-
gacién independiente acerca del impacto de la modernizacién sobre la
religién.®
62. PARKER, Cristidn. Otra ldgica en América Latina. Religion popular y modernizacion capi-
talista. México: FCE, 1993, pp. 111-114. Al respecto David Martin dice que el concepto
sociolégico de la secularizacién «[...} no es un concepto cientifico, sino més bien un
instrumento de las ideologias antirreligiosas». Cit. En: PARKER, Cristidn, op. cit., p. 114.
63. Una buena sintesis de esta discusién puede verse en CORTAZAR, Juan Carlos. Seczla-
rizacion, cambio y continuidad en el catolicismo pernano. Lima: Fondo Editorial Pucp- Insti-
tuto Bartolomé de las Casas, 1997; especialmente las pp. 17-33.
64. BAUM, Gregory. «Sociologfa de la religién (1973-1983)». Concilium, 190 (1983),
p- 474-
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El primer caso que se analizd sobre la religién y la modernizacidn fue
la relacién entre el protestantismo y el capitalismo. En su célebre obra La
ética protestante y el espiritu del capitalismo, Weber replanteé el pro-
blema del surgimiento del capitalismo desde la cultura a partir del an4li-
sis de la aparicién del «capitalista», en tanto que tipo social. Su objetivo
mds general era mostrar c6mo las religiones habfan favorecido u obsta-
culizado la secularizacién y la racionalizacién de sus sociedades. Asi,
concentrandose en las ideas y la ética de algunas de las corrientes del
protestantismo, a las que denominé «protestantismo ascético» (calvinis-
mo, pietismo, metodismo y las sectas bautistas) demostré que, con la
bisqueda de la certidumbre de la salvacién en el trabajo y el rechazo al
«encantamiento» del mundo cristiano, el protestantismo contribuyé a
crear un ethos favorable al capitalismo y también a desarrollar una moral
que propicié la aparicién del individualismo burgués.s

Sin embargo, el andlisis de Weber se basa, en primer término, en un
tipo determinado de protestantismo. La tradicién anglicana, por ejem-
plo, no es considerada y, en su andlisis del concepto luterano de la voca-
cién, presenta al luteranismo como un sistema atin tradicional. La par-
ticularidad del protestantismo ascético es, precisamente, que critica la falta
de ascetismo del protestantismo institucionalizado. En segundo lugar,
Weber analiza un tipo determinado de modernizacién capitalista; espe-
cificamente el modelo de los capitalismos inglés, holandés y norteameri-
cano, cuya particularidad consiste en «haber creado un espacio de accién
auténomo para los agentes privados del desarrollo econémico».% Los
modelos de modernizacién dirigidos por el Estado (Francia, Alemania,
Japén) no pueden ser vistos de la misma manera. En tercer término, no
es que el protestantismo esté intimamente ligado al capitalismo, sino
que algunas caracteristicas del ideario protestante favorecen al surgimiento
de un tipo social como el capitalista. Esta aclaracién es importante para
evitar asociaciones ficiles y simplistas que a veces se han hecho sobre la

65. WEBER, Max. Lz ética protestante y el espiritu del capitalismo. Lima: Tiempos Nuevos,

1990 (1904).
66. TOURAINE, Alain, op. cit., p. 31.
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relacién entre el protestantismo y la modernizacién capitalista y que se-
fialan que ambos fenémenos estan inextricablemente unidos.67

En ese sentido es importante la contribucién de Ernst Troeltsch quien,
recogiendo parte del andlisis de Weber y de Sombart, llega a la conclu-
sién que el protestantismo no es directamente creador del mundo mo-
derno, sino que lo ha acompafiado y consolidado aunque, a veces, incluso
ha obstaculizado su expansién. Mds que un sistema politico y econémi-
co, el protestantismo es fundamentalmente una fuerza religiosa y su con-
tribucidn estd especialmente por alli, al crear «[...} una religiosidad afin
al mundo en marcha»,%8 incluso inconscientemente pues «[...} los gran-
diosos efectos politicos y econémicos del calvinismo no son, en definiti-
va, mds que efectos contra la propia voluntad».%® Por otro lado, sefiala
también la esencial variedad del protestantismo. «Por un lado el calvi-
nismo, en buen entendimiento con la democracia y el capitalismo, por
otro, el luteranismo, trabajado y transformado por la especulacién mo-
derna, y numerosos equilibrios y mediaciones entre los dos».7° Asi, refe-
rirse a la relacion del protestantismo con la modernizacién es acercarse a
un espacio variado que, si bien guarda caracteristicas comunes que pat-

67. Han sido las posturas marxistas las que, por lo general, han planteado este tipo de
relacién. Esa es la perspectiva del andlisis de Maridtegui cuando sefiala que el capitalis-
mo es consecuencia directa de los ideales de la reforma protestante, por que aquél es el
régimen econémico-social inherente del protestantismo. MARIATEGUI, José Carlos, op.
cit., pp. 133-135, 142-143. Sin embargo, es interesante que el catolicismo militante de
inicios del xx también haya presentado una argumentacién similar para descartar la
presencia del protestantismo en América Latina. Véase: BELAUNDE, Victor Andrés. Lz
realidad nacional. Lima: Mundo Moderno, 1991 (1930), pp. 1o1-111. Finalmente, in-
vestigadores modernos sobre el protestantismo, a veces también tienden a caer en esa
facil asociacién como es el caso de Bastian cuando afirma que «la emergencia de los
protestantismos de manera sistemadtica a partir de la segunda mitad del siglo xix en-
cuentra su explicacién en la expansion del modelo de produccidn capitalista a escala
continental». BASTIAN, Jean Pierre, op. cit. (1990), p. 22.

68. TROELTSCH, Ernst. E/ protestantismo y el mundo moderno. México: FCE, 1967 (1925),
p- 53

69. Ib., p. 92.

70.Ib., p. 98.
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ten de una herencia histérica comiin, mantiene distinciones que, a lo
largo del tiempo, han tendido a una mayor diversificacién. Sobre este
asunto veremos mds en el capitulo siguiente.

Resumiendo lo visto hasta ahora, tenemos algunas premisas bésicas.
En primer término, la modernidad, una filosofia que plantea una ruptura
con un mundo tradicional desde un ideario racionalizado, es un concepto
distinto a la modernizacién, término que se refiere esencialmente al pro-
ceso, generalmente dirigido, de establecer una sociedad con bases racio-
nales y que se presenté con mds fuerza a partir del siglo X1xX en Europa
occidental y Estados Unidos. En segundo término, la modernizacién tra-
jo consigo una serie de transformaciones econémicas (capitalismo), tec-
nolégicas (industrializacién), sociales (burguesia y proletariado), ideol-
gicas (individualismo) y religiosas (secularizacién y pluralismo), amén
de otras mds. En tercer lugar, en lo que se refiere a la religién, la moderni-
zacién produjo un sistema cada vez mds pluralista y secularizado que afecté
especialmente a las religiones institucionalizadas. El protestantismo, cuya
fuerza religiosa era afin a la modernizacién capitalista y que, indirectamen-
te produjo algunos cambios éticos favorables para el surgimiento del indi-
vidualismo burgués, desarrollé nuevas formas de adaptacién dentro de un
mundo cada vez mis secularizado, diversificindose mucho mis.

Finalmente, es importante sefialar que durante el siglo x1x Europa
occidental adquiere la plena hegemonia en el mundo, expandiéndose por
todo el orbe las ideas occidentales. Teniendo la ventaja de una economia
en pleno auge, los paises capitalistas de Occidente (incluyendo a Estados
Unidos) logran que los ideales de modernizacién sean difundidos y que,
en las naciones emergentes, aparezcan sectores, especialmente los mds
ilustrados, que aspiran a implantar transformaciones en sus paises siguien-
do el modelo de modernizacién de Occidente. Ello nos lleva a comentar
brevemente sobre el tipo de modernizacién que se aplicé en el Perd.

Los proyectos modernizadores en el Perd

El modelo modernizador occidental, dirigido por los Estados capitalistas
europeos en el XIX, se importé a ultramar y fij6 sus reales en las nuevas
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naciones pero adoptando caracteristicas peculiares. En un principio a Amé-
rica Latina, cuya economia estaba dominada por los capitales anglo-france-
ses y posteriormente también por los norteamericanos, llegé sélo el pro-
yecto modernizador, mientras que la esencia de la modernidad quedé
rezagada. Aquella modernidad liberal y democritica, capitalista en lo
econdémico y secularizada en lo religioso, quedé atrds y se adapté a los
intereses voluntaristas de las grandes Estados nacionales.’* De todo el
gran sistema que proponia la creacién de una sociedad mas racionalizada
y centrada en el individuo, s6lo quedé una visién recortada sobre el desa-
rrollo y el progreso, que privilegiaba las transformaciones econémicas
sin un correlato similar en la politica o la vida cotidiana. Asi, segtin L6-
pez Soria, este proyecto de modernidad, reducido a proyectos de «moder-
nizacién», fue el que llegé a América Latina.

[...}1y es aqui precisamente donde mostré mds a las claras sus patologias
y perversidades y donde los procesos de modernizacién social se divorcia-
ron mis tajantemente de la modernidad en la cultura.”

Por otro lado, el tipo de modernizacién que se adopté en nuestro pafs
no fue similar al modelo modernizador capitalista de Occidente. Siguiendo
el modelo de interpretacién de Fernando de Trazegnies, el Perd acogi6
un tipo de modernizacién «tradicionalista», proceso que «[...} se identi-

71. Touraine sefiala que la nacién, por encima de la empresa y al consumidor, es «el
actor principal de la modernizacién», y que la democracia es el régimen politico por
excelencia de la modernizacién, aunque ha pasado a referirse més al respeto por las liber-
tades y las minorias que al primigenio concepto de soberania popular. TOURAINE, Alain,
op. cit., pp. 139, 316-322.

72. LOPEZ SORIA, José, op. cit., p. 319. Al respecto, Anibal Quijano sefiala que Latino-
américa fue, durante el Virreinato, «coproductora» de la modernidad, junto a Europa;
sin embargo, ese proceso fue interrumpido hacia fines del xviiI por la politica econémi-
ca de la metrépoli espafiola que impidi6 al mercantilismo transformarse en capitalismo
industrial, y por el desplazamiento de las relaciones de poder a favor de Inglaterra. Asf,
América Latina se convirtié de «coproductora» de modernidad en «victima» tardia y
pasiva de la modernizacién. QUIJANO, Anibal. Modernidad, identidad y utopia en América
Latina. Lima: Sociedad & Politica, 1988.
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fica por una recepcién de un cierto nimero de elementos capitalistas,
ligada a una profunda resistencia a todo cambio en la estratificacién so-
cial».73 Esta modernizacién hibrida no acogié las demandas y necesida-
des de la mayoria de la poblacién y tendid a perpetuar e incluso profun-
dizar las diferencias sociales. Es que en este tipo de modernizacién son
las clases dominantes las que, emulando a lo europeo, llevan adelante el
proceso de modernizacidn; sin embargo, no aceptan totalmente los valo-
res utilitarios de la sociedad moderna que cuestionan su papel social
y recurren, para mantener su hegemonia, a elementos tradicionales.74
No obstante, ello no significa que los cambios sean superficiales; éstos
se aplican pero imitando, por lo general impetfectamente, al modelo eu-
ropeo.

En el Perd, luego de la Independencia, fue en el periodo de Castilla
cuando se establecieron las bases para la consolidacion inicial del sector
dominante que llevaria adelante el proceso modernizador en el pais. Du-
rante la segunda mitad del X1X se implementd una serie de medidas que
pretendia modernizar el Estado y la sociedad. La prosperidad obtenida
gracias a los recursos del guano permitié que una nueva capa dominante
se consolidara en el poder.75 Sin embargo, era una clase con costumbres
aparentemente modernas pero con mentalidad tradicional. Los nuevos
ricos pretendian imitar a la burguesia europea en muchos aspectos, pero
gastaban su dinero como los antiguos aristicratas y sus relaciones con los
sectores populares segufan los criterios tradicionales. Mientras tanto, en
el interior del pais la modernizacién estaba completamente ausente.

73. DE TRAZEGNIES, Fernando. Lz idea del derecho en el Peri republicano del siglo XIX.
Lima: Fondo Editorial pucp, 1980, p. 30.

74. Las capas més permeables a la modernizacién en los pafses emergentes son siempre
las capas superiores, «aquella cultura “letrada” e “ilustrada” que se caracteriza por un
grado acentuado de permeabilidad a la racionalidad instrumental de la moderna socie-
dad capitalista de consumo». PARKER, Cristidn, op. cit., p. 129.

75. Al respecto ver el anélisis del castillismo que se hace en Mc Evoy, Carmen. Lz #topia
republicana. 1deales y realidades en la formacion de la cultura politica pernana (1871-1919).
Lima: Fondo Editorial PUCP, 1997, pp. 23-53. Este texto describe muy bien todo el
proceso politico peruano en la segunda mitad del siglo XIx.

58




El protestantismo como objeto de estudio: estado de la cuestién

La carencia de un proyecto politico que disefiase un proceso planifica-
do de modernizacién y el inminente agotamiento de los recursos guane-
ros provocaron que un sector ilustrado de las clases privilegiadas disefiara
un programa politico y buscara el control del Estado. Ello ocurrié en
1872 con el ascenso de Manuel Pardo y el civilismo al poder. Pardo in-
tenté modernizar el pais buscando objetivos planificados a largo plazo;
sin embargo, el ocaso de las «minas» de guano, la crisis internacional y,
peor atn, el conflicto con Chile, frustraron este intento de moderniza-
cién planificada.76

Luego de la guerra, durante el gobierno de Piérola podemos encon-
trar otra coyuntura especial en la que, desde el Estado, se busca moderni-
zar el pais. Piérola establecié renovadas bases para un estado moderno
implementando una serie de medidas encaminada a ese fin. Luego de su
gobierno, el civilismo retomé el poder y lo mantuvo, salvo el periodo
populista de Billinghurst, hasta el advenimiento del leguifsmo en 1919.
Durante todo este petiodo, denominado por Basadre como la «Repiblica
Aristocritica», se acentud el proceso de modernizacién tradicional lleva-
do adelante por los sectores dominantes. Sin embargo, apoyado por el
creciente descontento de los nuevos sectores sociales surgidos de aquel
proceso modernizador (clase media, obreros, estudiantes), Leguia asume
el poder y da un nuevo impulso al proceso modernizador pero desalojan-
do a la vieja plutocracia del control del Estado.77

76. Ib. El texto de Mc Evoy analiza precisamente al primer civilismo, por lo que su
consulta es vital para este periodo.

77. Para una adecuada comprensién de los cambios ocurridos a nivel social en este perio-
do se pueden ver los trabajos recopilados en PANFICHI, Aldo y Felipe PORTOCARRERO
(ed.). Mundos interiores: Lima 1850-1950. Lima: Universidad del Pacifico (CIuP), 1995.
Un anélisis a partir de la nocién de «espacios piiblicos» puede verse en DEL AGuiLa,
Alicia. Callejones y mansiones. Espacios de opinidn piiblica y redes sociales y politicas en la Lima
del 9oo. Lima: Fondo Editorial PUCP, 1997. Sobre el papel de la Iglesia frente al proceso
modernizador durante todo el XIX e inicios del XX, es indispensable la revisién de GAR-
cia JORDAN, Pilar. Iglesia y poder en el Perdi contempordneo. 1821-1919. Lima: CERA «Bar-
tolomé de Las Casas», s/f.
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Segtin Cotler, el Oncenio de Leguia transformd el perfil social del
Pert, situacién que permanecid hasta 1968, el otro gran momento de
cambio en la historia nacional: «Leguia es el fundador del Pert de hoy».78
La «Patria Nueva» fue un proyecto que intenté modernizar el pais desde
arriba, utilizando toda la fuerza del Estado, pero, paradéjicamente, a tra-
vés de algunos mecanismos de persuasién que distaban de ser modernos
(clientelaje, compadrazgo, paternalismo). Asi, algunos consideran que el
Oncenio reformulé el modelo politico peruano dejando atrds el proyecto
del «republicanismo civico» que la elite politica peruana habia intenta-
do implantar en el pais desde el ascenso del Partido Civil al poder en
1872, para imponer una sintesis «republicano conservadora - patrimo-
nialista» que retomaba los viejos patrones autoritarios de la historia
nacional.7 Sin embargo, afirman que «[...} es posible encontrar ciertos
conceptos del republicanismo-civico en las ideologias contestatarias al
nuevo modelo politico-ideolégico planteado por Legufa».8° Finalmente,
aunque coaccionados por el autoritarismo estatal, las nuevas ideologias y
los sectores sociales emergentes obtuvieron el espacio que el civilismo les
habia negado. Es mis, estos nuevos movimientos e ideologias serdn los

78. COTLER, Julio. Clases, estado y nacidn en el Perd. Lima: 1EP, 1978, p. 184.

79. Es la perspectiva de Carmen Mc Evoy quien en sus trabajos ha mostrado que, duran-
te el breve periodo de hegemonfa del primer Civilismo (1872-1876), al que denomina
«Repiblica Prictica», logré hegemonizar una de las tradiciones politicas peruanas mds
importantes: el republicanismo de corte democratizante, para lo cual tuvo que imponer-
se sobre la otra tradicién importante: el «neo-patrimonialismo autoritario de corte mili-
tarista». Esta experiencia quedé frustrada con la Guerra del Pacifico y, luego de ella,
reformulé su proyecto hacia un modelo «republicano conservador» que dejé de lado el
viejo suefio democratizante de Manuel Pardo y se centré en el desarrollo material del
pais. Pronto se convirtié en un sistema politico elitista que no pudo incorporar a los
nuevos actores sociales y, para evitar el desborde social, se torné cada vez mds autoritario
y conservador. En ese contexto aparece un disidente del civilismo, Legufa, quien recons-
truye la alianza civico-militar de antafio y, bajo la etiqueta de la «Patria Nueva» intentd
reciclar el viejo republicanismo a través de algunas pricticas pero que finalmente incot-
pord las antiguas férmulas neo-patrimoniales que los ideales republicanos habfan inten-
tado desterrar. Mc Evoy, Carmen, op. cit., pp. 9-23.

80. Ib., p. 442.
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que en adelante lleven la vanguardia «democratizante» en el pais. La pre-
sencia de partidos de masas, expresién de modernidad, luego del Once-
nio nos muestran que, contradictoriamente, fue la dureza del leguiismo
la que produjo que los sectores sociales, hasta ese momento marginados,
ingresaran al espacio politico nacional.

En el aspecto material, Legufa extendid la red vial, promovié la urba-
nizacién de Lima, favoreci6 el desarrollo de las irrigaciones, amplié la
burocracia estatal que fue copada por la naciente clase media, centralizé
el Estado, modernizé los instrumentos de control y vigilancia (policia,
fuerzas armadas), redefinid la estructura productiva del pais apoyando la
mediana propiedad y a los hacendados mds «modernos», favorecid el in-
greso de cdnones culturales anglosajones y, en general, estableci6 las ba-
ses de un Estado y una sociedad modernos. Para ello conté con el aval del
capitalismo norteamericano que financié6 el proyecto pero que, a su vez,
at6 al pafs a una deuda externa astronémica y a condiciones muy desven-
tajosas para la poblacién. Leguia procuré «dar el ejemplo» mostrando
una imagen muy «moderna» de si mismo. Su admiracién por todo lo
anglosajon estableci6 un tipo de personalidad que marcé a la nueva plu-
tocracia que surgié durante su periodo.8”

Definitivamente, el Oncenio marcé un especial periodo de cambios
en la sociedad peruana. El Perti de 1931 era radicalmente distinto del de

81. Hasta ahora no ha aparecido un trabajo que aborde en conjunto, y con la debida
serenidad, el Oncenio de Legufa. Algunos que hacen buenos aportes pueden verse: PLA-
NAS, Pedro. La repiiblica auntocrdtica. Lima: Friedrich Ebert, 1994; y BURGA, Manuel y
Alberto FLORES GALINDO. Apogeo y crisis de la repiblica aristocrdtica (Oligarquia, aprismoy
comunismo en el Persi 1895-1932). Lima: Rikchay Perd, 1979, pp. 130-154. Basadre por
su parte es el que ha trabajado con mayor erudicién el perfodo leguiista y lo ubica en un
contexto de transicién de una etapa patriarcal y sefiorial hacia una etapa capitalista. El
balance que realiza se centra en sefialar los méritos y defectos de algunas de las obras y
estilo politico de Legufa; sin embargo, la revisién de sus trabajos es fundamental para
conocer este periodo. Véase: BASADRE, Jorge. Peri: Problema y posibilidad (Ensayo de una
sintesis de la evolucién histérica del Perd, con algunas reconsideraciones, cuarentisiete afios des-
pués). Lima: Fundacién M. J. Bustamante de la Fuente, 1994 (1931), pp. 171-184, 343;
e Historia de la Repiblica del Perii 1822-1933. Gta. ed. Lima: Ed. Universitaria, 1968-

1969, t. 13.
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1919. De un Estado dominado por una minorfa ilustrada se habia pasado
a otro mucho mas plural en su composicién. De un pafs con instituciones
politicas monopolizadas por la elite se pasé a uno caracterizado por los
nuevos partidos de masas. Aunque todo esto estuvo acompafiado de un
estilo autocratico, y por ello poco moderno, de gobierno, y que finalmen-
te lo llevé a su caida, es indudable que la prolongada permanencia del
leguifsmo es muy 1til para analizar las maneras como se buscé la moder-
nizacién del pafs y cudles fueron los componentes sociales que participa-
ron en ese proceso.
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Capitulo 2

GENESIS Y DESARROLLO DEL PROTESTANTISMO
EN EL PERU: 1889-1915

Factores para el establecimiento del protestantismo al Perd

La mayoria de los estudios sobre el protestantismo ha dado mayor impor-
tancia a s6lo uno de los de factores para explicar el establecimiento de los
grupos protestantes en el Perd. Una perspectiva es la que enfatiza los
factores exdgenos y se refiere a un «ingreso» del protestantismo. Otra es
la que prefiere analizar los factores internos y que observa un «surgi-
miento» de espacios que fueron bases sobre las cuales las misiones pro-
testantes se establecieron. Aqui trataremos de analizar equilibradamente
ambos factores.

1. Factores exogenos

El protestantismo se establecié en el Peri a través del esfuerzo de misio-
neros britdnicos y norteamericanos que acudieron a nuestro pafs por
diversas razones, las que van desde lo estrictamente religioso hasta lo
politico e incluso econémico. Estas son las mds importantes:

A. LOS MOVIMIENTOS DE DESPERTAR Y LAS CORRIENTES RELIGIOSAS EN
EE. UU. Y GRAN BRETANA

Durante el siglo xvi11, y principalmente el siglo X1X, los Estados Unidos
y la Gran Bretafia se vieron sacudidos por movimientos de renovacién
religiosa (revivals) que provocaron una serie de transformaciones en el
espectro religioso de esos paises, especialmente por el surgimiento de
nuevas iglesias y nuevos movimientos. Revisar las caracteristicas de estos
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fenémenos, que impactaron profundamente las sociedades anglosajonas,
es sumamente importante porque todas las organizaciones y misioneros
protestantes que se establecieron en el Perd en el perfodo en estudio pro-
venian casi exclusivamente de Estados Unidos o Gran Bretafia.*

En el caso norteamericano, luego de la Guerra de Secesidn, el espectro
religioso norteamericano se caracterizé por una crisis en el establishment
protestante? a raiz de un nuevo conjunto de desafios. Martin Marty sefia-
la cuatro importantes: el evolucionismo, la critica biblica, las nuevas doc-
trinas econémicas y el fenémeno de la industrializacién con todas sus
secuelas.?

Ante esto, el protestantismo norteamericano tuvo dos tipos de res-
puestas de naturaleza teoldgica que, obviamente, tuvieron implicancias
sociales. Una de ellas fue la del /iberalismo. Esta era una corriente teolégi-
ca que proponia una perspectiva critica respecto a la tradicién protestan-
te para adaptarla al mundo moderno e intentar salvar al cristianismo pro-
testante de una debacle. En temas sociales, esta linea progresista sostenia
que el Reino de Dios abarcaba los aspectos sociales y piblicos de la vida,
a diferencia de los conservadores quienes enfatizaban el cambio personal
y el individualismo cristiano. As{ surgié el llamado «Evangelio Social»

1. Hubo excepciones notables. Francisco Penzotti, cuya labor fue fundamental para es-
tablecer las bases de un protestantismo nacional, era italiano pero residente en Uruguay.
También hubo algunos misioneros suecos en el Ejército de Salvacién. Sin embargo, la
abrumadora mayoria venia de paises anglosajones, principalmente de EE. UU. e Inglate-
rra, ademds de un apreciable grupo de escoceses y algunos australianos, neozelandeses y
canadienses. Todos estos grupos nacionales compartieron el impacto de la religiosidad
angloamericana. Véase «Némina de los misioneros evangélicos extranjeros que han re-
sidido y trabajado en el Pert durante el primer siglo de la Reptiblica». Renacimiento, x: 7 /
118 (julio 1921), pp. 109-112.

2. Hacia fines del X1X, la gran mayoria de los protestantes pertenecia a lo que podria-
mos llamar el «protestantismo establecido» (religious establishment) que estaba constitui-
do por un buen nimero de denominaciones las que, a pesar de diferir en ciertos aspectos
doctrinales y pricticos, tenfan rasgos comunes que partfan de su identificacién con los
principios basicos de la Reforma

3. MARTY, Martin. Peregrinos en su propia tierra. Quinientos afios de religion en América.
Bilbao: Desclée de Brouwer, 1987, pp. 238-247.
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(Social Gospel), un movimiento que buscaba lograr cambios en las estruc-
turas de la sociedad capitalista para establecer el «Reino de Dios» en la
tierra. No obstante, este tipo de protestantismo también promovia una
fuerte identificacién de la «cristiandad» con la nacién estadounidense;
una forma de protestantismo cultural. Es decir, los cambios sociales no se
contradecian con una importante dosis de etnocentrismo cultural. Ade-
mis, se promovié un renovado énfasis en la teologia, la ética social y la
centralidad de los sentimientos religiosos, asi como una gran fe en las
posibilidades de EE.UU. Se querifa «cristianizar» Norteamérica, aunque
ello significara abandonar el estilo exclusivista de la «religién de los vie-
jos tiempos» (0ld time religion) y de la tradicién entusidstica norteameri-
cana (revivals).4 Personajes representativos como Henry Ward Beecher
(1813-1887), Philips Brooks (1835-1893), Josiah Strong (1847-1916),
Russell Conwell (1843-1925) y, més a la izquierda, Walter Rauschen-
busch (1861-1918), fueron los portavoces de esta corriente que llegé a
ser hegemoénica dentro del protestantismo establecido al crearse el Con-
sejo Federal de Iglesias (FCC) en 1908, bajo esta perspectiva.
Politicamente, este gran sector se identificé con el Partido Republi-
cano, el cual dominé en la Casa Blanca desde fines del s. Xix hasta la
Primera Guerra Mundial; y, socialmente, se identificaba con las iglesias
urbanas de sectores medios y altos. Aunque es dificil afirmar que esta
corriente predominara en la membresia e incluso entre el clero protes-
tante, es evidente que domin los circulos del poder religioso y politico
en este periodo. Se dice que una tercera parte de los palpitos protestantes
de Norteamérica fue ocupada por los liberales.> En resumen, la respuesta

4. Sobre las caracteristicas entusidsticas de la «religién americana» ver la importante
obra de BLooM, Harold. Lz Religion en EE.UU. El surgimiento de una nacién postcristiana.
México: FCE, 1994-.

5. Las principales denominaciones se vieron dominadas por este tipo de pensamiento:
metodistas, bautistas, presbiterianos, episcopales y congregacionalistas, salvo notables
excepciones como la de la Convencién Bautista del Sur, la denominacién protestante
numéricamente més grande del pafs. Véase: MARSDEN, George. Understanding Funda-
mentalism and Evangelicalism. Grand Rapids, Mich.: W. B. Eerdmans Publishing, 1991,
pp. 22-36, 90-92; y MARTY, Martin, op. cit., pp. 269-294.
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liberal del protestantismo propugnaba adaptarse y hacer méds humano al
proceso modernizador, sin llegar a rechazarlo absolutamente.

Por otro lado, un segundo tipo de respuesta vino de los sectores mds
conservadores que, reacios a abandonar los principios tradicionales de la
fe protestante norteamericana, se negaron a hacer la mds minima conce-
sién al mundo moderno con una defensa cerrada de lo que consideraban
los fundamentos de la fe cristiana. El evolucionismo de Darwin y el libe-
ralismo teoldgico fueron los grandes enemigos del protestantismo con-
servador norteamericano que desde finales del XI1X empezd a mostrar una
gran vitalidad predominando entre la feligresia de los sectores populares.
Asi, se promovié una renovacién de la ortodoxia teolégica y la aparicién
de nuevos cuerpos eclesidsticos con una piedad evangélica de «santidad»
(los movimientos de santidad y, posteriormente, el pentecostalismo).

A mediados del siglo XIX, como consecuencia de los grandes «aviva-
mientos» (revivals) religiosos de 1837-1838 y 1857-1858,° surgié el lla-
mado «movimiento de santidad». Inicialmente surgido en el seno del
metodismo y de otras denominaciones «histéricas», pronto provocé cis-
mas que dieron lugar al nacimiento de nuevas organizaciones tales como
la Iglesia del Nazareno (Church of the Nazarene), la Iglesia de Dios (An-
derson), la Iglesia de Dios (Cleveland) (Church of God), el Ejército de
Salvacién (Salvation Army) y la Alianza Cristiana y Misionera (Christian
and Missionary Alliance), entre otras. Este movimiento se caracterizé por
promover el perfeccionismo religioso y el compromiso social, dentro de
un sistema de mediaciones fuertemente subjetivo; justamente su doctri-
na caracteristica sostenia que el cristiano, luego de la experiencia de la
conversién religiosa, debfa pasar por una segunda experiencia (la «santi-
ficaci6n») para alcanzar la «perfeccién» religiosa. Socialmente, sus adhe-
rentes primigenios estuvieron entre los sectores menos privilegiados de
la sociedad. Aunque era un movimiento de tipo tradicional, no podria
calificdrsele de reaccionario, pues sélo buscaba «reavivar» la espirituali-

6. Sobre estos «avivamientos», fenémenos caracteristicos de la historia religiosa norte-
americana, véase: DAYTON, Donald. Raites teoldgicas del Pentecostalismo. Buenos Aires-
Grand Rapids: Nueva Creacién y William Eerdmans, 1991, especialmente las pp. 37-53.
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dad del «frio» y formalista protestantismo establecido. Su impronta fue
bastante grande y podria decirse que la espiritualidad y la ética del pro-
testantismo evangélico en Norteamérica y, sin lugar a dudas, en América
Latina, ha sido y sigue estando moldeada por las premisas del «movi-
miento de santidad».” La mayoria de los misioneros que llegé al Perii en
las primeras décadas del siglo venia con este trasfondo: piedad y compro-
miso social, pues este movimiento era también marcadamente misione-
ro. No obstante, un nuevo movimiento religioso, de corte m4s reacciona-
rio, pronto modificé algunas de sus caracteristicas: el fundamentalismo.

El surgimiento del fundamentalismo puede ser descrito como «[...} la
reaccién de una fe que se siente amenazada por el avance del secularismo
y de una ciencia que niega la realidad de lo sobrenatural» con sus ingre-
dientes de sobrenaturalismo y literalismo biblico, dispensacionalismo
premilenialista y la defensa de la cultura norteamericana de viejo cufio.?
No obstante, los primeros movimientos de santidad (holiness movement) no
separaban la vivencia de la fe de la accién social, sino que sélo subordina-
ban la segunda a la primera. Sin embargo, los fundamentalistas crefan
que «[...} el Reino de Cristo no podria ser establecido por el esfuerzo
unido de los cristianos como el Evangelio Social lo habfa prometido, sino

7. Sobre el «movimiento de santidad» véase: SYNAN, Vinson. The Holiness-Pentecostal
Movement in the United States. Grand Rapids: Wm. Eerdmans, 1971. También hay bue-
nos resimenes en DAYTON, Donald, op. cit., loc. cit.; y SCHAFER, Heinrich, op. cit.,
PP- 29-47-

8. MiGUEZ BONINO, José, op. cit., pp. 41-46. El dispensacionalismo fue una corriente
teoldgica que, basindose en una interpretacién sobrenaturalista de la Biblia y en un
criterio «cientifico» para descubrir divisiones internas al interior de ella, clasificaba la
historia de la humanidad en siete «dispensaciones», en cada una de las cuales Dios hacfa
un pacto con la humanidad con caracteristicas particulares. Subrayaba el elemento esca-
tolégico y profético de la religion cristiana. Iniciado en Inglaterra a mediados del siglo
x1x por Nelson Darby, pas6 luego a los EE.UU., convirtiéndose en un elemento caracte-
ristico del nuevo pensamiento fundamentalista. Véase: CONN, Harvie. Teologiz contempo-
rdnea en el mundo. Grand Rapids, Mich.: Subcomisién de Literatura Cristiana de la Igle-
sia Cristiana Reformada, 1973, pp. 115-126; y PADILLA, Washington. Lz Iglesia y los
dioses modernos. Historia del Protestantismo en el Ecuador. Quito: Corporacién Editora Na-
cional, 1989, pp. 171-181.
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solamente por el dramdtico retorno de Jests para establecer su reino mi-
lenial en Jerusalén».? Personajes representativos de esta corriente fueron
los grandes «evangelistas» itinerantes como Dwight Moody (1837-1899)
y su sucesor Billy Sunday (1863-1935), antecesores de los actuales «te-
leevangelistas», los cuales realizaban multitudinarias «campaflas evan-
gelisticas» principalmente en las ciudades, atrayendo la atencién de la
creciente clase media urbana, asi como figuras importantes de la politica
como William Jennings Bryan, candidato demdcrata a la presidencia y
luego Secretario de Estado de Woodrow Wilson, quien se hizo célebre
por su oposicién a la ensefianza de la evolucién en las escuelas pablicas en
el famoso juicio contra John Scopes en Tennessee (1925).1° Mientras que
el cristianismo «social» tuvo gran influencia en el protestantismo esta-
blecido (mainline churches), la reaccién fundamentalista gand la atencién
de los sectores mds populares, especialmente aquellos que se sentian des-
favorecidos por el proceso de industrializacidn. Asi, fue en el sur donde el
fundamentalismo tuvo su mayor fuerza y también entre los sectores me-
dios de las pujantes urbes industriales del norte. Politicamente mds iden-
tificados con el Partido Demécrata, estos defensores del protestantismo
evangélico tradicional pronto adquirieron una renovada fuerza en las pri-
meras décadas del siglo XXx.

9. «The Kingdom of Christ wonld not be brought in by united Christian effort as the Social
Gospel had promised, but only by the dramatic veturn of Jesus to set up bis milenial kingdom in
Jerusalem». MARSDEN, George, op. cit., p. I0I.
10. Inclusive el mismo Woodrow Wilson, un presbiteriano surefio, podria ser identifi-
cado en este sector porque, aunque tuvo el apoyo de los progresistas para su acceso a la
presidencia, pronto se dio a conocer su profundo espiritu religioso basado en una inter-
pretacién conservadora de la Biblia. Véase: MARTY, Martin, op. cit., pp. 282-289; y
ScoTtT LATOURETTE, Kenneth. Historia del Cristianismo. El Paso, Tx.: Casa Bautista de
Publicaciones, 1959, t. II, pp. 856-875. Otros autores muestran que el fundamentalis-
mo, junto con otros movimientos como el anticomunismo (el «temor rojo»), el racismo
(resurgimiento de Ku-Klux-Klan) y el «prohibicionismo» (lucha antialcohélica), fue
parte de una reaccién de la sociedad rural norteamericana ante los efectos del industria-
lismo. Véase: DIVINE, Robert y otros. America. Past and Present. Glenview, Ill.: Scott,
Foresman and Company, 1984, pp. 731-737.
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Luego de la Primera Guerra Mundial, durante la cual todos los secto-
res del protestantismo mostraron una actitud unida por el patriotismo,
el conflicto entre estos dos grandes corrientes del protestantismo norte-
americano se acentué y adquiri6 caracteres devastadores. El suefio del
«Bvangelio Social» se desvanecié progresivamente a pesar de que la co-
rriente modernista mantuvo su poder, especialmente en las iglesias del
norte. Sin embargo, el fundamentalismo empezé a ganar importantes
fuerzas. En 1919 se constituy6 la Asociacién Mundial de Cristianos Fun-
damentalistas para luchar contra el modernismo teolégico y, en toda la
década del 20, los conservadores continuaron ganando espacios, incluso
en la opinién publica. «Las fuerzas fundamentalistas de la década del 20
fueron formidables porque representaban una coalicién de los protestan-
tes que habian estado creciendo desde hace algin tiempo».'* Esta batalla
acentu6 las divisiones al interior de las grandes denominaciones protes-
tantes aunque no hubo cismas significativos; en general, en las denomi-
naciones sureflas los fundamentalistas predominaron y, en las del norte,
los modernistas pudieron mantener su control. «Los modernistas consi-
deraron que los fundamentalistas eran “neandertales”, y los fundamenta-
listas no consideraron cristianos a los modernistas. Ambos lucharon por
poder en y por poder sobre las iglesias entre las guerras mundiales».*?
Sin embargo, tanto los fundamentalistas extremos como los modernistas
radicales fueron una minorfa. La gran mayoria de la poblacién seguia
viviendo la fe protestante al viejo estilo de los revivals, combinando la
piedad «evangélica» con una preocupacién por la accién social, princi-
palmente asistencial. Finalmente, dentro de las iglesias no-fundamenta-
listas, también se presentaron posiciones divergentes entre aquellos sec-
tores que apoyaban al movimiento obrero desde la izquierda politica y
los que permanecian al lado del individualismo de la clase media.

11. «The fundamentalist forces of the 1920s were formidable because they represented
a coalition of conservative Protestants that had been growing for sometime». MARS-
DEN, George, op. cit., p. 57.

12. MARTY, Martin, op. cit., p. 301.
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Por otro lado, entre 1919 y 1933, la guerra contra el alcohol alcanzé
proporciones significativas. En este tema, tanto los progresistas como los
fundamentalistas presentaron un frente unido, aunque tenfan diferencias
al relacionar los efectos de la prohibicién antialcohdlica en el 4mbito so-
cial. Luego de la aprobacién de la Enmienda 18 a la Constitucién norte-
americana, los «secos», principalmente protestantes de la vieja tradicién
evangélica ahora empapados de fundamentalismo, obtuvieron una nota-
ble victoria sobre los «hiimedos». La vigorosa lucha contra las bebidas
alcohélicas, convertida en casi una cruzada en los Estados Unidos, fue
importante para que los misioneros protestantes en el Pert se involucra-
ran plenamente con las Ligas de Temperancia.

Finalmente, un dltimo problema que el protestantismo norteameri-
cano de las primeras décadas del XX tuvo que enfrentar fue el asunto de
los inmigrantes. En general, el protestantismo establecido tuvo poco éxi-
to para atraer a la poblacién inmigrante a sus iglesias. En esto, tanto
progresistas como conservadores tuvieron una actitud similar. Una situa-
cién interesante se presentd cuando en 1928, el gobernador Alfred E.
Smith, catdlico, se convirtié en candidato demdcrata a la presidencia del
pais. La siguiente frase del obispo metodista James Cannon revela el pen-
samiento de un importante sector del protestantismo establecido: «El
gobernador Smith desea italianos, sicilianos, polacos y judios rusos. Es-
tas gentes nos han provocado dolor de estémago. Hemos sido incapaces
de asimilar a tales gentes en nuestra vida nacional».’? La intolerancia
hacia los que no formaban parte de la cultura protestante norteamericana
establecida fue un aspecto oscuro del protestantismo de la época. Aun-
que hacia la década del 30, los fundamentalistas no habfan logrado do-
minar ni a las grandes denominaciones nortefias ni influir decisivamente
sobre los caracteres generales de la sociedad norteamericana, sin embar-
go, continuaron evangelizando, construyendo iglesias y creciendo numé-
ricamente.

13. Citado en ib., p. 300. Curiosamente, este obispo estuvo en el Perd en una ocasién el
afio 1926. En esa ocasién dié una conferencia a los obreros sobre la temperancia. «Per-
sonnals». Inca Land, 11, 6, (noviembre-diciembre 1926), p. 95.
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Es importante para nosotros comprender este trasfondo porque el pro-
testantismo que se implantd en el pafs tuvo como agentes principales a
los misioneros extranjeros. Asi, las caracteristicas de la cosmovisién protes-
tante inicial en el Perd en las primeras décadas del siglo XX tuvieron
interesantes paralelos con las que hemos analizado previamente. El énfa-
sis misionero de las corrientes arriba mencionadas serd el impulso inicial
por el cual los misioneros norteamericanos llegaron al Perd. Por un lado,
hubo un importante sector, especialmente entre los metodistas, que pre-
dicaba el «Evangelio Social»; por otro lado, la gran mayoria de los misio-
neros, predicaba y vivia una fe bastante similar a la de los revivals y del
«movimiento de santidad», combinando piedad religiosa con accién so-
cial, pero subordinando la segunda a la primera; finalmente, desde la
década del 20, y mucho mds en décadas posteriores, el fundamentalismo
hard sentir su presencia y predominard en el universo protestante pe-
ruano.

En la Gran Bretafia, estas transformaciones también tuvieron notable
influencia. Al igual que en Estados Unidos, durante la segunda mitad
del siglo x1X la sociedad britdnica se vio radicalmente transformada por
la industrializacién, fendmeno que trajo efectos como la creciente urba-
nizacién y el surgimiento de nuevos sectores sociales.™ Fueron las clases
medias las que se fortalecieron y adquirieron una mayor presencia en la
vida politica britdnica. Ademds, se manifestaron otros procesos tales como
el crecimiento demogrifico, el fortalecimiento de la democracia, el sur-
gimiento del movimiento obrero que se expresé politicamente a través
del Partido Laborista y la aparicién de movimientos humanitarios. Lue-
go de la Primera Guerra Mundial, aunque la Gran Bretafia ya no era la
primera potencia industrial del mundo y veia a sus posesiones coloniales
cada vez mds proclives a la autonomia, vivié un periodo de prosperidad

14. Sobre la revolucién industrial es fundamental la obra de ASHTON, T. S. La revoluciin
industrial. México: FCE, 1988 (1948). Eric Hobsbawm, desde una perspectiva marxista,
ofrece, ademds, una visién panordmica de las transformaciones sociales y econémicas en
Europa occidental durante el siglo XI1X en Las revoluciones burguesas. Madrid: Guadarra-
ma, 1971 (1962).
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que, como en todo el mundo, se vio abruptamente interrumpido por la
crisis de 1929.%5

Estas transformaciones tuvieron importantes efectos en el dmbito re-
ligioso. El mds significativo fue, sin duda, el vigor que alcanzaron las
iglesias no-conformistas, es decir, aquellos grupos religiosos disidentes
de la Iglesia Anglicana oficial.’® Estos cuerpos eclesidsticos tenfan plan-
teamientos teoldgicos que se conectaban con los del resurgimiento me-
todista del siglo xvii, es decir, fuertemente evangélicos. Las nuevas
doctrinas teoldgicas liberales surgidas en las universidades alemanas que
planteaban un acercamiento critico y racional a la Biblia no fueron bien
recibidas en Inglaterra, excepto en algunos sectores del anglicanismo.

Al interior de las denominaciones, surgieron movimientos que expre-
saron el interés en la renovacién de la piedad evangélica. Dentro del an-
glicanismo, desde la segunda mitad del siglo X1x hasta las primeras
décadas del xx, los centros de Mildmay y las conferencias de Keswick,
fueron espacios de renovacién evangélica. Sin embargo, los mds impor-
tantes estuvieron fuera de la iglesia oficial. Un personaje muy influyente
fue el predicador bautista Charles Spurgeon (1834-1892) quien, durante
la segunda mitad del siglo, en su Taberndculo Metropolitano en Londres
reunia semanalmente a mds de cinco mil personas para predicar por un
regreso a las formas sencillas de la piedad evangélica, aunque con un
fuerte contenido de accidn social. Los metodistas, por su parte, hicieron
notables avances en las ciudades combinando la predicacién con la accién

15. Sobre este periodo es importante la obra de TAYLOR, A. J. P. Historia de Inglaterra.
1914-1945. México: FCE, 1989 (1965).

16. Los cuerpos protestantes no-conformistas mds importantes eran los congregaciona-
les, bautistas y metodistas, adernds de otros mds pequefios como los cudqueros (Amigos)
y los unitarios. Como grupos nuevos, aparecieron los Hermanos de Plymouth (Darby-
tas) en la primera mitad del siglo, y el Ejército de Salvacién en 1878. Durante toda la
segunda mitad del siglo XIX, estos grupos ganaron importantes espacios en la sociedad a
través de una legislacién més pluralista en el 4mbito religioso que los beneficié. En todo
este periodo, hasta el inicio de la Primera Guerra mundial, el protestantismo evangélico
no-conformista en la Gran Bretafia tuvo un periodo de prosperidad. SCOTT LATOURE-
TTE, Kenneth, op. cit., pp. 582-591.
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social. Es conocido que los primeros dirigentes del movimiento obrero
fueron metodistas.'? En ese sentido, es importante observar que el pro-
testantismo evangélico britdnico fue fuertemente humanitario y filan-
trépico; el Ejército de Salvacién, organizacion religiosa de profunda vo-
cacién humanitaria surgié en 1878 como parte de estos movimientos.
Esta caracteristica se mantuvo hasta mucho después, a diferencia de lo
que ocurrié con el protestantismo evangélico fundamentalista de Esta-
dos Unidos donde la accién social pronto fue vista con cierta sospecha.

Por otro lado, el protestantismo britdnico se vio también fuertemente
influenciado por los efectos de los «resurgimientos» (revivals) religiosos
evangélicos de Estados Unidos. Esto fue debido, en parte, al trasfondo
cultural comtin de ambos paises. Asi, figuras importantes como los «evan-
gelistas» norteamericanos viajaron a las Islas Britdnicas para realizar
multitudinarias reuniones de renovacién religiosa. En la primera mitad
del siglo X1x fue importante Charles Finney y, en la segunda parte, Dwight
Moody. Luego, en las primeras décadas del siglo XX, John Mott y Robert
Wilder influyeron en el resurgimiento evangélico entre los universitarios
y el movimiento misionero.*® Sin embargo, luego de la Primera Guerra
Mundial, la religiosidad del pueblo inglés se vio fuertemente disminui-
da por la crisis de valores que se produjo como consecuencia de la catds-
trofe que ese acontecimiento signific6.™

17. Véase: HEMPTON, David. The Religion of the People: Methodism and Popular Religion
¢. 1750-1900. Londres: Routledge, 1996. En un trabajo interesante, Joyce muestra como
la religién tuvo que ver con la construccién de identidades individuales y colectivas en
la Inglaterra decimonénica, a través del anilisis de casos particulares: John Bright, como
representativo de la «clase media» y Edwin Waugh, como representativo de la «clase
obrera». En el primer caso, es el movimiento cudquero el que contribuye a la auto-
construccién de la identidad del hombre de clase media, y, en el segundo, el trasfondo
metodista cumple una funcién similar para el obrero. JOYCE, Patrick. Democratic Sub-
gects: The Self and the Social in Nineteenth-Century England. Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1994.

18. ScoTT LATOURETTE, Kenneth, op. cit., pp. 582-591.

19. Segtin Taylor, fueron las iglesias no-conformistas, justamente las que habfan sido las
mds militantes durante la era victoriana, las que sufrieron mayores pérdidas durante la
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Todo este renovado universo religioso tuvo, finalmente, un profundo
espiritu misionero. Asf, durante el siglo X1X y las primeras décadas del
xX, miles de misioneros, formados bajo los patrones mentales menciona-
dos, salieron a todas partes del mundo, entre ellas América Latina, para
«convertirlas» a la fe cristiana.

B. LA EXPANSION MISIONERA PROTESTANTE

Varios autores han utilizado el término de «cruzada» para referirse al
movimiento misionero protestante del siglo XIX e inicios del XX. Se te-
nfa la conviccién de que el mundo entero necesitaba del Evangelio re-
dentor y civilizador del protestantismo anglosajén. Asi, crecieron los mo-
vimientos de Escuelas Dominicales, de Estudiantes Voluntarios, las
Asociaciones de Temperancia y, sobre todo, la fuerza motivadora e impac-
to de las grandes «campaifias evangelisticas» de personajes como Dwight
Moody (1837-1899) que convocaron a cientos de hombres y mujeres a la
labor misionera. Muchos de ellos se involucraron a las agencias misione-
ras de las grandes denominaciones o a las «sociedades voluntarias» de
misioneros independientes.2°

Expresién cumbre del movimiento misionero moderno en el protes-
tantismo fue la celebracién de la Conferencia Misionera Mundial en Edim-
burgo (1910). Hasta ese momento, las misiones protestantes se habian
extendido por todos los continentes en un esfuerzo de inversién de recur-
sos y de personal sin precedentes en la historia del protestantismo.?* Sin
embargo, gran parte de la prosperidad de estos esfuerzos se debi6 a la
asociacién de los agentes religiosos protestantes con el poder colonial de

década de 1920. «Inglaterra conservé su moral cristiana, ya que no la fe». A.J.P. Taylor,
op. cit., p. 238.

20. MARSDEN, George, op. cit., p. 41.

21. A pesar de la creciente secularizacién, Hobsbawm admite que, durante el siglo XI1X,
el «protestantismo sectario» (no-conformismo), junto al Islam, fue la religién que mds
se expandid, gracia a su esfuerzo misionero, el cual no era necesariamente dependiente
del apoyo del poder politico de las potencias coloniales, como si era el caso de las iglesias
establecidas. HoBsBAWM, Eric, op. cit., pp. 397-407.
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los Estados occidentales en expansién. Ademds, la cosmovisién que com-
partian los misioneros anglosajones tenfa caracteres compatibles con los
modelos culturales occidentales. Era un «protestantismo de civilizacién»,
pues asociaba la «cristianizacién» con la «occidentalizacién» de las so-
ciedades no-occidentales y con avances tecnolégicos.??

Este tipo de «misiologia imperial»,?3 tuvo, en el caso norteamerica-
no, su expresién més notable en la idea del «Destino Manifiesto».24 Todo
el fervor religioso y el optimismo que caracterizaron a la sociedad norte-
americana previa a la Primera Guerra Mundial motivaron a miles de
jovenes norteamericanos a dejar su pais e ir a «cristianizar» al mundo,
pues crefan que Dios habia asignado a su nacién la tarea de guiar al resto
del mundo por la senda del progreso.

Puesto que el pluralismo religioso norteamericano impedia que nin-
guna denominacién reclamara el derecho de ser la verdadera Iglesia, Lo-
res plantea que la nacién llegé a funcionar como si fuera Iglesia,?> si-
guiendo estas notas teolégicas: (1) la nacién surgié como la agencia de
Dios para cumplir sus designios; (2) la nacién vino a ser la sociedad prin-

22. Andrew Walls en un interesante articulo muestra como las caracteristicas del cris-
tianismo norteamericano impulsaron el movimiento misionero. No obstante, con ello,
la forma norteamericana de ser cristiano quiso también extenderse. Sus caracteristicas
eran: «[...] vigorous expansionism; readiness of invention; a willingness to make the
fullest use of contemporary technology, finance, organisation, and business methods; a
mental separation of the spiritual and the political realms combined with a conviction
of the superlative excellence, if not the universal relevance, of the historic constitution
and values of the nation; and an approach to theology, evangelism, and church life in
terms of addressing problems and finding solutions». WALLS, Andrew. «The American
Dimension in the Missionary Movement». En: CARPENTER, Joel y Wilbert R. SHENK
(ed.). Earthen Vessels. American Evangelicals and Foreign Missions, 1880-1980. Grand Ra-
pids: Wm. Eerdmans, 1990, p. 18.

23. Concepto utilizado por Samuel Escobar en un reportaje del Congreso Mundial de
Evangelizacién Lausana 1975.

24. Sobre este concepto ver el cldsico libro de WEINBERG, Albert K. Manifiest Destiny.
A Study of National Expansionism in American History (1935).

25. LORES, Rubén. «El destino manifiesto y la empresa misionera». Vida y pensamiento,
San José, 7: 1-2 (1987), pp. 15-16.
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cipal; y (3) al ser considerada como una comunidad que cumple los pro-
positos de Dios y que realiza al individuo en su identidad personal, la
nacién asumi6 las funciones de iglesia.

Sin embargo, el Congreso de Edimburgo fue bastante autocritico y
planted la necesidad de reformular las relaciones entre el esfuerzo misio-
nero protestante y el poder colonial, especialmente en Europa. Dichas
conclusiones influyeron en la gran mayoria de las organizaciones misio-
neras protestantes las que se alejaron de aquel tipo de «misiologia im-
perial», aunque mantuvieron su cosmovision respecto al papel del pro-
testantismo en el proceso de «civilizar» al mundo y «salvarlo».26 No
obstante, el Congreso no incluy6 a Sudamérica dentro del campo misio-
nero protestante, lo que causé una reaccién de rechazo por parte de las
misiones que ya trabajaban en el continente.

La mayoria de las grandes denominaciones establecidas, formé «jun-
tas» o «sociedades» misioneras, encargadas de recaudar fondos para en-
viar misioneros a aquellas partes del mundo que, desde la perspectiva
protestante, adin no eran cristianas; esto es, todo el orbe, salvo Europa
occidental (esencialmente los paises anglosajones y Francia) y Estados
Unidos. Ademds, aparecieron las llamadas «misiones de fe», asociaciones
dirigidas por misioneros independientes quienes, aunque pertenecian a
alguna denominacién establecida, mantenfan un alto grado de autono-
mia en su trabajo en el campo misionero; incluso llegaron a formar cuer-
pos eclesidsticos nuevos que no tenfan ningun tipo de enlace organiza-
cional con alguna denominacién manteniendo una doctrina totalmente

«evangélica» .27

26. Sobre el Concilio de Edimburgo y sus consecuencias véase: HOGG, W.R. Ecumenical
Foundations. A History of the International Missionary Council And Its Nineteenth - Century
Background. Nueva York: Harper & Brothers, 1952. Sus efectos en las misiones que tra-
bajaban en el Pert serdn vistos en el capitulo tercero.

27. Deiros define asi a la «misién de fe»: «aquella que se lleva a cabo sin depender de
una junta o sociedad misionera, sino que el misionero se sostiene con recursos propios,
generalmente obtenidos de ofrendas de particulares o iglesias que los apoyan o de activi-
dades profesionales, como la educacién. Generalmente son misiones no denominaciona-
les o interdenominacionales». DEIROS, Pablo, op. cit., p. 695. Véase también ROBERT,
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En el caso peruano, los misioneros metodistas fueron parte de la Junta
de Misiones Extranjeras de la Iglesia Metodista Episcopal Americana (not-
te de EE. UU.), mientras que los misioneros evangélicos independientes
britdnicos que llegaron desde 1893, fueron sostenidos por una sociedad
misionera auténoma: la Unién Evangélica de Sudamérica (Evangelical
Union of South America). Algunos de estos se prepararon en importan-
tes centros teolégicos norteamericanos (Thomas Wood, John A. Mac-
kay), absorbiendo las ideas del Evangelio social (Social Gospel) y del
liberalismo teolégico. Pero, la mayoria fue formada en instituciones me-
nos formales o en sus congregaciones locales (John Ritchie, Roger Winans)
sobre los fundamentos bésicos del protestantismo evangélico.

Los misioneros venian con la idea de John Mott: «Llevar al mundo a
Cristo a esta generacién».? Sin embargo, este lema implicaba traer al
Pert, no sélo a Cristo, sino también a los valores de la civilizacién «cris-
tiana» que moldeaba al mundo anglosajén. Aunque hubo variantes, en
general, el misionero protestante se crefa portador de un componente
cultural superior y de una fe mds ética y biblica que la del catolicismo
predominante:

La cosa mds gloriosa en la historia del siglo x1x deben ser los resultados
del nuevo desarrollo del evangelismo progresista en Norteamérica. Ini-
ciado en el Gltimo siglo, el desarrollo del evangelio progresista en Nor-
teamérica se ha extendido, ya plenamente inaugurado, a toda Sudaméri-
ca ain en sus primeras fases. El metodismo americano no puede tener
ante s{ una tarea mdas gloriosa que la evangelizacién de toda Américay la
extension de la santidad biblica a todas estas tierras.*

Dana. «“The Crisis of Missions”: Premillennial Mission Theory and the Origins of In-
dependent Evangelical Missions» en CARPENTER, Joel y Wilbert SHENK (ed.), op. cit.,
pp- 29-46.

28. Citado en BASTIAN, Jean Pietre, op. cit. (1990), p. I31.

29. «The most glorious thing in the history of the nineteenth century must be further
development of these results in North America, with its progressive evangelism, begin-
ning in the last century, and their extension all over South America with the same
progressive evangelism already fully inaugurated, through still in its first stages. Ame-
rican Methodism can have no more glorious work laid before it than that of evangeli-
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Varias de las consecuencias de la ética evangélica tenfan un compo-
nente moderno que se relacionaba adecuadamente con las ideas de demo-
cracia, libertad, individualismo y progreso, lo cual era muy bien recibido
por los sectores liberales en América Latina. En el Pert, los metodistas,
bajo el sello decisivo del misionero Thomas Wood, fueron quienes mos-
traron mds claramente esas caracteristicas. Evidentemente, el contenido
etnocéntrico también estaba presente dentro del mensaje religioso de este
grupo y de los otros.

C. LA EXPANSION DEL CAPITALISMO ANGLOSAJON

El siglo x1x fue la centuria de mayor expansién del capitalismo, lo que
permitid que el protestantismo se expandiera favorecido por la abundan-
cia de recursos y la creciente presencia de intereses politicos y econdémi-
cos angloamericanos en América Latina. «Su interés (de las sociedades
misioneras) por América Latina creci6 a la par con las transformaciones
profundas que experimentaba el continente bajo las inversiones cuantio-
sas realizadas por los distintos paises europeos y los Estados Unidos».3°
Es decir que no hubo una relacién causal entre la expansién del capitalis-
mo anglosajén y el esfuerzo misionero protestante pues muchas veces los
misioneros llegaron antes que los agentes del «imperialismo» norteame-
ricano y, en varias oportunidades, estos se opusieron a la labor de los
misioneros protestantes.3’ Lo que mds bien ocurrid fue que, en el mismo

zing all America and spreading scriptural holiness over all these lands». Gospel in All
Lands, (noviembre 1893), p. 482.

30. BASTIAN, Jean Pierre, op. cit. (1990), p. 128. Véase también BRUNO-JOFRE, Rosa
del Carmen, op. cit. (1988).

31. Es lo que Kuhl ha demostrado respecto a las relaciones entre los primeros misione-
ros metodistas y los agentes diplométicos norteamericanos en el Perd. Thomas Wood, al
llegar al Perd, buscé el apoyo de la embajada de los Estados Unidos, pero no lo recibid;
incluso fue rechazado. La recomendacién de Thomas Cridler, oficial del Departamento
de Estado, a la embajada fue contundente: «No creo en el trabajo misionero y si los
peruanos estdn dispuestos a vivir y morir bajo la tutela de la iglesia catdlica, de sus
dominios y todo lo pertinente a ella, y esperan de su pais la aplicacién de leyes antiguas,
estoy a favor de dejarlos actuar asi». KUHL, Paul, op. cit., p. 56. Sobre el caso britdnico,
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periodo en el que el capitalismo anglosajén extendfa su influencia, los
misioneros llegaron para realizar su labor evangelizadora; en algunas opor-
tunidades aprovechando las facilidades que la expansién del sistema ca-
pitalista les brindaban, pero, las mds de las veces, actuando con absoluta
independencia, e incluso con alguna hostilidad respecto a dicho sistema.
Es que, a pesar de ser un fenémeno con caracteristicas culturales y con
una carga ideoldgica determinadas, el protestantismo era, principalmen-
te, una fuerza religiosa.

Junto a todo el optimismo que caracterizaba al protestantismo anglo-
sajén y a la motivacién de miles de norteamericanos y britdnicos protes-
tantes por «cristianizar» el mundo, la que partia de los emotivos llama-
dos de los movimientos de «resurgimiento» (revivals), la disponibilidad
de grandes recursos econémicos también favoreci6 a las organizaciones
misioneras protestantes en sus proyectos de expansién. Asi, aunque no
hubo una relacién de causalidad, es cierto que la prosperidad del capita-
lismo, que tenfa como cabecera a Inglaterra y luego a Estados Unidos,
facilité la expansion de las actividades misioneras protestantes en el Pert
y América Latina.??

Por otro lado, en el Perd, el periodo de reconstruccién postguerra con
Chile y el neo-civilismo permitieron que se expandiera la economia na-
cional, inicialmente con un notable grado de autonomia pero después
con una creciente y hegemdnica presencia de capitales britdnicos y not-

Stanley ha hecho importantes matices mostrando que no hubo una relacién tan cercana
entre las misiones protestantes y la expansién imperial britdnica en los siglos XIx y xx
en STANLEY, Brian. The Bible and the Flag. Protestant Missions & British Imperialism in the
Nineteenth & Twentieth Centuries. Leicester: Apollos, 1990.

32. La notable disponibilidad de fondos permitié que, en las primeras décadas del siglo
XX, la mayorfa de las organizaciones pueda establecer numerosos proyectos de ayuda
social y educativos, ademds de construir edificios y, especialmente, mantener a un nutri-
do grupo de misioneros extranjeros. Esta situacién se verd afectada hacia fines de la déca-
da del 20 y la década del 30 cuando la crisis de 1929 erosiond la afluencia de los protes-
tantes norteamericanos. La revista Incz Land, 6rgano de los misioneros metodistas en el
Pert, presenta repetidos llamados a la comunidad metodista norteamericana para aumen-
tar los fondos, los cuales se estaba recortando progresivamente. Cfr. los afios 1925-1929.
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teamericanos. Pronto, «[...} desde 1913 y en los afios de la guerra fue que
EE. UU. desplazé a Inglaterra en el liderazgo del comercio de importacién
del Perti».33 Coincidentemente, los dos grupos protestantes pioneros en
nuestro pafs, representaban a las dos vertientes: los metodistas norteame-
ricanos y los evangélicos independientes de Gran Bretafia.

2. Factores enddgenos
A. EL PROYECTO LIBERAL - MODERNIZADOR

A lo largo del siglo x1X e inicios del xX, el sector liberal fue el gran
aliado de la causa protestante en el pais. Podemos afirmar con Bastian:

El surgimiento de congregaciones y sociedades protestantes en América
Latina en el perfodo de confrontacién entre la Iglesia y el Estado liberal
radical no respondié a una penetracién ni a una invasién o pretendida
conspiracién de origen exégeno, sino a las propias demandas de los sec-
tores liberales ultraminoritarios.?*

Los liberales, como los protestantes, veian al catolicismo y a los ele-
mentos asociados a la sociedad tradicional en general, como un obsticulo
para el progreso de la nacién e incluso como los enemigos a vencer. Pero,
mientras los liberales buscaban reformar su sociedad bajo criterios posi-
tivistas y secularizadores para hacerla participe de la modernidad, los pro-
testantes tenfan un proyecto civilizador y evangelizador que posefa un
fundamento esencialmente religioso para cuya realizacién buscaban la
legitimidad como comunidad religiosa para asi desarrollar plenamente
sus objetivos.

Como lo demuestra muy bien Paul Kuhl, la colaboracién entre los
protestantes y los liberales, anticlericales y masones, no fue inquebranta-
ble.35 Lo que mds bien ocurri6é fue una utilizacién mutua entre ambos
grupos para objetivos especificos de cada uno. En ese sentido, Armas afir-
ma: «Los protestantes recibieron ayuda de los partidarios de la libertad,
33. BONILLA, Heraclio. Lz emergencia del control norteamericano sobre la economia peruana:
1850-1930. Lima: PUCP, 1975, p. I7.

34. BASTIAN, Jean Pierre, op. cit., p. 123.
35. KUHL, Paul, op. cit., pp. 45-58.
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aunque, como mds tarde se dieron cuenta, s6lo por el interés de utilizar-
los contra los catdlicos, y no por la atraccién de sus sermones».3¢ Asf,
nuevamente encontramos valida la tesis de Miguez Bonino quien propo-
ne una «asociacién» entre ambos sectores sobre la base de «[...] una con-
vergencia de intereses mds que una similitud de ideas».37

Encontramos que los liberales, empefiados en su proyecto moderniza-
dor, recepcionaron positivamente los valores pero no la fe de los protes-
tantes. Salazar Bondy y Garcia Jorddn han demostrado que los liberales
radicales, a pesar de su anticlericalismo, no abandonaron su fe catélica.38
Pronto, cuando el catolicismo se esfuerce por demostrar que era posible
ser moderno y catdlico simultdneamente, el entusiasmo liberal por los
protestantes disminuird. La asociacién protestantismo-modernizacién fue
una eficaz estrategia utilizada por los protestantes durante este perfodo.
Sobre ello conviene recordar el planteamiento clésico de Ernst Troeltsch:

Si el protestantismo ha fomentado a menudo en forma grande y decisiva
el nacimiento del mundo moderno, en ninguno de estos dominios es el
creador. Sélo le ha proporcionado una mayor libertad en su desarrollo, y
esto en forma muy diversa segtn los diferentes campos y también con
fuerza distinta y en sentidos muy diversos segin las confesiones y los
grupos. En general, lo ha fomentado, consolidado, tefiido, lo ha condi-
cionado en el curso de su marcha.?

Hacia fines del siglo XIX, el pensamiento liberal se vio influenciado
por la corriente positivista, la que de alguna manera formé parte de los
fundamentos ideoldgicos de la «reptblica aristocritica». Esto permiti6
que, durante ese periodo, el liberalismo politico obtuviera algunas medi-
das que favorecian la secularizacién del pais4°® y, evidentemente, el esta-

36. ARMAS, Fernando, op. cit., p. 283.

37. MIGUEZ BONINO, José, op. cit., p. 14.

38. SALAZAR BONDY, Augusto. Historia de las ideas en el Perdi contempordneo. Lima: Fran-
cisco Moncloa Ed., 1965, vol. I.; GARCiA JORDAN, Pilar, op. cit.

39. TROELTSCH, Ernst, op. cit., p. 9I.

40. La laicalizacién de los cementerios (1888), la implantacién del matrimonio civil
(1897) y, sobre todo, el establecimiento de la tolerancia de cultos (1915). Véase GARCIiA
JORrDAN, Pilar, op. cit., pp. 221-258.

81




JuaN FONSECA ARIZA

blecimiento de cultos no-catélicos. Los liberales utilizaron siempre el ar-
gumento «civilizador» para promover esas medidas que favorecian al pro-
testantismo. As{, durante el debate por la reforma del Art. 4to. de la
Constitucién, el diputado Chaparro afirmé que no era posible que el Pert
«[...} aparezca ante las naciones civilizadas como que recién se va dando
cuenta de que existe en su carta fundamental un baldén contra la liber-
tad del pensamiento que recién trata de reaccionar para hacerlo desapa-
recer». 4t

Sin embargo, luego de 1915 aparecieron otros sistemas ideoldgicos
modernos como el anarquismo y el socialismo mientras que el protestan-
tismo inicié un proceso de consolidacién institucional desarrolldndose
mds como un movimiento religioso y no sélo como un elemento «civili-
zador», aunque ambas perspectivas ain coexistirdn por algin tiempo.
Esto traerd consigo que, como dice Armas, «[...} las ideas por la toleran-
cia legal, o por la radical libertad religiosa, dejen de ser monopolio libe-
ral».42 El liberalismo dejard de ser la fuerza «revolucionaria» que fue y
entonces otras corrientes ideolégicas como el aprismo, el indigenismo o
el socialismo lo reemplazarin en ese papel. El proyecto modernizador fue
tomado por otros.

Los protestantes, ahora legalmente establecidos, continuaron con su
proceso de consolidacién en el pais para lo cual establecieron relaciones
con las nuevas ideologias que por aquel entonces lograron difusién. Para
éstas ultimas, el protestantismo, seguia siendo identificado como un
movimiento extranjero y «civilizador». Mds aun cuando los protestantes
empezaron a hacer realidad parte de aquellas esperanzas que los antiguos
liberales habfan puesto en ellos: contribuir con la modernizacién del pais.
Asf, la labor educativa de los metodistas, el pensamiento ilustrado de
algunos presbiterianos, la obra indigenista de los adventistas, la lucha
contra el alcoholismo, la promocién de valores democriticos entre los

41. Citado en MONEY, Herbert, op. cit., p. 23. Véase también Diario de los Debates de la
Honorable Cdmara de Diputados. Lima: Tip. de La Prensa, 1913, pp. 442-455.
42. ARMAS, Fernando, op. cit., p. 400.
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evangélicos independientes y la labor médica de algunas misioneras in-
dependientes, mostraron la vitalidad de este sector, aunque los nuevos
exponentes del proyecto modernizador nunca se interesaron en él como
religién. Las palabras de José Antonio Encinas, al respecto, son bastante
ilustrativas:

Bajo la sombra de la proteccién a la libertad religiosa, que implica la
modificacién del susodicho articulo constitucional (el 4to.), los evange-
listas han intensificado su propaganda, que desde luego no nos interesa
por el aspecto religioso, sino por el moral y civico, que vienen llevando a
cabo con perseverancia digna de ayuda y de encomio.*?

Tanto el leguiismo, promotor de una modernizacién tecnolégica, eco-
némica y social desde arriba, como aquellos nuevos movimientos sociales
que procuraban modernizar politica y socialmente al pafs, prestaron a los
protestantes la misma colaboracién que los liberales les habian dado des-
de el siglo x1xX. Sin embargo, cuando estos se presentaban como fuerza
religiosa, aquella colaboracién se convertia en indiferencia e incluso re-
chazo.

B. PosiTivismo, INMIGRACION Y SECULARIZACION

Hacia fines del siglo X1x, el positivismo era la corriente ideoldgica impe-
rante entre la intelectualidad peruana. Influenci6 notablemente en el sur-
gimiento de las corrientes modernas de ideas en las primeras décadas del
siglo XX (novecentismo, espiritualismo, indigenismo, etc.) y sirvi, ade-
mis, de soporte ideolégico de la «Republica de Notables».44 Es un tema
que ain no se ha estudiado completamente.

43. ENCINAS, José Antonio. «La labor moralizadora de los evangelistas». Lz Prensa, 5 de
enero, 1918.

44. Sobre el positivismo en el Perti véase SALAZAR BONDY, Augusto, op. cit. Respecto a
su influencia en la sociedad neo-civilista véase PORTOCARRERO, Gonzalo «El funda-
mento invisible: funcién y lugar de las ideas racistas en la Republica aristocritica». En:
PanFIcHI, Aldo y Felipe PORTOCARRERO (ed.). Mundos Interiores: Lima 1850-1950. Lima:
CIUP, 1995, pp. 219-260. Sin embargo, la influencia del positivismo en las primeras
corrientes de ideas del siglo XX estd atn por estudiarse.
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Uno de los aspectos centrales dentro del proyecto positivista para el
pafs era la inmigracién, bisicamente la anglosajona. Dentro de su esque-
ma, los inmigrantes chinos no eran considerados deseables, sino sola-
mente necesarios para suplir la mano de obra barata perdida con la aboli-
ci6n de la esclavitud negra. En cambio, los inmigrantes anglosajones eran
codiciados porque se les consideraba necesarios para el progreso y la mo-
dernizacién del pais en términos raciales y culturales. Puesto que algu-
nos de estos inmigrantes anglosajones eran protestantes, los positivistas
se esforzaron por obtener la tolerancia de cultos a fin de que tuvieran las
mayores facilidades para su establecimiento en el pafs. Juan Francisco
Pazos afirmaba en su tesis:

No hay duda alguna de que perteneciendo el inmigrante, en la mayoria
de los casos, 4 esas naciones (protestantes), el Estado, si quiere atraerlos,
para que estos fijen su residencia en su seno formando familia y aumen-
tando as{ la poblacién, debe darle todo género de facilidades y derechos,
tanto para €] como para sus hijos.+>

La asociacién protestante-extranjero fue parte vital de esta visidn. Asi,
especialmente para las clases dominantes, lo «moderno» estaba asociado
con lo extranjero; por lo tanto, lo extranjero era siempre bienvenido (me-
jor si era europeo 0 norteamericano). Si ese extranjero era misionero, tam-
bién recibia dicho beneficio; especialmente porque venia a predicar una
religién que parecia ser principalmente ética y, ademds, porque estable-
cia colegios donde se ensefiaba el inglés, se practicaba deportes de origen
britdnico o norteamericano, y se inculcaba ideales modernos a los estu-
diantes.46

45. PAz0s, Juan Francisco. Tesis sobre la inmigracion en el Peril sustentada por Juan Francisco
Pazos en la Facultad de Ciencias Politicas y Administrativas para la colacion del grado de
Bachiller. Lima: Imp. y Lib. De Benito Gil, 1891, p. 57.

46. Un aviso escolar publicado en E/ Mensajero. Organo oficial de la Iglesia Metodista
Episcopal del Pert (ene-feb. 1917), pp. 25-26, decfa: «Las Escuelas Anglo-Americanas
de Lima y Callao ofrecen un buen curso de estudios, y ademés dan mucha atencién a la
formacién de buenos hébitos en sus alumnos. En estas escuelas inglesas se ensefia mejor
el inglés que en cualquier otra escuela en el Perd». Al respecto, Romero agrega: «Es
indudable que, directa o indirectamente, la presencia protestante en el Perd alienta el
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Asi, la gran mayoria de las medidas secularizadoras que el liberalismo
consiguié implantar fue implantada con la finalidad de atraer a los posi-
bles inmigrantes anglosajones al Perd y no por ningiin entusiasmo por
pluralizar el espacio religioso peruano. Salvo casos excepcionales de libe-
rales radicales como Gonzilez Vigil, la mayoria de los liberales era més
bien moderada y seguia siendo fiel a su fe catélica, aunque criticaba a la
Iglesia en tanto institucién. En todo caso, las medidas secularizadoras
fueron implantadas mds por necesidad social que por una conviccién ideo-
légica profunda.

Podemos ver asi que los argumentos liberales para admitir la toleran-
cia de cultos se basaban o en el interés por atraer selectivamente a los
inmigrantes extranjeros o por una simple cuestién de civilizacién, estan-
do, en la mente de aquellos, con pocas posibilidades, un protestantismo
autéctono. Las nuevas ideologias sociales de las primeras décadas del si-
glo xx tendran planteamientos similares respecto al protestantismo. Es
interesante que Maridtegui, en la cita colocada al inicio del capitulo 1,
s6lo vea al protestantismo como una fuerza social, pero no como una
fuerza religiosa, a pesar de que en esa época (1928) el protestantismo ya
habfa iniciado un franco proceso de expansién numérica, principalmente
en los sectores populares.

De esta manera, los misioneros protestantes, al ver el desinterés de los
sectores privilegiados del pafs, asi como de la vanguardia ideolégica, op-
taron por hacer su labor evangelizadora entre los sectores menos favoreci-
dos de la sociedad y entre aquellos que eran los mds afectados por los
efectos de la modernizacién: obreros, campesinos de las haciendas, indi-
genas, sectores urbanos populares y mineros. Aqui encontramos el si-
guiente factor endégeno.

C. LA RECEPCION DE LOS SECTORES SOCIALES

Un aspecto atin poco trabajado por la historiografia sobre el protestantis-
mo es el estudio de los sectores sociales a los cuales alcanzé el movimien-

interés de la gente joven por ir a proseguir estudios universitarios en los Estados Uni-
dos». ROMERO, Elvira, op. cit., p. 141.
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to en sus primeras fases de presencia permanente en el Perd. Sin embar-
go, podemos encontrar variadas referencias que nos permiten sefialar cons-
tantes y diferencias entre los cuerpos eclesidsticos presentes en esa época
inicial. Aunque durante la década del 20 ya eran mds de diez los grupos
protestantes establecidos, cuatro de ellos eran los mds antiguos e impor-
tantes por su adherencia y extension, a los cuales tomaremos para ilustrar
los espacios sociales que el protestantismo alcanzdé:

Metodistas: desde sus inicios, la estrategia misionera metodista estu-
vo encaminada a alcanzar a las clases dominantes de la sociedad. Los mi-
sioneros metodistas, quienes procedian generalmente del norte indus-
trial de EE. UU., vinieron con una mentalidad y un estilo de vida de clase
media y, como ocurre con frecuencia con la burguesia en ascenso, aspira-
ban alcanzar los niveles de vida de los estratos superiores. Asi, en 1909,
un misionero como Vernon McCombs informaba muy complacido que
un prefecto de la ciudad habfa asistido al servicio religioso de la capilla
metodista en la plazuela de San Agustin dejando su tarjeta de presenta-
cién y que, ademds, «[...} ha estado llegando mucha gente, senadores,
diputados, y otros funcionarios prominentes, y en particular muchos
estudiantes universitarios y hombres de negocio».47 Esta mentalidad no
era monopolio de los misioneros, pues también los primeros pastores
nacionales, formados por aquellos, compartian esta perspectiva.48

Sin embargo, no pudieron alcanzar a las clases dominantes como que-
rian. Finalmente, su esfuerzo educacional y evangelizador se concentrd
principalmente entre los sectores medios urbanos49 y, posteriormente, se

47. Citado en ROMERO, Elvira, op. cit., p. 120. En sus reportes educacionales y religio-
sos, los misioneros metodistas se esforzaban por sefialar su «influencia» en algunos pro-
minentes personajes de las ciudades en las que trabajaban. Véase: NEELY, Thomas. L«
Iglesia Metodista Episcopal en América del Sur. Buenos Aires, 1906.

48. Véase: VASQUEZ, Adolfo. Datos histéricos de la Iglesia Metodista Episcopal. Inédito.
Lima, 1937.

49. Kessler explica esta situacién porque desde inicios el oficio pastoral entre los meto-
distas fue asalariado, lo cual impidié que surgieran, como en las otras denominaciones
protestantes, predicadores laicos voluntarios. KESSLER, Juan, op. cit., p. 97; BRUNO-
JOFRE, Rosa del Carmen, op. cit., p. 102.
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dirigi6é a algunos enclaves del capitalismo norteamericano en la sierra
central. Es ilustrativo mencionar que entre los primeros miembros de la
congregacién metodista que fundé Penzotti estaban un fletero, un meci-
nico, un comerciante y una ama de casa.5° En las memorias de Adolfo
Visquez, uno de los primeros pastores metodistas peruanos, los primeros
convertidos por Penzotti, él mismo carpintero, fueron el marmolista
Manuel Noriega, el tapicero José Illescas, el sastre Ramén Navarro y el
peluquero Eulogio Leyra (sic);>* artesanos independientes quienes, tenien-
do horarios flexibles y auténomos, tenfan tiempo para participar en ese
tipo de actividades. Por otro lado, las relaciones con la comunidad norte-
americana fueron bastante fluidas pues muchos de sus miembros promi-
nentes asistian a los servicios metodistas.52 Entre los miembros de la Iglesia
Metodista durante la primera década del siglo XX podemos encontrar
comerciantes como Alejandro Rabines, quien en 1904 fundé la congre-
gacién metodista de Tarma>3 y artesanos urbanos, asi como obreros4 y
trabajadores en los centros mineros de la sierra central (La Oroya, Cerro
de Pasco, Smelter, etc.), cuya conversién al protestantismo a veces era
apoyada por los duefios de las empresas mineras, especialmente por la
transformacién ética que dicha religién producia.55

so. Los susodichos eran Miguel Brown, Angel Salcedo, Antonio Ceferino y Juana Boca-
negra de Frank. Los dos primeros declararon ser «pastores» de la «secta evangélica». Los
cuatro admitieron haber aceptado las doctrinas evangélicas y haber bautizado a sus hijos
en el rito metodista. ESCOBAR, Samuel. (Estudio preliminar) «Libertad religiosa en el
Pert. El proceso a Francisco Penzotti (1890-1891)». Epoca. Revista de Historia Eclesids-
tica, 11: 3 (julio 1996), pp. 30-32.

51. Véase: VASQUEZ, Adolfo, op. cit., p. 3.

52. BRUNO-JOFRE, Rosa, op. cit., pp. 98-102.

53. RITCHIE, Juan, op. cit., p. 27.

54. La mayorfa de los miembros de la Iglesia Metodista del Callao eran artesanos y obre-
ros. Asi, en el proceso final de la lucha por la reforma del art. 4to., fueron los obreros,
varios de ellos protestantes bajo la conduccién del pastor metodista Ruperto Algorta,
quienes mas defendieron la reforma constitucional. «La Libertad de Cultos. Apuntes
para la historia». E/ Mensajero, 11: 13 / (diciembre 1915), pp. 7-9.

55. Los misioneros metodistas recibieron el apoyo de las compaiifas mineras en su labor
proselitista en la sierra central. Ello se verd incrementado durante el Oncenio. «Our
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Evangélicos independientes: este grupo, a diferencia de los metodis-
tas, carecié de una efectiva labor educacional y se dedicé plenamente a la
predicacién. Los testimonios de sus primeros conversos nacionales nos
revelan que fueron los sectores populares urbanos quienes conformaron
la membresia inicial y mayoritaria de la organizacién. Muchas eran per-
sonas con un nivel bdsico de educacién y algunos adn analfabetos. Vea-
mos algunos casos.

En 1894, gracias a la predicacion del escocés Jamieson, duefio de una
hacienda en Nazca, aceptd la fe evangélica Andrés Lancho, mayordomo
de la hacienda; a través de él varios trabajadores de la hacienda se hicie-
ron evangélicos y permanecieron asi bajo la direccién de Lancho.5% Por
otro lado, en la zona central un grupo importante de mineros acogié la fe
evangélica por la predicacién de Juan Virgilio. Este, uno de los primeros
pastores nacionales, cuenta que iba a predicar y a vender biblias en algu-
nos importantes centros mineros (La Oroya, Casapalca, Morococha, Ce-
rro de Pasco) los dias de paga. Los contactos que hacia en esos lugares
eran importantes pues aquellos nuevos protestantes regresaban a sus pue-
blos de origen y establecian alli agrupaciones evangélicas.57

En el 4mbito urbano, fueron principalmente los obreros mestizos quie-
nes fueron atraidos por el mensaje protestante. As{, cuando en 1897 los
misioneros Jarrett, Peters y Newell intentaron establecerse en el Cuzco,
se dieron cuenta de que «[...} sélo entre los mestizos que aparentemente
eran catdlicos fandticos, habfa algunos que mostraban interés por el evan-
gelio».58 De la misma manera, los primeros miembros de la congrega-

Advertisers». Inca Land. Official Publication of the Methodist Episcopal Church in Peru, 1: 2
(marzo-abril 1925), p. 18.

56. KESSLER, Juan, op. cit., p. 123-127. Un caso similar es el de Lizaro Rivera, uno de
los primeros evangélicos de Huacho, quien era «un humilde chacarero». Los primeros
servicios los realizaba en los terrenos de la hacienda donde trabajaba; RITCHIE, Juan, op.
cit.; p: 26.

57 El nticleo de las primeras agrupaciones de los evangélicos independientes, al igual
que los metodistas, fue la sierra central, alrededor de los establecimientos mineros.
KESSLER, Juan, op. cit, p. 150.

58. Véase: el testimonio de la Sra. de Newell. For Christ and Cuzco. Londres, 1904, p. 109.
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cién evangélica de la calle Negreiros (1893) fueron de ese origen (Alfon-
so Mufioz, Policarpo Ibafiez, Vicente de Oliveira). Posteriormente en-
contramos a Juan de Dios Guerrero, quien llegé a Lima «como peén» y
quien abrazé en 1908 la fe evangélica ademds de abandonar el
alcoholismo;>? al relojero Fernando Herrera, fundador de congregacién
evangélica en Cerro de Pasco;®°y al «industrial» Lizaro Chocano quien
hacia 1910 inici6 la congregacién evangélica en Hudnuco.5* Hubo tam-
bién intentos de llegar a sectores mds privilegiados en Arequipa y Cuzco,
sin embargo, salvo el caso excepcional de Eduardo Forga, no tuvieron
éxito. A pesar del atractivo que pudieron tener algunos sectores acomo-
dados por la labor de los misioneros, no se interesaron seriamente en la fe
sino sélo en la cultura de los protestantes.®2

Por otro lado, especialmente en el Sur Andino, se hizo un serio inten-
to para alcanzar a la masa indigena; para ello se adquiri6 en 1908 la Ha-
cienda Utrco y se fundé «The Inca Schools Society-Sociedad Pro-Indige-
na de Agricultura e Instruccién» con el fin de evangelizar e influir en los
hébitos de la poblacién indigena.%3 Se tuvo un relativo éxito que, sin
embargo, no tuvo la envergadura del caso siguiente.

Adventistas: este grupo protestante marginal® inici6 sus actividades
en 1898 con una pequefa congregacién en Mollendo dirigida por el car-

59. KESSLER, Juan, op. cit., p. 149.

60. RITCHIE, Juan, op. cit., p. 28.

61. Chocano era un préspero zapatero, més que un «industrial» en el sentido estricto de
la palabra. RITCHIE, op. cit., p. 29; «A los evangélicos aislados y sin pastor. Parrafos de
una carta a una agrupacién que solicita pastor». E/ Cristiano, V: 8/ 59 (agosto 1916),
p. 130.

62. El caso del rico comerciante arequipefio Eduardo Forga estd bien documentado en
INOCENCIO, Juan. Una experiencia misioldgica protestante en el sur del Perd: Eduardo Francis-
co Forga. Arequipa, 1901-1906. Ts. Mag. Facultad Evangélica Orlando Costas. Lima,
1998. En Lima no hay mayores datos de sectores acomodados, salvo la presencia aislada
de algunos extranjeros como Antony Perrone, Secretario de la Embajada norteamerica-
na, quien organizé a los grupos juveniles de la congregacién evangélica de la calle Ne-
greiros. «Noticias». E/ Cristiano, V: 1/ 52 (enero 1910), p. 16.

63. «Pro-Indigena». E/ Heraldo, 1: 2 (noviembre 1911), pp. 6-7.

64. Se le denomina «marginal» porque, aunque inicialmente fue considerado como un
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pintero chileno Escobar. En 1905 llegaron los misioneros norteamerica-
nos y formaron con los grupos existentes la «Misién Peruana».% Sin em-
bargo, fue la obra entre los indigenas la que recibid pronto la principal
atencién.

Fue un indigena punefio, Manuel Zaiiiga Camacho quien, luego de
un periplo por el extranjero y el sur peruano, se hizo protestante conven-
ciéndose que para mejorar la situacién de los indigenas campesinos alti-
plénicos, «[...} el Gnico camino seguro de salvacién de la postracién en
que se encuentra, es aprendiendo a leer».% Luego de algunos intentos
efimeros de formar escuelas rurales, en 1909 se contacté con algunos
misioneros adventistas y pudo reabrir una escuela en Plateria bajo la co-
bertura del misionero Federico Stahl. Desde alli, a pesar de la agresiva
oposicion del obispo Ampuero y del clero, la obra se extendié alrededor
del Titicaca. En 1916 tenfa 2000 alumnos inscritos en 19 escuelas y 445
miembros comulgantes.®’ El impacto de la obra adventista se vislumbra
en las palabras de un indigena converso de la época:

Antes de que las escuelas adventistas fueran establecidas era muy raro
encontrar entre las personas comunes de la poblacién indigena alguien
que pudiera levantarse para hacer valer sus derechos; pero después, apren-
dimos a leer la Biblia y descubrimos un sentido de dignidad propia, jhom-
bres y mujeres fueron imbuidos con un sentido de valor!®®

Aunque inicialmente los adventistas eran identificados dentro del pro-
testantismo por la sociedad en general, pronto los mismos protestantes
empezaron a distinguirse del adventismo de una manera marcada. Ya

cuerpo protestante mds, posteriormente se empezé a considerarlo como una «secta» ale-
jada de la esencia del protestantismo.

65. ESCOBAR, Samuel. «Metodistas y Adventistas: dos modelos de proyecto protestante
enel Perd. 1877-1925». Ponencia presentada en el SHPP, p. 14; KESSLER, Juan, op. cit.,
p. 223.

66. TEEL, Charles. «Las raices radicales del Adventismo en el Altiplano peruano». A//-
panchis, xX1/33 (ler. Semestre 1989). Instituto de Pastoral Andina, p. 209-248.
67.1b., pp. 214-215.

68.1b., p. 216.
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desde las primeras épocas los misioneros, que venian de un contexto en el
que el adventismo era rechazado como «herético», mantenian distincio-
nes con el adventismo.% Es posible que el hecho de que Eduardo Forga
se hiciera adventista luego de su viaje a Inglaterra provoc que los pro-
testantes olvidaran pronto su contribucién. Sin embargo, luego de que a
raiz del ataque a la misién adventista en Plateria los ojos del pais se vol-
caran al protestantismo y al asunto de la tolerancia religiosa, los protes-
tantes parecieron reconciliarse temporalmente con los adventistas. Du-
rante la lucha por la reforma constitucional, se menciona al misionero
adventista Maxwell, junto a Ritchie y al metodista Ruperto Algorta, como
uno de los principales lideres del movimiento a favor de la tolerancia.7®
Ademds, la labor educadora y «moralizadora» de los adventistas con los
indigenas del Altiplano fue un argumento importante que los protestan-
tes utilizardn para legitimar la utilidad de su presencia en el pais y que
los liberales y los primeros indigenistas resaltardn con frecuencia.?!

No obstante, luego de este periodo excepcional los protestantes vol-
vieron a distinguirse de los adventistas hasta desligarse completamente
de ellos. Asi, luego de 1915 los adventistas no son considerados en nin-
gin evento protestante, ni mencionados en ninguna noticia de la prensa

69. Asi, uno de los primeros conflictos entre misioneros ocurrié cuando el metodista
Thomas Wood escribié, en 1902, un breve articulo en el que se refirié al misionero
independiente Charles Bright como un «inmersionista del Segundo Advenimiento, pero
que guarda el domingo» (He is @ Second Advent inmersionist, but holds to the Sunday); es
decir, lo calificaba de semi-adventista. El articulo fue publicado como parte de la com-
pilacién que hizo BEaCH, Harlan, Protestant Missions in South America en 1907, lo que
provocé que muchos de los que contribuian desde Inglaterra y Estados Unidos a la obra
de Bright, cesaran en sus aportes. El estigma de ser considerado «adventista» era muy
daiiino. A raiz de este incidente, Bright y su grupo mantuvo una actitud de desconfianza
hacia los metodistas. RITCHIE, Juan, op. cit., p. 20; KESSLER, Juan, op. cit., p. 89.

70. MONEY, Herbert, op. cit., p. 18.

71. Véanse los articulos de ENCINAS, José Antonio. «El valor del protestantismo en el
Perd». El Mensajero, 1: 3 (febrero 1915), pp. 5-6; GUTIERREZ, Teodomiro. «La influencia
de los pastores evangelistas en la educacién moral de los indigenas». E/ Mensajero, 1: 4
(marzo 1915), pp. 10-11; y a VALCARCEL, Luis. Tempestad en los Andes. Lima: Universo,

1972, pp. 85, 88, 123-124.
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protestante ni en ninguna publicacién.?? Por ello, puesto que no fueron
considerados por la mayorfa de los protestantes como parte del movi-
miento, el adventismo estard ausente de nuestro andlisis de aqui en ade-
lante. Su historia requiere de un trabajo de mayor alcance.

En los tres casos hemos visto que fueron grupos diversos los que aco-
gieron la fe protestante. A pesar de los intentos metodistas y evangélicos
de alcanzar a los sectores privilegiados, ello no fue posible. S6lo los meto-
distas pudieron alcanzar a algunos segmentos de las clases medias. Final-
mente, fueron los sectores populares urbanos y los sectores rurales mds
afectados por la modernizacién (obreros de las haciendas y mineros)73 los
que alimentaron a los nacientes registros de membresia de las congrega-
ciones protestantes. Por otra parte, los tres grupos intentaron un acerca-
miento a los indigenas. Los metodistas abandonaron ripidamente el in-
tento, los evangélicos independientes si lograron algin éxito con la Ha-
cienda Urco, siendo la obra adventista la que logré los resultados mads
impresionantes. Asi, el protestantismo, desde estas épocas iniciales, arraigd
entre el sector popular produciendo en los nuevos conversos cambios no-
tables en su ética individual.

Como hipétesis de trabajo creemos que el sistema restrictivo y exclu-
yente de la «Reptblica de Notables» indujo a que algunos sectores de la
poblacién, marginados por el civilismo y compadecidos por los liberales,
encuentren en la nueva fe un espacio de revalorizacién individual y ex-
presién libre. Los servicios religiosos participativos, el sistema democra-
tico interno de la administracidn, el relativo igualitarismo, el énfasis en

72. Ritchie no los consideré en su Guiz Evangélica Peruana. Lima: Lib. e Imp. «El Inca»,
1924.

73. En el caso de las otras denominaciones, es interesante que los nazarenos y peregri-
nos, quienes llegaron alrededor de 1915, establecieron sus reales en la zona norte (Chi-
clayo, Trujillo y Cajamarca), y su membresia provino fundamentalmente de los trabaja-
dores de las grandes haciendas azucareras de la zona. De la misma forma que Virgilio, el
misionero Roger Winans, en la década de 1920, iba a predicar a las haciendas los dfas de
paga. GONZALES, Eloy. Presencia misionera en el Norte del Persi. Tomo 11. Chiclayo, 1987,
p. 29; JULCA, Esperidién. Lz Iglesia del Nazareno en el Perd. Datos bistdricos, desde sus inicios
hasta 1985. S.d., 198s.
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la educacion y la posibilidad de ascenso social que las nuevas organiza-
ciones ofrecian contribuyeron a que estos sectores se sintieran atraidos
por ellas. Estas practicas facilitaron el ingreso de estos grupos a pricticas
modernas, sin ser sus causales directas. Todo ello alrededor de motivacio-
nes religiosas que el catolicismo no podia atender adecuadamente.74

Los primeros protestantes y la lucha por la tolerancia de cultos
(1888-1915)

1. Los primeros protestantes, la labor de los liberales y las velaciones con el
Estado

Aunque ya en 1822 el educador escocés Diego Thomson, invitado por
San Martin, tuvo un periodo de permanencia en el Pera estableciendo el
sistema lancasteriano de enseflanza en la educacién publica, hasta la lle-
gada del colportor (vendedor de biblias) italiano-uruguayo Francisco Pen-
zotti en 1888 al Callao, la presencia protestante estuvo restringida a los
servicios anglo-parlantes de la comunidad anglicana; asi como a grupos
de trabajadores europeos protestantes en El Callao de tradicién presbite-
riana, metodista y bautista; a las esporddicas visitas de varios colportores
de la Sociedad Biblica Americana y la Sociedad Biblica Britdnica y Ex-
tranjera, organismos protestantes para-eclesidsticos;’5 y, finalmente, a la

74. Indudablemente la crisis que atravesaba la Iglesia Cat6lica, especialmente a nivel
vocacional, influyé en el relativo éxito de la predicacién protestante y la ampliacién de
las ofertas religiosas en la sociedad peruana. El niimero de sacerdotes disminuy6 de 1237
en 1878 a 650 en 1898 para luego recuperarse hacia 1917 con un total de 8oo integran-
tes del clero secular. A pesar de ello, la crisis sacerdotal distaba de disminuir porque en
ese periodo, la poblacién peruana habfa aumentado. Ademds de ello, la progresiva pérdi-
da de influencia politica y social de la Iglesia Catélica también abrid espacios a las nue-
vas confesiones religiosas no-catélicas. Véase: KLAIBER, Jeffrey. Lz Iglesia en el Perd. Su
bistoria social desde la independencia. Lima: Fondo Editorial PUCP, 19906, pp. 63-92; y
GARC{A JORDAN, Pilar, op. cit., pp. 265-278.

75. RITCHIE, Juan, op. cit. (1985), pp. 13-15; BAHAMONDE, Wenceslao, op. cit., pp.
48-88.
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obra exploratoria de personajes como el obispo metodista William Tay-
lor con el fin de establecer misiones protestantes dirigidas a la poblacién
peruana.’é El conflicto peruano-chileno (1879-1883) impidié6 momen-
tdneamente aquellos esfuerzos hasta la llegada de Penzotti.

La accidentada labor de Penzotti alcanzé gran notoriedad y mostrd
una tendencia ya avizorada previamente: la utilizacién por parte de los
liberales de la presencia protestante para combatir a la Iglesia catélicay a
los clericales. Penzotti, luego de algunas visitas a lugares de la costa pe-
ruana, llegé al Callao en julio de 1888. Tan pronto arribd, se dedicd,
junto al colportor uruguayo Arancet, a vender biblias. Sin embargo, a
diferencia de sus antecesores, adiestré a nacionales para acompafatlo en
su labor y, simultdneamente, con la base de algunos grupos de creyentes
protestantes ya existentes, empez6 a celebrar servicios religiosos en espa-
fiol en un local alquilado.77 Su auditorio crecié prontamente hasta llegar
a trescientas personas en los servicios dominicales. El relativo éxito de
Penzotti motivé la decidida reaccidén de algunos sacerdotes catélicos, en-
tre los que sobresalié el cura Vidal y Urfas, quienes empezaron a hostili-
zarlo y emprendieron una campafia contra él. Esta labor rindi6 sus frutos
y Penzotti fue encarcelado en julio de 1890. En aquel momento la cam-
pafia liberal se inicié. En enero de 1891, casi dos mil personas desfilaron
por las calles de la ciudad en favor de la libertad religiosa y, especifica-
mente, protestando por el encierro de Penzotti. Finalmente, luego de

76. Los grupos de inmigrantes eran escoceses principalmente, atendidos por misiones
norteamericanas. Entre 1864 a 1867, su capelldin William C. Murphy, estableci6 algu-
nos contactos con peruanos. También habfa algunos marineros escandinavos de tradi-
cién luterana pietista. Una familia sueca, los Petersen, desde 1868 celebraba cultos en
espafiol en su casa y lo siguié haciendo hasta 1916 aproximadamente. El Obispo Taylor
estableci$ algunas escuelas de duracién efimera en Mollendo. Véase KESSLER, Juan, op.
cit., p. 541 y RITCHIE, Juan, op. cit., p. 12. Sobre el protestantismo de inmigracién en el
siglo x1x ver la tesis de ROMERO, Elvira, op. cit. y la mencionada tesis de Bahamonde.
77. Sobre Penzotti, véase su autobiograffa: PENzZOTTI, Francisco. Spiritual Victories in
Latin America. Nueva York: American Bible Society, 1916. También: RITCHIE, Juan,
op. cit., pp. 15-18; ARMAS, Fernando, op. cit., pp. 233-286; y ESCOBAR, Samuel (ed.).
Precursores Evangélicos. Lima: Presencia, 1984, pp. 119-170.
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que el caso adquiriera gran notoriedad, siendo incluso conocido en el
extranjero, el misionero fue liberado en marzo del mismo afio. En todo
este proceso, fue la actividad de los liberales, ademds de la presién inter-
nacional, el factor principal que permitié la liberacién de Penzotti y de
]a permanencia tolerada de su labor.78

Luego de este hecho y durante la dltima década del siglo XIx apare-
cieron los primeros misioneros con proyectos de establecer comunidades
protestantes permanentes en el Perd, a pesar de las limitaciones legales
existentes. En todo este perfodo, los liberales utilizaron a los protestantes
en su lucha por disminuir el poder de la Iglesia Catdlica en la sociedad y
estos, por su parte, se aprovecharon de los liberales para obtener progre-
sivamente mayores espacios de accion.

Un caso interesante fue el que ocurrié en 1895. Ese afio, el gobierno
pierolista, muy ligado a los intereses de la Iglesia Catélica, anul6 los re-
gistros matrimoniales de los extranjeros casados en el Perd fuera del rito
catélico. De esta forma, el matrimonio de Amy Wood, hija del misione-
ro metodista y mas6n Thomas Wood, con E A. Hazeltine, qued6 reduci-
do a un simple concubinato. Esta accién causé escindalo en los circulos
liberales y masones, los cuales presionaron para que se autorizase el ma-
trimonio civil entre los extranjeros, lo que finalmente lograron.79 El 20
de agosto de 1896, Guillermo Billinghurst, a la sazén Presidente del
Senado, presentd el proyecto de ley que regulaba la inscripcién de los
matrimonios no-catélicos en los registros del estado civil. Luego de una
serie de retrocesos y avances, este proyecto fue aprobado por la Cdmara de
Diputados en noviembre, aunque tuvo que esperar hasta fines de 1897
para ser promulgado, a pesar de las reticencias de Piérola.8°

Otro caso fue el que se presenté en el Cuzco cuando, en 1895, los
misioneros britdnicos John Jarret y Frederick Peters intentaron estable-

78. Un material bésico para estudiar este acontecimiento es el proceso de Penzotti, re-
cientemente publicado: ESCOBAR, Samuel, (estudio preliminar) op. cit. (1996), pp. 19-
134.

79. BAHAMONDE, Wenceslao, op. cit., pp. 122-123.

80. GARCIA JORDAN, Pilar, op. cit., pp. 229-240.
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cerse en la ciudad pero fueron expulsados por la presién que el Obispo y
los sectores clericales ejercieron sobre el Prefecto.8” En 1896, Jarret vol-
vi6 al Cuzco y, bajo la cobertura de una Prefectura liberal, abrié una es-
cuela dominical, estableci6 servicios religiosos y redacté un periédico (E/
Pais de los Incas). Nuevamente la presion clerical obligé al Gobierno a
cerrar dichos proyectos y ordenar la expulsién de Jarret y sus acompafian-
tes. Sin embargo, hubo un grupo de jévenes, empleados de comercio,
que se reuni6 para protegerlos. La prensa clerical atacé a los protestantes
con frases duras:

Cierto grupo de incrédulos, impios y libertinos, mancomunados con los
herejes protestantes, se han levantado, quitdndose la mano, y presentan-
dose desnudos en toda su deformidad [...]. Una dlcera atroz viene corro-
yendo la médquina social y si esta no se cura por la energica y cumplida
aplicacién de las leyes, se lamentard no tarde, por Pueblo [sicl, un con-
junto de imbéciles que, por la I6gica propia de los hechos, se levanten en
turbas anarquistas.®*

Por su parte, la prensa liberal contesté con un vigor semejante:

Los que causan perturbacion son algunos Catdlicos extraviados, a quie-
nes ha exaltado hasta el furor, rayano a la demencia, el no lejano estable-
cimiento del Cuzco English College.®

(Los catdlicos) quieren expulsar a los educacionistas ingleses, que actual-
mente dirijen un establecimiento con tino y acierto para desagraviar 4 la
Religién Catdlica de los ultrages, que segtin aquellos locos, le han inferi-
do los Ingleses y liberales.®

Finalmente, en 1897 Jarret y otros misioneros pudieron establecerse,
no sin pocas dificultades, en el Cuzco. Casos similares se presentaron en
otros lugares como Arequipa y Puno. En todos ellos, los protestantes
siempre estuvieron en el centro de la lucha entre liberales y clericales. El

81. BARRERA, Satl, op. cit., pp. 25-30.

82. E/ Gremio, Cuzco, 1/ 43 (17-agosto 1896), pp. 1-2.

83. Expediente relativo a los sucesos acaecidos en el Cuzco por motivo del establecimiento de un
colegio inglés protestante. Cuzco (setiembre 1916). BN-SI. Manuscrito D5625. F. 4.

84. La Regeneracion, Cuzco, 1/ 45 (24-agosto 18906), p. I.
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Estado y sus representantes eran requeridos por los protestantes para su
proteccién: casi nunca los misioneros se manifestaron subversivos ante la
autoridad del Estado. Sin embargo, la autoridad politica variaba sus acti-
tudes dependiendo de su acercamiento u hostilidad hacia los circulos li-
berales.

Luego del caso Penzotti, los protestantes volvieron a sufrir un nuevo
periodo de dificultades bajo el conservador régimen pierolista.®> Los ca-
sos que hemos sefialado ocurrieron en ese lapso. Bajo los gobiernos de
Lépez de Romafia y Candamo no parece haber habido mayores inciden-
tes. Durante el periodo de Pardo (1904-1908) se conoce un incidente
aislado en el que un liberal arequipefio de la elite y convertido al protes-
tantismo, Eduardo Forga, escribi6 un folleto en el que criticaba al discur-
so-programa leido por Pardo el 12 de junio de 1904 durante su campa-
fia electoral. A raiz de ello fue enjuiciado en 1906 y tuvo que salir del
pais definitivamente.

El primer gobierno leguiista no fue mayormente hostil; incluso Tho-
mas Wood cuenta que, en una ocasién, Leguia le dijo: «[...} lo que mi
pafs necesita son mas hombres como usted».8¢ La eleccién de Billing-
hurst en 1912 fue bien vista por los misioneros, no sélo por sus propues-
tas populistas:

En la reciente eleccion presidencial, por primera vez en la historia perua-
na, el nominado por los curas fue derrotado y el candidato liberal, Sefior
Billinghurst, fue electo. El tiene sangre inglesa en sus venas y el amor
inglés por la libertad y la justicia en su corazén. Su eleccién ha hecho
rechinar los dientes de los miembros del partido clerical, pero esto signi-
fica, en un futuro cercano, un nuevo Perii. Esto marca el amanecer de la
libertad religiosa.®?

85. KESSLER, Juan, op. cit., pp. 87-88.

86. «What my country needs is more men like you»; HERCUS, E.J. «Some Phases of the
Putumayo Question». South America, 1/ 6 (octubre 1912), p. 138.

87. «At the recent election for the President, for the first time in Peruvian history the
nominee of the priests was defeated, and the Liberal candidate, Sefior Billinghurst, was
chosen. He has English blood in his veins and the English love of freedom and justice in
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El autor de este pdrrafo tuvo una intuicién profética pues fue bajo el
gobierno de Billinghurst cuando, en 1913, el Congreso aprobé la refor-
ma del articulo 4to. de la Constitucién, garantizando asi el ejercicio pi-
blico de cultos no-catélicos. El hecho de que Billinghurst ya haya tenido
antecedentes de apoyo a las medidas liberales, pues fue él quien promo-
vié la aprobacién del proyecto de ley para la implantacién del matrimo-
nio civil para los no-catélicos, puede explicar este entusiasmo protestan-
te por la eleccién del candidato populista.

2. Establecimiento de las primeras organizaciones protestantes

Luego del incidente de Penzotti, las primeras asociaciones protestantes
empezaron a establecerse en Lima y algunas ciudades del interior. Hacia
1915, ya habfa dieciocho lugares de culto establecidos en Lima, El Ca-
llao, Junin, Arequipa, Cuzco, Pasco, Hudnuco y Lambayeque, sin contar
con la comunidad anglicana ni los adventistas. A escala institucional, la
misién metodista contaba con ocho lugares de culto, la Unién Evangéli-
ca de Sudamérica (UESA) con siete, el Ejército de Salvacién con uno, la
misién de la Iglesia de Santidad con uno, ademds de una congregacién
independiente.88 Aunque es bastante dificil calcular la cantidad de fieles
con que el protestantismo contaba, segtn algunos cédlculos el crecimien-
to fue bastante regular. La congregacién metodista de Penzotti lleg6 a
reunir hasta 200 personas en 1890. En un Censo elaborado en 1896 en
Lima, de un total de 100 194 censados, 1 299 afirmaron ser protestantes
y 1 683 practicar otros cultos, lo que nos hace pensar que a nivel nacional
debieron ser m4s.89 Hacia 1900, Bahamonde sefiala que ya habia veinte

his heart. His election has caused much gnashing of teeth amongst the clerical party,
but it means in the near future a new Peru. It marks the dawn of religious liberty».
INnwooD, Charles. «From Panama to Peru». Soxth America, 1/ 8 (diciembre 1912),
p- 179.

88. RITCHIE, Juan, op. cit. (1924), pp. 31-65. Ademds habria que contar la labor de las
Sociedades Biblicas Briténica y Extranjera y la Sociedad Biblica Americana.

89. Aproximadamente 2000. GARCIA JORDAN, Pilar, op. cit., p. 247-248.
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misioneros extranjeros, un pastor ordenado nacional y calcula alrededor
de quinientos miembros peruanos. En 1913 habfa cuarenticuatro misio-
neros extranjeros y solo los metodistas contaban con 827 miembros, lo
que nos hace pensar que la comunidad protestante en general debfa osci-
lar entre 3000 a 4000 personas.?° Veamos parte de la historia de las pri-
meras organizaciones protestantes establecidas entre 1888 y 1915.

A. LA SOCIEDAD BIBLICA AMERICANA (SBA)

Esta sociedad misionera fue la que auspici6 el viaje de Penzotti al Pertl
en 1888. Su sede estaba en Nueva York y, como toda sociedad biblica, se
concentraba especialmente en la distribucién y venta de biblias y diver-
sos tratados religiosos. Sus agentes de venta (los llamados colportores)
fueron los primeros agentes religiosos protestantes quienes tomaron con-
tacto con la poblacién peruana. Por lo general, luego del paso de un col-
portor, alguien aceptaba las nuevas doctrinas protestantes a partir de la
lectura directa de la Biblia, y aquel procuraba contactarlo con alguna
organizacién misionera para formar una congregacién. Los colportores
no establecian «iglesias» pues esa no era su funcién, aunque indirecta-
mente contribufan a hacerlo. Su dnico objetivo era promover la lectura
de la Biblia, pero, al ser este, normalmente, el primer paso hacia la con-
versién, su labor fue fundamental para el establecimiento de las primeras
agrupaciones protestantes en el pafs. El caso de Penzotti es ilustrativo. El
argumento que utiliz6 para establecer la primera congregacién metodista com-
puesta de peruanos fue vender biblias y dictar conferencias sobre temas
morales y biblicos, con lo que procuraba evitar ser acusado de proselitismo

9o0. Esto, repito, es sin contar con los adventistas y la comunidad anglicana. La categoria
«comunidad protestante» incluye a los nifios y simpatizantes al movimiento. Se calcula
multiplicando por el factor tres la membresfa adulta de las denominaciones protestan-
tes. Véase JOHNSTONE, P. J. A todas las naciones. Un almanaque de intercesion mundial.
Bogoté: Buena Semilla, 1982, pp. 15-16. Sobre los cdlculos estadisticos véase: KESSLER,
Juan, op. cit., p. 86; BAHAMONDE, Wenceslao, op. cit., p. 175; «N6mina de los misio-
neros evangélicos extranjeros...», op. cit., pp. T09-III.

99




JUAN FONSECA ARIZA

abierto. Penzotti ademds adiestré a otros colportores nacionales quienes
continuaron su labor de distribucién biblica®* en Lima y Arequipa. Su la-
bor fue importante para la consolidacién de la obra metodista en Lima.

Luego de la partida de Penzotti, Thomas Wood lo reemplazé en la
direccién de la Iglesia Metodista y ademds asumié la representacién de la
SBA en el Perd de una manera voluntaria. Sus oficinas estaban en la Plaza
de la Inquisicién. El, junto al pastor nacional Adolfo Visquez, llevé ade-
lante la labor de la SBA con tal éxito que en 1892 informé haber vendido
18,000 biblias. A pesar de las primeras dificultades, los colportores cola-
boraron en la fundacién de algunos grupos protestantes. Asi, en 1898
Wood informaba que se habfan establecido pequefios grupos de protes-
tantes en Trujillo, Paita, Piura, Cajamarca, Chosica, Matucana, Sicuani y
Cuzco gracias a la labor de los colportores. La mayoria de estos grupos
fueron efimeros pues luego se pierde el rastro de ellos. Sin embargo, en
donde la labor si fue mds permanente fue en Ica desde los primeros afios
del siglo xx formdndose posteriormente una congregacién metodista. Lo
mismo pasé en Huancayo, ciudad en la que fue fundamental la labor del
colportor argentino Tomds Guerrero quien desde 1905 colaboré para es-
tablecer la congregacién metodista all{.9?

Las dificultades no faltaron en estos primeros afios. Una de ellas tuvo
que ver con esa afinidad de los colportores de la SBA con la misién meto-
dista. En 1901, el misionero britdnico John Jarrett, de la Regions Be-
yond Missionary Union (RBMU),”? empefiado en lograr el aprecio de los
sectores privilegiados del Cuzco a través de una empresa industrial, pro-
hibi6 a un colportor de la SBA repartir literatura en la ciudad para evitar
la ruptura de sus buenas relaciones. Los primeros sintomas de desavenen-

or. Entre ellos estaban Manuel Noriega, José Illescas, Z. Irigoyen, J. Casasola y J. Ore-
llana. Francisco Penzotti. Memorias de viaje. ESCOBAR, Samuel (ed.), op. cit. (1984), pp.
149-160.

92. KESSLER, Juan, op. cit., p. 9o; RITCHIE, Juan, op. cit., (1985), pp. 25-27.

93. La RBMU era una misién britdnica independiente que desde 1897 empezd a apoyar
las congregaciones del misionero independiente Charles Bright hasta llegar a dominar-
las completamente. En 1911 se convirtié en la Evangelical Union of South America
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cias internas entre los misioneros metodistas y los evangélicos indepen-
dientes ya aparecian.94

Sin embargo, los mayores problemas provinieron del Estado y de la
presién social. Asf, en 1892 el populacho en Ayacucho ingresé a las habi-
taciones de un colportor procediendo a quemar en la plaza principal su
cargamento de biblias y sus efectos personales. Luego, entre octubre de
1893 y junio de 1895, los oficiales de aduana mantuvieron retenido un
cargamento de biblias y, en 1896, otro colportor tuvo que soportar el
embargo y la incineracién de sus biblias en Cajamarca.95 A pesar de todo
ello, los colportores siguieron su labor. Sin embargo, parece que la Socie-
dad Biblica Britdnica y Extranjera, mds ligada a los evangélicos indepen-
dientes, empezé a manifestar mayor vitalidad pues, a diferencia de la
SBA, mantuvo permanentemente un representante oficial en el Perd. Vea-
mos su historia.

B. LA SOCIEDAD BfBLICA BRITANICA Y EXTRANJERA (SBBE)

Esta organizacién reinicié sus labores en el Pert en los albores del s. xx.96
La primera referencia de su trabajo en este periodo la tenemos en 1901
cuando el misionero evangélico independiente Adam Robert Stark acep-
t6 el puesto de agente de la SBEE para la zona andina (Ecuador, Pert y
Bolivia) estableciendo, al afio siguiente, sus oficinas en el Callao. Stark
ya tenfa experiencia en el trabajo de distribucién de biblias pues, desde
1898, bajo los auspicios de la RBMU, se dedic6 a esa labor en Trujillo por
la cual, ademds, sufri6 el hostigamiento de las autoridades eclesidsticas

(EUSA) y en 1922 auspici6 la formacién de la Iglesia Evangélica Peruana (1EP), la prime-
ra denominacién protestante nacional.

94. KESSLER, Juan, op. cit., p. 138. Otra situacién de tension debid presentarse en 1904
cuando un colportor de la SBA se convirti6 al adventismo. ERICKSON ANDROSS, Matil-
de. The Story of the Advent Message. Washington D.C., 1926, p. 293.

95. KuHL, Paul, op. cit., p. 54.

96. Decimos reinicié porque fue esta organizacion la que patrociné la visita de Diego
Thomson al Perti entre 1822 y 1824, ademds de enviar a otros colportores mds poste-
riormente.

I0I




JuaN FONSECA ARIZA

de la ciudad.97 Fungié en dicho cargo hasta 1912, poco antes de irse a
trabajar a Chile. Luego lo sucedieron el misionero australiano Henry Pu-
lling (1912-1913) y el britdnico William Rainey (1914-1910).

En ese periodo también se conoce sobre la colaboracién de otros dos
colportores, peruanos y miembros de la congregacidén evangélica inde-
pendiente de la calle Negreiros, en la fundacién de la comunidad protes-
tante en Arequipa. En 1904, los colportores Felipe Mufioz y Ramén Es-
pinoza visitaron la ciudad logrando vender toda su remesa de biblias a
pesar de que uno de ellos fue atacado por una turba.98 Ellos colaboraron
con la labor del misionero independiente David Watkins quien, jun-
tamente a Eduardo Forga, un prominente liberal arequipefio, fundé la
«Iglesia Evangélica Independiente de Arequipa».99 Una labor similar la
realizé el colportor Fernando Herrera, también miembro de la congrega-
cién de Negreiros, quien en 1914 fundé una congregacion evangélica en
su taller de relojerfa en Cerro de Pasco.*°

Estos dos casos muestran que los agentes de las sociedades biblicas
fueron claves para el establecimiento de grupos protestantes en diversas
partes del pafs pues eran quienes entablaban los primeros contactos pet-

97. Stark se habia establecido en Trujillo juntamente con uno de los miembros perua-
nos recién convertidos al protestantismo en Lima, un hombre de apellido Abrill, quien
era su colaborador. Fue a él a quien, en 1898, el cura Barrantes lo denunci6 por repartir
biblias y literatura religiosa de casa en casa. El proceso pasé a la Corte Superior en cuya
instancia Abrill fue absuelto. Luego de ello, Barrantes insistié en su actitud hostil, pero,
luego de que el Prefecto notificara al Obispo sobre la posible sancién que caeria sobre
Barrantes si éste continuaba con su hostigamiento, los protestantes pudieron seguir tra-
bajando hasta 19o01. RITCHIE, Juan, op. cit. (1985), p. 21.

98. Espinoza establecié sus oficinas en la calle Bolognesi 146 y desde allf, vendid, en
1904, 526 biblias, 225 nuevos testamentos y 1350 potciones biblicas. Luego, entre y
marzo de 1905, logré vender en Mollendo y los valles de Arequipa la cantidad de 134
biblias, 189 nuevos testamentos y 752 potciones biblicas. «La Reforma». Biblioteca Na-
cional Anti-Romana de Reforma Higiénica Liberal- Cristiana. Arequipa. Folletos 8 y 9 (fe-
brero y marzo de 1905), pp. 24, 28.

99. «La Reforma». Biblioteca Nacional Anti-Romana de Reforma Higiénica Liberal-Cristia-
na. Folleto 6 (diciembre 1904), p. 20.

100. RITCHIE, Juan, op. cit. (1985), p. 28.
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sonales con la poblacién. La base social del protestantismo se fue forman-
do a partir de la labor de los colportores. Como afirmé el misionero Rit-
chie en 1921, «[...} en todo tiempo los colportores de las dos sociedades
biblicas han hecho una labor de penetracidn extensiva, la mayoria de ellos
de las iglesias de Lima y el Callao».*°* Estos personajes presentaron el
valor religioso del protestantismo a los peruanos. Ademds, casi todos eran
peruanos. Asf, a diferencia de la estrategia de la mayorfa de los misione-
ros empeflados en presentar un protestantismo de civilizacidn, los col-
portores presentaron la fuerza religiosa del protestantismo y contribuye-
ron a que la adherencia a él creciera. Sin embargo, cuando en las primeras
décadas del s. xx llegé un mayor nimero de misioneros extranjeros con
una perspectiva mds interesada en contribuir con el proyecto moderniza-
dor, la labor evangelizadora de los colportores quedard algo relegada y se
centrard en la distribucién de biblias y literatura religiosa.

c. LA IGLESIA METODISTA EPISCOPAL (IME)

Luego de que Penzotti culminara su labor en el Perd, dejé una congrega-
cién compuesta por mds de 200 personas, en manos de Thomas Wood,
misionero norteamericano que habfa tenido una larga experiencia en otros
paises latinoamericanos (México, Argentina y Uruguay),’°? quien diri-

1o1. Ib., p. 30. De la misma manera, Sadl Barrera dice que los colportores fueron la
«punta de lanza» para el establecimiento de las primeras iglesias protestantes. BARRE-
RA, Sail, op. cit., p. 51.

102. Wood (1844-192?) se gradué en la Universidad De Pauw como Doctor en Teolo-
gia. Ademds de ser misionero era también un activo masén en grado 33. Puesto que ya
en 1890, la congregacién de Penzotti habfa sido incorporada a la Iglesia Metodista Epis-
copal (del norte de los Estados Unidos), la Junta Misionera Metodista decidié enviarlo a
Lima para encargarse, desde alli, de la supervisién y establecimiento de nuevas congre-
gaciones metodistas en Ecuador, Perd y Bolivia. Desde ese afio, hasta 1910, la Iglesia
Metodista peruana fue parte de la Conferencia Misionera Occidental de Sudamérica de
la Iglesia Metodista Episcopal, que tenfa su asamblea anual en Buenos Aires y luego en
Santiago de Chile. KESSLER, Juan, op. cit., p. 85; BAHAMONDE, Wenceslao, op. cit., pp.
99, 116-118; GARY GORDON, Helen. «Thomas B. Wood». Inc Land, 111, 3 (mayo-

junio 1927), pp. 39-43.
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gi6 la obra metodista desde 1891 hasta 1913. Inmediatamente, Wood se
dedicé a compartir su labor de predicacién con la fundacién de escuelas y
el acercamiento a la sociedad peruana.

Asi, sobre la primera linea de accién, ademds de la iglesia del Callao,
en enero de 1892 inici6é reuniones de predicacién en Lima, primero en
Malambo, luego en Plateros de San Agustin, en la calle Lirtiga, para
finalmente establecerse en la Plazuela de San Agustin durante la segunda
década del siglo xx. Ademds, desde 1895 se reiniciaron las reuniones en
el Callao para la comunidad anglosajona, bajo la direccién de J. M. Span-
gler.”°3 Luego, en la primera década del siglo, gracias al apoyo de los
colportores de la SBA, se fundaron congregaciones en Tarma (1904), Huan-
cayo (1905), Ica (1905) y Cerro de Pasco (1905). Fueron estos grupos,
salvo el de Ica que se abandond, los que formaron la base para que en
1910 se organizara la Conferencia Misionera Andina del Norte, que agru-
paba ademds a Bolivia, Ecuador, Colombia y Panamd, cuya superinten-
dencia fue asumida por Vernon McCombs. Posteriormente, en 1914 se
organizaron congregaciones en Smelter (Pasco) y La Victoria (Lima); ade-
mds, entre 1912 y 1913 funciond un efimero Instituto Teolégico para la
preparacién de pastores nacionales. As{, hacia 1915 se informaba que la
IME contaba con 12 iglesias establecidas y 1072 miembros plenos. 4

103. En 1897, esa misién metodista angloparlante «fue convulsionada por un aviva-
miento religioso como nunca se habfa visto en esta parte del mundo». BEACH, Harlan,
op. cit., p. 153. Sin embargo, este grupo se fue debilitando y, en 1916, tuvo que clausu-
rarse. KESSLER, Juan, op. cit., pp. 89-90; RITCHIE, Juan, op. cit. (1985), pp. 19-20.
104. Ello nos lleva a estimar en alrededor de 2000 la adherencia aproximada de la IME.
Respecto a las congregaciones organizadas, hubo bastante inestabilidad pues, luego de
iniciadas, muchas de ellas eran abandonadas por falta de personal. As{, aunque en 1898
‘Wood informé que habia grupos en Trujillo, Paita, Piura, Cajamarca, Chosica, Matuca-
na, Sicuani y Cuzco, en 1915 ninguno de ellos sobrevivia. Actas de lz Sexta Reunién de la
Conferencia Misionera Andina del Norte. Lima (12-16 de noviembre de 1916); BAHAMON-
DE, Wenceslao, op. cit., p. 123. Respecto al personal disponible, de los 34 misioneros
que fueron enviados por la Junta Misionera, sélo nueve se dedicaron a la labor de predi-
cacién; el resto se dedic a la actividad docente en las escuelas metodistas. El promedio
de permanencia de un misionero estuvo entre siete a ocho afios. Por otro lado, atin no
hab{a pastores nacionales suficientes. RITCHIE, Juan, op. cit. (1924).
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Esta labor no estuvo exenta de dificultades. En un principio, Wood y
los misioneros tuvieron que enfrentar la hostilidad de parte del Estado y
la sociedad. Un caso fue el que le ocurrié a su hija Amy, quien, al inten-
tar contraer matrimonio con F. Hazeltine, vio rechazado su pedido oca-
sionando un escandalo maytsculo que llevé a la aprobacién del matrimo-
nio civil para los no-catélicos. Otro fue el que el mismo Wood sufrié en
1896 cuando en el periédico E/ Obrero del Callao, algunos sectores cleri-
cales lo atacaron con dureza, llevando a que la Legacién Norteamericana
interviniera para proteger su seguridad.’®5 En 1899, el ataque fue a ma-
yores pues Wood inclusive fue encarcelado por unos dias y varias de las
escuelas que estaba administrando fueron temporalmente cerradas. Por
otro lado, también se presentaron los primeros conflictos internos entre
los misioneros protestantes. Asi, aunque las relaciones con el grupo pre-
cursor de la familia Petersen en el Callao fueron bastante buenas, no su-
cedi6 lo mismo con el misionero independiente Charles Bright con quien
mantuvo notables altercados. °®

La segunda linea de accidn, y tal vez la mds importante, fue la labor
educativa. Wood estaba convencido de que la mejor manera de lograr el
apoyo de los sectores liberales y la aceptacién de la sociedad en general
era presentar los beneficios civilizadores del protestantismo. Uno de los
mecanismos era hacerlo a través de la educacién. Para él «[...} ningtin
otro tipo de trabajo es tan eficaz para taparle la boca a los enemigos, para
romper las barreras de prejuicio y para ganar la simpatia popular. La Bi-

105. Aunque las relaciones entre Wood y la Legacién Norteamericana eran bastante
cordiales, la politica del Departamento de Estado y la de los diversos Ministros encarga-
dos de la Legacién fue intervenir solamente en casos concretos de hostigamiento a los
misioneros, en tanto ciudadanos norteamericanos; no les interesaba la labor misionera
en lo mds minimo; incluso no la vefan con buenos ojos KUHL, Paul, op. cit., pp. 55-58.
106. En 1899, Wood informé sobre rivalidades entre él y los misioneros evangélicos
independientes. Luego, en 1902, Wood insinué en una publicacién misionera que Bright
tenfa tendencias adventistas. Ello provoc6 que algunas de las personas en Estados Uni-
dos que contribufan econémicamente a la obra de Bright desistieran de hacerlo. Fue un
acto del que los misioneros asociados a éste, luego asociados a la UESA, nunca se olvida-
ron. RITCHIE, Juan, op. cit. (1985), p. 20; KESSLER, Juan, op. cit., pp. 89-90.
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blia abre mas puertas, pero la labor educacional mds corazones».™°7 En
ese sentido, a diferencia de Penzotti quien opt6 por la alternativa mds
«evangélica» y presentd al protestantismo mds como una opcion religio-
sa, Wood propuso un rostro «liberal» mostrando los beneficios civiliza-
dores del protestantismo en tanto portador de valores culturales favora-
bles a la modernidad. En ese sentido, la educacién era un instrumento
valioso para influir en la mentalidad de las nuevas generaciones y formar
hombres y mujeres modernos, méds democréticos y con vision social. Kes-
sler advierte bien esta distincién al sefialar que

Penzotti consideraba la conversién primordialmente como una transfor-
macién divina de la voluntad; Wood la concebfa como un cambio de
mentalidad.™®

Con esas premisas, no es de sorprender que, en cuanto llegd, Wood
estableciese una red de escuelas auspiciadas por la mision. En setiembre
de 1891, Elsie Wood, hija del misionero, fundé una escuela elemental en
El Callao. El afio siguiente inauguré dos mds (una para hombres y otra
para mujeres), una de ellas de habla inglesa. En 1893, las tres se convir-
tieron en escuelas secundarias y se inauguraron dos escuelas elementales
mds, una de ellas en Lima. En 1895, las escuelas del Callao se fusionaron
y formaron el Callao High School, que tenia clases en espafiol e inglés y
atendfa a aproximadamente 200 alumnos.*® Aunque en 1899 las escue-
las cerraron momentineamente por una orden gubernamental, pronto se
reabrieron y la misién continué fundando otras. Asi, en 1904 se inaugu-
6 una escuela en Tarma que luego se traslad6 a Huancayo y se convirtié
en el Instituto Andino; luego, en 1906 se fundé el Lima High School y
en 1914 el Colegio Americano en Cerro de Pasco. Por ello, no es de sor-
prender que, de los 34 misioneros que ¢estuvieron?, en diferentes perio-
dos, entre 1891 a 1915, 25 fueran profesores. En todos los casos, el esta-
blecimiento de escuelas coincidié con la fundacién de congregaciones
metodistas.

107. BEACH, Harlan, op. cit., p. 151.

108. KESSLER, Juan, op. cit., p. 87. Véase también: BRUNO-JOFRE, Rosa, op. cit.
109. HARLAN BEACH, op. cit., p. 148.
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Simultdneamente, Wood también colaboré con los esfuerzos del Esta-
do para reformar el sistema educacional peruano durante los primeros
gobiernos de la «Repiiblica Aristocratica».’*® As{, en 1899, junto al
misionero bautista Charles Ryder, presidié el Comité que establecié la
Escuela Técnica de Comercio, la primera institucién de entrenamiento
para profesiones comerciales del Perd.”* Evidentemente este esfuerzo
fue ampliamente apoyado por las nacientes empresas, muchas de ellas
extranjeras, pues provefa de personal calificado para sus establecimien-
tos. Posteriormente, Wood también participd en el proceso de estableci-
miento de la Escuela Normal de Varones en 1905, institucién que des-
pués fue puesta bajo la direccién de otro protestante norteamericano: John
A. MacKnight.

La orientacién que Wood dejé en la IME fue notable pues permanecié
hasta las décadas siguientes. Este hombre tuvo actividades tan polifacéti-
cas que encarnd a la perfeccion el ideal de misionero que el «Evangelio
Social» propugnaba. Era masén y fue miembro de la Sociedad Geogrifica
de Lima y de la Junta Directiva de la Sociedad Nacional de Temperancia.
Tuvo buenas relaciones con los liberales, los positivistas, los miembros
del gobierno, los diplométicos y empresarios norteamericanos, asi como
con los humildes miembros de las congregaciones metodistas del centro
del pafs. Contribuy6 en la lucha por el establecimiento del matrimonio
civil para los no-catélicos, por la ejecucién de la ley sobre cementerios

110. Piérola, Lopez de Romaiia y, especialmente Pardo y Leguia fueron los principales
impulsores de la implementacién de una politica educacional moderna, especialmente
influenciada por planteamientos positivistas y luego espiritualistas. Sobre este tema véa-
se BRUNO-JOFRE, Rosa del Carmen, op. cit., pp. 118-127.

111. Esta institucién no fue directamente auspiciada por la Junta Misionera, sino que se
sostuvo con los ingresos del pago de los derechos académicos y «with the help of a
financial guaranty from some of the most important business men in Lima». CURTIS,
William. Between the Andes and the Ocean. Nueva York: Duffield and Co., 1907, p. 154.
Posteriormente, en 1916, el Congreso decret$ que la institucién fuese oficial y subsidia-
da por el Estado; ademds, estipul6 que quede bajo la «vigilancia de la Cimara de Comer-
cio, con la misma organizacidn que tiene desde que fue fundada». Anuario de la Legisla-
cién Peruana. Ed. Oficial. Legislatura de 1916, Afio XI, p. 4.
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publicos, por la promulgacién de leyes antialcohdlicas y, fundamental-
mente, por la reforma constitucional para la tolerancia religiosa, aunque
ya no estuvo para ver su promulgacién. Todas estas leyes fueron aproba-
das en el Congreso de la Repiiblica en diferentes momentos. Luego de la
partida de Wood, la perspectiva de la IME continué siendo principal-
mente civilizadora. Aunque al nivel de base era principalmente una fuer-
za religiosa, a niveles publicos present6 al protestantismo como una al-
ternativa cultural que trafa nuevos valores a la sociedad peruana y que
contribuia con su progreso y desarrollo.

D. LOS EVANGELICOS INDEPENDIENTES, LA REGIONS BEYOND MISSION-
ARY UNION (RBMU) Y LA UNION EVANGELICA DE SUDAMERICA (UESA)

En junio de 1893, un misionero inglés independiente, Charles Bright,
llegé a Lima con el objetivo de iniciar reuniones evangélicas. Hizo con-
tacto con un grupo de evangélicos suecos en El Callao y con ellos logté
sus primeros conversos peruanos, con los cuales, el afio siguiente, inici6
reuniones en su casa en Lima y comenzé a publicar una revista titulada
«La Antigua Fe».'"2 El afio siguiente, llegaron tres jovenes misioneros
britdnicos mds, también independientes, con los cuales se asocié Bright,
quienes alquilaron un salén en la calle Polvos Azules para realizar sus
servicios religiosos.’™3 Sin embargo, siguiendo una vieja costumbre en-

112. Bright era miembro de los Hermanos, secta protestante inglesa no- conformista;
no obstante, vino bajo los auspicios de la Christian & Misionary Alliance (oACM), aunque
pronto quedé privado de su apoyo. Por ello, tenfa mds afinidad con el grupo de los
Petersen (ver nota 75) que con los metodistas. RITCHIE, Juan, op. cit. (1985), pp. 19-
20. Sobre su obra periodistica véase: INOCENCIO, Juan. «Cronologia para una historia de
las publicaciones evangélicas (1894-1990)». Caminos, 6o (diciembre 1998). Lima: CEPS,
Pp- 33-42.

113. Los tres jovenes, Adam Robert Stark, Fred Peters y John Jarret, habian salido del
Harley College de Londres, una institucién de formacién misionera y de cardcter inter-
denominacional. Estos jévenes, también vinieron con sus propios recursos por lo que
tuvieron que enseflar en los colegios que Wood habia fundado para sostenerse. KESSLER,

Juan, op. cit., pp. 123-124.
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tre los protestantes, tuvieron serios desacuerdos y se separaron al afio si-
guiente. Luego, en 1896, Bright logré alquilar la capilla anglicana de la
calle Negreiros en donde dio inicio a una congregacién evangélica per-
manente.’™4 De allf, con la colaboracién de otros misioneros indepen-
dientes recién llegados, extendié su labor hasta Huacho e Ica logrando
algunos conversos entre los trabajadores de las haciendas. A pesar del
crecimiento numérico de su agrupacién, Bright opt6 por abandonar el
pafs. En 1902, dejando al mando de la congregacién de Negreiros al
misionero Thomas Cullen, «[...} a condicién de que nunca se afiliara a
ninguna ‘misién’», salié del Perti con destino al Ecuador.’*5 Sin embar-
go, su obsesién por la autonomia no sobrevivi6 pues, en 1907, Negreiros
se afilié a la RBMU.

La RBMU tuvo como sus primeros emisarios a los tres jévenes misione-
ros mencionados mds arriba pues el Harley College era una institucién
auspiciada por la RBMU. Asf, al sentirse cada vez mds huérfanos de apoyo,
resolvieron invitar al jefe de dicha misién, Grattan Guinness, a visitar el
Peri y establecer oficialmente la obra de la RBMU. No obstante, los mi-
sioneros no tuvieron mucho éxito en Lima, ciudad que abandonaron en
1898, dedicindose mds bien a fundar grupos en provincias. Recién en
1907, cuando Thomas Watson, pastor de la congregacién de Negreiros,
decidi6 afiliarse a la RBMU, ésta reaparecié en Lima. Asi, al afio siguiente,
el conocido Juan Ritchie asumi6 la direccién de la obra y delined los tres
componentes esenciales de la estrategia de la misién:

Primero, por medio de la imprenta, después a través de un cuerpo de
pastores nacionales que esperaban encontrar y capacitar para el trabajo.

114. Esta iglesia se traslad6 en 1930 a la calle Mandamientos y, posteriormente, cons-
truy6 un gran templo en la cuadra 3 de la Av. Brasil, en donde existe hasta hoy con el
nombre de Iglesia Evangélica Peruana «Maranatha».

115. Desde 1896, Cullen y otro misionero, James Watson, estaban trabajando con Bright.
Este tenfa una enorme desconfianza en las iglesias institucionalizadas, por ello nunca
quiso asociarse a ninguna organizacién misionera. La congregacion de Negreiros ya
contaba, en 1900, con mds de 30 miembros plenamente admitidos. KESSLER, Juan, op.
cit., pp. 126-127; «Una obra de Fe». Lz Antigua Fe, Iv: 55 (20-mayo-1899), pp. 161-163.
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En tercer lugar, la misién queria ayudar a los indios, oprimidos y explo-
tados. Con este fin se habfa iniciado un proyecto agricola cuya finalidad

era la de elevar el nivel de vida del indio, hacerle ver que su vida aqui

valfa la pena y darle esperanza de una vida venidera."

Fue realmente desde la llegada de Ritchie cuando la RBMU asumi6
una identidad mds definida, a pesar de que ya desde hacia mds de una
década estaba establecida en el pafs. La primera estrategia empezd a im-
plementarse desde 1911 con el inicio de la publicacién de la revista E/
Heraldo cuyo propésito era el de «[...} difundir en todas partes de la Re-
publica Peruana las buenas nuevas del Evangelio de Cristo».*'7 La se-
gunda dio sus primeros pasos entre 1910 a 1912 con el establecimiento
de un Instituto Biblico para adiestrar a lideres evangélicos nacionales
para la predicacién.’*® Como veremos después, Ritchie fue un obstinado
promotor de la nacionalizacién de las organizaciones protestantes en el
Perd, por ello su interés en contar con un liderazgo protestante nacional
desde sus inicios. Asf, en 1916 Alfonso Mufioz, uno de los primeros con-
versos evangélicos autéctonos, fue ordenado pastor por Ritchie y asumié
luego la direccién de la iglesia de Negreiros. No obstante, la labor de la
RBMU no se centrd en Lima, sino que también se dirigié a provincias.

Fue en el sur andino donde los misioneros de la tbmu tuvieron una
experiencia mds rica y variada. Luego de una serie de tentativas acciden-
tadas por la hostilidad de las autoridades religiosas de la ciudad, los mi-
sioneros Jarrett y Peters se establecieron en el Cuzco, contando con el
favor de los liberales y la siempre eficaz proteccién de la diplomacia bri-
tanica. Desde la perspectiva de los misioneros, los sectores privilegiados
y emergentes del Cuzco se caracterizaban por los «{...} sentimientos libe-
rales y la censura y desprecio abierto que manifestaban los ciudadanos
por el romanismo».**9 Ellos percibieron que eran los jévenes profesiona-
les, los liberales y algunos de los miembros de las clases altas quienes los

116. Cit. en KESSLER, Juan, op. cit., pp. 142-143.

117. «Editorial». E/ Heraldo, I: 1 (octubre 1911), p. 4.

118. Estuvo dirigida por Ritchie y James Watson. BARRERA, Saill, op. cit., p. 23.
119. Cit. en KESSLER, Juan, op. cit., p. 133.
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apoyaban por simple oposicién al catolicismo y su admiracién a los valo-
res anglosajones de los visitantes.’2° Sin embargo, ellos siguieron insis-
tiendo por alcanzar el favor de las clases privilegiadas. En este caso, es
notablemente visible la percepcién protestante-civilizacién-extranjero que
los cuzqueflos tenian de los visitantes.

Entre sus acciones estuvieron al establecimiento de una efimera es-
cuela, la «Cuzco English College» y la publicacién de una revista pecu-
liarmente titulada E/ Pais de los Incas. Es evidente que el imaginario co-
lectivo, que tenia una visién idealista del Tahuantinsuyo, fue usado para
acercarse a la realidad indigena. Sin embargo, pronto tuvieron que cerrar
por la presién del clero. Asi que optaron por infiltrarse en las institucio-
nes y la sociedad cuzquefia. Con ese propésito Jarrett, acompafiado de
Grattan Guinness, director de la RBMU en Londres, viajé por cuarta vez a
la ciudad y se present6 a un examen para ser preceptor (profesor) siendo
aprobado. Asi, en 1898, lograron finalmente establecerse, a pesar de las
amenazas del clero y de la advertencia del ministro britdnico quien les
dijo que ya no los protegeria en caso de ser atacados. Al afio siguiente,
fueron invitados a enseflar en el Colegio Nacional de Ciencias y a partici-
par en el gobierno municipal.2* Ademds establecieron una empresa in-
dustrial y un negocio fotografico y de venta de materiales escolares, para
mostrar su utilidad a la sociedad cuzquefia y atenuar su prejuicio hacia

120. En su primera visita en 1895, la «gente culta» asumi6 la defensa los misioneros
por su interés en el colegio, mientras que los «pobres indigenas crefan cuanto les decfan
los frailes». En su segunda incursién, fueron jévenes empleados de comercio y el Prefec-
to, liberal, quienes los protegieron. Ademds, recibieron una invitacién de un grupo de
«jévenes distinguidos de Abancay» para que se establecieran en dicha ciudad. No obs-
tante, luego de cuatro incursiones, los misioneros se percataron que «sélo entre los mes-
tizos que aparentemente eran catdlicos fandticos, habfa algunos que mostraban interés
por el evangelio». Véase: BARRERA, Sail, op. cit., pp. 30-34; KESSLER, Juan, op. cit.,
pp. 134-136; Expediente relativo..., op. cit., f. 1.

121. Jarrett como profesor de Inglés y miembro de la Junta Directiva del Colegio;
William Newell, un nuevo misionero, como profesor de Gimnasia y Atletismo; y Pe-
ters, ya en 1903, fue nombrado miembro del Concejo Municipal e Inspector de Parques
y Plazas. KESSLER, Juan, op. cit., pp. 136-137; BARRERA, Sadl, op. cit., p. 36.
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los protestantes.’?2 No obstante, como lo muestran los informes, la em-
presa tenia ante todo, fines conversionistas, pues «[...} se obligaba a los
empleados a asistir a un culto devocional todas las mafianas antes de em-
pezar a trabajar y dos veces por semana se celebraban cultos piblicos». 23
De la misma manera, se extendi6 la obra hacia los indigenas con la for-
macién de la «Sociedad Evangélica Incaica». Con ese antecedente, hacia
1908 se adquiri6 la hacienda Urco para evangelizar a los indigenas y
contribuir con su bienestar a través de la aplicacién de adelantos agrico-
las™24 La perspectiva de los misioneros era fundamentalmente religiosa
aunque tenfa un rostro civilizador; tenfa una esencia evangélica aunque
acudfia a los liberales para obtener un apoyo coyuntural.

Ademis de la incursién al Cuzco, Arequipa fue otro lugar en donde
los misioneros de la RBMU se establecieron aunque, como en el caso de
Lima, s6lo continuaron la labor de otros misioneros. En 1904, gracias a
la labor combinada del misionero independiente David Watkins y de
Eduardo Forga, uno de los pocos liberales conversos al protestantismo,*?5
fundaron una congregacién protestante. Luego, aprovechando una revuelta
liberal contra el Obispo, Jarrett pasé del Cuzco hacia Arequipa y consoli-
dé el grupo formado. A pesar de que Forga tuvo que salir del pais por
razones politicas,’26 Jarret y otros misioneros, entre ellos Ritchie, conti-

122. La empresa, denominada el Depor Inglés no tuvo éxito econémico y provocé sospe-
chas por parte los directivos de la oficina central de la RBMU en Londres. En 1902, la
empresa se desvinculé de la RBMU y funciond independientemente hasta 1907. Cuando
ese afio, la RBMU regres6, la empresa se cerré definitivamente. Ib., loc. cit.

123. Gracias a ello, hacia 1905 ya se habfan bautizado mds de cincuenta personas. Ib.,
loc. cit.

124. La hacienda estaba ubicada en el valle del Urubamba y abarcaba unos 25 km. Ade-
mds, la misién «adquirié» a més de diecisiete familias indigenas para el trabajo. Neglec-
ted Continent (julio 1912), p. 64.

125. Datos detallados sobre las primeras épocas del protestantismo en Arequipa se en-
cuentran en los articulos de la Biblioteca Nacional Anti-Romana de Reforma Higiénica Libe-
ral-Cristiana (diciembre 1904 - mayo de 1905) 6-11.

126. El gobierno de Pardo lo expulsé luego de que Forga publicara un texto en el que
criticaba con dureza al civilismo. FORGA, Eduardo. Algunas observaciones al discurso-pro-
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nué con la labor, cultivando estrechas relaciones con los sectores liberales
y obreros de la ciudad. Incluso cuando estos tltimos empezaron a publi-
car el periédico Lz Bandera Roja en 1907, Jarrett expres6 ptblicamente
su complacencia e inclusive hizo un llamado en los siguientes términos:

Si la clase obrera abraza el cristianismo, abandonando el catolicismo, oi-
rdn la palabra de Cristo que les dice:

«La verdad os har4 libres» [...}. Sin duda, para disfrutar de esta libertad
propia de los hijos de Dios, deben alentar en el corazén obrero la moral,
el amor de Dios y el espiritu fraternal cristiano.™’

La RBMU también realizé algunas incursiones en la zona norte del
pais. Asi, entre 1898 y 1902, los misioneros Adam R. Stark, Ernest Pa-
trick y Charles Derry establecieron una base en Trujillo con la ayuda de al-
gunos colportores de la SBEE. Fue conocido alli el caso del ataque contra
uno de estos ultimos por parte de un sacerdote de apellido Barrantes; sin
embargo, gracias a la intervencién del Prefecto, la situacién se calmé. 128
Asimismo, hay noticias de viajes hacia Chiclayo, Cajamarca y el Callején
de Huaylas aunque no establecieron ninguna obra permanente.*29

Finalmente, los misioneros de la RMBU también tuvieron algunas in-
cursiones hacia la sierra central y la selva. En 1895, Stark viaj6 a Chan-
chamayo y dos afios después, el mismo director de la institucién, Grattan
Guinnes, visits la regién del Perené. Posteriormente, hacia 1912, reali-
zaron una gran campafia contra los abusos que estaban cometiendo los
explotadores del caucho contra los nativos en el Putumayo. Mientras tanto,
en la sierra central, recién en ese afio se inicié un grupo mds organizado
en Hudnuco, aunque desde una iniciativa principalmente nacional. Ha-
brd que esperar a la obtencién de la tolerancia legal de cultos para que se

grama leido por el doctor José Pardo, candidato civilista-constitucional & la presidencia de la
Repriblica, el 12 de junio en la Exposicion de Lima. Arequipa: Imp. de «El Trabajo», 1904.
127. «La Bandera Roja». Lz Unidn Cristiana. Arequipa. 1 (1-junio-1907), p. 2.

128. RITCHIE, Juan, op. cit. (1985), pp. 21-22.

129. En 1897 Fred Peters y Henry M. Backhouse viajaron al Callején de Huaylas. Lue-
80, hacia 1901, Charles Ryder visité Huaraz pero la abandoné al poco tiempo.
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iniciara la expansién de los evangélicos independientes en la sierra cen-
tral, hasta ese momento territorio metodista.

3.El inicio de un camino: la aprobaciin legal de la tolerancia de cultos

Aunque la llegada de la tolerancia de cultos explicita significé, en térmi-
nos de Armas, el final de un camino para aquellos que pugnaron, por
mucho tiempo, pot conseguirla, creo que también es el inicio de otro: el
camino de aquellos que eran los directos beneficiarios de la reforma cons-
titucional, es decir los protestantes y los otros cultos no catdlicos. Por
otro lado, la consecucién de la tolerancia de cultos fue un objetivo que
exigid la unién de todos los sectores liberales, entre ellos los protestantes;
y la unién al interior de la misma comunidad protestante.

El hecho que originé directamente el tramo final para lograr la tole-
rancia religiosa fue el atropello que sufrié la misién adventista en Plate-
rfa (Puno). Desde inicios de siglo, algunos misioneros adventistas habfan
iniciado una labor de educacién popular entre los indigenas del Titicaca
ademds de asistencia médica y técnica. Cuando el Obispo de Puno, Va-
lentin Ampuero, se enteré de ello, inicié una sistemdtica hostilizacién a
la misién. En uno de sus sermones se dirigi6 a los indigenas en los si-
guientes términos:

Dios nunca ha tratado de que vayan a la escuela y se hagan del saber. Su
tarea es preocuparse de sus ovejas y de sus cosechas; si se empeflan en
acudir a la escuela, sus cosechas quedardn aniquiladas y sus rebafios pere-

130

ceran de enfermedad.

La célera del Obispo lleg6 a mayores hasta que, en marzo de 1913,
atac6 y destruyé la misién perjudicando incluso la integridad fisica de
los misioneros y alumnos establecidos alli. Luego del incidente, Manuel
Zuiiiga Camacho, director de las escuelas, denuncid el hecho a las autori-
dades de Lima.

130. Cit. en PRIEN, Hans-Jiirgen, op. cit., p. 604.
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Es alli cuando el incidente se hace conocido y el sector liberal empieza
a abogar, primero por una sancién sobre los hostilizadores de la misién, y
luego, por un cambio de la situacién legal de las comuinidades religiosas
no-catélicas. En agosto del mismo afio, el senador Bezada, de Puno, pro-
puso la reforma del art. 4to. de la Constitucién para eliminar la parte que
decia: «{...] y no se permite el ejercicio piblico de otra alguna».*3* Con-
tando con el apoyo del senador liberal Mariano Cornejo, los misioneros
Ritchie (EUSA), Maxwell (adventista) y el pastor metodista Ruperto Al-
gorta, planificaron la estrategia para lograr su propésito. Ritchie se dedi-
¢6 a la impresién de material propagandistico y Algorta a movilizar a
algunos circulos obreros.’32 Mientras tanto, distintos grupos clericales
iniciaron movilizaciones saliendo en procesion la imagen del Sefior de los
Milagros. 33 Previamente, el Arzobispo de Lima habia publicado una Carta
Pastoral en la que condenaba duramente la propuesta.’34

Finalmente, la reforma fue aprobada y, dos afios después, el 11 de
noviembre de 1915, la ley fue promulgada a pesar de la dura oposicién
clerical. A la postre fue José Pardo quien promulgé la reforma. Tal vez
por ello, la comunidad protestante recibié amablemente su eleccién, como
lo muestra el siguiente comunicado de la Iglesia Metodista Episcopal:

Los metodistas peruanos se felicitan sinceramente de haber contribuido
con sus votos para llevar al solio presidencial, a un hombre que ha dado
pruebas de tener un espiritu dotado de la fuerza intelectual y moral ne-
cesarias para corresponder a las justas expectativas de la naci6n. '3

Los protestantes lograron la legitimidad legal, pero ain seguirian,
por mucho tiempo, siendo considerados como elementos extrafios e in-

131. MONEY, Herbert, op. cit., p. 17.

132. «La Libertad de Cultos. Apuntes para la Historia». E/ Mensajero. Organo oficial de la
Iglesia Metodista Episcopal del Perd. Lima, 11 / 13 (diciembre 1915), p. 9.

133. GUTIERREZ, Tomds. Los Evangélicos. Un nuevo rostro en la politica peruana de los 9o.
Lima: Nuevo Rumbo, s/f, p. 14.

134. LissON, Emilio. «Carta pastoral del Ilmo. y Rdmo. St. Arzobispo de Lima sobre la
libertad de cultos». E/ Amigo del Clero, 813 (o1- octubre 1913), pp. 433-437.

135. «La eleccién presidencial». E/ Mensajero, 1/ 7 (junio 1915), p. 2.
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cluso subversivos, dentro de la sociedad peruana. La realidad demostré
que, a pesar de lo que la ley podria decir, la lucha por la supervivencia y
el esfuerzo por su desarrollo significé para aquellas comunidades un pe-
riodo de renovados desafios. Antes se desenvolvian casi clandestinamen-
te; ahora eran vistos como un conjunto de extranjeros que venia a colabo-
rar con masones y liberales en el proyecto de «civilizar» al pais; ahora,
eran predominantemente nacionales que buscaban, al igual que otros
grupos sociales, enfrentar los desafios de un proceso modernizador que
afectaba por igual a los que simpatizaban con él como a los que no. Los
liberales ya habfan logrado implantar sus ilusiones, pero los protestantes
recién empezarian a construir las suyas en medio de nuevas dificultades y
desafios. Durante el perfodo siguiente, parte principal de nuestro estu-
dio, ellos iniciaron un mayor esfuerzo de integracién a la vida nacional.
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Capitulo 3

ENTRE EL CONFLICTO Y LA CONSOLIDACION: EL
ESTABLECIMIENTO DEL PROTESTANTISMO
INSTITUCIONALIZADO EN EL PERU (1915-1930)

UEGO DE QUE EL PROTESTANTISMO MISIONERO se hizo presente en

la historia nacional durante coyunturas como las del proceso a Pen-
zotti, asi como durante los conflictos locales para lograr espacios sociales
en algunos puntos de la geografia nacional y en el esfuerzo final por al-
canzar la legitimacién legal en la Constitucién, empez6 un paulatino pro-
ceso de establecimiento y expansién inicial. Como hemos visto, en el
periodo anterior existi6 una combinacién de impulsos externos y situa-
ciones internas favorables que permitieron el establecimiento, mucho mds
organizado, de las misiones protestantes en el Perd. Sobre los primeros,
la reagrupacion de las fuerzas protestantes mundiales y la planificacién
de una estrategia mds organizada en América Latina permitieron que los
grupos protestantes ya presentes en el pais consolidaran su presencia y
que ademds llegaran nuevas organizaciones para conformar las bases de
un protestantismo cada vez mds autéctono. Por otro lado, algunas coyun-
turas politicas y, en especial, las peculiares caracteristicas de determi-
nados sectores sociales en transicién permitieron el asentamiento de las
organizaciones protestantes.

La estrategia misionera protestante (I1910-1929)

1. El avance misionero anglosajon: caracteristicas

Como lo vimos en el capitulo precedente, hacia finales del siglo XIX y
durante las primeras décadas del XX, el protestantismo anglosajén reno-
v6 su expansién misionera alrededor del mundo. Muchas fueron las razo-
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nes para provocar ello. Sin embargo, es interesante observar que, en el
caso de las misiones norteamericanas, el avance misionero coincidié con
el inicio de la hegemonia de su civilizacién en el mundo. Toda su pujan-
zay prosperidad tuvo una interpretacién particular al interior del protes-
tantismo.

Muchos crefan que la civilizacién protestante anglosajona, y en espe-
cial la norteamericana, era el dltimo estadio de desarrollo de Occidente.
La estabilidad politica, el progreso tecnolégico, la prosperidad econémi-
cay el desarrollo del pensamiento parecian comprobar que los anglosajo-
nes eran los elegidos por la providencia para transformar el mundo. Este
optimismo permitié también que el esfuerzo misionero protestante se
interpretara como parte de las «sefiales de los tiempos». Por otro lado,
era también importante que, para alcanzar su éxito, también se propaga-
ran formas de civilizacién acordes con esas «sefiales». Asi, para «conquis-
tar el mundo para Cristo», que significaba expandir el cristianismo pro-
testante, era necesario promover la modernizacién de los pueblos no-oc-
cidentales. Sin los elementos bésicos de la modernidad (democracia,
libertad del individuo, separacién Iglesia-Estado, asociaciones volunta-
rias) el protestantismo dificilmente podria implantarse. La moderniza-
ci6n era la via necesaria para lograr que el mundo se abriera a los agentes
religiosos protestantes y se pudiera «expandir el Evangelio». La moder-
nizacién era un instrumento mds que un fin en s{ mismo para la mayoria
de los protestantes.’ Evidentemente, principios como el de una «socie-
dad voluntaria» eran mds convenientes para las iglesias protestantes evan-
gélicas antes que los de una Iglesia establecida. En las numerosas obras

1. Esto permiti6 que algunos plantearan una absoluta identificacién entre protestantis-
mo y mundo moderno como ya lo vimos en el capitulo 1. Una muestra de ello es la
siguiente cita de ANDERSON, Rufus. The Protesiant form of association — free, open, responsi-
ble, embracing all classes, both sexes, all ages, the masses of the people— is peculiar to modern
times, and almost to our age. WALLS, Andrew, op. cit., p. 3. Sin embargo, desde inicios del
siglo XX esa identificacién va a empezar cada vez mds cuestionada por los mismos pro-
testantes, como lo veremos mds adelante.
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escritas por misioneros de diferentes denominaciones acerca de la reali-
dad latinoamericana se pueden observar esas caracteristicas.?

Por otro lado, debemos sefialar que este esfuerzo misionero tuvo, por
lo menos hasta las primeras décadas del siglo XX, un cierto consenso en-
tre los diversos sectores del protestantismo evangélico respecto a la natu-
raleza de la tarea. James Alan Patterson los resume en cuatro puntos,
aplicables para el caso peruano:

a. El evangelismo y el establecimiento de iglesias eran la urgente
prioridad de las misiones. Ello le dio un énfasis marcadamente
conversionista pues lo principal era lograr nuevos conversos a la fe.

b. La conviccién doctrinal de la naturaleza divina de Cristo. Esto en-
foque cristocéntrico usualmente implic6 la afirmacién de superio-
ridad del cristianismo frente a otras religiones.

c. Ladefensa de la dimensién social del Evangelio. Para ellos la labor
evangelizadora significaba también promover mejoras en la socie-
dad a través de la introduccién de ideales reformadores.

d. Un sentido ecuménico que permitié la colaboracién entre las di-
versas juntas y asociaciones misioneras.?

2. Muchas de las juntas misioneras encargaban a algunos misioneros escribir textos que
describian detalladamente las caracteristicas de Latinoamérica o de los paises a los cuales
irfan sus misioneros. En esos escritos, se incluian desde datos demograficos y observacio-
nes climatolégicas, hasta minuciosos andlisis de la politica y los movimientos sociales de
cada nacién. Todo misionero que llegaba al pais debfa haber leido alguno de estos traba-
jos para tener una visién mds o menos real de su nuevo espacio de labores. Sin embargo,
en casi todos los textos, predomina una perspectiva etnocentrista y poco comprensiva de
la realidad latinoamericana, lo que formaba ideas prejuiciadas en las mentes de los mi-
sioneros. Véase por ejemplo: Ross, Edward. Soxth of Panama. Nueva York: The Century
Co, 1915 y MCLEAN, J.H. The Living Christ for Latin America. Nueva York: The Board of
Foreign Missions and the Woman’s Board of Foreign Missions of the Presbyterian Church,
U.S.A.,1916; GRUBB, Kenneth. Parables from South America. Londres: The Lutterwoth
Press, 1932.

3. PATTERSON, James Alan. «The Loss of a Protestant Missionary Consensus: Foreign
Missions and the Fundamentalist-Modernist Conflict». En: CARPENTER, Joel y Wilbert

SHENK (ed.), op. cit., pp. 74-77.
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Sobre el primer punto, practicamente todas las organizaciones misio-
neras plantearon su misién en términos principalmente evangelizadores,
especialmente en las publicaciones de la Unién Evangélica de Sudaméri-
ca (UESA); de la Iglesia Evangélica Peruana (1EP), formada bajo la cober-
tura de aquella; de la Misién Evangélica de Lamas (MEL, luego Peruvian
Inland Mission) y de otras misiones y denominaciones.4 Hacia fines de la
década del 20, la progresiva conservadurizacion de las organizaciones
misioneras restringi6 paulatinamente su accién misionera a aspectos ex-
clusivamente evangelisticos o conversionistas. As{, en 1928, la UESA afit-
maba categéricamente lo siguiente:

Nuestro objetivo tinico como sociedad es ganar a hombres y a mujeres
para un conocimiento personal de Jesucristo como Salvador y Sefior, y
agruparlos en iglesias cristianas con una base neo-testamentaria con nin-
gun tipo de semblanza de cardcter denominacional.>

Respecto al lugar de Cristo en la proclamacién misionera, también
encontramos un consenso similar entre los misioneros protestantes en el
Pert. Asi por ejemplo, la UESA afirmaba que «]...} la bendicién mds grande
que puede venir al pafs serfa un aumento poderoso de la influencia de
Jesucristo, su ejemplo y su ensefianza, entre todas las clases de la repabli-
ca».6 En general, todos los misioneros protestantes afirmaban que venfan
a predicar a Cristo y no a ninguna religién en especial. Este argumento

4. En su primer ndmero, la revista E/ Heraldo, de la UESA, anunciaba que su objetivo
central era «[...} el de difundir en todas partes de la Reptblica Peruana las buenas nue-
vas del Evangelio de Cristo». E/ Heraldb, 1: 1 (octubre 1911), p. 4. Por otro lado, en ; Ade-
lante!, la revista de la juventud de la IEP, se mencionaba que «[...] hemos de estar tan
obsesionados con la idea de la evangelizacién de nuestra patria, que nos veamos precisa-
dos a afirmarla, repetirla y contagiar con ella a todos los que nos rodean». ; Adelante! Bo-
letin de la IEP, 7 (setiembre 1927), p. 1. Finalmente, las fundadoras de la MEL, en 1921
afirmaba que «El objetivo supremo de la Misién es proclamar al Pueblo peruano las
Buenas Noticias de la Salvacién por medio de la fe en el Sefior Jesucristo, por medio de la
predicacién, la ensefianza y el vivir». The Lamas Evangel, (julio-setiembre 1936), p. 16.
5. McINTOSH, George S. «The Legacy of John Ritchie». International Bulletin of Missio-
nary Research, 19: 1 (enero 1995), p. 27.

6. El Heraldo, 1: 4 (enero 1912), p. 4.
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era especialmente Gtil para justificar la presencia protestante en Latino-
américa pues existia el consenso de que en este continente no se conocia
el verdadero mensaje de Cristo. John A. Mackay, misionero presbiteriano
y uno de los mds ltcidos intelectuales protestantes de la época sefialaba:
«Hasta aqui no se ha reconocido, en la religién sudamericana, el verda-
dero Sefiorio de Cristo».7 Esto, evidentemente, estaba acompafiado de
una vigorosa critica al catolicismo imperante al cual se le asignaba la
responsabilidad de no haber inculcado el verdadero cristianismo a los
latinoamericanos.

Sobre la unién entre accién social y evangelismo, la mayoria de los
misioneros realiz6 labores que combinaban mensaje y servicio. Evidente-
mente, el énfasis que ponfan en alguna de estas facetas era variable. Por
un lado estaban las misiones que enfatizaban el servicio y el impacto
social del Evangelio. Para ellas, la huella civilizadora del protestantismo,
a través de la educacién o las obras médicas, era el camino para abrir
espacios modernos que permitieran el establecimiento de la fe protestan-
te como alternativa religiosa legitima en la sociedad peruana. Ello no
significdba dejar de lado la labor evangelizadora y la fundacién de igle-
sias, sino que ambas iban juntas. El caso de los metodistas es el mds
claro. Como veremos mds adelante ellos, desde la época de Thomas Wood,
quien dirigi6 la misidn entre 1891 y 1913, enfatizaron la labor educacio-
nal y médica. Ademds, es interesante remarcar que el grueso del personal
de la misién se dedic6 o a la educacién o a la labor médica, mientras que
s6lo la tercera parte tenfa labores exclusivas de predicacién. Por lo gene-
ral, se dejaba esta actividad a cargo de los pastores nacionales, quienes,
ademds, no tenian las dificultades idiom4ticas de los misioneros. Es de-
cir, compartian ambas actividades, el servicio y la predicacién, aunque
sus mayores esfuerzos estaban en el servicio social.® Lo mismo puede

7. MACKAY, Juan A. E/ Otro Cristo Espaiol. Lima: Colegio San Andrés, 1991 (1932),
p. 166. Mackay fue uno de los misioneros que mds trabaj6 el tema del desconocimiento
de Cristo en Latinoamérica.

8. En su primera editorial, la revista oficial metodista E/ Mensajero sefialaba que su pro-
pésito era el de «...} ayudar mds ampliamente la obra de la Iglesia Metodista, sirviendo
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decirse de la Misién de la Iglesia Libre de Escocia (ILE) dirigida por John
A. Mackay. En un informe confidencial titulado «El reporte de un es-
pia», sefiald que la mejor estrategia para establecer la obra misionera pres-
biteriana en el Perd era a través de un colegio.? Asi, salvo un par de
congregaciones fundadas en Cajamarca en 1921, los presbiterianos redu-
jeron su labor a la educacién. El Ejército de Salvacién (ES), por su propia
tradicién, también fue eminentemente filantrépico.

Sin embargo, la mayoria de las misiones evangélicas opté por poner
énfasis en el aspecto evangelizador, aunque sin descuidar la obra social.
Asi, la UESA concentrd su atencién en esfuerzos evangelizadores (predica-
cién, colportaje); incluso la prensa tenfa un fuerte componente evangeli-
zador. No obstante, también tuvo una activa obra social. En 1924 infor-
maba la existencia de tres pequefias escuelas en Arequipa, Cuzco y Lima;
ademds, tenfa una clinica en el Cuzco. Asimismo, la misién poseia una
hacienda en Urco (Cuzco) que promovia formas modernas de produccién
agricola y ganadera, ademds de instruir a los indigenas.”™ Lo mismo su-
cedi6 con la MEL que, desde 1922, combiné la labor evangelizadora con
el apoyo social a través de un centro de atencién médica en Moyobam-
ba.'* Las iglesias que surgieron de estas misiones, tales como la IEP, con-
tinuaron con esta forma de trabajo, aunque el énfasis en la accién social
se hizo cada vez menos frecuente y era justificado Gnicamente como un
medio para lograr la confianza de la gente e intentar su conversién. En

asi 4 los verdaderos intereses nacionales [ ...} haremos todo lo posible para que este peri6-
dico sea también un importante factor que, de manera eficaz, contribuya al engrandeci-
miento moral, intelectual y material». «Nuestra Misién». E/ Mensajero, 1: 1 (diciembre
1914), p. 2.

9. MACPHERSON, John, op. cit., pp. 32-35.
10. La UESA seflalaba que los elementos de su obra eran: evangelistica, escuelas diarias
y dominicales, obra médica y de enfermeria, impresién de literatura, granja indigena,
escuelas de entrenamiento biblico, colportaje y direccién de ministerio nativo. Los indi-
genas de la hacienda eran alfabetizados, instruidos en materias escolares bésicas y en
nuevas técnicas de produccién agropecuaria y artesanal. South America. The Continent of
Opportunity, I: 2 (junio 1912).
11. BUCKLE, Ellen. Albores de la Montafia, Lima: s.f., pp. 15-21.
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las Iglesias del Nazareno (IN) y de Santidad (1S), fundadas por misioneros
del «movimiento de santidad» norteamericano, este asunto también se
atendié muy poco. Los nuevos misioneros que llegaron en la década del
20, como los de la Alianza Cristiana y Misionera (ACM) y de las Asam-
bleas de Dios (AD), pricticamente olvidaron este énfasis. Esto ocurrié
como consecuencia de importantes cambios que el protestantismo norte-
americano estaba sufriendo, pues el fundamentalismo, anti-intelectual y
critico de la obra social, empez6 a ganar importantes posiciones en esa
década.

Finalmente, respecto a la actitud ecuménica del esfuerzo misionero,
podemos observar que, por razones obvias, era necesaria la colaboracién
entre las diversas organizaciones aqui establecidas. En casos muy concre-
tos, como el de la lucha por la tolerancia de cultos, las diversas misiones
se unieron para lograr su objetivo. Luego de 1915, la colaboracién fue
mids estrecha, especialmente por la oportunidad de aprovechar las nuevas
ventajas legales y por el impacto del Congreso Misionero de Panamd
(1916) que promovié la organizacién de programas que coordinaron con-
juntamente las diversas iglesias y organizaciones misioneras protestan-
tes. Obviamente, este ecumenismo no inclufa ningin acercamiento a la
Iglesia Catélica: los tiempos eran otros.

2. El impacto de los Congresos Misioneros Protestantes

Un factor importante para unificar los esfuerzos misioneros protestantes
fue el de los congresos misioneros mundiales y continentales. El siglo xx
se inici6 con la Conferencia Misionera Ecuménica de Nueva York (1900),2
que reuni6 por primera vez a representantes de casi todas las organizacio-
nes misioneras protestantes del mundo. Diez afios después la cita fue en

12. A pesar de las pocas referencias a América Latina y al Perd, la Conferencia vio con
buenos ojos el establecimiento de misiones protestantes en el Perdi. Ecumenical Missio-
nary Conference New York, 1900, Report of the Ecumenical Conference on Foreign Missions,
Held in Carnegie Hall and Neighboring Churches, April 21 to May 1. Nueva York: Ameri-
can Tract Society, 1900, vol. I, p. 478.

123




JUAN FONSECA ARIZA

Edimburgo (Escocia). Este evento tuvo caracteristicas especiales pues
marcé un hito en la historia del protestantismo mundial e influyé decisi-
vamente en el desarrollo del movimiento misionero e, incluso, del movi-
miento ecuménico. A diferencia de Nueva York 1900, este Concilio tuvo
una convocatoria méds amplia e incluyd, por ejemplo, a los anglo-catéli-
cos. Ademds, fue el protestantismo europeo, mds «liberal» que el norte-
americano, el que predoming. Por estas razones, su atencién se concentrd
en las misiones entre los no-cristianos y no incluyé a las misiones protes-
tantes en la catdlica Latinoamérica, ni en los paises ortodoxos. Este he-
cho, tal vez mds que sus principales acuerdos, fue vital para la reorga-
nizacién de las misiones que trabajaban en Latinoamérica. En la Gran
Bretafia, los lideres de la recientemente organizada UESA no tomaron parte
de la Conferencia en protesta por esa exclusién e iniciaron una activa
campafia para enviar misioneros al «continente de la oportunidad» como
denominaron a Sudamérica.l3 En Estados Unidos, la Conferencia de Mi-
siones Extranjeras apoy6 esta accién y convocd en 1913 a una consulta
que se realizé en Nueva York nombrindose alli a un Comité de Coopera-
cién en América Latina (CCLA). Este cuerpo fue el que convocd a las orga-
nizaciones misioneras que trabajaban en el continente al Congreso de
Panami en 1916.4

El Congreso, dominado por las Juntas Ejecutivas de las Misiones nor-
teamericanas y algunas europeas, fue principalmente metodolégico pues

13. Durante el evento, un grupo de misioneros que trabajaban en América Latina habia
emitido una declaracién en la que afirmaban que este continente s6lo era nominalmente
cristiano y era el mds descuidado de todos (de alli el nombre de una de las revistas de la
UESA: «Neglected Continent»). HERCUS, E. J. D. «South America in the Edinburgh Con-
ference Report». South America, 1: 2 (junio 1912), pp. 41-44. A raiz de ello, la UESA se
formé en 1912, uniendo los esfuerzos de tres organizaciones que trabajaban en Brasil,
Argentina y Pert. Al parecer Stuart McNairn, su primer Director, fue uno de los que
persuadid, a través de conferencias y escritos, a la Asamblea General de la Iglesia Libre
de Escocia para que se interesara en Sudamérica y enviara posteriormente a John Mackay
al Perti. MCPHERSON, John, op. cit., pp. 29-30.

14. KESSLER, Juan y Wilton NELSON, «Panamé 1916 y su impacto sobre el protestan-
tismo latinoamericano», Oaxtepec 1978. Unidad y mision en América Latina. San José:
CLAI, 1980, pp. 1I-30.
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se concentré en buscar las maneras de presentar con éxito un mensaje
religioso sobre el cual se tenfa un consenso claro. Esto significaba alcan-
zar una presencia influyente en la sociedad latinoamericana as{ como lo-
grar nuevos adeptos a la fe protestante. Las cuatro principales metas fue-
ron: (a) el esfuerzo por evangelizar a las clases cultas, (b) la unificacién de
la educacién teoldgica, (c) la profundizacién de la dimensién social del
trabajo misionero, y (d) la promocién de la unidad protestante. Estas
conclusiones fueron la expresién de los logros alcanzados hasta ese enton-
ces, asi como una muestra de la frustracién por no haber obtenido los
resultados deseados. De este modo, las organizaciones misioneras adop-
taron las metas propuestas por el Congreso y trabajaron para alcanzarlas.

Puesto que el evento habia previsto que luego de su clausura se reali-
zasen congresos regionales, en marzo de 1916, apenas dos semanas des-
pués de su culminacién, se celebré el Congreso Evangélico en Lima en el
que participaron casi todo el personal misionero y algunos obreros nacio-
nales, ademds de los delegados del Cono Sur a Panamd 1916 que ya esta-
ban de regreso en sus paises. En el programa se incluyeron sesiones de
trabajo en los que se presentaron los informes de las diferentes comisio-
nes: ocupacion territorial, evangelizacion, literatura, educacion, Iglesia,
mujeres y cooperacién. Ademds, en las noches se celebraron conferencias
publicas en las capillas protestantes de Lima y Callao y en el Teatro Ma-
zzi.’> El evento contd, ademds, con una apreciable cobertura de periédi-
cos como E/ Comercio y La Crinica.*

15. «Congreso Evangélico en Lima. Programa tentativo». E/ Mensajero, I1: 15 (febrero
1916), pp. 7-8; «Congreso de la Obra Cristiana en el Perti». E/ Mensajero, II: 16 (marzo
1916), pp. 2-3; «Impresiones del Congreso de Obra Cristiana en el Perd». E/ Mensajero,
II: 17 (abril 1916), p. 3; y «El Congreso Evangélico Regional. Limax. E/ Cristiano, V: 3
(10-marzo 1916), p. 40.

16. La Crénica publicé inclusive fotos del evento. En su reportaje se afirmé que el Con-
greso «[...} ha revestido cierto interés desde el punto de vista religioso-social, y es expo-
nente del rdpido avance que ha alcanzado en Lima el protestantismo en estos tltimos
tiempos en que la conciencia individual prefiere orientarse, en materia religiosa, s6lo
por los principios generales, considerdndolos a través del propio criterio 6 sea amolddn-
dolos 4 la propia personalidad; lo que, desde luego, resulta mds ficil, mds cémodo y mds
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Como resultado inmediato se formé el Comité de Cooperacién Misio-
nera en el Perd (ccMP), cuyo primer presidente fue el misionero escocés
de la UESA, John Ritchie. En los afios siguientes, este Comité fue el que
coordiné las actividades de cooperacién de las diversas organizaciones
misioneras y la aplicacién de los principios metodolégicos propuestos
por el Congreso de Panamé 1916. Asi, la divisién territorial del pafs
entre las misiones protestantes para evitar la competencia, el énfasis en la
obra social, la unificacién de esfuerzos en coyunturas determinadas, el
intento de alcanzar a los sectores medios e intelectuales, el uso de la prensa
como medio de propaganda, la promocién de un personal religioso au-
téctono y, en general, el apoyo a las ideas modernizadoras, fueron los
objetivos de este Comité de Cooperacién, aunque no sin algunos desen-
cuentros que analizaremos mds adelante.

Nueve afios después, en 1925, se celebré en Montevideo otro Congre-
so patrocinado por el cCLA. A diferencia de Panamd, donde sélo el 17 %
de los delegados fue latinoamericano, las discusiones se hicieron en in-
glés y la influencia de los misioneros anglosajones era determinante; en
Montevideo, los latinoamericanos tuvieron una mayor participacién, aun-
que la presencia de los misioneros ain era abrumadora. Se formaron di-
versas comisiones de trabajo sobre diversos aspectos: campos no ocupa-
dos, los indigenas de Sudamérica, educacién, evangelismo, movimientos
sociales, misiones médicas, la Iglesia y la comunidad, educacién religio-
sa, literatura, relaciones entre extranjeros y nacionales, problemas reli-
giosos especiales, y cooperacién y unidad. El Congreso no buscé ser Gini-
camente estratégico sino que ademds esboz6 una primera reflexién sobre
la realidad latinoamericana desde la perspectiva del naciente protestan-
tismo autdctono. Resumid las experiencias obtenidas hasta ese entonces
y se propuso nuevas metas hacia el futuro. Fue la plena expresién de la
visién social y evangelizadora del adolescente protestantismo latinoame-

en relacién con las condiciones de la vida moderna». «El Congreso Evangelista». La
Crinica, 1409 (2-marzo 1916), p. 11. Véase también: E/ Comercio, 35749 (4-marzo 1916),

PP 3-4.
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ricano.’7 Hubo una comisién peruana que contribuyé en la redaccién de
Jos informes en cada una de las comisiones y que revela mucho sobre la
situacién del protestantismo en el Perd y la visién que los protestantes
tenfan de su pafs.’® El impacto de Montevideo fue menos trascendental
en el aspecto metodoldgico que Panamd 1916, pero si tuvo una gran
importancia para hacer un balance de las acciones realizadas hasta ese
entonces y de los principios que las guiaban. Los principios generales
que formaban parte del «consenso misionero» se reafirmaron, pero desde
una perspectiva latinoamericana. El impacto que tuvo en el Perd fue, no
obstante, bastante variable, pues hubo organizaciones que mantuvieron
la visién social y contextual que promovia el Congreso, pero hubo otras
que, virando cada vez mds a posturas fundamentalistas, mantuvieron sus
lineas de acci6én con poco énfasis en la obra social.

En lineas generales, los congresos ejercieron su influencia a nivel «ma-
cro», pues promovieron los principios generales que la dirigencia de las
organizaciones misioneras adopt6 con ciertas variantes. Esos principios
partian de aquél consenso misionero al que nos referimos anteriormente
y, ademds, de la propia experiencia que éstas iban adquiriendo en suelo
latinoamericano. Sin embargo, no debemos pensar que, al nivel de las
bases, ocurria lo mismo pues, como veremos mds adelante, la aplicacién

17. Committee on Cooperation in Latin America (CCLA) (ed.), Christian Work in South
America. Official Report of the Congress on Christian Work in South America at Montevideo,
Uruguay, April, 1925. Nueva York: Fleming H. Revell Company, 1925, 2 vol. En 1929
se celebré otro congreso, para la zona centroamericana y del Caribe en La Habana. Allf,
los protestantes latinoamericanos dirigieron plenamente el evento mostrando una gran
madurez. No obstante, tanto en Montevideo como La Habana, al mostrar un rostro mds
preocupado por lo social, ya no se tuvo el pleno consenso del protestantismo latinoame-
ricano. Los nuevos sectores fundamentalistas los rechazaron por parecerles «demasiado
liberales». Véase: NELsON, Wilton «En busca de un protestantismo latinoamericano.
De Montevideo 1925 a La Habana 1929». Oaxteper 1978, op. cit., pp. 33-43.

18. Sus integrantes fueron: Hays Archerd, Frank Stanger, Ruperto Algorta (IME),
William Millham, J. W. Elliott y John Ritchie (UEsA), John A. Mackay (1LE), D.H.
Walworth (IN), Ana Soper (Independiente) y Oscar Herrera. Al Congreso asistieron otros
mds, entre quienes sobresalié el joven pastor metodista peruano Daniel Woll. McCoRr-
NACK, Harriet. «The Montevideo Congress». Incz Land, 1: 3 (mayo-junio 1925), pp. 35-37-
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practica que los protestantes latinoamericanos hicieron de los principios
de su nueva fe estuvo mds relacionada con la tradicién «evangélica» que
era parte del trasfondo de los misioneros. Esta tenfa una visién mucho
mas simple de la vida que los grandes principios de los congresos. Plan-
teaba una vivencia ética simple y frugal, y una interpretacién bastante
conservadora de la realidad. Por otro lado, ni siquiera entre los mismos
misioneros hubo un consenso total respecto de las consecuencias de los
congresos. Desde la década del 20, nuevas oleadas de misioneros, con un
trasfondo crecientemente fundamentalista, llegaron al Perti con una pers-
pectiva mds limitada de la evangelizacion y las relaciones con la moder-

nidad.

3.0rganizacion y personal

Mucho antes de la formacién del Comité de Cooperacién Misionera en el
Perd (ccMmp), ya existian organismos dedicados a la unificacién de las
fuerzas protestantes o que representaban esfuerzos unidos para objetivos
especificos. Entre los primeros estaba la Alianza Evangélica de Lima y
Callao, formada en abril de 1915 en el contexto de la lucha por la pro-
mulgacién de la reforma del art. 4to. de la Constitucién, siendo su pri-
mer presidente el misionero metodista William Rainey.!® Evidentemente,
como lo indicaban sus estatutos, buscaba, entre otros objetivos, «[...}
cultivar relaciones amistosas entre los elementos que la componen, ...} y
propender a la formacién de un frente Gnico evangélico ante los proble-
mas comunes».2° Sin embargo, la Alianza no estaba formada por institu-
ciones sino por personas; asi, cualquier misionero o lider protestante po-
dia hacerse miembro de ella, sin necesidad de la autorizacién de su res-
pectiva organizacién. Sus integrantes mantenian un encuentro mensual
en alguna de las iglesias de Lima para tratar temas esencialmente religio-
sos; no eran reuniones administrativas sino més bien fraternas. En algu-

19. «Noticias». E/ Heraldo, 1v: 43 (abril 1915), p. 71; «Lo que pasa». E/ Mensajero, 1: 6
(mayo de 1915), p. 10.
20. RITCHIE, Juan, op. cit. (1924), p. 9.
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nas coyunturas especiales, promovian celebraciones unidas entre las di-
versas iglesias protestantes de Lima y Callao como fue luego de la pro-
mulgacién de la tolerancia de cultos o en la celebracién del cuarto cente-
nario de la Reforma protestante en 1917.2* Luego de la formacién del
ccMP, la Alianza siguid realizando actividades unidas tales como «cam-
pafias de avivamiento religioso» y paseos campestres durante los dias del
Carnaval para impedir que los miembros de las iglesias se vieran atraidos
por sus «excesos y practicas mundanas».>? Por lo general, sus directivos
eran misioneros y algunos pastores nacionales.

Por otro lado, también fue importante la labor de organismos inter-
denominacionales dedicados a acciones especificas. Ese fue el caso de las
sociedades biblicas, tanto la Americana (SBA) como la Britdnica y Ex-
tranjera (SBBE), cuyos dirigentes provenian de todas las diversas denomi-
naciones presentes en el pafs. Entre los representantes de la primera figu-
raron los evangélicos Alfonso Mufioz (1914-1919) y Walter Montafio
(1929), y el metodista Adolfo Visquez (1920-1922, 1924).?3

Por su parte, la SBBE tuvo como agentes al metodista William Rainey
(1914-1916), al evangélico Victor Dare (1917) y al presbiteriano David
Brackenridge (1918-1932?).24 De la misma manera, el personal de dis-
tribucién de estas entidades venia de diversa procedencia eclesial pues
metodistas, evangélicos, nazarenos y hasta algunos pastores pentecosta-
les eran colportores. Aunque inicialmente fueron principalmente extran-
jeros, pronto la mayorfa de ellos fue peruana.?s Lo mismo puede decirse

21. «Lo que pasa». E/ Mensajero, 13 (diciembre 1915), p. 11; «Ecos del Cuarto Cente-
nario de la reforma». E/ Mensajero, 35 (noviembre 1917), p. 2.

22. «Notas». Renacimiento, 210 (marzo 1929), p. 47; ALGORTA, Ruperto. «Campafia de
Avivamiento Religioso». Renacimiento, 218 (noviembre 1929), p. 167.

23. McINTOSH, George (ed.). The Money Memoirs. New Zealand & Pern. Dr. Herbert Mo-
ney. Tayport: Mac Research, 1989. Vol. 11, p. 37; «Los esposos Montafio». Renacimiento,
209 (febrero 1929), p. 28; VAsQUEZz, Adolfo, op. cit., p. 12.

24. Véase: «Némina de los misioneros», op. cit., pp. 109-112.

25. Uno de los peruanos més comprometidos con esa tarea fue Juan Virgilio, colportor
en la zona central del pafs. Su labor fue fundamental para la formacién de grupos de
estudio biblico que pronto se transformaron en grupos y luego asociaciones evangélicas,
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de los contribuyentes entre quienes se contaba a las principales iglesias
protestantes de todas las denominaciones (metodistas, IEP, Ejército de
Salvacién, nazarenos, etc.) e incluso, excepcionalmente, a los adventis-
tas.20 Asi, estas organizaciones y otras como la Asociacién Cristiana de
Jé6venes (ymcA) y la Sociedad Andina de Tratados, contribuyeron a crear
una «identidad comiin» entre la naciente comunidad protestante.?7

En este contexto, la labor del cCMP se concentrd en organizar el traba-
jo de las entidades misioneras establecidas segiin los lineamientos del
Congreso de Panam4 1916; es decir, buscando la cooperacién entre ellas
a través de dos principales mecanismos: «[...}la ocupacién misionera ade-
cuada del territorio nacional: la preparacion seria y digna del ministerio
evangélico nacional».?® Asi, en 1917, la Junta Directiva acord$ hacer
una divisién territorial del Perdi asignando a cada organizacion misionera
un drea determinada. La ILE debfa trabajar en la zona norte (Trujillo y
Cajamarca), la IME en la sierra central, y la UESA en el sur. Posteriormen-
te hubo nuevos acuerdos como el de considerar a Lima como sede para
todas las misiones.?9 Los nuevos grupos misioneros acataron mediana-
mente el convenio. As{, los nazarenos y la 1s llegaron a un acuerdo con la
ILE para compartir el trabajo en el norte del pais. La Alianza Cristiana y
Misionera (ACM), que llegé hacia 1926, recibié Hudnuco y los pentecos-
tales, llegados en 1920, fueron asignados al Callejon de Huaylas. No

la mayorfa de las cuales se afili6 a la IEP. BRACKENRIDGE, David. «La Obra de la Socie-
dad Biblica Britdnica y Extrangera (sic) en el Pert». Renacimiento, 118 (julio 1921), pp.
108-109; Id., «La Obra de la Sociedad Biblica Britdnica y Extranjera en el Perti», 195
(diciembre 1927), p. 182.

26. «Sociedad Biblica Americana». E/ Cristiano, 55 (abril 1916), p. 55.

27. La Sociedad Nacional Andina de Tratados era la entidad encargada de imprimir y
distribuir folletos religiosos y antialcohdlicos como el boletin E/ Alba. Véase: «Lo que
pasa». El Mensagero, 7 (junio 1915), p. 9; MACKAY, John A. «Sociedad Nacional de Tra-
tados- Quinta Memoria Anual». E/ Cristiano, 95 (agosto 1919), pp. 119-120. Final-
mente, la YMCA fue también una entidad de colaboracién intereclesidstica cuyas activi-
dades merecieron el elogio de muchos peruanos. «Actualidades». E/ Cristiano, 106 (julio
1920), p. II0.

28. «Editorial». E/ Cristiano, 54 (marzo 1910), p. 35.

29. McINTOSH, George, op. cit. (1989), vol. 11, p. 37; KESSLER, Juan, op. cit., p. 271I.
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obstante, pronto, especialmente estos tltimos, dejaron de tener en cuen-
ta el acuerdo y establecieron congregaciones en el lugar que les parecia
mds conveniente.

Esto demuestra que, a pesar del alto nivel de cooperacién, las friccio-
nes no estaban ausentes. Esto ocurria por diferencias doctrinales entre los
misioneros cuyas tradiciones denominacionales eran muy diversas;3° o por
diferencias ideolégicas que originaron frecuentes discusiones entre las
entidades misioneras, especialmente entre la UESA y los metodistas, las
mds importantes en ese entonces.3’ Estas divergencias, profundizadas
por obvias diferencias de personalidad entre los dirigentes misioneros,
provocaron que los acuerdos del CCMP pronto entraran en crisis.

El primer problema fue causado por la actitud de Juan Ritchie, prin-
cipal lider de la UESA y presidente del CCMP, quien, a pesar de que a los
metodistas les correspondia la sierra central segiin el acuerdo, aceptd bajo
la autoridad de su organizacién a varios grupos de esa zona conectados a
la iglesia de Negreiros en Lima, los que posteriormente se organizaron
en forma de Sinodo y fueron la base para la formacién, en 1922, de la
1EP.32 Esta actitud merecié una razonable critica de parte de los meto-

30. Por ejemplo, controversias sobre la doctrina del bautismo. «Editoriales». Renaci-
miento, 124 (enero 1922), p. 3. Asi también el rechazo a las doctrinas pentecostales, a las
que los metodistas calificaron de «aberracién». «Buenos ejemplos». E/ Mensajero, 25-26
(enero-febrero 1917), pp. 12-13. El aludido rechazo al adventismo también se explica
pOr estas razones.

31. Desde inicios de la década del 20, y mucho mds hacia el final, la creciente presencia
de misioneros metodistas con ideas liberales sobre el Evangelio, provocé duras criticas
de las misiones mds «evangélicas», en especial la UESA. Ademds, desde antes, los meto-
distas se identificaron con los postulados del «Evangelio Social» (Social Gospel). RiT-
CHIE, Juan. «Editorial». E/ Cristiano, 90 (marzo 1919), pp. 34-35. Esto, ademids de
otros conflictos, provocé que, a lo largo de la década, los metodistas y la asociacién IEP-
UESA mantuvieran cierta rivalidad e incluso algunos desencuentros como se verd a conti-
nuacion. MCINTOSH, George, op. cit. (1989), vol. 11, p. 28-29; «Crénicas». Renacimien-
t0, 225 (junio 1930), p. 93.

32. El problema mis fuerte se suscit6 en Concepcién donde la congregacion se dividié
en dos grupos, uno relacionado con los metodistas y otro con la IEP. «Actas de la De-
cimotercera Reunién de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Meto-
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distas y, a su vez, una airada réplica de parte de los misioneros de la
UESA.33 Por lo general, estos tltimos, bajo la decisiva influencia de Rit-
chie, preconizaban la formacién de un protestantismo autéctono que no
mantuviera las divisiones traidas por los misioneros extranjeros y que se
agrupara en una sola organizacién. Estos principios, propios de una época
de adaptacién al contexto nacional, fueron vitales para promover la for-
macién de un protestantismo nacional, a pesar de los problemas causados.
Esto nos lleva a analizar brevemente a los agentes religiosos protes-
tantes. No obstante, la principal fuerza de propagacién del mensaje pro-
testante en las primeras décadas del siglo XX fueron los misioneros ex-
tranjeros. Al respecto, es ilustrativo analizar el siguiente cuadro:34

dista Episcopal (28 de diciembre 1921-1 de enero 1922)»; KESSLER, Juan, op. cit., pp.
I53-155.

33. En 1923 la revista metodista public6 una editorial en la que en forma alegérica
cuestionaba la actitud de la UEsA y la IEP. La respuesta de Ritchie fue dura y a la vez
contradictoria pues negaba la validez de un acuerdo que él mismo habia promovido afios
antes: «Es verdad que no hemos aceptado que se nos imponga una restriccién que jamds
fue convenida, restriccién que se propone, no en el interés de la més pronta evangeliza-
ci6én del pafs, sino en aras del sectarismo extranjero», «Editoriales». Renacimiento, 140
(mayo 1923), p. 66. Cuatro afios después, Ritchie convocd a todas las denominaciones
para realizar un congreso nacional protestante y abri6 la administracién de Renacimiento
a los representantes de todas las misiones protestantes, pero los metodistas y los pente-
costales no accedieron a tomar parte del acuerdo. Ritchie se quejaria diciendo «{...} so-
mos nosotros mismos los que obstaculizamos mds el progreso y avance del Evangelio
con nuestros celos y desunion». «Editoriales». Renacimiento, 193 (octubre 1927), p. 147
34. Condensados de varias fuentes validas para los cuadros posteriores: RITCHIE, Juan,
op. cit. (1924); «Ndmina de los misioneros...» (1921); «UESA Annual Report» 1919, South
America, ViI: 5 (julio- setiembre 1919); «Misioneros de la “Unién Evangélica de Sud
America”». Renacimiento, 222 (marzo 1930), pp. 36-38; Actas de las Reuniones de las Con-
Jerencias Misioneras de la IME (1913-1921, 1925-1930); GONZALES, Eloy, op. cit., vol. I,
pp. 65-73, vol. 11, pp. 25-51; MACPHERSON, John, op. cit., pp. 221-222; WALKER,
Louise J. Peruvian Gold. Springfield, Missouri: Assemblies of God Division of Foreign
Missions, 1985, pp. 121-123; KOWALCHUK, Federico. Lz historia y el mensaje de la Alianza
Cristiana y Misionera. Lima (mimeo), pp. 52-53; «Misioneros de la Alianza Cristiana y
Misionera». Renacimiento, 224 (mayo 1930), p. 68; KESSLER, Juan, op. cit., pp. 248,
288-289; GruUBB, Kenneth (ed.) The West Coast Republics. Londres: World Dominion
Press, 1930.
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MISIONEROS EXTRANJEROS EN EL PERU

Organizacién 1913 1919 1924 1930
IME 15 26 26 25
UESA 24 19 28 26
IS I 3 2
ES 3 7 = -
IN 5 12 6
ILE 7 10 8
AD 3 5 II
ACM 11
Otros 2 3 5 20
TOTAL 45 71 96 115

Es evidente que, luego de 1915, la presencia de los misioneros crecié
significativamente. Ademds, durante la década del 20 las organizaciones
misioneras se diversifican con la llegada de misiones como la ACM, las AD
y los grupos de santidad (18, IN), los cuales tenfan perspectivas mdas con-
servadoras en teologia e ideologia. La UESA y la IME, aunque mantenian
su preponderancia, se vieron en la necesidad de convocar a los nuevos
misioneros a la obra de cooperacién, aunque con poco éxito. Asi, mien-
tras que en esta década la avanzada modernizadora de los protestantes
estuvo dirigida por las misiones mds antiguas (IME, UESA, ILE, IN), en las
décadas posteriores la situacién se torné distinta pues las nuevas misio-
nes e incluso los nuevos misioneros dentro de las anteriores, mantendrin
una postura mucho mds critica respecto a la funcién de la religién pro-
testante dentro del proceso modernizador de la sociedad peruana. Vea-

mos otro cuadro:
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MISIONEROS EXTRANJEROS EN EL PERU

Pais de procedencia 1913 1919 1924 1930
Estados Unidos 18 36 47 68
Inglaterra 17 14 28 25
Escocia 2 9 8 IO
Otros paises anglosajones* 6 5 I It
Paises latinoamericanos** I 4 I 4
No identificados - - 8 I

(*) Canadd, Nueva Zelandia, Suecia, Noruega, Irlanda, Alemania, Francia.
(**) Chile, Argentina, Espafia, Bolivia.

Una conclusién evidente es la progresiva hegemonia que logran los
misioneros norteamericanos dentro del conjunto general. Ello muestra
que durante el Oncenio (1919-1930) no solamente se incrementd la pre-
sencia norteamericana en la economia y la cultura, sino también en la
religién. Evidentemente, los misioneros norteamericanos recibieron una
mayor apertura de parte de las autoridades politicas y, ademds, contaron
con medios econémicos mds abundantes por el auge econémico que en
dicho periodo experimenté su pais. No obstante, ello no significé que
hubiese una relacién cerrada entre los intereses del capitalismo norte-
americano y la empresa misionera protestante. Lo que ocurrié fue una
coincidencia de intereses y coyunturas favorables que permitieron a am-
bas empresas emprender sus actividades con relativo éxito. Aunque com-
partian ciertos aspectos de su cosmovision, la mayoria de los misioneros,
con la posible excepcién de los metodistas, actué bastante alejada de los
capitalistas norteamericanos, e incluso llegé a cuestionarlos. Esto fue mds
pronunciado en los misioneros de otras nacionalidades.

Finalmente, veamos las dreas de trabajo de los misioneros, tomando
en cuenta la actividad principal de cada uno:

134



El establecimiento del protestantismo institucionalizado en el Perd (1915-1930)

MISIONEROS EXTRANJEROS EN EL PERU

me trabajo I9I3 1919 1024 1930
Educacién II 23 20 23
Salud 7 10 25 22
Predicacién 17 21 30 58
Agricultura 3 3 7 4
Otros 6 II I1 8

Observamos que las tres principales actividades de los misioneros eran
las siguientes: la educacion, la labor médica y la predicacién. Evidente-
mente, la proporcién variaba segin el énfasis de cada organizacién. Asi,
la IME y la ILE utilizaban casi todo su personal en sus colegios y la obra
médica; la UESA diversificaba mejor su personal entre las tres actividades
mas importantes, ademds de la administracién de la Hacienda Urco; mien-
tras que las nuevas misiones (IN, IS, AD, ACM) empleaban la totalidad de
su personal en la predicacién y la formacién de nuevas congregaciones.
Es que estas Gltimas tenian una concepcién mas restringida de lo que
debia ser el evangelio en relacién con la sociedad, dedicindose plena-
mente a lograr nuevos conversos y dejando de lado la labor de servicio e
influencia social que era parte importante de la estrategia planteada por
los congresos misioneros.

Junto con los misioneros, a lo largo de la década fue creciendo el ni-
mero de lideres protestantes peruanos los cuales, aunque no ocupaban
ain los puestos claves dentro de sus respectivas organizaciones, si cum-
plian una labor fundamental en la consolidacién de las nuevas congrega-
ciones y en la formacién de otras. A diferencia de las estadisticas sobre los
misioneros, no tenemos datos confiables sobre los pastores nacionales,
principalmente por las diferencias entre lo que cada organizacién consi-
deraba como tales. Por ejemplo, los metodistas tenfan pastores quienes
adquirian tal prerrogativa luego de cuatro afios de estudio, mientras que
la UESA y su organizacién «hija», la IEP, tenfan predicadores itinerantes
pero no pastores. Finalmente, organizaciones como la IN, la 1S y las AD
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mantenfan un elevado nimero de predicadores «laicos» que carecia de
los requisitos propios de un ministro religioso ordenado. No obstante,
nuestros cdlculos nos sefialan los siguientes datos:35

PREDICADORES PROTESTANTES PERUANOS

Organizacién 1913 1919 1924 1930
IME 5 7 6 12
UESA-IEP 7 4 7
IS 2 3

IN 4 6 15
ILE

AD 5
TOTAL 6 18 19 44

Una conclusién evidente es el crecimiento en el niimero de pastores
nacionales. En términos proporcionales, mientras que en 1913 la rela-
cién era de dos a quince frente a los misioneros extranjeros, en 1930 serd
de dos a cinco. Esto es sin contar con la innumerable cantidad de laicos
activos en la predicacién y otras actividades religiosas, especialmente en
organizaciones como la IEP y las AD.

Sin embargo, a diferencia de la variedad de actividades que realizaban
los misioneros, los pastores nacionales se dedicaban exclusivamente a la
labor de predicacién y a actividades relacionadas con ello (colportaje, pe-
riodismo). Este es un dato particularmente interesante pues fue una de
las causas para la posterior transformacién del protestantismo en una fuerza
exclusivamente religiosa, dejando de lado su influencia civilizadora. Los

35. Basados en varias fuentes, en especial las siguientes: Actas de las Reuniones de la Con-
Serencia Misionera Andina de la IME (1913-1921, 1925-1930); «Predicadores de la Iglesia
Evangélica Peruana». Renacimiento, 223 (abril 1930), p. 52; BARRERA, Sadl, op. cit., pp.
130-131; GONZALES, Eloy, op. cit., vol. I, pp. 73-82, vol. I1, pp. 40-51; ZAVALA, Rubén,
op. cit., pp. 78-8o.
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misioneros representaban aquella influencia modernizadora que los inte-
lectuales y los gobiernos buscaban; por ello recibieron su apoyo. Pero
esos misioneros, al acostumbrar a los lideres protestantes peruanos a
dedicarse Gnicamente a la predicacién y a buscar nuevos conversos, des-
integraron su mensaje y el protestantismo perdi6 su capacidad transfor-
madora en el dmbito social. Sélo ejercié su influencia modernizadora a
través de los individuos pero ya no como un macro-proyecto, como fue la
intencién original de los misioneros.

4. Principales métodos

Los principales métodos que los protestantes utilizaron para expandir su
mensaje pueden agruparse en tres tipos: la distribucién de biblias (col-
portaje), la obra social y la predicacién. Por lo general eran formas que
funcionaron simultineamente, aunque cada organizacién tuvo alguna
preferencia por alguna de ellas, como ya vimos en la seccién anterior. No
obstante, la distribucién de biblias fue la estrategia inicial en la mayoria
de los casos.

Como se recuerda, Penzotti, el iniciador del protestantismo en el Perd
era un colportor, es decir un vendedor de biblias de la Sociedad Biblica
Americana (SBA). Desde esa época, los colportores de las dos sociedades
biblicas (SBA y SBBE) fueron los primeros emisarios del mensaje protes-
tante en los lugares en los que se establecieron. Algunos de ellos fueron
los primeros misioneros protestantes en determinadas zonas. Ademds de
Penzotti, fundador del metodismo en el Perd, también lo fueron John
Jarrett, fundador de la congregacién de la UESA en el Cuzco; Roger
Winans, fundador de la Iglesia del Nazareno (IN); Francisco Hall de la
Iglesia de Santidad (1s); y Howard Cragin, iniciador del pentecosta-
lismo.36

36. Winans encontré un buen espacio de distribucién biblica en las haciendas azucare-
ras del norte a las cuales visitaba los dias de paga para lograr vender sus biblias y aprove-
char la actividad para predicar. GONZALES, Eloy, op. cit., vol. 11, p. 29.
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Sin embargo, desde las primeras épocas, los colportores eran mayori-
tariamente peruanos. Sobresalen entre ellos, Camilo Litardo, Alfonso
Mufioz, Juan Virgilio (1EP), Adolfo Visquez (IME), Hipdlito Astete (AD),
Victoriano Castafieda, Eloy Barturén (IN), y muchos otros.37 Su labor en
el proceso de establecimiento de congregaciones protestantes fue de vital
importancia para el movimiento. As{, por ejemplo, fue gracias a la labor
de Eloy Barturén que se formaron las comunidades de la IN en Cajamar-
ca; lo mismo puede decirse de Juan Virgilio, cuyas visitas fueron vitales
para la formacidn de toda la red de congregaciones de la 1EP en la sierra
central.38 Es que la labor de los colportores no consistia solamente en
vender biblias. Ellos también predicaban, ensefiaban a los nuevos con-
versos y los organizaban en congregaciones para unirlos a alguna de las
denominaciones protestantes establecidas. Utilizando un término figu-
rado, los colportores «ablandaban» el terreno para que cuando llegaran
los misioneros, la fundacién de las congregaciones tuviera ya alguna base.

El segundo método estuvo relacionado con toda la labor social y filan-
trépica realizada por los misioneros. Como ya lo dijimos, el protestantis-
mo se presentaba como una alternativa religiosa portadora de valores cul-
turales modernos y, por ello, era importante mostrar que no sélo trafa
nuevos dogmas religiosos, sino que era una religién que buscaba el desa-
rrollo integral del pais y sus habitantes. Los misioneros protestantes vis-
lumbraban una suerte de «proyecto» para el Perti en el que ellos podrian
formar parte como la reserva moral y religiosa de un pais moderno y
desarrollado. En ese sentido, la obra social y educativa promovida por los

37. Al igual que Winans, uno de estos colportores, Juan Virgilio, vendfa sus biblias los
dias de paga en los asientos mineros. MCINTOSH, George, op. cit., vol. 2, p. 36. De la
misma forma, en el norte, la labor de Pedro Azabache en Chicama y Piura, abrié las
puertas para que las misiones de la IN y la 1s puedan establecerse. BRACKENRIDGE, Da-
vid, op. cit., p. 108. Algunos, como el metodista Adolfo Visquez, que llegé a ser sub-
agente de la SBA, alcanzaron puestos importantes inicialmente reservados a los misione-
ros. VASQUEz, Adolfo, op. cit., p. 12.

38. GONZALES, Eloy, vol. 11, p. 40; SAVAGE, Peter The Ministry in the Iglesia Evangelica
Peruana. (Mono.). Faculty of the School of World Mission, Fuller Theological Seminary,

1967, p. 55-56.
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misioneros tuvo un papel fundamental pues mostré a las elites liberales y
modernizadoras del pais que no eran sélo proselitistas religiosos sino por-
tadores de una religién moderna y humana a la vez.

No obstante, la obra social también fue un mecanismo usado por ellos
para lograr nuevos conversos. Asi, a pesar de ser una obra fundamental-
mente de servicio, también fue aprovechada para expandir la base social
de las primeras organizaciones protestantes, aunque su éxito fue bastante
limitado. Finalmente, es importante recalcar que existian diferencias en-
tre las prioridades de las misiones. Mientras que para algunas, mds deter-
minadas por el «Evangelio Social», el mejor método para influir en la
sociedad y ganar nuevos conversos era la obra social, para otras, era sola-
mente una estrategia complementaria a la predicacién y fundacién de
iglesias. Asi, aunque todos los misioneros estaban de acuerdo en acompa-
fiar su mensaje con algunas obras sociales, el grado de importancia de
éstas era variable.

Por un lado, los metodistas y misiones como la ILE y el Es, enfati-
zaban el aspecto social del mensaje protestante. El énfasis estaba en
«[...} ofrecer al Perti los beneficios de la competencia moral y religiosa,
de la verdadera libertad de pensamiento y de la conciencia, que ya disfru-
tan los pueblos libres y progresistas en el mundo».39 Los metodistas es-
taban convencidos que «[...] el evangelio no va a propagarse en la Améri-
ca del Sur por la fuerza ni por medio de ayuda especial de las leyes, sino
por medio de colegios evangélicos [...}».4° Los presbiterianos tenian un

39. «La Libertad de Cultos». E/ Mensajero, 1: 1 (diciembre 1914), p. 3. En una referencia
a la obra protestante en China, otro metodista afirmaba que la labor de los misioneros
«[...} estableciendo escuelas, hospitales e iglesias y formando obreros nacionales que han
ido predicando el evangelio y la democracia cristiana, y con ello han formado lideres
nacionalistas y apéstoles del derecho y de la justicia». «La Revolucién en la China».
Alma Latina, 9 (marzo 1927), p. I.

40. SNELL, Clarence. «Informe del Colegio Norte-Americano en Huancayo». Actas de
la Octava Reunién de la Conferencia... (30 noviembre-3 diciembre 1916). Lima: El Inca,
1917, p. 26. Incluso una misionera lleg6 a firmar que «[...} si fuera preciso cerrar la
Universidad (California del Sur) 6 la mitad de las iglesias metodistas de aquella parte,
serfa mejor cerrar las iglesias». NORDAHL, Margaret de. «La educacién». E/ Mensajero, 1:
1 (diciembre 1914), p. 5.
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pensamiento similar; por ello, durante afios s6lo mantuvieron el Colegio
Anglo Peruano sin fundar una congregacién en Lima.

Por otro lado, las otras misiones estaban de acuerdo con la obra social,
pero no como una prioridad, sino como parte del mensaje evangélico que
marcha junto a la predicacién y fundacién de congregaciones. Para estos
misioneros, el «Evangelio Social» erraba al suponer que bastaban las re-
formas sociales para lograr el desarrollo de los pueblos y el mejoramiento
de la civilizacién. Era necesario, ante todo, lograr la «regeneracién» de
los individuos para alcanzar tales propésitos. Asi, el énfasis no debfa estar
en la obra social y la promocién de los valores modernos, sino en la con-
version de los individuos a la auténtica fe cristiana, entendiendo por ello,
la adopcidn del cristianismo protestante. Un misionero resumia asi las
diferencias entre estas dos posturas, siendo la primera la ligada al «Evan-
gelio Social» y la segunda a la fe evangélica tradicional:

Dos ideales muy diferentes, y definidas con mds o menos precisién, son
perseguidos por las misiones cristianas: (a) establecer en la tierra el reino
de Dios; (b) recoger la Iglesia; formada de individuos salvados y separa-
dos del mundo. {...} Los segundos no creen que el ‘mundo’ se hard cris-
tiano, y se esfuerzan por constituir en medio de €l la iglesia de almas
regeneradas que sean luz del mundo y sal de la tierra [...}, a sacar almas
del infierno, aunque de paso pueden interesarse mucho o poco en las
simpdticas labores de mejoramiento social.4'

Obviamente, este misionero se identificé con la segunda postura, que
fue la de la mayoria de los misioneros de las organizaciones «evangéli-
cas»: UESA, ACM, IN, IS, MEL. Se alentaba la obra social pero sélo subordi-
nada a la obra de predicacién. Por ello, estas misiones no desarrollaron
una obra educativa tan intensiva como la IME o la ILE. No obstante, espe-
cialmente la UESA y la MEL, si fomentaron la obra médica, aunque, incluso
en ello, muchos de sus pacientes eran vistos como potenciales conversos.42

41. «Editoriales». Renacimiento, 125 (febrero 1922), p. 18.

42. Cuando las enfermeras misioneras Ana Soper y Rhoda Gould llegaron en 1922 a
Moyobamba, fundaron un pequeiio hospital y, ante la imposibilidad de predicar abierta-
mente su fe, envolvian los medicamentos con folletos que contenfan mensajes biblicos.

140



El establecimiento del protestantismo institucionalizado en el Perd (1915-1930)

En conclusidn, aunque las perspectivas sobre el rol de la obra social
dentro de la estrategia evangelizadora protestante variaban segiin las or-
ganizaciones, es indudable que los misioneros realizaron una notable la-
bor social que atrajo la atencién de muchos intelectuales de la época y
contribuyé a desvirtuar los prejuicios que los peruanos guardaban hacia
los protestantes.43 Ademds, fue una contribucién del naciente protestan-
tismo al mejoramiento de las condiciones de vida de un gran niimero de
peruanos que por diversas razones no recibfa la atencién de las institucio-
nes politicas y religiosas establecidas.

Finalmente, el tercer tipo de metodologia fue la predicacién directa.
En esto, al igual que en lo anterior, todas las organizaciones misioneras
estaban de acuerdo en que era un aspecto fundamental en su estrategia de
expansién, pero su grado de importancia vari6 segin las tendencias de
aquellas. Sin embargo, a lo largo de la década del 20 préicticamente no
hubo denominacién que no tuviera como prioridad la predicacidn y la
fundacién de congregaciones.44 Eso fue lo que permitié el crecimiento y
la consolidacién de las primeras congregaciones fundadas por colportores
y misioneros. Aunque habia distinciones entre la estructura de cada de-
nominacién, por lo general los misioneros establecidos en Lima, Chicla-
yo, Cuzco o algiin otro centro visitaban con frecuencia a las congregacio-
nes de sus alrededores (circuito) con aquel fin. En el caso de la IEP, que

Ellas cuentan que fue un buen método para lograr los primeros conversos protestantes
en la ciudad. BUCKLE, Ellen, op. cit., p. 17.

43. Al respecto, un misionero decfa que la labor de las enfermeras protestantes «[...}
han servido para disipar muchas de las ideas erréneas acerca del protestantismo, y han
preparado el terreno para la Palabra de Dios». MILLHAM, Guillermo. «La Obra de la
Unién Evangélica en el Pert». Renacimiento, 118 (julio 1921), p. 107.

44. Incluso los metodistas, de quienes se conservan los datos estadisticos mds exactos,
muestran que en sus Conferencias prestaban gran atencién al crecimiento numérico de
los nuevos conversos. Durante la década del 20 la preocupacién por crecer numérica-
mente fue mayor. ARCHERD, Hays «Informe del Distrito del Perti». Actas de la Décima
Reunion de la Conferencia... (5-10 noviembre 1918), pp. 82-85; RADER, Marvin. «Infor-
me del Superintendente». Actas de la Décima Octava Reunidn... (10-13 febrero 1927), pp.
455-462. Cfr. pp. 94-95 de esta tesis.
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carecia de pastores residentes, eran los predicadores itinerantes quienes
cumplian esa labor. En cada una de estas visitas, la congregacion local se
encargaba de organizar reuniones publicas en algtin salén conocido para
presentar conferencias sobre algtin tema de interés general (temperancia,
familia, libertad, religién, etc.) en las que se aprovechaba para invitar a
los asistentes a «aceptar a Cristo» y as{ afiliarse a alguna de las congrega-
ciones protestantes. Algunas eran multitudinarias y no pocas fueron ob-
jeto de ataques de exaltados grupos catélicos.45 Durante el resto del afio,
cada congregacidn realizaba sus actividades religiosas en la casa de algu-
no de los fieles para mantener as{ la cohesién del grupo, incorporar a
nuevos miembros a la comunidad y evitar la hostilidad del clero y las
autoridades.46 Las reuniones en las casas fueron la regla general durante
mucho tiempo pues, hasta 1930, el Gnico templo protestante era el de la
IME en el Callao.

Una forma complementaria fue el uso de la prensa para la propaga-
cién del mensaje protestante. Luego de que Charles Bright publicara L
Antigua Fe (1894-1901), no fue sino hasta el arribo de John Ritchie al
Pert que los misioneros empezaron a utilizar este medio de difusién.47
Para el caso especifico de la 1EP, la prensa protestante fue fundamental
para la formacién y consolidacién de sus primeras congregaciones en la
sierra central. En los pueblos pequefios, en donde la mayoria era analfa-
beta, la llegada del periédico evangélico concitaba atencién entre la po-
blacién que pedia a alguno de los pocos alfabetos que leyera en voz alta
su contenido. Incluso se decia que habia algunas haciendas y pueblos en

45. Fueron un antecedente de las modernas «campafias» que las iglesias evangélicas
acostumbran realizar. «Stirring Arequipa. A Protestant Demonstration in one of Rome’s
Strongholds». Neglected Continent, 4: 5 (setiembre 1917), pp. 321-322.

46. RITCHIE, Juan. The Indigenous Church in Peru. Londres: World Dominion Press, 1932
(traduccién al castellano en Epoca, 2 (enero- junio 1996), pp. 95-122.

47. En nuestro periodo de estudios se publicaron los siguientes periédicos y revistas:
UESA (E/ Heraldo, El Cristiano, Renacimiento), IME (El Mensajero Cristiano, Alma Latina),
1EP (; Adelante!), IN (El Mensajero del Rey), AD (Agua de Vida), la Sociedad Andina de
Tratados (E/ Alba). «Peruvian Protestant Periodicals». Neglected Continent, 5: 2 (diciem-
bre 1919), pp. 30-32; INOCENCIO, Juan, op. cit. (1998), p. 34.
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donde se suspendia momentdneamente el trabajo cuando llegaba el pe-
riédico. De esta forma, muchos adoptaron la nueva fe. Luego, para man-
tener a los nuevos conversos, el periédico publicaba sermones, estudios
biblicos, disertaciones doctrinales y temas diversos. Esta labor fue tan
exitosa que no hay otra forma de explicar el crecimiento y desarrollo de
las decenas de congregaciones afiliadas a la IEP en la sierra central, nin-
guna de las cuales tenfa pastor residente. Incluso algunas de ellas surgie-
ron sin la visita de un misionero o predicador, organizdndose s6lo a través
de las indicaciones sefialadas en los periédicos y la correspondencia ini-
ciada con los misioneros a partir de la lectura de aquellos.4® Ocasional-
mente, los misioneros utilizaron a la prensa secular para publicar sus avi-
sos y algunos escritos.49 A pesar de todo, a finales de la década habia
misioneros que se quejaban de la falta de creatividad para la propagacién
del mensaje protestante, lo que causaba el estancamiento del crecimiento
numérico del movimiento.5°

Ahora veamos brevemente el desarrollo institucional de cada una de
las denominaciones protestantes y, luego, las constantes en su expansién
geografica y cudles fueron los espacios sociales que alcanz6 el movimiento.

Las denominaciones protestantes establecidas: un resumen de su
desarrollo institucional

En 1913, s6lo hab{a cuatro misiones protestantes establecidas en el Perd,
pero en 1930 ya eran 12 las denominaciones establecidas, sin contar a los
adventistas ni a instituciones para-eclesidsticas como las sociedades bi-
blicas o la YMCA. Revisemos brevemente su desarrollo institucional.

48. RITCHIE, Juan. «The Religious Periodical in South America. Its Unique Opportu-
nity». Neglected Continent, 5: 6 (marzo 1921), pp. 99-101; Ib., «Evangelism, Press and Post».
Neglected Continent, 6: 1 (diciembre 1922), pp. 226-228; SAVAGE, Peter, op. cit., p. 55.
49. Véase, por ejemplo, E/ Comercio, 39,970 (3 setiembre 1922), p. 2.

50 .Uno de ellos afirmaba, muy dolido, que: «[...} Lima apenas sabe que existimos.
Hemos de hacernos més agresivos y dar a conocer en reuniones ptblicas en teatros, si es
preciso, lo que somos y el mensaje que les traemos». «Editoriales». Renacimiento, 197
(febrero 1928), p. 19.
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1.La Iglesia Metodista Episcopal (IME)

Esta denominacién protestante, la primera en establecerse en el pafs, en
1913 contaba con 2302 adherentes (miembros plenos y probandos) re-
partidos en 11 centros de culto en Lima, Huancayo, Pasco e Ica. No obs-
tante, a lo largo de nuestro periodo de estudio, mantuvo una moderada
expansién. En 1930, contaba con 2496 adherentes repartidos en 19 cen-
tros de predicacion en los departamentos antes citados, ademds con nu-
merosas escuelas, centros médicos y un hospital administrado por 26
misioneros y I2 pastores nacionales.

Su personal estaba compuesto principalmente por misioneros norte-
americanos, la mayoria de ellos con una formacién universitaria, envia-
dos por la Junta de Misiones Extranjeras (Board of Foreign Missions) de la
Iglesia Metodista Episcopal (Methodist Episcopal Church) del norte de los
Estados Unidos, entidad que también se encargaba de subvencionar sus
salarios y los proyectos de la misién. En 1910, los misioneros se organi-
zaron en la Conferencia Misionera Andina del Norte que agrupaba a las
iglesias metodistas del Perti, Ecuador y Panamd, que se reunfa una vez al
afio para recabar los informes de cada misionero. En 1918, el Perd se
constituy6 en una Conferencia Misionera independiente, siendo subdivi-
dida posteriormente en tres distritos: Costa (Lima), Centro (Junin y Pas-
co) y Sur (Ica). Cada Conferencia era presidida por un obispo norteameri-
cano residente en Estados Unidos o Argentina quien se encargaba de ha-
cer los nombramientos anuales. En la Conferencia participaban todos los
misioneros y aquellos pastores nacionales quienes habfan aprobado los
examenes para la ordenacién. Sobre cada Distrito habia un Superinten-
dente, generalmente un misionero, quien se encargaba de supervisar la
obra en su jurisdiccién. Ademds, al interior de cada congregacién habfa
asociaciones de j6venes (Liga Epworth), mujeres (Sociedad de Sefioras) y
nifios.5?

s1. Véanse las Actas de la Reuniones de las Conferencia Misionera Andina del Norte (191 2-
1930); GONZALEZ, Pedro. «The First Convention of Epworth Leaguers in Peru». Inc
Land, 1: 4 (julio-agosto 1925), p. 66; BRUNO-JOFRE, Rosa, op. cit., pp. 68-69.
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Gracias a esta estructura de tipo episcopal, la iglesia pudo mantener
su cohesién aunque su expansién fue muy lenta. Ademds, a mediados de
la década del 20 se empez6 a sentir una notable reduccién de los fondos
enviados por la Junta en Estados Unidos, que afectd principalmente a los
misioneros dedicados a la predicacién, mientras que aquellos encargados
de los colegios y el hospital no sufrieron mucho.52 Esto obligé a que se
empezara a delegar a un niimero creciente de pastores nacionales las ta-
reas de predicacién y direccidn de las congregaciones. Sin embargo, s6lo
a finales de la década algunos de entre ellos pudieron constituirse en un
grupo estable. Para prepararlos se inicié en 1921 un instituto biblico, el
que tuvo que clausurarse cuatro afios después. En 1927 se reiniciaron las
clases en Huancayo y posteriormente en Lima. Todos estos intentos esta-
ban encaminados a promover la responsabilidad entre los peruanos por
su propio sostenimiento, aunque para lograr esto se tuvo que esperar
muchos afios mas.5>3

La IME fue una de las denominaciones protestantes que expresé mejor
su aprecio por las ideas modernas. El énfasis que puso en las obras socia-
les, las que describiremos en el capitulo siguiente, y las ideas que desa-
rrollé en sus espacios son muestra de ello. Enfatizaba especialmente la

52. Los sueldos de los misioneros eran comparativamente altos para la realidad peruana
(entre $ 1150 2 2650 anuales) lo que les permitia tener un estilo de vida de clase media.
No cbstante, los pastores peruanos recibfan mucho menos. La reduccién de fondos causé
una enorme desazén entre los misioneros quienes expresaron sus quejas en las editoriales
de la revista Inca Land (ntimeros de 1925-19126). También véase VAsQUEz, Adolfo, op.
cit,, p. I2.

53. Entre los pastores que permanecieron desde los inicios estuvieron Ruperto Algorta
'y Adolfo Visquez. El resto tuvo una trayectoria inestable. Recién a finales de la década
del 20 apareci6 una nueva generacién de jévenes lideres, la mayoria de ellos universita-
rios, quienes tomaron responsabilidades pastorales; entre ellos se cuenta a Daniel Woll,
Luis Jack, Pedro Gonzilez y Edmundo Ubilluz. Sobre la educacién teolGgica véase: JACK,
Luis. «El Instituto Biblico de Huancayo». Alma Latina, 14 (agosto 1927), pp. 4-5; «Sum-
mer Institute». Inca Land, 1v: 2 (marzo-abril 1928); «The Mid-Year Institute in Huan-
cayo». Inca Land, 1v: 4 (julio-agosto 1928); KESSLER, Juan, op. cit., p. 92. Sobre el
autosostenimiento véase: «Buenos ejemplos». E/ Mensajero, 25-26, (enero-febrero 1917),

pp. 12-13.

145




JuaN FONSECA AR1ZA

urbanidad social, la prdctica del deporte, la temperancia, el ahorro, la
frugalidad, y la prictica de valores democriticos.54 Creo que fue ello,
ademds de su relativa antigiiedad, lo que hizo que el metodismo fuera
identificado por la sociedad como la expresién mds genuina y conocida
del protestantismo.55 As{ se asocié estrechamente a lo protestante con lo
norteamericano y lo moderno, sin considerar que el metodismo sélo era
una de las corrientes del protestantismo en el pais. Su «norteamericanis-
mo» le impidié desarrollarse plenamente como una institucién nacional,
a pesar de contar con un creciente nimero de pastores nativos, pues estos
heredaron los moldes bajo los cuales los misioneros los habfan formado.
Finalmente, el creciente énfasis en la obra social y la influencia de co-
rrientes modernas de teologia los hizo alejarse del resto de los protestan-
tes, con una teologia y vivencia mds conservadora y cada vez mas influen-
ciados por el fundamentalismo.

2.La Iglesia Libre de Escocia (ILE) y el Ejército de Salvaciin (ES):

Estas dos misiones tuvieron una presencia menos numerosa pero sus obras
sociales fueron bien conocidas por sus contemporineos. En ese sentido,
tuvieron mucha afinidad con la obra de la IME y compartieron perspecti-
vas similares. La ILE se establecié en el pais en 1916 cuando el misionero
escocés John A. Mackay llegé a Lima para encargarse de la direccién de

54. Ello puede verse en su enfoque educativo as{ como su obra social. En las iglesias
también se puede ver que la prictica de la piedad y las disciplinas espirituales no eran
tan importantes como la obra filantrépica y las reuniones sociales. Los juegos y el nexo
con la cultura norteamericana fueron las principales estrategias para atraer a al juventud.
55. Para muchos de los intelectuales de la época, y otros observadores, el metodismo era
sinénimo de protestantismo. Maridtegui, en la cita presentada al inicio del cap. I de esta
tesis, sélo los identifica a ellos y a los adventistas. Los catélicos también identificaban a
ambos, ademds de la YMCA, como lo representativo del protestantismo. «La consagra-
cién del Perd al Sagrado Corazén del PERU {sicl». E/ Amigo del Clero, 1036 (01-06-
1923), pp. 241-242. Lo mismo pasaba con las autoridades politicas. En 1922, el prefec-
to de Ancash identificé al misionero Paul Cragin como «saserdote(sic) metodista»,
a pesar de que era de tradicién pentecostal. AGN-Ministerio del Interior-Prefecturas-
Paquete 227-Ancash-Oficio 161 (22 julio 1922).
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una pequefia escuela de la UESA, que al afio siguiente se convirti6 en el
Colegio Anglo-Peruano. Durante varios afios esta fue la tnica obra de
1LE, dedicdndose todos sus misioneros a la docencia. En 1919 eran siete
y, cinco afios después, 10; principalmente escoceses, con estudios univer-
sitarios o pedagdgicos. En 1924 se inici6 una escuela dominical, pero no
se logré establecer una congregacién permanente en Lima.56

En 1919, la Junta en Escocia envié a una pareja de misioneros para
formar una congregacién en Cajamarca, pues segiin el acuerdo del ccmp,
el norte del Perd le correspondia a la ILE. Pronto se formaron dos congre-
gaciones (Cajamarca y Jesis), pero con poca adherencia. Luego, en 1922
se inauguré una clinica y dos afios después una escuela, obras que contri-
buyeron a la aceptacién del protestantismo entre los liberales cajamar-
quinos.37 En 1926, otro misionero, un médico, fue enviado a Moyobam-
ba para colaborar con una pareja de misioneras independientes que habia
establecido una clinica y una pequefia iglesia en esa ciudad. Ambas se
asociaron a la misién por algin tiempo, pero luego dejaron la obra a la
1LE.58 Asi, el énfasis de esta denominacién también estuvo en la obra
educativa y social, pues, desde su perspectiva, era una forma de influir
positivamente en la sociedad, aunque careciera de una efectiva base
social.

Por su parte, el ES, que se estableci6 en 1910, tampoco conté con una
numerosa adherencia. Ese afio se instalaron en El Callao y al afio siguien-
te en Lima. Su personal tenfa una procedencia nacional diversa, pues ha-
bfa escandinavos, franceses y latinoamericanos. Todos ellos, segtn la pe-
culiar organizacién salvacionista, eran «oficiales» con diversos grados,
desde el simple soldado hasta el capitdn. Poco se sabe de sus actividades
iniciales pero hay referencias de reuniones juveniles, fiestas para ancia-

56. MCPHERSON, John, op. cit., p. 194; McINTOSH, George (ed.), op. cit. (1989), vol.
I, p. 28.

57. Una de las enfermeras, Sarah MacDougall, llegé a ser grandemente apreciada por la
sociedad cajamarquina, incluyendo a sus principales autoridades. «Notas y correspon-
dencia». Renacimiento, 194 (setiembre 1927), p. 143.

58. «La Campafia Clerical en Cajamarca». Renacimiento, 128 (mayo 1922), p. 69; «No-
tas y correspondencia». Renacimiento, 208 (enero 1929), pp. 14-15.
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nos', asi como reuniones al aire libre en las que predicaban contra los
vicios de la sociedad; sin embargo, estas fueron prohibidas desde 1922 y
no pudieron realizarse sino hasta la década siguiente. También hubo in-
tentos de alcanzar a la colonia japonesa en Lima desde 1928 y se estable-
cieron puestos en Pisco y Huacho, pero todos fueron posteriormente aban-
donados.59

En ambos casos podemos observar el énfasis puesto en la obra social.
Ambas organizaciones compartieron el énfasis metodista por influir en la
sociedad con ideas renovadoras, antes que lograr nuevos conversos para
ella. No obstante, en el caso de la ILE, su enfoque educacional se contex-
tualiz6 eficazmente convirtiéndose el Colegio Anglo- Peruano en un centro
de didlogo entre la cultura anglosajona y la latinoamericana, y no una
simple repeticién de modelos importados, para lo cual, el enfoque que le
dio Mackay fue fundamental.

3. La Unién Evangélica de Sudamérica (UESA), la Alianza Cristiana 'y
Misionera (ACM) y la formacion de la Iglesia Evangélica Peruana (IEP):

Después de la IME, la UESA fue la segunda organizacién misionera esta-
blecida en el pafs. Hacia 1913 tenia seis congregaciones en Lima, Hua-
nuco, Arequipa y Cuzco, y contaba con un personal de 24 misioneros
procedentes de varios paises anglosajones, principalmente de Inglaterra.
Aunque la mayorfa tenfa algtin tipo de preparacién profesional (médicos,
enfermeras, obstetrices, técnicos agricolas), su formacidn teoldgica era
bésica. Puesto que la UESA era interdenominacional, su personal venia de
diversas tradiciones eclesidsticas (anglicanos, congregacionalistas, bau-
tistas, evangélicos independientes), pero con un trasfondo fuertemente
pietista y teolégicamente conservador.®® Las oficinas centrales de la UESA

59. En el Callao hacfan sus reuniones al aire libre en la Plaza del Ovalo. «Directorio de
Cultos Evangélicos en el Pert». E/ Heraldo, 1: 7 (julio 1916). También véase: «Notas y
correspondenciax». Renacimiento, 217 (octubre 1929), p. 158; MCINTOSH, George (ed.),
op. cit., vol. I, p. 39; KESSLER, Juan, op. cit., pp. 288-289.

Go. Segtin Mclntosh estos misioneros «[...] se forjaron en la praxis de las iglesias inde-
pendientes de los tugurios de las ciudades de la revolucién industrial en Gran Bretafia y
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se encargaban de conseguir los fondos para subvencionar los proyectos de
Ja misién y los salarios de los misioneros quienes informaban de sus acti-
vidades a la oficina central y tenfan reuniones anuales. Ademd4s, cuando
la obra empez6 a crecer, la misién subvenciond a algunos predicadores
nacionales para consolidar las congregaciones formadas. Sin embargo, en
la obra social y educativa, los misioneros mantuvieron un control total
provocando asi que su perspectiva de servicio y modernizacién social que-
dara restringida a ellos y no fuera transmitida eficazmente a los pastores
nacionales.

Un personaje fundamental para entender el progreso de la UESA es
Juan Ritchie. Era un hombre que, desde una fe profundamente «evangé-
lica», es decir conservadora pero que consideraba que la accién social era
parte integrante de la evangelizacién y que el protestantismo estaba lla-
mado a convertirse en la opcion religiosa que librarfa al Perd de sus pro-
blemas sociales y morales. No crefa que la prioridad de las misiones de-
beria ser la transformacién social, sino la transformacién de los indivi-
duos los cuales, luego, podrian convertirse en agentes de cambio social,
aunque ello no significaba que el evangelio no debfa quedarse en la ac-
ci6n individual sino también en la promocién de valores modernos y de
una moralidad equilibrada.6® Este fue el pensamiento predominante en-
tre los misioneros de las denominaciones protestantes y el que finalmen-
te cal6 entre la mayoria de los primeros protestantes peruanos, antes de
que el fundamentalismo ingresara plenamente. As{, la UESA desarrollg
varios proyectos de servicio como pequeflas clinicas en Arequipa y Cuz-
co, y colegios en Lima, Cuzco y Arequipa, ademds de la labor pro-indige-
na en la hacienda Urco donde habfa una escuela y un orfanatorio.

de Irlanda del norte».«Las misiones evangélicas independientes al Perd, 1893-1945».
Ponencia-Seminario de Historia del Protestantismo en el Persi, Lima, 1995, p. 2.

61. Los puntos doctrinales basicos que sostenfan Ritchie y los demds misioneros evan-
gélicos eran: La inspiracion plenaria de la Palabra de Dios, bautismo por inmersién, una
experiencia de santidad profunda y personal de Cristo en el corazén, la segunda venida
de Jesucristo antes del milenio, abstinencia total de alcohol y el servicio permanente
para toda la vida. Ib., pp. 4-7.

149




JUAN FONSECA ARIZA

Ritchie inicié en 1911 la publicacién de E/ Heraldo, una revista de
difusién protestante, la cual posteriormente se convirtié en E/ Cristiano
(1916) y Renacimiento (1921). Este medio contribuyé a crear una concien-
cia de unidad protestante y hacer presencia ante la sociedad pues incluia
articulos de diversos tépicos e interés social y religioso.6 Asimismo, fue
un eficaz medio de evangelizacién pues, gracias a su lectura, muchos acep-
taron el mensaje protestante y formaron congregaciones auténomas o, en
todo caso, consolidé a las nacientes agrupaciones evangélicas de la sierra
central, formadas por la accién de los colportores. Asi, sin haberlo plani-
ficado, aparecieron, desde inicios de la década del 20, numerosas congre-
gaciones independientes cuyo unico vinculo comun era la revista de Rit-
chie y la accién de predicadores de la iglesia de la calle de Negreiros
subvencionados por la UESA. Para su administracidn, los fieles elegfan
entre ellos a un comité directivo que se encargaba de mantener los nexos
con la revista y con los predicadores; ademds, organizaba las reuniones
religiosas.®3 Asf, estos grupos adoptaron una forma asociativa de tipo de-
mocratico en el que la feligresia era la que elegia a sus autoridades basdn-
dose en un reglamento elaborado por todos. Los estatutos de cada con-
gregacién muestran el ideario religioso y socio-politico de aquellos pri-
meros protestantes (véase apéndice 1).

62. La revista tenfa secciones de temperancia, estudios sociales, prescripciones de salud,
consejos para la familia, tratados para la mujer, etc. Durante su administracién, Ritchie
procurd hacer una revista que informara a los protestantes de lo que pasaba en la socie-
dad, e informara a ésta lo que pasaba entre los protestantes. Ademds, él escribia las
editoriales, d4andole asi un enfoque social que influyé en los otros protestantes pues la
revista pretendfa ser interdenominacional. En algunos periodos, lo acompaii en la di-
reccién el misionero Guillermo Millham, quien compartia su perspectiva, pero, a fines
de la década, el misionero espafiol Manuel Garrido Aldama, un ex-sacerdote catdlico,
tomo su direccién dédndole un enfoque mds intraeclesial.

63. «[...] A small committee was named of those most interested, so as to maintain the
continuity and contact with them (los predicadores). Visits by these two men were few,
although contact was maintained through periodicals, correspondence and other litera-
ture which they would need from time to time». SAVAGE, Peter, op. cit., p. 56. También
véase: MCINTOSH, Estuardo. Génesis de la Iglesia Evangélica en el Persi. Separata. Lima.

150



El establecimiento del protestantismo institucionalizado en el Pert (1915-1930)

Ritchie tenia el suefio de formar una iglesia protestante unida y auté-
noma en el pais. Por ello procur6 que estas nuevas congregaciones no se
asociaran a ninguna denominacién establecida y mantuvieran su inde-
pendencia. Pero, por otro lado, juzgé conveniente que se asociaran entre
sf para formar un cuerpo eclesidstico nacional y auténomo. Asf, en 1919
se reunié en Lima un Sinodo (asamblea de delegados eclesiales) de las
congregaciones formadas en la sierra central .64 Tres afios después, en 1922,
Ritchie patrocing la creacién de la Iglesia Evangélica Peruana, la primera
denominacién protestante nacional en el pais. Este cuerpo eclesidstico
adoptd una organizacién de tipo presbiteriano, en el que la mdxima au-
toridad era la asamblea de los delegados de cada congregacién a la que se
denominaba «Sinodo», y se reunia una vez al afio. El Sinodo agrupaba a
varios presbiterios, que eran la asociacién de varias congregaciones loca-
les en una regién determinada. En cada congregacién local, la maxima
autoridad era el Consistorio, un grupo de personas (los ancianos) elegidos
por la feligresia en funcién de su antigiiedad en la congregacién y su
fidelidad. Inicialmente no habia pastores ordenados sino solamente pre-
dicadores itinerantes para cada presbiterio, al que se encargaban de sub-
vencionar con la mitad del salario de aquellos; la otra mitad la sufragaba
la UESA.%5

Gracias a esta organizacidn, la IEP pudo crecer gracias a las subvencio-
nes de la UESA y la ascendencia de Ritchie. As{, aunque era completa-
mente autogobernada, indirectamente los misioneros mantuvieron una
fuerte ascendencia. Hacia finales de la década, Ritchie tuvo que ausentar-
se del Perd luego de renunciar a la UESA por algunas desavenencias con
sus dirigentes, quienes cuestionaban su labor de proyeccién social y su

64. Regional Synod of the Evangelical Churches of Central Peru. (mimeo), 1919, 3 pp. Ar-
chivo CEMAA.

6s. Muchas de estas ideas, fueron tomadas por Ritchie de Sidney Clark, misionero in-
glés que inici6 el «Movimiento de la Iglesia Indigena» (Indigenous Church Movement),
quien planteaba la creacién de iglesias autictonas o «indigenas» como el mejor método
para garantizar el éxito de la obra misionera protestante. RITCHIE, Juan, op. cit. (1932);
Indigenous Church Principles in Theory and in Practice. Nueva York, 1946.
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obra periodistica desde una perspectiva fundamentalista.¢ En 1931 re-
gres6 como agente de la SBA y continué ejerciendo una fuerte influencia
sobre la IEP que ese afio ya contaba con tres Sinodos (Centro, Hudnuco y
Sur), 63 centros de predicacién en 10 departamentos y 2000 adherentes
aproximadamente. La UESA, mientras tanto, siguié colaborando con la
IEP y administrando las obras sociales y educativas.

Sin embargo, la UESA no fue la inica misién que apoy6 el trabajo de
la 1EP. En 1925 llegaron los misioneros de la ACM quienes, luego de un
viaje exploratorio por la selva, se establecieron en Cahuapanas, una aldea
en el territorio de los indigenas campas, y fundaron una escuela y un
centro de predicacién. En 1926, ante reiterados pedidos de parte de la
congregacién de Hudnuco, los misioneros de la ACM accedieron a colabo-
rar con la 1EP. Ellos se encargaron del departamento de este dltimo de-
partamento donde, en 1930, ya habia seis congregaciones protestantes,
especialmente en los pueblos rurales.%7 La ACM, al igual que la UESA, era
una misién interdenominacional con base en Estados Unidos. Todos sus
misioneros eran norteamericanos y, aunque inicialmente hubo algunos
profesores, luego todos se dedicaron estrictamente a la labor de predica-

66. Si la labor de Mackay fue la de «presentar al protestantismo en sociedad», Ritchie
fue el que ese encargé de darle sus primeros ropajes y consolidar su crecimiento. El fue el
promotor del ccMP y la Alianza Evangélica de Lima; escribi6 la Guiz Evangélica Perua-
na, primer intento de sistematizacién de las fuerzas protestantes en el pafs; y fue el lider
de la lucha por la tolerancia religiosa y un constante apologista del protestantismo. Su
liderazgo fue reconocido por la mayoria de los protestantes peruanos, a pesar de los con-
flictos con sus colegas misioneros, quienes no comprendian su ideal de una iglesia pro-
testante unida y aut6noma en el Perd.

67. La politica de la ACM era trabajar en lugares atin no alcanzados por otras misiones
protestantes. Asi, durante sus primeros afios concentraron sus esfuerzos por establecer
bases en la selva (Pichis, Chanchamayo, Marafién, Iquitos), aunque con poco éxito. CLARK,
Ray. «Un viaje de exploracidn al Perd». Renacimiento, 204 (setiembre 1928), p. 139; «La
Alianza Cristiana y Misionera en el Marafién». Renacimiento, 213, (junio 1929), p. 94;
KowaLcHUK, Federico, op. cit., pp. 43-44. Sobre su relacién con la IEP véase: «Edito-
riales». Renacimiento, 196 (enero 1928), p. 3; McINTOSH, George. (ed.), op. cit., (1989),
vol. I, p. 60; KESSLER, Juan, op. cit., pp. 106, 116, 184-185; BARRERA, S4ul, op. cit., pp.
165 y ss.
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cién. En ese sentido, tenia una perspectiva mucho més limitada que la
UESA v las demds misiones protestantes establecidas. La ACM mantenia
una perspectiva fundamentalista, lo que la llevé a sospechar de cualquier
tipo de actividad que implicase predicacién y fundacién de iglesias.%8

En este caso, hemos observado a una denominacién auspiciada por
misioneros conservadores pero que no encontraban incoherencia entre la
labor social y la obra religiosa. Crefan que el protestantismo podia dar
soluciones a los problemas de la sociedad y contribuir al proceso modet-
nizador. Sin embargo, mantenian también criticas a algunas de las mani-
festaciones de la modernizacién, especialmente a sus efectos sociales. Asf,
la forma de vivir el evangelio entre la gente de la IEP fue el estilo de vida
que predoming entre la mayorfa de los protestantes de la época.

4. Las denominaciones del movimiento de santidad: La Iglesia de la Santidad
(1) y la Iglesia del Nazareno (IN):

En 1903 llegaba al Perti una pareja de misioneros independientes esta-
bleciéndose en la ciudad de Chiclayo, en donde intentd establecer un
centro de predicacién protestante, aunque con poco éxito. Estos misione-
ros pertenecian a la Iglesia de la Santidad (The Holiness Church), denomi-
nacién surgida dentro del movimiento de renovacién religiosa del pro-
testantismo norteamericano durante la segunda del siglo x1x, llamado
«Movimiento de Santidad». En esos primeros afios, el misionero Willis
Brand se dedic6 a implementar una pequefia imprenta y un comercio
fotogréfico, y a la ensefianza del inglés, para poder ganar la confianza de
la sociedad chiclayana y, ademds, conseguir fondos para su manutencién.
Ocasionalmente fue incluso agente consular de los Estados Unidos. Esto
le permiti6 ganar la simpatia de algunos notables de la ciudad y de los

68. Aunque fundaron una pequefia escuela en Hudnuco en 1928, pronto la cerraron y
concentraron todos sus esfuerzos en la predicacién. Como particularidad, la ACM exigia
que sus misioneros siempre fueran casados. Las pocas misioneras solteras que quedaban
fueron retiradas del campo a inicios de la década del 30. «Misioneros de la Alian-
za Cristiana y Misionera». Renacimiento, 224 (mayo 1930); KESSLER, Juan, op. cit.,

pp. 123, 183-185.
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circulos liberales.® Sin embargo, sélo tras su salida del lugar y con la
llegada de nuevos misioneros se pudo inaugurar, en 1919, la primera
congregacién oficial, la que conté con un grupo pequefio de fieles. Hacia
1930, ya tenfan mds de 10 centros de predicacién en Lambayeque y Ca-
jamarca, con mds de un centenar de adherentes.”®

Inicialmente sus misioneros vinieron auténomamente, pero posterior-
mente lo hicieron bajo la cobertura de la Holiness Church of Southern Cali-
fornia and Arizona. Todos eran norteamericanos, con una formacién teo-
l6gica elemental; algunos tenfan una profesién (enfermeras, profesores).
En 1930 eran seis, principalmente establecidos en Chiclayo. También
empezaron a adiestrar a algunos lideres nacionales para que fueran pasto-
res, pero atin eran pocos. Aunque su énfasis era principalmente evangeli-
zador, fundaron algunas escuelas para colaborar con el bienestar social,
pero fueron esfuerzos efimeros y aislados.”!

La segunda denominacién de santidad fue la IN, cuyo primer misio-
nero, Roger Winans, llegé al Perti en 1914, estableciéndose en Pacasma-
yoy, siguiendo una estrategia similar a la de Brand en Chiclayo, empezé
a ensefiar inglés. Pero su labor fue mucho mds agresiva pues simultdnea-
mente se hizo colportor de la SBBE vy, tres aflos después, organizd su pri-
mera congregacion. En 1919 celebré su primera Asamblea Distrital que
siguid realizindose anualmente. En 1930 ya contaba con mds de 20 cen-
tros de predicacién en Lambayeque, La Libertad, Cajamarca, Piura y

69. Entre sus alumnos estuvieron Federico Klinger, Moisés Ezcurra, José Cortez-Areso-
la, Clara Leguia, Ricardo Piedra y otros mds; pero, como ocurrid con los otros misione-
ros, ninguno de ellos se interes6 en adoptar el protestantismo. GONZALES, Eloy, op. cit.,
vol. I, p. 24.

70. «Notas y Correspondencia». Renacimiento, 185 (febrero 1927), p. 33; «Notas». Re-
nacimiento, 220 (enero 1930), p. I5.

71. Una de las misioneras fundadoras, Isabel Baker, se casé con Melchor Visquez, un
profesor peruano convertido y fue la que dirigié la misién hasta 1928. «Noticias». E/
Heraldo, 44 (mayo 1915), p. 83; «Notas». Renacimiento, 212 (mayo 1929), p. 80. Sobre
su obra social véase: CRISANTO, Emiliano. Historia de la educacion en la Iglesia Evangélica
de los Peregrinos. Mono. Lima, 1993, pp. 2-6; GONZALES, Eloy. Vol. 1 p. 38; MCINTOSH,
George (ed.), op. cit., (1989), vol. I, p. 47.
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Amazonas, e informaba de una adherencia de 1000 personas aproxima-
damente.”? Aunque Winans vino auténomamente, luego se colocd bajo
la cobertura de la Iglesia Pentecostal del Nazareno de los Estados Uni-
dos. Esta denominacién envi6 a los misioneros posteriores quienes, en
1930, eran ocho: todos norteamericanos. También adiestraron a algunos
lideres nacionales quienes, ese afio, ya sumaban 15. Esta estrategia fue
sumamente Util, pues permitié que la denominacién se adaptara rdpida-
mente y no sufriera, como las otras, con la disminucién del niimero de
misioneros.’3

Los misioneros nazarenos, al igual que los de la 1s, enfatizaron la obra
de predicacién y fundacién de congregaciones. No obstante, también rea-
lizaron algunas obras sociales como la fundacién de una escuela en Mon-
sefil y la obra pro-indigena del misionero Winans entre los aguarunas en
Pomari (Amazonas), en donde fundé una escuela. Finalmente, a través
de la revista E/ Mensajero del Rey, los misioneros promovian el mensaje
protestante en el norte del Perd e informaban de sus actividades.74

En ambos casos hemos visto a dos denominaciones de caracteristicas
similares y que desarrollaron un trabajo conjunto en el norte del pafs, a
tal punto que a veces las referencias a ambas se confunden. Su énfasis fue
principalmente evangelizador con cierta proyeccién social y moderniza-

72. Sobre el desarrollo institucional en estos afios es fundamental GONzALES, Eloy, op.
cit., vol. I, pp. 26-5 1. También véase: «Noticias». E/ Cristiano, 96 (setiembre 1919), p.
44; «Noticias». E/ Cristiano, 104 (mayo 1920), p. 80; HASELWoOD, Elsa. «La Décima
Asamblea Anual de la Iglesia del Nazareno en el Perd». Renacimiento, 205 (octubre 1928),
p- 158; y, MONTARO, Walter. «Undécima Asamblea Anual de la Iglesia del Nazareno».
Renacimiento, 215 (agosto 1929), pp.125-126.

73. Entre 1924 y 1925 hubo una crisis econémica en la misién que obligé el retiro de la
mayoria de los misioneros; pero, a inicios de la década del 30, la presencia misionera se
recuperd. En ese intervalo, el énfasis dado al adiestramiento de los lideres nacionales fue
importante. GONZALES, Eloy, op. cit., vol. 11, pp. 18-20, 30-31, 35-37; «La Escuela
Biblica del Nazareno en Monseft, Perti». Renacimiento, 139 (abril 1923), p. 62.

74. Lamentablemente, no hemos podido encontrar ejemplares de esta revista que empe-
26 a publicarse en 1921 en Monseft. Sobre la obra social véase: «Notas y corresponden-
cia». Renacimiento, 122 (noviembre 1921), p. 174; McINTOSH, George (ed.), op. cit.,
vol. 1, pp. 46, 88-91.
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dora. Sin embargo, su principal relacién con el proceso fue a través de su
membresia, formada principalmente entre los obreros de las grandes ha-
ciendas azucareras y toda aquella poblacién que formaba parte de su circui-
to econémico. Asi, mientras muchos se unian al naciente aprismo para
reivindicar sus derechos en medio de una modernizacién que los excluia,
muchos otros acudian a las iglesias protestantes para encontrar formas
mds intimas de reivindicacién y seguridad en medio de un mundo que
cambiaba répidamente. La relacién entre aprismo y protestantismo estd
ain por estudiarse, pero es ilustrativo el hecho de que, en las décadas
siguientes, algunos testigos afirmen que «[...] ser protestante era sindni-
mo de ser aprista». En este caso, lejos de legitimar el proceso moderniza-
dor, el protestantismo se puso del lado de aquellos que sufrian sus efectos.

5. Otras organizaciones misioneras:

Ademids de las denominaciones ya vistas, podemos encontrar otras mds,
algunas de las cuales, a pesar de constituir una minoria, en el futuro ju-
garfan un rol importante en el desarrollo del protestantismo. La mds im-
portante fue la de los pentecostales. Sus primeros misioneros llegaron
hacia 1919 bajo los auspicios de las Asambleas de Dios (AD, en Estados
Unidos es Assemblies of God). Inmediatamente, por recomendacién de Ri-
tchie, se dirigieron al Callején de Huaylas en donde intentaron estable-
cer congregaciones, no sin la tenaz oposicién del clero catdlico de la zona.
Pronto se extendieron a otras partes del pais, a veces sin respetar el acuer-
do de divisién territorial establecido por el cCMP. Asi, en 1930 tenfan
mis de 10 congregaciones en Lima, Junin, Ancash y La Libertad, con 12
misioneros norteamericanos a cargo de ellas, ademds de un creciente nd-
mero de lideres nacionales.7s Los misioneros, por lo general, tenfan una
formacién teolGgica bisica, aunque algunos sélo contaban con lo elemen-
tal, pues entre los pentecostales lo mds valorado no era la formacién inte-
lectual sino la espiritualidad. Su énfasis era fundamentalmente convet-

75. ZAVALA, Rubén, op. cit., pp. 67-80; KESSLER, Juan, op. cit., pp. 271-274; WALKER,
Louise, op. cit., pp. 11-32; HUAMAN, Santiago, op. cit., pp. 42-66.
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sionista con poco interés en la obra social pues, salvo una efimera escuela
fundada por Howard Cragin en Huaraz, luego no hubo proyectos concre-
tos de ese tipo.

Otra misién fue la Misién Evangélica de Lamas (MEL), establecida
por las misioneras britdnicas Ana Soper y Roda Gould en el departamen-
to de San Martin. Inicialmente, ambas se establecieron en Moyobamba
con un nombramiento gubernamental como inspectoras de salud en toda
]a zona, y sin ningiin lazo con alguna misién protestante.’® All{ organi-
zaron una pequefia clinica y abrieron un templo para realizar servicios
religiosos evangélicos, contando con el discreto apoyo de las autoridades
municipales, aunque con la velada hostilidad del clero catdlico. Luego, al
faltarles fondos, pidieron ayuda a la ILE, a la cual se asociaron para reti-
rarse de ella apenas dos afios después. En 1929, dejaron la base de Moyo-
bamba a un misionero médico de la ILE y se establecieron en Lamas, por
la peticién de su alcalde.77 En este caso, observamos que las misioneras
dividian sus actividades entre la predicacién y la obra social, desde una
petspectiva evangélica.

Otras organizaciones fueron la Gospel Missionary Alliance (GMA), uno
de cuyos misioneros se establecié en Monsef en 1912, formando una
congregacién alli, pero seis afios después tuvo que regresar a los Estados
Unidos y entregé la propiedad y la congregacién a la IN.78 Otra fue la
South America Inland Mission (SAIM), con sede en Inglaterra, uno de cuyos
misioneros fundé la primera congregacion protestante en Iquitos el afio

76. Soper estaba en el Pert desde 1916, bajo los auspicios de la UESA, pero, al no encon-
trar apoyo para su proyecto de ir a Moyobamba, se independizé. Durante esos afios tra-
bajé en el Hospital de Santa Ana como jefa de enfermeras logrando asi la confianza del
Gobierno para lograr el nombramiento mencionado en el texto. BUCKLE, Ellen, op. cit.,
p. I9ss.

77. El Gobierno les habfa encargado la direccién de la Beneficencia Ptblica de Moyo-
bamba, pero, en 1927, el Obispo de Chachapoyas, las retiré de su control. «Notas y
correspondenciax». Renacimiento, 194 (setiembre 1927), p. 143; McINTOSH, George. Vol.
11, pp. 6-15.

78. «Noticias». E/ Cristiano, 89 (febrero 1919), p. 224; CRIsANTO, Emiliano, op. cit.,
pp. 2-3; GONZALES, Eloy, op. cit., vol. I, pp. 31-32.
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1926. Posteriormente, por falta de recursos, esta iglesia fue entregada a
la UESA.79 Finalmente, en 1927, unos misioneros de la Misién Bautista
Irlandesa (MBI, originalmente Irish Baptist Mission) se establecieron en el
Urubamba (Cuzco) y posteriormente se extendieron a Puno, pero su de-
sarrollo recién se sintié en la década del 30, por lo que pertenece ya a otra
historia.8°

Espacios geograficos y sociales alcanzados en los inicios de la mo-
dernizacién capitalista. 1913-1930

1. Algunas consideraciones estadisticas

Luego de la promulgacién de la reforma del Art. 4to. de la Constitucién, .
las misiones protestantes experimentaron un nuevo impulso y cierta ex-
pansién numérica. Asi, mientras que en 1913 las misiones protestantes
reunfan alrededor de 500 miembros y unos 2000 adherentes,?* en 1930,
segun los cdlculos més optimistas, la comunidad protestante era de 14,933
adherentes.82 Probablemente este cilculo sea exagerado; no obstante, es
indiscutible que hubo un apreciable crecimiento numérico entre los pro-

79. «Notas». Renacimiento, 218 (noviembre 1929), p. 176; «Notas». Renacimiento 222
(marzo 1930), p. 47; KOwALCHUK, Federico, op. cit., p. 42; BARRERA, Sail, op. cit., p. 115.
8o. «Notas y correspondencia». Renacimiento, 217 (octubre 1929); Mr. and Mrs. Tyson.
«Joy Bells at Huantura». Neglected Continent, 8: 3 (junio 1929); KESSLER, Juan, op. cit.,
p- 248.

81. Principalmente metodistas, quienes informaban contar con 353 miembros y 1151
adherentes repartidos en 12 iglesias y centros de predicacién. Actas de la Quinta Reuniin
de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal. (16-21 de
diciembre de 1913). Lima: El Inca, 1914.

82. Es el cilculo que da Wenceslao Bahamonde en BRUNO-JOFRE, Rosa, op. cit., p. 74.
Sin embargo, en sus memorias, Herbert Money estima una membresfa mads modesta de
s6lo 1600 personas. MCINTOSH, George (ed.), op. cit., vol. I1, p. 104. HAMILTON, Keith
calcula en aproximadamente 2500 la membresia total de las iglesias protestantes en
1930, afio en el que la Iglesia Adventista ya contaba con unos 5000 miembros. Church
Growth in the High Andes. Lucknow, India: Lucknow Publishing House, 1962, pp. 27-
29. Segin nuestros estimados, la membresfa debi6é haber sido de alrededor de 2500
personas y una comunidad de 7000 personas aproximadamente.
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testantes, aunque con variantes segtin las denominaciones. Por ejemplo,
los metodistas apenas crecieron, pues de tener 1504 miembros y adhe-
rentes en 1913, s6lo tenfan 1816 en 1930.83 Sin embargo, la IEP, sélo en
la sierra central ya tenfa mds de 500 miembros, a pesar de que en 1913
no tenia ninguno all{.84 De la misma manera, la misién nazarena, que en
1919 apenas contaba con 40 asistentes a sus cultos, en 1930 informaba
818 miembros.85 En general, las nuevas misiones y la IEP fueron las que
experimentaron un crecimiento numérico mas notable. Los metodistas,
el ES, la 1S y la ILE no crecieron mucho, incluso los primeros reportaron
pérdidas de miembros.8¢

Respecto al ndimero de congregaciones, en 1913 sélo habfa 21 igle-
sias y centros de predicacién, 11 de los cuales eran metodistas. Hacia
1925, Money estima en 125 el nimero de congregaciones y para 1930,
Bahamonde calcula su niimero en 239.87 Nuevamente, aunque nuestras
aproximaciones estiman en poco mds o menos 160 los grupos protestan-
tes en 1930, es evidente que el movimiento habia extendido sus redes.

Sobre el personal, en 1913 habfa 45 misioneros trabajando® en el
pafs. En 1919 eran 68, en 1925 eran 125, aunque en 1930 al parecer su
niimero se redujo levemente.89 A pesar de que el niicleo principal de la
dirigencia protestante era extranjero, paulatinamente crecié el nimero

83. Actas de la Vigésima Segunda Reunién de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la
Iglesia Metodista Episcopal. (2-8 de diciembre de 1930), p. 629.

84. KESSLER, Juan, op. cit., p. 186.

85. «Notas». Renacimiento, X1X: 227 (agosto 1930), p. 128.

86. ARCHERD, Hays. «Informe del Distrito del Pert». Actas de la Décima Reunidn Misio-
nera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (5-10 noviembre 1918), p. 83.

87. McINTosH, George (ed.), op. cit., vol. II, p. 104; BRUNO-JOFRE, Rosa, op. cit., p. 74.
88. Véase: «Némina de los misioneros evangélicos extranjeros que han residido y traba-
jado en el Pert durante el primer siglo de la Republica». Renacimiento, X: 118 (julio
1921), pp. 109-112.

89. McINTOSsH, George (ed.), op. cit., vol. 11, p. 104; «Misioneros de la Unién Evangé-
lica de Sudamérica». Renacimiento, X1X: 222 (marzo 1930), pp. 36-38; «Misioneros de la
Alianza Cristiana y Misionera» . Renacimiento, XIX: 224 (mayo 1930), p. 68; GONZALES,
Eloy, op. cit., vol. 11, p. 40. Segin nuestras estimaciones, en 1930 habia entre 105 a 110
misioneros.
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de pastores y obreros nacionales. Asf, mientras que en 1913 sélo se con-
taba con 6 obreros peruanos, todos ellos metodistas, en 1930 ya eran 45
aproximadamente, la mayoria de ellos obreros laicos.9° En el caso de las
misiones mds antiguas (IME, UESA, ES, ILE), en general los misioneros se
dedicaban a labores administrativas y de servicio, mientras que la labor
de evangelizacién directa qued6 en manos de los obreros nacionales. Ello
fue bastante contraproducente pues cre entre estos Gltimos la costum-
bre de dedicarse sélo a un aspecto de la misién y no considerarla en su
integridad (obra social y predicacién). A pesar de que los misioneros pre-
dicaban un evangelio integral, ellos mismos lo desintegraron al alejar a
los obreros nacionales de la dimensién de la obra social.

2. Espacios geogrdficos alcanzados: una aproximacion

EXPANSION GEOGRAFICA DE LAS CONGREGACIONES PROTESTANTES 91

Departamento 1913 1919 1924 1930

Lima y Callao (costa) 8 9 II 19

Ica 4 2 4

Lambayeque 2 2 7 I5

La Libertad 2 2 4
sigue...

90. Actas de la Vigésima Segunda Reunién Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista
Episcopal. (2-8 de diciembre 1930); «Predicadores de la Iglesia Evangélica Peruana».
Renacimiento, X1x: 223 (abril 1930), p. 52; KESSLER, Juan, op. cit., pp. 106, 261; «No-
tas». Renacimiento, X1X: 221 (febrero 1930), p. 31.

91. Condensado de varias fuentes: RITCHIE, Juan, op. cit., (1924); Actas de las Conferen-
cias Misioneras de la IME (1913-1921, 1925-1930); IGLESIA EVANGELICA PERUANA, Ac-
tas del Sinodo Regional del Centro (1924, 1928); RITCHIE, Juan, op. cit. (1985); «UESA
Annual Report 1919». South America, ViI: 5 (julio-setiembre 1919); RITCHIE, Juan.
«The Evangelical Union in Central Peru». Neglected Continent, 6: 1 (diciembre 1922),
pp. 238-239; «Sinodo y Convencién de la Iglesia Evangélica Peruana». Renacimiento,
187 (abril 1927), pp. 53-55; «IEP-Sinodo y Convencién Biblica Regional del Sur», 225
(junio 1930), pp. 107-108; BARRERA, Sail, op. cit., pp. 141-161, 247-263; KOwWAL-
CHUK, Federico, op. cit., pp. 42-53, GONZALES, Eloy, op. cit., vol. II pp. 25-51.
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Piura I
Ancash 10 9
Cajamarca I I0 8
Lima (sierra) I 4 3 6
Junin(¥) 4 Is 37 46
Hudmnuco I 2 2 6
Arequipa I I 3
Cuzco 2 2 2 9
Puno 1 (%%)
Apurimac I
Amazonas I
San Martin 1 3
Loreto 2

(*) Incluye el actual departamento de Pasco, creado posteriormente.

(**) No incluye a las congregaciones adventistas.

Una primera lectura nos muestra que el protestantismo, antes de la
promulgacién de la tolerancia religiosa, concentraba su presencia sélo en
algunos enclaves de la costa central (Lima, Callao, Ica). En 19109, al ini-
cio del «Oncenio», esta regién atin mantenia su importancia (11 cen-
tros), pero ya habia sido ampliamente superada por la sierra central, in-
cluyendo la sierra de Lima (21 centros). Cinco afios después, en el cenit
del proceso modernizador leguiista, la sierra central ya se habia consti-
tuido en la principal zona de presencia protestante (42 centros), dejando
atrds a la costa central (13 centros) y observandose una creciente presen-
cia en la sierra de Ancash (10), en las zonas rurales de Cajamarca (10) y en
la costa norte (9). Finalmente, en 1930 la situacién presentaba algunas
variantes: el primer lugar en importancia lo tenfa la sierra central (59
centros), luego la costa norte (25), y relegada al tercer lugar, la costa
central (20); mds atrds encontramos al sur andino (14), las zonas rurales
de Ancash (13) y Cajamarca (9), y una incipiente presencia en la selva (4).

Este proceso nos sugiere algunas conclusiones:
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I. Después de 1915, el impacto de las nuevas condiciones favorables
al protestantismo se siente principalmente en los lugares donde no esta-
ba atn establecido. Las iglesias protestantes de Lima y Callao, y las ale-
targadas estaciones misioneras de Arequipa y Cuzco apenas si crecen,
mientras que las comunidades de la sierra central experimentan una ace-
lerada expansién. Al parecer, la presencia misionera se desgast$ en las
zonas ya establecidas y buscé abrirse a nuevos espacios.

2. La expansién se dio principalmente en universos de transforma-
cién socioeconémica.

La sierra central, profundamente marcada por la mineria fue el lugar
privilegiado, por tratarse de una zona en la que la poblaci6én nativa sufria
los efectos de la tecnologia (el ferrocarril), la explotacién econdémica, la
transformacién de los sistemas tradicionales de subsistencia y relaciones
laborales, la hegeménica presencia de los agentes del capital anglosajén,
y sus consecuencias sociales (relajacién de los c6digos morales tradiciona-
les, migraciones). Como veremos mds adelante, la penetracién de los agen-
tes religiosos protestantes estuvo grandemente facilitada por estas nue-
vas condiciones. Sin embargo, ello no excluye el hecho de que su mensaje
tuvo éxito precisamente en un segmento poblacional bastante afectado
por el proceso modernizador.

El segundo espacio de crecimiento fue, especialmente desde la segun-
da mitad del Oncenio, la costa norte: el nicleo de la produccién azucare-
ra. Al igual que la zona minera, este espacio fue duramente impactado
por el proceso modernizador. Los trabajadores de las grandes haciendas
industriales, asi como los pequefios propietarios y comerciantes sufrieron
efectos similares a los que experimentaron mineros de la sierra central.
Nuevamente sentian el peso del proceso modernizador aunque muy po-
cos de sus beneficios. Sin embargo, a diferencia de aquellos, los trabaja-
dores nortefios articularon una ideologia politica que reivindicaba sus
aspiraciones; asi surgié el APRA. As{ vemos que el mensaje protestante
cal6 justamente en los espacios de transicidn, en los enclaves de la mo-
dernizacién.
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3. La expansion no se dio en las grandes urbes, ni siquiera en las zo-
nas de transicién modernizadora. Excepto las iglesias de Lima y Callao
(Negreiros y las iglesias metodistas de Lima y Callao), las congregaciones
protestantes se establecieron en pequefios pueblos o en las periferias de
las ciudades. En el caso de Lima, por ejemplo, la IME fundé en 1914 una
nueva congregacién en La Victoria, un barrio obrero, convirtiéndose pau-
latinamente en la mayor iglesia metodista de Lima.9? Lo mismo ocurrié
en la base misionera de la UESA en Arequipa, cuyos misioneros iniciaron
reuniones en un barrio bajo, aparentemente con mayor asistencia que en
la propia iglesia ubicada en el centro de la ciudad.9? A pesar de tener
capillas o salones de reunién en zonas céntricas e incluso residenciales,
los asistentes a los cultos protestantes eran de los sectores mds pobres en
ciudades como Hudnuco, Huancayo, Ica o Chiclayo.

No obstante, el principal asiento de las congregaciones protestantes
fueron pequefias ciudades o poblados con actividades econémicas espe-
cializadas. Asi, Concepcién, Matucana, Cerro de Pasco, Lambayeque,
Monsefti, Pacasmayo o Caraz, capitales de provincias o distritos, fueron
espacios ocupados por las congregaciones protestantes. Por otro lado, tam-
bién las encontramos en poblados mineros como Casapalca, Goyllaris-
quisga, La Oroya, Smelter y Morococha, asi como pueblos que formaban
parte de las redes comerciales del circuito minero como Chanchamayo,
Mugquiyauyo, Tarma o Llocllapampa. En el caso del norte, se ocuparon
pueblos formados alrededor de las haciendas azucareras como Pomalca,
Pueblo Nuevo, Saltur y Calerita, asi como aquellos que formaban parte
de su red comercial, tanto de la sierra cajamarquina que proveia de pro-
ductos alimenticios (Chota, Tostén, Jesus, Santa Cruz) como de los puer-

92. En 1930, esta iglesia tenfa 279 adherentes (miembros y probandos) frente a los 256
de la Iglesia Central y los 150 del Callao. Posteriormente se abrieron centros de predica-
cién en barrios nuevos como Chosica y Magdalena. Actas Oficiales de la Vigésima Segunda
Reunidn Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodisia Episcopal (2-8 diciembre 1930),
p. 628.

93. Tenifan una asistencia promedio de 150 personas. «Pressing Forward in Peru». Soxth
America, VII: 5 (julio-setiembre 1919), p. 62.
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tos y centros comerciales de Lambayeque y Chiclayo (Monsefd, Pimen-
tel, Reque, Pacasmayo o Ferrefiafe).94

4. Esta expansion se realizé principalmente por la labor de los predi-
cadores nacionales. Mientras los misioneros, evidentemente influencia-
dos por los proyectos de los grandes congresos misioneros como Panamd
19106, intentaban alcanzar a la clase media y a la intelectualidad, y hacer
presencia en la sociedad a través de las escuelas y hospitales, los predica-
dores nacionales se dedicaron completamente a la predicacién.95 Eviden-
temente hubo un divorcio entre el protestantismo misionero y el nacio-
nal. Sin embargo, las nuevas misiones tales como las de la 1s, la IN, la
ACM y los pentecostales, menos abocadas a las labores de servicio, hicie-
ron pocas distinciones pues casi todos sus misioneros se dedicaron exclu-
sivamente a la labor evangelizadora.

5. Simultdneamente a la expansién hacia los enclaves moderniza-
dores, también se inici6 una progresiva expansion hacia zonas rurales.
Desde 1913, la UESA ya tenia presencia en Huantdn (Yauyos-Lima) y en
zonas rurales de Huacho. Pero, es desde la década del 20 cuando paulati-
namente el protestantismo se extiende a zonas eminentemente rurales.

94. DEERE, Diana muestra como las haciendas de Cajamarca, durante las primeras dé-
cadas del siglo, formaron parte de un circuito econémico integrado con las haciendas
azucareras de la costa norte. Familia y relaciones de clase. El campesinado y los terratenientes en
la sierva norte del Perd, 1900-1980. Lima: IEP, 1992, pp. 56-73.

95. Asi por ejemplo, del personal misionero metodista, que en promedio fue de 25 per-
sonas en la década del 20, tan sélo 4 6 5 se dedicaban al pastorado; el resto formaba parte
del personal de los colegios y el Hospital metodista. Véase: Actas de las Reuniones de la
Conferencia Misionera Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal de los
afios 1919, 1926 Y 1930. En el caso de la UESA, inicialmente también tuvo esas caracte-
risticas pues en 1919, de los 19 misioneros presentes, ocho se dedicaban a la obra médi-
ca, tres a la Hacienda Utco y s6lo ocho a la labor pastoral o de predicacién. No obstante,
en 1930, de los 27 misioneros, 14 se dedicaban a la predicacién. Véanse las néminas de
misioneros en Renacimiento 118 (1921), p. 109-112,y 222 (1930), pp. 35-38. En el caso
de la ILE, en 1924, de sus 10 misioneros, tan sélo 2 se dedicaban al pastorado, el resto
eran profesores, médicos y enfermeras. Véase: MACPHERSON, John, op. cit., pp. 221-
222. Simultdneamente no se observa a casi ningiin peruano en las labores de servicio, tal
vez por la poca preparacién de la mayoria de ellos.
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Asi, desde 1922, la 1EP fund6 varias congregaciones en el sur de Ancash
(Bolognesi) y, hacia fines de la década, tenia un creciente grupo de con-
gregaciones en el departamento del Cuzco, que fue la base para la forma-
cién del Sinodo Regional del Sur. A fines de la década, la ACM habfa
formado varias congregaciones en pequefios pueblos de Ambo y Dos de
Mayo (Hudnuco), mientras que las misiones de los peregrinos y naza-
renos se asentaron en los valles de Cajamarca. Finalmente, los pentecos-
tales iniciaron algunas obras en el Callején de Huaylas, aunque luego
derivaron mds bien a ciudades como Lima, Huancayo y Trujillo. Es inte-
resante observar que fueron las nuevas misiones, las que se establecieron
en las zonas rurales.96 De la misma manera, las organizaciones ya estable-
cidas como la IEP también iniciaron su expansién en el campo, en una
época en la que sus principales publicaciones manifestaban con mads fre-
cuencia sus simpatias por el fundamentalismo y concentraban sus esfuer-
zos sblo en la predicacidn.

Esto nos sugiere una lectura inicial. Al parecer, el mensaje evangélico
bésico de transformacién ética individual con proyeccion social que las
misiones protestantes evangélicas predicaban fue bien aceptado en zonas
donde el impacto modernizador era fuerte y a la vez desestructurador de
las formas tradicionales de socializacién. Sin embatgo, en el campo, don-
de los efectos todavia no eran fuertemente sentidos, la proyeccidn social
no se consideré necesaria, siendo separada del mensaje evangélico. Poste-
riormente, cuando en las décadas siguientes miles de estos pobladores

96. Hacia fines de la década del 20, especialmente desde que Ritchie dejé su direccién,
Renacimiento empez6 a tornarse cada vez mds fundamentalista. Ya en 1921 la revista
criticé al ccLa por publicar tratados de Escuela Dominical con anotaciones que daban
«una medida no pequeifia de libertad en la interpretacion biblica». «Editorial». Renaci-
miento, X: 122 (noviembre 1921), p. 164. Las criticas estuvieron dirigidas especialmente
a los misioneros metodistas a quienes se acusaba de «modernismo». McINTOSH, Geor-
ge, op. cit., vol. 11, p. 37; DELGADO, Rodolfo. «El Modernismo es Pecado». Renacimien-
to, XVIIL: 214 (julio de 1929). Asf{, en 1928, fue una gran alegria que algunos metodistas
norteamericanos se haya declarado «firmemente fundamentalistas». «Ecos de la Confe-
rencia General de la Iglesia Metodista Episcopal en Kansas». Renacimiento, XVII: 203
(agosto 1928), p. 114.
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rurales migraron a las ciudades, el protestantismo fundamentalista se es-
tablecerd definitivamente en el Perd y se convertird en la forma comiin
de ser evangélico.97 Este es un planteamiento que puede desarrollarse en
estudios sobre épocas posteriores.

3. Sectores sociales alcanzados

En coherencia con lo visto anteriormente, podemos observar que el pro-
testantismo arraigé entre el sector popular. Esto, a pesar de que la estra-
tegia de las misiones apuntaba més bien a alcanzar a las clases medias e
incluso a la burguesfa, para lo cual se implementaron notables proyectos
educacionales y se procuraba enfatizar el elemento cultural del protes-
tantismo.9® Sin embargo, si hubo un pequefio sector que fue alcanzado.
Veamos brevemente a los segmentos sociales que formaban parte de las
comunidades protestantes de las primeras décadas del siglo xx:

A. CLASES MEDIAS Y PROFESIONALES:

A pesar de que los colegios metodistas y el colegio Anglo-Peruano de la
ILE estuvieron destinados a alcanzar a las clases altas y medias, pronto los
misioneros se percataron que «[...} hay pocos que toman interés en nues-
tra religidn, sino que se interesan en nuestra obra solamente por sus as-
pectos educativos y progresistas».92 Por ello, aunque mostraban gran re-

97. En un primer acercamiento protestante de los migrantes del campo a la ciudad
puede verse la preocupacién de los misioneros por el desarraigo de muchos de ellos,
j6venes la mayorfa, al llegar a la ciudad. La ausencia de redes de sociabilidad y el desem-
pleo los llevaba a muchos de ellos a las iglesias en donde buscaban la sensacién de segu-
ridad que habfan perdido. «Editoriales». Renacimiento, XVIII: 209 (febrero 1929), p. 18.
98. KESSLER, Juan y Wilton NELSON, op. cit. (1980), pp. 23-24.

99. «Informe del Colegio Norteamericano de Huancayo». Actas de lz Novena Reunion de
la Conferencia Misionera Andina del Norte Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista
Episcopal (8-10 de diciembre 1917), p. 58. Esto, a pesar de que los metodistas y presbite-
rianos tenfan la intenci6én de utilizar a sus colegios como «verdaderos instrumentos de
evangelizacién», ARCHERD, Hays «Informe del Distrito del Pert». Actas de la Octava
Reunion Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal (30 noviembre-3 di-
ciembre 1916), p. 17; también MACPHERSON, John, op. cit., pp. 180-197.
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gocijo cuando «gente de sociedad, como de clase media»°° asistia a sus
servicios religiosos, en general tenfan la impresién de que era un sector
dificil de alcanzar.

Como se sabe, el Oncenio fue un periodo especialmente favorable para
el surgimiento de una clase media ligada a actividades propias del proce-
so modernizador y para la expansién del estado como fue el caso de los
empleados administrativos. No obstante, como lo ha demostrado David
Parker, esta naciente mesocracia mantenia caracteristicas ideoldgicas pre-
modernas por su afdn de parecerse a la burguesia y sefialar sus diferencias
con los sectores populares. Por ello, para mantener su «respetabilidad»,
sus integrantes debfan mantenerse fieles al catolicismo, salvo los extran-
jeros quienes disfrutaban de suficiente prestigio como para que su pro-
testantismo o incluso su ateismo no afectasen necesariamente su posi-
cién. Un protestante extranjero era apreciado e incluso admirado, pero
un protestante peruano no podia esperar lo mismo.™°* Asi, excepto los
misioneros, quienes vivian al estilo de la clase media, fueron pocos los
miembros de este sector que se hicieron miembros de las iglesias protes-
tantes. S6lo encontramos algin rico funcionario comercial o algunos pro-
fesionales y militares.’©2 Entre estos tltimos, es digno mencionar la con-
versién del sargento mayor Teodomiro Gutiérrez, funcionario del gobier-
no, quien luego se convirti6 en el célebre Rumi Maqui.*©3

Mis abajo en la escala social, encontramos a los profesores y a los uni-
versitarios quienes, aunque econémicamente no pertenecian a la clase
media, si formaban parte de un sector privilegiado e ilustrado de la so-

100. MONTANO, Walter. «Campaiia de Evangelizacién en el Pert Central». Renacimien-
0, XVIIL: 212 (mayo 1929), p. 70.

101. Véase: PARKER, David S. The Idea of the Middle Class: White-Collar Workers and
Peruvian Society, 1900-1950. University Park, Pennsylvania: The Pennsylvania State Uni-
versity, 1998, pp. 22-29.

102. «Lo que pasa». E/ Mensajero, 1v: 40 (abril 1918), p. 12; PAYNE, A. V. «Spiritual
Harvest on the Farm. Definite Conversions». Neglected Continent, 4: 1 (setiembre 1910),
pp. 257-258; RITCHIE, Juan «Homenaje al Coronel M. Constantino Moran». E/ Cris-
tiano, 58 (julio 1916), p. 108; «Notas». Renacimiento, X1X: 229 (octubre 1930), p. 160.
103. «Iglesia Metodista de Lima». E/ Mensajero, 1: 2 (enero 1915), p. 14.
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ciedad. Entre los primeros tenemos el caso del ex-sacerdote Victor Cano,
quien se adhiri6 a la IEP en 1919 y fue director de una escuela puiblica y
duefio de un negocio, 4 asi como el de uno de los primeros dirigentes
nacionales de la 1S, Melchor Visquez, quien luego se cas6 con al misione-
ra Isabel Baker.™5 Entre los universitarios tenemos a algunos de los jéve-
nes lideres nacionales metodistas como Daniel Woll y Pedro Gonziles,
ambos estudiantes de la Universidad San Marcos, y Leonardo Dfas, pas-
tor en Ica, quien estudié en la Taylor University.’¢ La UESA también
cont6 con algunos universitarios entre sus miembros, uno de los cuales
estudiaba en la Universidad San Antonio Abad del Cuzco.**7 Evidente-
mente, muchos universitarios se interesaban en escuchar el mensaje evan-
gélico, aunque sus motivaciones partian de la curiosidad intelectual o del
afin de contradecir ptblicamente lo establecido; incluso apoyaron en al-
gunas coyunturas a los protestantes, pero muy pocos de ellos se interesa-
ron en el protestantismo como alternativa religiosa.

El fracaso en alcanzar a los sectores mds privilegiados se vio eviden-
ciado en las discusiones del Congreso de Montevideo 1925, en el que se
tomo6 conciencia de que «[...} las congregaciones que hoy constituyen las
iglesias Evangélicas son, en su inmensa mayoria, incultas y carentes de
importancia social».’8 Asf, los sectores populares fueron los que llena-
ron los templos evangélicos desde los inicios del movimiento.

104. CANO, Victor. «Out of the Romanism into Christianity». Neglected Continent, 6: 9
(diciembre 1924), pp. 342-344.

105. GONZALES, Eloy, op. cit., vol. I, p. 37.

106. BossING, Edward «The Callao Methodist Episcopal Church». Inca Land, 1: 6
(noviembre- diciembre 1925), p. 89; «Personals». Inca Land, 1v: 2 (marzo-abril 1928),
p- 31

107. SEARS, George. «Arequipa and its Needs». Soxth America, 11: 19 (noviembre 1913),
p- 156; GARRIDO ALDAMA, Manuel «Primer viaje a la sierra». Renacimiento, Xv: 185
(febrero 1927), pp. 20-21. cCLA (ed.), op. cit., t. I, p. 285.

108. «[...} the congregations which today constitute the Evangelical churches are in
the inmense majority uneducated and lacking in social importance». cCLA (ed.), op. cit.
vol. I, p. 89.
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B. OBREROS URBANOS, ARTESANOS Y PEQUENOS ARTESANOS:

La importancia de los obreros se vio manifestada desde los inicios de la
presencia protestante en el Perd. Durante coyunturas como la lucha por
la tolerancia religiosa o en la permanente presencia protestante en la lu-
cha contra el alcoholismo, la ascendencia de un lider metodista como
Ruperto Algorta entre los obreros, muestra que el proletariado era un
sector especialmente interesado en el mensaje evangélico.*® El ya men-
cionado caso de la congregacién metodista de La Victoria, iniciada para
atender a la poblacién obrera, es otra muestra de ese interés. La UESA
también dirigi6 sus esfuerzos hacia ese sector encontrando interés por el
protestantismo. Uno de sus misioneros en Hudnuco decfa: «Tengo orgu-
llo en decir que tenemos en nuestro seno una gran proporcién de los
obreros, mecénicos, etc. de Hudnuco».'*® Es que los obreros, en tanto
sector emergente y afectado por la modernizacidn, encontraron en el men-
saje protestante, con su componente ético y sus proyecciones sociales, un
sistema de ideas apropiado para adaptarse a las nuevas situaciones y ex-
presarse libremente. Mientras que en las fabricas el sindicalismo hacfa
sus primeras conquistas y acostumbraba a los obreros a reclamar por sus
derechos, en las iglesias protestantes ellos encontraban la misma oportu-
nidad por su forma democritica de gobierno y sus pricticas solidarias.
Un segundo grupo, asentado especialmente en las pequefias ciudades
y pueblos, fue el de los artesanos, sector social que atin no ha sido estu-

109. ARCHERD, Hays. «Informe del Distrito del Pert». Actas de la Quinta Reuniin de la
Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal (16-21 diciembre
1913), p. 16. Dentro del movimiento temperante, Algorta tuvo una labor fundamental
durante casi dos décadas. Sus continuas visitas a centros obreros en provincias y Lima
para dar conferencias antialcohdlicas fueron aprovechadas para predicar también el men-
saje evangélico; asi, lugares como Huacho, Huaral, Ica 0 Huancayo, sedes de congrega-
ciones metodistas, eran continuamente visitadas por Algorta como representante de la
Sociedad Nacional de Temperancia. MOLINA, Wenceslao. «Memoria del Presidente de
la Sociedad Nacional de Temperancia correspondiente al afio social que termina el 22 de
julio de 1914». La Temperancia, 1: 1 (setiembre 1914), pp. 2-5.

110. «En el pais». E/ Cristiano, 58 (julio 1916), p. 113.
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diado en el Perd. Entre ellos, son bastante frecuentes los zapateros,'*!
albaifiiles,’*2 sastres''3 y relojeros.*4 Ademds, cercanos a ellos encontra-
mos a los pequefios comerciantes, desde tenderos'*s a comerciantes re-
gionales.™*® Es evidente que los valores éticos promovidos por la prédica
protestante como la frugalidad, la temperancia, el esfuerzo individual y
el ahorro, favorecieron el surgimiento de personas dedicadas a estas acti-
vidades productivas.

C. MINEROS:

Ya hemos mostrado la forma de expansién protestante en la sierra cen-
tral, zona especialmente afectada por la mineria. La labor de los colporto-

111. En Hudnuco, el fundador de la 1EP lo fue. «A los evangélicos aislados y sin pas-
tor». Renacimiento, V: 59 (agosto 1916), p. 130. el Obispo catblico de Hudnuco describi6
a la congregacién como «[...} dos docenas de apéstatas, artesanos y obreros, sin estudios
ni suficiente cultura». DRINOT, Pablo. E/ Obispo de Hudnuco y los protestantes. Lima: Imp.
de La Unidn, 1917, p. 24. También los hubo en Arequipa. «From Utco». South America,
viIL: 2 (octubre- diciembre 1918), p. 18.

112. Juan de Dios Guerrero, uno de los primeros pastores nacionales de la I1EP, lo fue.
RITCHIE, Juan «Don Juan Guerrero. A Peruvian Warrior». South America, ViI: 7 (enero-
marzo 1920), pp. 87-89. También entre los nazarenos. GONZALES, Eloy, op. cit., vol.1, p. 32.
113. Entre ellos el pastor metodista de La Merced (Junin) y un lider de la 1Ep de Hui-
nuco. EARLE, Ruth. «What a Missionary Saw». Incz Land, u1: 1 (enero-febrero 1927),
p- 11; «Pressing Forward in Peru». South America, ViL: 5 (julio-setiembre 1919).

114. Fernando Herrera, lider metodista de Cerro de Pasco, incluso publicaba anuncios
en la prensa. E/ Eco de Junin, 11: 567 (21-12-1917), p. 4. También lo fue Tedfilo Menén-
dez, superintendente de Escuela Dominical de la 1EP de Hudnuco. «Pressing Forward in
Peru», op. cit., loc. cit.

115. Juan Sdnchez, miembro de la IEP de Negreiros. «Noticias». E/ Cristiano, V: 1 (ene-
ro 1916), p. 15. Alfonso Muiioz, luego pastor de esa iglesia, habia sido comerciante de
licores, ocupacién que tuvo que abandonar por obvias razones. RITCHIE, Juan. «Our
New Pastor in Lima». Neglected Continent, 4: 1 (setiembre 1916), p. 244.

116. Raimundo Barrios, uno de los predicadores nacionales de la IEP en la zona central,
lo fue. Incluso, aprovechaba sus continuos viajes entre los centros mineros y los valles
fruticolas de Chanchamayo, para evangelizar y formar congregaciones. RITCHIE, Juan.
«From Popish Sacristan to Evangelical Preacher». Neglected Continent, 6: 6 (marzo 1924),

Pp- 334-336.
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res, entre los cuales sobresalié Juan Virgilio, fue importante pues mu-
chos de los trabajadores de las minas escucharon sus prédicas y compra-
ron sus biblias para luego compartirlas en sus pueblos de origen. En el
caso de Morococha, casi un 60% de sus trabajadores venfa de Jauja y
Huancayo, ademds de varios procedentes de Tarma, Huancavelica, Con-
cepci6n y Yauli.**7 Allf encontramos a congregaciones compuestas total-
mente por mineros''® y a otras integradas mayoritariamente por ellos
como Casapalca, Muquiyauyo, Goyllarisquisga o Smelter. En Casapalca,
pot ejemplo, el presidente del Comité local de la congregacién evangéli-
caen 1916 era el «[...} muy respetado minero don Manuel Anibal Liz4-
rraga»,'*® mientras que el pastor metodista, también minero, se queja-
ba, 10 afios después, de que su trabajo en la mina no le daba mucho
tiempo para atender a sus deberes pastorales.*2° Otros no eran directa-
mente obreros, pero si funcionarios en las compafifas mineras, como el
lider metodista de Jauja, Antonio Zarate. 2!

Esta fuerte presencia en las zonas mineras contd, especialmente en el
caso de los metodistas, con el apoyo de las empresas. Asi, la Cerro de
Pasco Corporation ofrecid, gratuitamente, el uso de la sala de espera de la

117. FLORES GALINDO, Alberto. Los Mineros de la Cerro de Pasco 1900-1930. Lima: Fon-
do Editorial PuCP, 1983, pp. 28-29.

118. RITCHIE, Juan. «The Evangelical Union in Central Peru». Neglected Continent, 6: 1
(diciembre 1922), p. 239. Virginio Pecho, minero de Morococha, luego de convertirse
al protestantismo, emigré a Lima, en donde se unié a la congregacién evangélica de
Negreiros. «Notas y correspondencia». Renacimiento, 192 (setiembre 1927), p. 143. Los
metodistas también tuvieron una congregaci6n alli, cuyo pastor trabajaba en las minas
de dia y predicaba en las noches. «La Sociedad Misionera Nacional y su obra». E/ Mensa-
jero, 21 (setiembre 1916), p. 6. También véase: PAREDES, Rubén. «La Iglesia Evangélica
Peruana: su origen, establecimiento y desarrollo en la sierra central del Perd con énfasis
especial en el valle del Mantaro. Décadas 1920-1950». Ts. Lic., Lima: Facultad Evan-
gélica Orlando Costas, 2000, pp. 94-101.

119. «Noticias». E/ Cristiano, 55 (abril 1916), p. 68.

120. BREWSTER, C.W. «The Central District». [z Land, 1v: 3 (mayo-junio 1928), p. 54-.
121. RADER, M.A. «Informe deL Superintendente». Actas de la Décimo Octava Reunion de
la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal (10-13 febrero

1927), P- 459
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estacion del ferrocarril, con bancas y luz eléctrica, a la misién metodista
en La Oroya;™2? mientras que, en Smelter, el pastor metodista, Alfredo
Andrade, informaba en 1917 que «{...} ya cuenta con un hermoso local
cedido galantemente por la gerencia de esa Empresa minera».*23 Por ello,
no es de sorprender que varios misioneros metodistas defendieran la pre-
sencia del capitalismo norteamericano en el Perd, porque consideraban
que tanto ellos, como los capitalistas, tenfan un fin comun por el que
habfa que trabajar juntos: la modernizacién del pafs. Otras organizacio-
nes como la UESA, también contaron con cierto apoyo de las compafifas
mineras, aunque en menores proporciones pues sus agentes optaron por
un contacto directo con los trabajadores mineros.

D. TRABAJADORES DE LAS HACIENDAS Y CAMPESINOS:

Un cuarto grupo que proporcioné los primeros miembros a las iglesias
protestantes fue el de los trabajadores del campo, casi todos ellos involu-
crados en el sistema de haciendas. Por un lado estaban los obreros de las
modernas plantaciones azucareras industriales de monocultivos, como las
del norte, y todas aquellas que estaban integradas en su circuito.?4 Los
misioneros de la IS y la IN fueron los primeros en lograr acceder a esos
espacios y captar sus primeros adherentes. Roger Winans, primer misio-
nero de la IN, se dedicé, desde 1915, a vender biblias en las principales
haciendas del Norte, teniendo como principales clientes a los «cortado-
res» y «braceros», campesinos serranos quienes, bajo el sistema del «en-
ganche», trabajaban, durante algunas temporadas, en las haciendas cos-

122. ARCHERD, Hays «Informe del Distrito del Perd». Actas de la Quinta Reuniin de la
Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal (16-21 diciembre
1913), p. 18.

123. «Progresando». E/ Mensajero, 31 (julio 1917), p. 2. Posteriormente, la misma com-
pafifa auspici6 la fundacién de la escuela metodista en ese poblado. «Informe del Distri-
to del Pert», Actas de la Undécima Reunion de la Conferencia Misionera Andina del Norte de
la Iglesia Metodista Episcopal. (18-22 setiembre 1919), p. 117.

124. Véase: KLAREN, Peter. Formacién de las haciendas azucareras y origenes del APRA. Lima:
IEP, 1976.
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tefias. Al igual que sus homélogos de la UESA en las minas, también
aprovechaba los dias de paga en las haciendas para lograr vender su lite-
ratura y hacerse oir por un auditorio mds amplio. Uno de ellos fue Juan
Salazar, obrero de la Hacienda Pomalca, quien luego se convirtié en pre-
dicador de la 1s. Otros, como Juan Tarrillo y Pedro Cruzado, también
siguieron el mismo camino.*?5 La importancia de la obra protestante en
Pomalca se vio evidenciada en 1929, cuando la Asamblea Anual de la iNn
se realizé alli, contando con el benepldcito del gobernador general de la
hacienda quien cedié el local de la Sociedad de Obreros para las reu-
niones. 26

Luego de la Primera Guerra Mundial, el proceso de modernizacién
capitalista produjo la crisis de los sectores medios y de otros grupos emer-
gentes que apoyaron la aparicién del APRA; igualmente afectados por esta
coyuntura, algunos trabajadores de las haciendas abrazaron el protestan-
tismo. De este modo, los protestantes acompafiaron el proceso de moder-
nizacién desde abajo.

Muchos de los nuevos conversos regresaron a sus poblaciones en la
sierra norte con la nueva fe y fundaron una notable red de congregaciones
en Cajamarca y otros pueblos de la costa norte.’?7 Gracias a la labor en
estas haciendas, otros confines del departamento y de Cajamarca se vie-
ron impactados por el mensaje protestante, especialmente aquellos que
se ubicaban alrededor de ellas. Asf, a fines de la década se informaba que
haciendas como Chugur, Ponte, Palomarillo y Fostén, en Cajamarca, te-
nfan grupos de protestantes.’?® En ellos, los nuevos conversos, aunque
crecientemente integrados a las relaciones capitalistas, tenfan la oportu-
nidad de evitar el deterioro de su sistema de valores y sus relaciones
familiares.’?9 En otros lugares de la costa, también se fundaron congre-

125. Salazar se convirtié primeramente en la IN, pero luego aparece mencionado entre
los predicadores de la 1s. Ib., vol. 1, p. 74.

126. «Notas». Renacimiento, 220 (enero 1930), p. 14.

127. GONZALES, Eloy, op. cit., vol. 11, p. 29.

128. «Notas». Renacimiento, 227 (agosto 1930), p. 128.

129. Aunque la inestabilidad familiar y el alcoholismo era comunes en la vida campesina,
los testimonios muestran que esto se acentué durante el proceso modernizador. DEERE,
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gaciones entre los trabajadores de haciendas como Huando e Infantas en
Lima y, mds al sur, en Majes (Arequipa).t3°

Por otro lado, hubo casos de trabajadores de las haciendas serranas, de
tipo mds tradicional, que formaron grupos protestantes en algunas de
ellas. Ese fue el hecho que tuvo lugar en la hacienda «Santa Ana» en el
valle del Urubamba (Cuzco) y de otras en Azdngaro (Puno), ademds de la
ya mencionada hacienda «Utco» la cual, por ser de propiedad de la UEsa,
presenta caracteristicas peculiares.’3* En la mayoria de ellas, fueron los
propios hacendados quienes solicitaron la presencia de los misioneros,
aunque Unicamente esperaban que estos realizasen una labor de educa-
ci6n entre los indigenas, y no trabajos proselitistas que pudiesen desarro-
llar su interés por la opcién religiosa protestante. No obstante, los misio-
neros no desaprovecharon la oportunidad.

En conclusién, es evidente que el grueso de la membresia protestante
estuvo entre los sectores populares, especialmente en aquellos que po-
driamos denominar sectores emergentes (artesanos independientes, al-
gunos profesionales, pequefios comerciantes, mineros, obreros de las ha-
ciendas), con especial predominio de los jévenes. No hay presencia de los
sectores mds altos ni de las clases medias, salvo raras excepciones. La ma-
yoria eran mestizos, entre los cuales, la presencia de los caucésicos misio-
neros resaltaba por ser estos quienes mantenian el control de las organi-

Diana, op. cit., pp. 153-173. Sin embargo, en las familias convertidas al protestantismo
estos efectos pudieron evitarse por la adopcién de un estricto y disciplinado c6digo ético
que impedfia, de alguna forma, su desestructuracién y la corrupcién de las costumbres.
130. En Huando, el pionero fue un peén llamado Patricio Rivera quien, desde princi-
pios de siglo, dirigié a la comunidad de protestantes de la zona, y extendié la obra a
otros pueblos de la campifia de Huacho. «Pressing Forward in Peru». South America, vir:
5 (julio-setiembre 1919), p. 63. Sobre los otros lugares véanse «Notas». Renacimiento,
220 (enero 1930), p. I5;y, KESSLER, Juan, op. cit., p. 288.

131. PAYNE, W. «Our Valley Trip. Neglected Continent, 4: 6 (diciembre 1917), pp. 338-
340; RITCHIE, Juan. «Un llamamiento pro-indigena». E/ Cristiano, 92 (mayo 1919), p.
71. También hay un caso de una congregacién metodista formada en la Hacienda «San
Pedro» en Chanchamayo (Junin), zona selvética. E/ Mensajero, 14 (enero 1916).
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zaciones eclesidsticas en formacién.*3? Sin embargo, no podemos obviar
la obra protestante entre los indigenas, que fue la que ennoblecié mis la
labor de los misioneros ante la sociedad, a pesar de que pocos de ellos se
interesaron seriamente en convertirse al protestantismo.

E. INDIGENAS:

Uno de los principales argumentos que los misioneros usaban para justi-
ficar su presencia en el pais era la «redencién» de las incultas y abando-
nadas comunidades indigenas. No sélo ante el Estado o la dirigencia del
pais, sino también ante sus propios gobiernos e iglesias, en especial a los
contribuyentes de fondos para las organizaciones misioneras. Asi, desde
un inicio se intent6 alcanzar a las masas indigenas, especialmente a tra-
vés de la obra educativa y los servicios médicos. Excluyendo la exitosa
labor de los adventistas, fue la UESA la que puso mayor empefio en con-
vertir a los indigenas.

Un espacio privilegiado para ello fue el sur andino, especificamente el
departamento del Cuzco. Alli, en 1908, se adquiri6 la hacienda «Utco»
en la provincia de Calca, un terreno de aproximadamente 100 has, en la
que vivia un determinado nimero de familias indigenas que, segin el
sistema de las haciendas, pagaba el uso de la tierra con su fuerza laboral.
El objetivo de la hacienda era influir en el estilo de vida de los indigenas
para lo cual se establecié una pequefia escuela pues se tenia la esperanza
de que, a través de los nifios, los indigenas adultos cambiasen sus cos-
tumbres. Ademds, se introdujeron modernos sistemas de cultivo y se pro-
hibieron pricticas tradicionales como el consumo de coca y las fiestas
patronales. En 1918 se construy6 un templo para realizar servicios reli-
giosos protestantes, aunque ya hacfa algin tiempo que se celebraban es-
cuelas dominicales. Ese afio, se celebré un servicio bautismal en el que

132. De esos sectores populares mestizos surgieron los primeros dirigentes protestantes
nacionales, a pesar de que algunos misioneros atin desconfiaban de su capacidad. «The
Biblical Institute». Incz Land, 1: 5 (setiembre-octubre 1925), p. 74; BUCKLE, Ellen, op.

cit., pp. 34-46.
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11 personas fueron bautizadas, tres de las cuales eran indigenas; no obs-
tante, cuando en 1922 el misionero Charles Inwood la visit4, informé
que no habfa indigenas convertidos. Posteriormente, el mismo Juan Rit-
chie cuestioné la efectividad de la evangelizacién en la hacienda.*33

Sin embargo, a pesar del relativo fracaso de los objetivos conversionis-
tas de la base misionera de Urco, en otros lugares si hubo mejores resul-
tados. Asf, la UESA logré establecer congregaciones en algunos pueblos
indigenas de Cuzco (Sicuani, Huantura, Checacupe, Pitumarca) y Puno
(Ayaviri), pero recién a finales de la década.’>4 En la sierra central, la
ACM establecié congregaciones entre las comunidades indigenas de las
provincias de Dos de Mayo, Ambo y Pachitea (Hudnuco), los pentecosta-
les en Huancayo e incluso los metodistas informaron que tenfan miem-
bros indigenas en algunas de sus congregaciones.'35 Finalmente habria
que contar con las bases misioneras en la selva como la de la ACM entre
los campas de Cahuapanas (Pachitea- Hudnuco) y la misién nazarena en-
tre los aguarunas de Pomari (Amazonas).13¢

No obstante, estos logros fueron sumamente limitados pues no se com-
paran a lo que los adventistas lograron en Puno quienes, hacia 1930 ya
contaban con aproximadamente 7000 adherentes indigenas. En general,

133. La hacienda estaba registrada con el nombre de «Sociedad Anénima Inglesa». «A
Traveller’s Notes. Mr. Strachan’s Tour in Chile, Peru and Bolivia». Soxth America, VI: 10
(febrero 1918), p. 95; SAVAGE, Peter, op. cit., p. 53; GRUBB, Kenneth. The West Coast
Republics in South America. Londres: World Dominion Press, 1939, p. 87.

134. HERNIMAN, Len. «Sicuani-A Quechua Indian District and Neighbourhood». Ne-
glected Continent, 6: 11 (junio 1925), pp. 374-376; TYSON, Mr. & Mrs. «Joy Bells at
Huantura». Neglected Continent, 8: 3 (junio 1929), pp. 44-46.

135. En 1930, los delegados de la congregacién de Nunaraico (Dos de Mayo) a la Con-
vencién Departamental de la AcM en Hudnuco fueron los jévenes indigenas Apolonio
Ayra y Valentin Cajaleén. «Notas». Renacimiento, 224 (mayo 1930), p. 78; MONTANO,
W. E. «Campafia de Evangelizaci6n en el Perd Central». Renacimiento, 212 (mayo 1929),
pp- 75-76; BREWSTER, C. W. «The Central District». Inca Land, 1v: 4 (agosto 1928),
pp- 50-55.

136. McINTOSH, George (ed.), op. cit., (1989), vol. 11, p. 58; GONZzALEs, Eloy, op. cit.,
vol. 11, p. 52.
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las misiones protestantes no tuvieron éxito en convertir a los indigenas.
La diferencia fundamental entre su trabajo y el de los adventistas estuvo
en que estos tltimos consideraron a los nuevos conversos indigenas como
sujetos participantes en el desarrollo de su organizacién, mientras que
los misioneros protestantes los trataron como sujetos observantes, pues
el control de las iniciativas y la administracién la mantuvieron ellos o los
mestizos peruanos convertidos.

«Por sus frutos los conocerdn»: la ética de los protestantes

Dentro del proceso de establecimiento del protestantismo, un aspecto
fundamental para su éxito fue la ética de sus fieles. La primera percep-
cién evidente del protestantismo para los sectores sociales que aprecia-
ban sus aportes ideolégicos y su obra social, fue la transformacién ética
que su prédica producia en la gente. Los liberales, y los otros sectores que
promovian la inmigracién, no esperaban solamente los beneficios «racia-
les» de los protestantes extranjeros, sino también su influencia en la for-
macién de hdbitos nuevos y de una moralidad metédica inclinada al tra-
bajo mds que a la especulacién. Como se sabe, fueron pocos los inmigran-
tes que llegaron; sin embargo, los misioneros se encargaron de difundir
sus planteamientos éticos entre los conversos que formaron las primeras
congregaciones protestantes del Perd. Asi empez6 a conformarse una éti-
ca particular y distintiva entre los «evangélicos», cuyos caracteres sub-
sisten, con algunas variantes, hasta hoy. Sin embargo, dicha conducta no
provenia inicamente de los rasgos propios de la «ética protestante» ana-
lizada por Weber, sino también del trasfondo pietista de los protestantes
«evangélicos» y de la corriente «revivalista» norteamericana y britdnica
de la segunda mitad del siglo xX. Asf, la laboriosidad, el ahorro y la
austeridad se combinaban con el perfeccionismo moralista y la militan-
cia religiosa. A diferencia de los grupos sociales analizados por Weber,
los protestantes peruanos no se convirtieron en capitalistas, pero si te-
nian elementos éticos mucho mds propicios para el sistema. No se con-
virtieron en agentes del capitalismo, pero si facilitaron la adaptacién al
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sistema de los grupos sociales que alcanzaron. Dicha adaptacién no sig-
nificé contemporizacién pues, en determinadas circunstancias, los pro-
testantes asumieron una actitud de confrontacién con algunos elementos
del sistema.

1. Elementos de la ética individual:

La religidn protestante tiene un componente fuertemente individualista.
Para los protestantes, los signos fundamentales de su identidad se mani-
festaron en su ética individual. Para que alguien fuera admitido en una
congregacién protestante debia reunir determinadas caracteristicas y
mostrar signos evidentes de cambio. Ademds, las comunidades protes-
tantes introdujeron una forma nueva de feligresia en el Pert: la volunta-
ria. Mientras que en el catolicismo, la incorporacién era involuntaria pues
el bautismo infantil ligaba autométicamente al individuo a la Iglesia, en
el protestantismo era espontdnea; mientras que el catélico juzgaba su
fidelidad a la fe mediante el cumplimiento de una serie de requerimien-
tos rituales, el protestante respondia a criterios éticos. Pero el grado de
control de la comunidad era también mayor; mientras un catdlico podia
seguir siéndolo a pesar de su inconsecuencia con las normas de la Iglesia,
el protestante era alejado de la comunién cuando faltaba a alguna de las
normas éticas de su comunidad; mientras que en la Iglesia Catdlica era la
jerarquia la que definia la excomunién de algin fiel, en las iglesias pro-
testantes era la comunidad de fieles la que la determinaba. Estas distin-
ciones influyeron para que el protestantismo, desde sus inicios, fuera fuer-
temente militante; no podia haber «protestantes nominales». Salvo en-
tre los inmigrantes anglosajones, cuyo protestantismo era de tipo cultu-
ral y tradicional, los misioneros inculcaron en los conversos peruanos una
militancia religiosa muy acendrada y basada en la ética.

Segun el Manual Evangélico de la 1EP, no se podia tolerar dentro de la
feligresia a aquellos que participasende los siguientes actos:

(a) Concubinato, fornicacién, adulterio, o conducta o conversacién las-
civa.
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(b) Tomar habitualmente licor embriagante, o traficar en licores alco-
hélicos.

(c) Prestarse dinero sin tener la seguridad de devolverlo, tomar mer-
caderias sin poderlas pagar, o dejar de esforzarse para cancelar la
deuda contraida.

(d) Conseguir dinero, mercaderia o propiedad con fraudes o engafios,
o prestarse a tales fraudes de parte de otros, sea para defraudar a
particulares, a fondos publicos, o al fisco.*37

Estos puntos fueron los que delinearon los caracteres de la ética indi-
vidual de los protestantes en el Perd, desde sus inicios hasta hoy: tem-
planza sexual, abstinencia de todo tipo de «vicios», énfasis en el ahorro y
honradez en sus relaciones sociales. Ello puede notarse con mucha clari-
dad en los testimonios de los conversos, en los cuales, el cambio de reli-
gién significé fundamentalmente la adopcién de un nuevo cédigo ético
mucho mids riguroso que el catdlico. Ademds, su cumplimiento era celo-
samente vigilado por la comunidad, la cual, si lo juzgaba conveniente,
podia excluir de la comunién al infractor. Asi, aunque la incorporacién a
la comunidad era bdsicamente voluntaria, su permanencia en ella depen-
dfa, ademis, de la voluntad colectiva.

Asi por ejemplo, la revista E/ Cristiano cuenta de un caso, en 1918, en
el que un miembro, luego de haber salido del alcoholismo, cay6 otra vez
en el vicio, por lo cual fue convocado por el Consistorio (junta de lideres
laicos elegida por la congregacién) para suspenderlo. El infractor «[...}
apareci6 arrepentido y humillado, y entre sollozos pidié perdén a Dios y
a la iglesia, rogando las oraciones de los hermanos a su favor»; pero el
Consistorio fue inflexible en la sancién porque «[...1 en las iglesias evan-
gélicas no se permite que los miembros permanezcan en plena comunién
si la vida que llevan no estd en conformidad con los altos principios mo-
rales que profesan».’38 La unién entre conversién religiosa y abstinencia

137. «Manual Evangélico. Principios y Prictica». Renacimiento, 132 (setiembre 1922),
p. 133; «Faltas intolerables en la Iglesia de Cristo». ; Adelante!, 7 (setiembre 1927), p. 4.
138. «;Dénde amarras tu caballo?». E/ Cristiano, 79 (abril 1918), p. 6o.
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alcohélica fue tan fuerte que los protestantes fueron los pioneros y prin-
cipales promotores del movimiento temperante que florecié en el Perd
entre 19I12-1930.739

Pero dentro del discurso protestante, la abstinencia frente al consumo
de alcohol y a otros «vicios» como el consumo de cigarrillos,4° no era
solamente un precepto religioso, sino que tenia objetivos muy practicos
como el ahorro y el desarrollo de una vida social y familiar sana. Puesto
que el protestante no consumia una serie de articulos innecesarios y ade-
mis dafiinos para su salud y sus relaciones sociales, los recursos que antes
eran gastados en ello ahora eran invertidos en la adecuada atencién a su
familia, en los negocios y en ahorrar. Ademds, habfa un excedente que
debfia servir para contribuir con el sostenimiento de los pastores naciona-
les y los gastos de la congregacién, pues, fuera de los recursos econémicos
para las escuelas y la obra social, los misioneros no daban dinero para esos
fines, salvo excepciones. Es lo que revelan los siguientes testimonios:

Hace veintisiete afios que no fumo, y que he venido colocando en una
caja de ahorros el dinero que acostumbraba gastar en tabaco. No hace
mucho, he retirado el depésito, que ya ascendfa a ciento ochenta libras
esterlinas. Con este dinero he podido establecer a mi hijo, y tengo la
satisfaccién de ver que lleva perfectamente sus negocios.™"

Yo que era un artesano que malgastaba mi salario. Ahora pues, herma-
nos, les he estado visitando con el objeto de unirme con Uds., porque me
separo del romanismo, porque no andan en la verdad, y no quieren que el
hombre sea libre [...1, hoy pues ya no como antes que vivia en las taber-

139. Al igual que los «secos» en el movimiento antialcohdlico en Estados Unidos, que
combatfan al «demonio ron» (demon rum), en el Perd, los protestantes empleaban cali-
ficativos similares. Un converso testificaba asi: «El suscrito era un esclavo de Satanis,
dominado por el destructor y terrible enemigo de la humanidad y fiel agente del diablo,
“El licor“». «Notas y correspondencia». Renacimiento, 186 (marzo 1927), p. 41. En la
Gltima secci6n del capitulo 4 esto se profundizara.

140. Ademds se prohibia el juego de cartas y todo tipo de juegos de azar. «Mundanalis-
mo en la Iglesia». E/ Cristiano, 88 (febrero 1919), p. 195; MuRoz, Alfonso. «Las lote-
rias». E/ Mensajero, 4 (marzo 1915), p. 9.

141. «Mejor que fumar». Renacimiento, 138 (marzo 1923), p. 46.
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nas intranquilo y no me alcanzaba mis salarios para vestirme ni comer
tranquilo. Hoy vivo contento y moderado y me visto bien y mi salario
me alcanza para mis ahorros.™?

{...} hace tiempo mi hermano era un holgazdn, pendenciero y borracho.
Desde que empez6 a leer la Biblia trabaja con solicitud y no va a las
tabernas ni juega a las cartas, lleva el jornal a su anciana madre y nuestra
vida de casa es pacifica y préospera.™

Desde que soy protestante, yo tengo que dar para el sostenimiento de mi
iglesia, cosa que nunca hacia antes. Pero, ya veis, ahora ni tomo, ni fumo,
ni tengo otros vicios que antes tenia, y con lo que antes invertia en ellos,
tengo ahora para todas estas cosas (ropa nueva, aseo), y atin para hacer
algunos ahorrillos.™#

Asi, el protestantismo mostraba sus beneficios éticos en el dmbito
personal, ademas de los culturales a escala social. Como contraparte exi-
gia de sus miembros sus contribuciones econémicas y el cumplimiento
permanentemente y militante de sus preceptos éticos. Aunque es dificil
comprobar si estos fueron cumplidos estrictamente, es un hecho que si lo
fueron en alto grado porque se constituyeron en el signo de identidad
visible de los protestantes ante la sociedad.

Aunque no se ajustan precisamente al tipo ideal del protestante ascé-
tico y capitalista trabajado por Weber, los protestantes peruanos de las
primeras décadas del siglo muestran algunos rasgos comunes con aquel,
en especial en lo referente al ahorro y a un c6digo ético bastante estricto.
No obstante, no se convirtieron en agentes del capitalismo y menos en
capitalistas, pero esos principios si ayudaron a que aquellos sectores so-
ciales afectados negativamente por los cambios producidos por la moder-
nizacién capitalista en algunos enclaves, pudieran adaptarse al sistema
sin caer en la total desestructuracién o en la opcién revolucionaria. Por
otra parte, hubo muchos protestantes en zonas rurales, alejadas de los

142. «Noticias». Renacimiento, 120 (setiembre 1921), p. 144.

143. «Por sus frutos». E/ Heraldo, 8 (agosto 1910), p. 3.

144. «La higiene y aseo personal son virtudes cristianas». E/ Heraldo, 156 (mayo 1928),
p. 2; «Editoriales». Renacimiento, 210 (marzo 1929), p. 35.
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enclaves modernos, cuyos valores se adelantaron a la modernizacién y, en
ese caso, si tuvieron algunos elementos modernos que diferfan y a veces
se oponian a los valores de las sociedades tradicionales en las que estaban
1nmersos.

2. Nuevas costumbres sociales

Junto a sus transformaciones éticas, los conversos protestantes, influen-
ciados por los misioneros, adquirieron nuevas costumbres sociales las que,
en algunos casos, eran las mismas que los promotores de la moderniza-
cién empezaron a implantar en el pafs. Obviamente, los misioneros, al
igual que los demds extranjeros, tenfan costumbres propias de su cultu-
ra. Lo que los distinguié de los segundos fue que las transmitieron a
muchos peruanos por la via educativa y religiosa. En el caso de la prime-
ra, sus alumnos fueron los que adoptaron algunos de sus habitos, lo que
veremos en el capitulo siguiente. En el caso de la via religiosa, fueron los
miembros de las primeras iglesias protestantes quienes asumieron estas
usanzas.

El caso de la celebracién de la Navidad, festividad universalmente
cristiana, es un ejemplo de ello. Puesto que las formas tradicionales de su
celebracidn en el Pert estaban relacionadas con la fe catélica, los protes-
tantes tuvieron que asumir las formas anglosajonas de la celebracién na-
videfia que ya se habfan difundido bastante en Lima por la presencia de
las comunidades inmigrantes. Ademds, la visién de los misioneros sobre
las formas autéctonas de celebracién navidefia era bastante negativa pues
las consideraban idoldtricas y melancélicas; en cambio, consideraban que
su propia forma de celebracidn si era muy alegre y sana, mostrando asi un
alto grado de etnocentrismo.™5 Asf, elementos como el 4rbol de navidad
«con oropel y luces eléctricas», los chocolates y dulces, los regalos y el

145. Una misionera consideraba que habfa mucha indiferencia entre los peruanos y que
las misas eran muy tristes; ademds le parecia que «[...] the churches aré decorated elabo-
rately, almost grotesquely». DONAHUE, Mamie «Christmas in the Tropics». Inca Land,
11: 6 (noviembre-diciembre), p. 89.
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«simpatico viejecito Santa Claus», intercalados con canticos religiosos y
dramatizaciones infantiles, formaban parte de la forma comin de cele-
braci6én navidefia en las iglesias y hogares protestantes en Lima y provin-
cias.’46 Otra festividad celebrada por los misioneros norteamericanos fue
el Halloween, pero al parecer tuvo poca acogida entre la feligresia protes-
tante peruana.t47

En contraparte, hubo festividades autéctonas que fueron rechazadas
por los misioneros. Obviamente, las fiestas patronales y todo tipo de ce-
lebraciones religiosas catélicas fueron rechazadas de plano. Aparte de ellas,
los carnavales, festividad con caracteristicas «paganas», fueron sospecho-
sos a la vista de los protestantes. Puesto que las advertencias no eran
suficientes, pues muchos fieles seguian acudiendo a esas festividades, para
impedirlo los misioneros y pastores nacionales resolvieron realizar even-
tos alternativos como paseos, picnics, juegos, recitales, etc.48 Asimis-
mo, las corridas de toros y las peleas de gallos recibieron la sancién pro-
testante. ™49

De esta forma, los protestantes empezaron a formar una nueva identi-
dad social en la que algunas de las festividades tradicionales de la socie-
dad peruana estaban ausentes. Ello tuvo un fuerte impacto en las relacio-

146. «Noticias». E/ Cristiano, 52 (enero 1916), p. 16; «Noticias», 101 (febrero 1920),
p- 32; «Lo que pasa». E/ Mensajero, 37 (enero 1918), p. 10; «Lo que pasa», 48 (diciem-
bre 1918), p. 16; «Noticias de la obra evangélica». E/ Heraldo, 40 (enero 1915), p. 35;
«Notas». Renacimiento, 137 (febrero 1923), p. 32; «INotas y correspondencia», 197 (fe-
brero 1928), p. 32.

147. «Hallowe’en night found all the missionaries in various costumes, gathered toge-
ther in the homes of the Bossings and Shurtleffs, where they enjoyed all the thrills of the
occasion. Everyone entered into the spirit of Hallowe'en and the evening was full of
fun». «Personnals». Inca Land, 1: 6 (noviembre-diciembre 1925), p. 100; «Personnals»,
11: 6 (noviembre-diciembre 1926), p. 95.

148. «Carnival as the Church Celebrates It». Incz Land, 1: 2 (marzo-abril 1925), p. 30;
«Lo que pasa». E/ Mensagero, 40 (abril 1918); «Peru». South America, 11: 13 (mayo 1913),
p- 18.

149. «Lo que pasa». E/ Mensajero, 36 (diciembre 1917), p. 11; W.J. Dennis, «Informe
del Colegio Norte-americano de Huancayo». Actas de la Undécima Reunidn (18-22 se-
tiembre 1919), p. 125.
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nes sociales de los protestantes, pues, dentro de las sociedades tradiciona-
les, las festividades eran también espacios de sociabilidad. Al salir de
aquellas, ademds de apartarse de las cantinas, la plaza de toros y otros
espacios de socializacién, los protestantes vieron reducidas sus posibili-
dades de establecer efectivas redes sociales a inicamente los centros labo-
rales y de estudio. No obstante, el tiempo que antes era invertido en
aquellas actividades, ahora se gastaba en las actividades religiosas de la
congregaci6n protestante, lo que permitié que al interior de la comuni-
dad religiosa el grado de cohesion fuera fuerte pues era el principal espa-
cio de sociabilidad de sus integrantes.
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Capitulo 4

EL PROTESTANTISMO Y LOS ESPACIOS DE REFORMA:
OBRA EDUCATIVA Y MEDICA

A LABOR BENEFICA, la presencia en los espacios de reforma y la efec-
Ltiva incursion en aquellos sectores y actividades en los que el ideal
modernizador estuviera presente fueron los objetivos centrales del pro-
yecto misionero protestante. Estos misioneros tenfan la necesidad de
mostrar con hechos que su presencia en el pais no tenfa Gnicamente pro-
pésitos proselitistas sino que ademads eran portadores de reformas en es-
pacios tan vitales para el desarrollo de un pais como la educacién y la
salud. De esa manera, el apoyo liberal se acrecentd y lograron legitimarse
ante la sociedad gracias a los aportes y adelantos que trajeron; ademds,
demostraron sus prop6sitos filantrépicos. Asi, en este capitulo analizare-
mos las formas a través de las cuales dichos misioneros contribuyeron a la
modernizacién del pais en el drea educativa y médica. Es decir, estudiare-
mos la obra social y cultural que realizaron como proyeccién de sus con-
vicciones y que sirvi6 para legitimar la presencia del protestantismo en la
sociedad peruana.

Las escuelas y colegios protestantes y su rol en el desarrollo educa-

tivo peruano

Luego de la Guerra del Pacifico, la intelectualidad peruana tomé con-
ciencia de la lamentable situacién por la que atravesaba el sistema educa-
tivo peruano. En ese contexto, el debate que protagonizaron Manuel Vi-
cente Villardn y Alejandro Deustua acerca de la politica que debfa im-
plantarse para revertir esa problemitica influy6 en la politica de los di-
versos gobiernos civilistas los cuales adoptaron medidas con la finalidad
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de modernizar el sistema educativo nacional.* En 1901, durante la presi-
dencia de Eduardo Lopez de Romafia, se promulgé la Ley Orgénica de
Instruccién; no obstante, al afio siguiente ésta fue sustituida por una nueva
Ley Orgénica de Educacién inspirada fundamentalmente en los modelos
educativos anglosajones. Durante el primer gobierno de José Pardo se
dieron medidas mucho mds efectivas para desarrollar la educacién, espe-
cialmente en el aspecto administrativo. Se implement6 la centralizacién,
se cred la Direccién General de Instruccion Primaria, se reorganizaron
varios colegios, se reorganizé la Escuela Normal de Mujeres y se cred la
Escuela Normal de Varones bajo la direccién del profesor belga Isidore
Poiry, a quien luego sucedi6 el pedagogo norteamericano Joseph Mac
Knight quien era protestante. Posteriormente, bajo el segundo gobierno
de Leguia, las reformas continuaron pero bajo la influencia norteameri-
cana. En 1920 se promulgé la Ley Organica de Educacién N.° 4004 que
fue disefiada siguiendo las ideas pragmaticas de Manuel Vicente Villardn
y con el apoyo de una misién pedagégica norteamericana.?

A pesar de todo este esfuerzo, los resultados tardaron en manifestarse.
Divalos y Lissén informa que en 1916 sélo habia 2296 escuelas pri-
marias y 27 colegios secundarios nacionales en todo el pais,3 lo que de-

1. Deustua propugnaba una postura elitista que, siguiendo modelos organizacionales
britdnicos, enfatizaba la reforma de la universidad y la formacién de los sectores dirigen-
tes. Villardn, por su parte, siguiendo tendencias educacionales norteamericanas, promo-
via la instrucci6én de los sectores populares, especialmente en el aspecto vocacional. Ambos
estuvieron involucrados, en distintos momentos, en los proyectos de reforma. MAC LEAN
Y ESTENOS, Roberto. Sociologia Educacional del Pers. Lima: Imp. Gil, 194, pp. 339-340;
BRUNO-JOFRE, Rosa, op. cit., pp. 118-121.

2. PAULSTON, Rolland. Sociezy, Schools and Progress in Pern. Oxford: Pergamon Press, 1971,
PP 45-47. CALERO, Mavilo. Historia de la educacion peruana. Lima: San Marcos, 1999,
pp. 60-65. Por lo menos uno de ellos, John Breedin, Director de Exdmenes de las escue-
las fiscales, asistia regularmente a la Union Church. «Personals». Incz Land, 1: 4 (julio-
agosto 1925), p. 67.

3. DAVALOS Y LiSSON, Pedro. Lz primera centuria. Causas geogrdficas, politicas y econdmicas
que han detenido el progreso moral y material del Persi en el primer siglo de la vida independiente.
Lima: s.e., vol. 1, pp. 137-163. De los 5202 alumnos matriculados en 1917, en la se-
cundaria, a escala nacional, s6lo 243 culminaron satisfactoriamente sus estudios, lo que
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muestra las carencias del sistema educativo nacional. Once afios después
la cifra aumentd a 3354 escuelas primarias y 29 colegios secundarios,
atin insuficientes para los cerca de 6 millones de habitantes que debia
tener el pafs en ese entonces.4 Las masas populares apenas si podian acce-
der a la educacién primaria y, excepcionalmente, a la secundaria. La uni-
versidad estaba reservada a la elite, aunque con una creciente presencia
de las clases medias emergentes. Asi, la incapacidad del Estado para pro-
veer suficientes oportunidades educativas a toda la poblacién tuvo que
ser compensada con la educacién privada.5 La Iglesia Catdlica era la prin-
cipal organizacién no-estatal que ofrecia una alternativa educativa a la
poblaci6n a través de sus escuelas. No obstante, los colegios que fundé6 a
fines del siglo x1x (La Inmaculada y La Recoleta) se dirigieron principal-
mente a la elite. En ese contexto, las escuelas y colegios protestantes fue-
ron otra de las alternativas privadas que tuvo la poblacién para acceder a
la educacién. En este caso, el atractivo era doble porque aquellos ofrecian
una ensefianza «moderna», hablaban inglés y estaban acordes con las ten-
dencias estatales de seguir los modelos educacionales norteamericanos.
El primer intento de establecimiento de una obra protestante fue el
de Diego Thomson (1822-1824), misionero y pedagogo escocés, quien,
convocado por San Martin, vino a promover el establecimiento de una
escuela normal para la preparacién de maestros segin el sistema lancas-
teriano. Ademds, como él era agente de la SBBE, aproveché la oportuni-
dad para difundir la lectura de la Biblia. Singularmente, cont con el
apoyo de algunos clérigos catdlicos, uno de los cuales, el padre José Fran-
cisco Navarrete, fue el que continué su labor luego de su salida del pafs.
Asi, el primer misionero protestante en el Pert fue un educador.6 Poste-

demuestra las carencias del sistema. A/manaque de El Comercio para 1918. Lima: Imp. de
El Comercio, 1918, pp. 116-117.

4. «Actualidades en el pais». Renacimiento, 187 (abril 1927), p. 56.

5. En 1927, habfa 261 escuelas particulares en todo el pais. Ib., loc. cit.

6. Sobre Thomson véase: FONSECA, Juan. «Sin educacién no hay sociedad: las escuelas
lancasterianas y la educacién primaria en los inicios de la Repiblica (1822-1826)», pp.
265-268. En: O’'PHELAN, Scarlett (comp.) Lz independencia del Perdi. De los Borbones a
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riormente, en los sucesivos intentos de establecimiento protestante en el
s. XIX, los misioneros insistieron en el énfasis educativo. Normalmente,
junto a la capilla, habfa una pequefia escuela con la que se proyectaban a
la comunidad.” Luego de la llegada de Penzotti, el esfuerzo por fundar es-
cuelas, especialmente entre los metodistas, se increment6 notablemente.®

1. Los colegios protestantes: educacion para la elite

De una manera general, el proyecto educativo protestante buscé alcanzar
a los sectores privilegiados con la educacién. Se crefa que era posible in-
fluir en la elite a través de ella con el fin de promover entre sus vastagos

Bolivar. Lima: Fondo Editorial pucp - Instituto Riva Agiiero, 2001; BAHAMONDE, Wen-
ceslao. op. cit., pp. 22-33. Una fuente muy reveladora la constituyen sus Lezters on the
moral and religious state of South America (1827), incluidas en la tesis de ROMERO, Elvira,
op. cit.

7. Hasta la llegada de Penzotti, por los menos seis escuelas fueron fundadas por diversos
misioneros, aunque todas tuvieron una existencia efimera. La Sociedad Anglo-america-
na de Instruccién Primaria y Conferencias (anglicana) fundé una en la calle Negreiros, y
luego en la calle Pacae (1886). La South American Mission Society (SAMS) fundé en El
Callao una escuela mixta que llegé a tener 8o alumnos, 20 de los cuales eran peruanos
(1864-1867). Los misioneros presbiterianos también fundaron una escuela en El Callao
(1885) pero que duré sélo un afio. Finalmente, el obispo metodista William Taylor, en
1878 estableci6 escuelas mixtas en El Callao, Mollendo y Arica, pero la guerra y las
enfermedades acabaron con el 4nimo de los misioneros encargados en esos lugares. S6lo
la escuela del Callao sobrevivié hasta 1887, un afio antes del arribo de Penzotti. La
influencia de estas escuelas en las comunidades inmigrantes estd atin por estudiarse.
RITCHIE, Juan, op. cit. (1985), pp. 13-15; BAHAMONDE, Wenceslao, op. cit., pp. 58-
88. Aunque recién en 1904 se autorizé formalmente el establecimiento de escuelas pri-
vadas, de hecho ya exist{an muchas, entre ellas las escuelas protestantes. BRUNO-JOFRE,
Rosa, op. cit., pp. 121-122, 142-144.

8. El misionero Thomas Wood, con la colaboracién de su familia y otros misioneros,
fundd una red de escuelas en el Callao (1891), que luego se unieron para formar el Callao
High School (secundaria) y la Escuela Anglo-Americana del Callao (primaria). Luego,
en 1906, Elsie Wood, hija de Thomas Wood, fundé el Lima High School, para mujeres.
Finalmente, en 1904, se habia fundado la Academia Inglesa en Tarma, que luego fue
trasladada a Huancayo con el nombre de Colegio Norteamericano (1913). Esa era la
situacién al llegar 1913.
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las formas modernas de pensamiento y socializacién pero con una base
religiosa. Ademds, las esperanzas de convertirlos nunca dejaron de estar
ausentes en los propésitos de los misioneros. Los colegios protestantes
para la elite tenfan esos objetivos fundamentales: formar nuevos modelos
de ciudadanos, mds modernos y tolerantes, y asi poder influir en las grandes
decisiones del pafs. Dos de ellos fueron los mds importantes.

Uno fue el Lima High School, fundado bajo el patrocinio de la Socie-
dad Misionera Metodista de Sefioras de los Estados Unidos (Methodist
Women's Foreign Missionary Society). Aunque inicialmente sélo tenfa el kin-
dergarten y la seccién primaria, luego inauguré la seccién secundaria y
una seccién comercial.? El nimero de matriculados fue creciendo progre-
sivamente desde 40 en 1915 hasta 263 en 1919. Luego cayé un poco,
pues en 1928 sélo tenfa 180 alumnas y 190 dos afios mds tarde.’® Su
personal docente estaba formado principalmente por misioneros norte-
americanos, aunque paulatinamente se incluyd a jévenes profesores pe-
ruanos, varios de ellos graduados de alguna de sus escuelas, y a ciertos
personajes connotados del magisterio nacional como Elvira Garcia y Garcfa
y Manuel Beltroy.** Su alumnado estuvo conformado principalmente por

9. El colegio obtuvo esa autorizacién luego de que su directora, Beryl Lovejoy, presentd
una tesis para obtener el Bachillerato en Ciencias Naturales en la Universidad San Mar-
cos. Con ese respaldo, los exdmenes de los alumnos tenfan el mismo valor que el de los
colegios nacionales. LOVEjoy, Beryl. «Informe del Lima High School, de la Sociedad
Misionera de Sefioras de la Iglesia Metodista Episcopal». Actas de la Octava Reunion de la
Conferencia. Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (30 noviembre-3
diciembre 1916), pp. 24-26.

10. Entre 1916 a 1919, aproximadamente, estos nimeros incluyeron a una pequefia
proporcién de varones (27 en 1918), que luego fueron trasladados a otro colegio. «Infor-
mes». Actas de la Octava Reunion de la Conferencia. Misionera Andina del Norte de la Iglesia
Metodista Episcopal, (30 noviembre-3 diciembre 1916), p. 17; «Informe del Lima High
School, de la Sociedad Misionera de Sefioras». Actas de la Décima Reuniin de la Conferen-
cia. Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (5-10 noviembre 1918), p.
92; HaNKks, Gertrude. «Informe del Lima High School, 1930». Actas Oficiales de la
Vigésima Segunda Reunién, (2-8 diciembre 1930), p. 612; RADER, Marvin. «The Lima
High School». Inca Land, 1v: 5 (setiembre-octubre 1928), p. 65.

11. Ambos estuvieron sucesivamente a cargo del departamento de Castellano. «School
Days are Here Again». Inca Land, 1: 2 (marzo-abril 1925), p. 30; LOVEjoY, Beryl. «In-
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hijas de familias de las clases altas y medias, ademds de numerosas hijas
de familias extranjeras (norteamericanas, alemanas, britdnicas, japonesas,
judias, etc., lo que constituia motivo de orgullo para la misién:

Se cuenta entre las familias representadas en el colegio a muchas que son
de influencia, y que bondadosamente hacen buenas referencias al colegio
en toda ocasién. Se nota entre éstos, ministros de estado, representantes
diplomadticos, senadores, diputados, catedriticos, médicos, abogados, y
muchos otros que ocupan puestos importantes en el estado. El colegio se
considera muy afortunado en tener a estos amigos poderosos.™

Como en la mayoria de los colegios protestantes, la ensefianza del in-
glés era el principal atractivo para captar alumnos y despejar los resque-
mores que la sociedad guardaba frente a la obra protestante. Ademds, el
colegio procuré abrirse a la sociedad a través de diversas actividades ar-
tisticas y culturales en las que las alumnas debfan demostrar la eficiencia
de la formacién recibida en el plantel. Por eso fueron frecuentes sus pat-
ticipaciones en concursos literarios y recitales; ademds, las ceremonias de
clausura del afio escolar se hacfan en conocidos teatros como el Colén,
contando con la presencia de diversas personalidades del mundo politico,
diplomaitico y financiero.'3 Ademds, en sus anuncios promocionales, el
plantel procuraba atraer a las familias de la elite con mensajes como éste:

forme del Lima High School». Actas de la Undécima Reunién de la Conferencia. Misionera
Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (18-22 setiembre 1919), pp. 92-93.
12. LovEjoy, Beryl. «Informe del Lima High School», Actas de la Novena Reunidn de la
Conferencia. Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (8-10 diciembre
1917), p. 57. RADER, Marvin. «The Lima High School». Incz Land, 1v: 5 (setiembre-
octubre 1928). No obstante, se procuraba que el ambiente no fuera totalmente elitista.
Segtin uno de los profesores: «Side by side is the girl whose father is a high government
official, and the girl whose mother scrubs and cleans to support her large family». Inca
Land, 1: 3 (mayo-junio 1925), p. 43.

13. En 1927, dos de las alumnas ganaron un concurso literario convocado por la Univer-
sidad de San Marcos; mientras que en la ceremonia de clausura de 1926, presentaron
una opereta en inglés. Con ello, el colegio mostraba su suficiencia tanto en la ensefianza
del inglés como del espafiol. «A Literary Contest». Incz Land, 11: 6 (noviembre-diciem-
bre 1927); «Lima High School Commencement». Incz Land, 11: 6 (noviembre-diciem-
bre 1926).
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Este Colegio americano ofrece un curso completo, incluyendo kinder-
garten, primaria, intermedia 6 instruccién secundaria, y prepara para in-
gresar 4 universidades norteamericanas. La ensefianza se proporciona por
competentes profesoras americanas, especialistas en el trabajo que diri-
gen. Todos los cursos se ensefian en inglés, con la excepcién de uno en
espafiol, en cada secci6n, ofrecido por la sefiorita Garcia y Garcfa.™

Otra novedad la constitufa la intensiva promocién del deporte. El
voleibol, el bdsquetbol y la gimnasia eran habitualmente practicados por
las alumnas, y su concurso en competiciones inter-escolares mostraba sus
habilidades. Sus equipos de natacién y voleibol eran bastante renombra-
dos en el ambiente deportivo limefio.*5

No obstante, el principal aporte del colegio estaba en la formacién
comercial brindada a sus alumnas. Esto las preparaba para incorporarse a
la creciente actividad financiera y comercial de la modernizada sociedad
limefia. A diferencia de las alumnas de otros colegios, en el Lima High
School, las nifias recibfan una adecuada capacitacién para desempefiarse
como secretarias, administradoras o agentes comerciales, ademds de un
buen nimero de profesoras. Pero lo mds importante no era sélo la capaci-
tacién sino la formacién integral que llevaba al convencimiento de que
las mujeres podfan trabajar sin perjudicar por ello su reputacién, y ase-
gurarse formas para vivir por s{ mismas. Ello era notablemente apreciado
por los duefios de empresas extranjeras, banqueros y grandes comercian-
tes quienes solicitaban al colegio sus mejores graduadas para trabajar en
sus oficinas. El colegio preparé a las hijas de la elite para incorporarse a la
modernizacién del pafs.*®

Puesto que esa época las mujeres carecian de suficientes oportunida-
des para su formacién, el Lima High School contribuyé, de alguna ma-

14. Almanagque de El Comercio para 1922. Lima: Imp. de El Comercio, 1922, p. 311.

15. «Girls Athletics in Peru». Inca Land, 111: 6 (noviembre-diciembre 1927), p. 99; A/-
manaque de El Comercio para 1927. Lima: Imp. de El Comercio, 1927.

16. En una ocasién, el Banco Mercantil Americano pidié que el colegio abriera clases de
taquigrafia y correspondencia comercial para sus empleados. LOvEjoy, Beryl, op. cit.
(1919), p. 124. También véase: «The Alumnae Association of the Lima High School».
Inca Land, 1v: 5 (setiembre-octubre 1928), p. 78.
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nera, a darles una oportunidad para involucrarse en la sociedad y adaptar-
se a los cambios que la modernizacién estaba trayendo. Aunque las mi-
sioneras no ocultaron su interés en lograr algunas conversiones entre sus
alumnas, para lo cual iniciaron una escuela dominical,*7 su principal pre-
ocupacién estuvo en formarlas como personas y prepararlas para un mun-
do que cambiaba ridpidamente. As{ definia sus objetivos una misionera:
«[...} la ambicién del Lima High School es poder ofrecer a las espléndi-
das j6venes peruanas una oportunidad para aprender a pensar por si mis-
mas, a desarrollar un encanto que demuestre su rebosante salud, y a glo-
rificar a su Hacedor en una vida de pureza y servicio».™

El equivalente masculino del Lima High School fue el Colegio An-
glo-Peruano. Fundado por el escocés John A. Mackay en 1917, fue uno
de los colegios protestantes mdas representativos. Desde la primera vez
Mackay observé que la labor educacional podria ser el mejor método para
establecer una obra protestante en el Pert, con posibilidades de perma-
necer y ejercer influencia en la sociedad. Llegé en 1917 y logré que Juan
Ritchie le cediera la administracién de una pequefia escuela llamada «Die-
go Thomson». Sobre esa base, Mackay empez6 a edificar el Anglo-Perua-
no. Su éxito fue inmediato pues el crecimiento de la matricula fue bas-
tante rapido, a pesar de lo inicial del proyecto y de los prejuicios contra
los protestantes. Aunque en su primer afio s6lo tuvo 40 alumnos, dos

17. En vacaciones también tenian escuelas biblicas en las que participaban muchas de
las alumnas. HAYES, Virginia. «Daily Vacation Bible School». Inca Land, 111: 1 (enero-
febrero 1927), pp. 9-10. No obstante, durante toda la década, mds del 8o % del alum-
nado sigui6 siendo catdlico.

18. «The ambition of the Lima High School is to be able to offer to the splendid girl-
hood of Peru a chance to learn to think for herself, to develop a charm which comes to
the girl abounding in health, and to glorify her Maker in a life of purity and service».
Luego agregaba: «[...] the search after truth, the appreciation of beauty, the achieve-
ment of goodness and the discovery of God. That conception of edncation expresses the
true goal of our work». «Why a Lima High School?». Incz Land, 1: 3 (mayo-junio 1925),
pp- 38-39. Actualmente el colegio se llama «Marfa Alvarado» y estd ubicado en la Av.
28 de Julio en Lima.
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afios después ya eran 260 los matriculados, y en 1922 alcanzé un tope
de 388.19

Acorde con los objetivos generales del proyecto misionero protestan-
te, se buscé impartir una educacién dirigida principalmente a los secto-
res medios y altos. Asi, hijos de catedraticos, politicos, diplomadticos ex-
tranjeros, profesionales notables y empresarios, formaron la mayoria del
alumnado. Esto permiti6 que el colegio se autofinanciara pues los padres
podian pagar los elevados costos del estudio. No obstante, es algo sor-
prendente que, siibitamente, el colegio obtuviera un temprano reconoci-
miento de familias que, por su situacién en la sociedad, eran muy cuida-
dosas en la eleccidn del colegio para sus hijos. Por un lado, es indudable
que el hecho de que tuviera nexos con una sociedad anglosajona, en me-
dio de un proceso modernizador interesado en emularla, lo favorecid bas-
tante. Lo mismo pas6 con los colegios metodistas. Por otro lado, fue de-
cisivo el estilo que impuso Mackay, pues, aunque implementé modelos
educacionales anglosajones, se preocupd también por «contextualizarse»
para lo cual convocé a connotados y jévenes intelectuales para ser profe-
sores en el plantel. Ello le dio una nota moderna y nacionalista a la vez.
Asi, aunque ello pudo alejar a algunas familias de la elite, atrajo a los
sectores mds modernos de ella y a los crecientes niveles medios. Final-
mente, los inmigrantes extranjeros también matricularon masivamente
a sus hijos, lo que le dio al colegio un cardcter muy cosmopolita.2°

19. MACPHERSON, John, op. cit., p. 46. Inicialmente el colegio tuvo un alumnado mix-
to, pero, desde 1923, se decidi6 restringir la matricula a los hombres. Las pocas nifias
matriculadas fueron trasladadas al Lima High School.

20. En el alumnado de los primeros afios podemos encontrar nombres como: Washing-
ton Patifio, Enrique Dancuart, Germdn Alarco, Luis Forero, Ricardo de la Fuente, Héc-
tor Figari, Eduardo Indacochea, Manuel Alvarez Calderén y Antero Aspillaga. La pre-
sencia de hijos de inmigrantes se nota en nombres como: Moisés Burckhardt, Guillermo
O’Connor, Jacques Vanderghem, Nicolds Lindley, George Schofield, Juan Hollemweg-
ger, Enrique Gianella, Carlos Ebell, Luis Karezag, Gilberto Tou y Jorge Lee Kay Pen.
Leader, 2, 3 (1926), 5, 7 (1927). En los afios posteriores, la proporcién de chinos y de
judios fue abrumadora, hasta la creacién del Colegio Leén Pinelo, al cual emigraron
estos dltimos. En cambio, la creacién de los colegios chinos no alejaron a los alumnos de
ese origen del Anglo Peruano.
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Como mencionamos, el estilo de Mackay fue fundamental para pres-
tigiar al colegio. Su filosofia se resume en la siguiente definicién:

Nunca se quiso organizar un colegio exdtico como son muchos colegios
extranjeros por el continente, sino uno en que lo mejor de la tradicién
cultural britdnica se fundiese con lo mejor de la tradicién cultural perua-
na, a fin de crear una institucién que respondiera a las necesidades de la
patria peruana en la nueva era que ha empezado para la humanidad®

Al igual que los otros colegios protestantes, la enseflanza del inglés,
el deporte y el ideal de una educacién «moderna», fueron los principales
argumentos para atraer la atencién de los sectores medios y la elite mds
moderna.?? Pero, a diferencia de aquellos, el curriculum seguia el pro-
grama oficial de estudios y tenia entre sus profesores a intelectuales pe-
ruanos progresistas, entre los cuales estuvieron Luciano Castillo, Rail
Porras Barrenechea, Alberto Arca Parrd, Jorge Guillermo Leguia y Vic-
tor Ratil Haya de la Torre entre otros. Este personal le dio al colegio un
ambiente nacionalista que, no obstante, se abria al didlogo intercultural
con el elemento anglosajén.?3 Varios de los misioneros que fungian de
profesores, aunque tenian titulos universitarios de sus paises de origen,
siguiendo el ejemplo de Mackay se matricularon en la Universidad San
Marcos en donde se doctoraron para asi lograr ser reconocidos por la co-
munidad académica nacional.

Tanto el Anglo-Peruano como el Lima High School fueron colegios
dirigidos principalmente a la elite y a los sectores medios emergentes. La
mayoria de sus alumnos, por ello, era catdlica; los pocos protestantes que

21. MACKAY, John A. «Después de cuatro afios». Leader, 1v:3 (setiembre-octubre 1929),
p- 346.

22. Un anuncio publicitario decia asi: «Colegio Anglo Peruano». Institucién inglesa de
Primaria y Segunda Ensefianza completa con valor oficial. El centro ideal para el apren-
dizaje del inglés y para adquirir una educacién moderna». Leader, 1: 3 (noviembre-di-
ciembre 1926); Lz Crénica 3579 (1-3-1922), p. 4; Almanaque de El Comercio para 1922.
Lima: Imp. de El Comertcio, 1922, p. 216.

23. Prospecto del Colegio Anglo-Pernano, fundado en 1917. Lima: Imp. Standard, 1930. Pos-
teriormente, se cambi6 el nombre del colegio por el de «San Andrés». Su local actual
estd en la primera cuadra de la Av. Petit Thouars.
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estudiaban en ellos eran los hijos de los misioneros o algiin pastor reco-
nocido y, eventualmente, algunos becados pues la base social del protes-
tantismo estaba en los sectores populares. No obstante, en los otros cole-
gios protestantes si hubo una mayor variedad en la procedencia social del
alumnado. Vedmoslos brevemente. '

2. Las escuelas protestantes: educacion para el pueblo

Las escuelas permitfan a los misioneros abrirse un espacio en la comuni-
dad a la que llegaban para, simultdneamente, establecer un centro de
predicacién protestante y formar una congregacién. En ese sentido, las
escuelas fueron también parte de la estrategia de establecimiento del pro-
testantismo misionero en la sociedad peruana. Sin embargo, aunque va-
rios de los primeros conversos eran atraidos a través de las escuelas, la
mayoria de los alumnos permanecié en el catolicismo, especialmente aque-
llos que pertenecian a los sectores medios y alto. Esto porque no se usé a
las escuelas como espacios de proselitismo pues, en concomitancia con su
prédica modernizante, se procuré crear un ambiente tolerante en ellas.
Por otro lado, es importante sefialar que, haciendo una comparacién con
el nimero total de escuelas particulares en el pais (261 en 1927), 22 de
ellas eran protestantes, lo que significaba un 8 %. Segtin los datos sefiala-
dos mas atrés, frente al total de escuelas primarias del pafs, sumando las
estatales y las privadas, (3615 en 1927), las escuelas y colegios protestan-
tes representaban un 0,7 % del total, porcentaje bastante superior al de la
comunidad protestante en el pais (0,2 % aproximadamente); esto sin contar
la impresionante red de escuelas rurales adventistas en Puno. Esto nos
muestra que la red educativa religiosa no-catdlica (protestante - adventis-
ta) se constituy6 en una alternativa importante para la poblacién, espe-
cialmente para los sectores méds populares y las zonas menos atendidas
por el Estado y la Iglesia Catdlica.
Veamos el desarrollo de algunas de ellas:
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ESCUELAS PROTESTANTES (1913-1930)%4

Nombre Organizacion Lugar Aflo de inicio
fundacién

Lima High School IME Lima 1906
Callao High School IME Callao 1891
Escuela Anglo-Americana-
Callao IME Callao 1891
Escuela Anglo-Americana-

| La Victoria IME Lima-La Victoria 1915
Instituto Norteamericano
de Varones IME Lima 1920-1924
Instituto Andino IME Huancayo 1913
Academia Inglesa IME Tarma 1904
Colegio Americano IME Cerro de Pasco  1914%*
Colegio Americano IME Goyllarisquisga 1923%*
Escuela IME Smelter 1919%
Liceo Anglo-Peruano IME Chincha Alta I917*
Colegio IME La Oroya 1922
Colegio Anglo Peruano ILE Lima 1917
Escuela Diego Thomson UESA Lima 1913-1916
Escuela Internacional UESA Arequipa 1923
Colegio Inglés de Monjaspata UESA Cuzco 1917
Escuela Elemental Mixta UESA Calca-Cuzco 1913
de Utrco
Escuela Anita IEP Lima 1920%
Escuela IEP Goyllarisquisga 1928%
Escuela Evangélica IN Monsefa 1920
Escuela Inglesa IS Chiclayo 1924
Escuela ACM Hudnuco 1927
Escuela Primaria Mixta AD Huaraz 1927
Escuela-Granja Independiente Monseft 1914-1917%

24. No incluimos a la red escolar adventista en Puno. RITCHIE, Juan, op. cit. (1924),
pp. 69-75; «Treinta y tres afios de lucha. El progreso del movimiento Evangélico en el
Pert en el primer siglo de la Repiblica». Renacimiento 118 (julio 1921), pp. 102-103;
BRUNO-JOFRE, Rosa, op. cit., pp. 142-144. Los asteriscos indican a aquellas escuelas de
existencia discontinua.
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El Callao High School y la Escuela Anglo-Americana del Callao fue-
ron inicialmente una sola institucién bajo el segundo nombre. Sin em-
bargo, en 1919 la seccién secundaria se separ6 formalmente y se deno-
min6 el Callao High School, mientras que las secciones de primaria y
kindergarten permanecieron con su nominacién inicial. En los primeros
afios sirvid principalmente a los nifios de la comunidad angloamericana,
pero después se concentré en atender a nifios peruanos, en especial a los
hijos de las familias metodistas recién convertidas, lo que lo diferenciaba
del Lima High School y el Anglo-Peruano, mucho mds cosmopolitas.
El Callao High School tenia un Departamento Comercial que era el prin-
cipal atractivo para los potenciales alumnos del colegio, ademds de la
ensefianza del inglés y los deportes.?>

En 1913 se matricularon, en ambas secciones, un total de 304 alum-
nos; en 1919, solo la Escuela primaria recibié a 354 matriculados los
que, seis afios después, se elevaron a 501 hasta llegar a 543 en 1930. El
Callao High School tenfa, en 1916, 60 matriculados; tres afios mas tarde
aumentd a 94 y, en 1930, se matricularon 151 alumnos. Como tenfan un
régimen mixto, es notable la alta proporcién de mujeres en el alumnado.
Al terminar sus estudios, varias de ellas eran incorporadas al sistema la-
boral como secretarias, oficinistas y estendgrafas. El personal docente es-
taba formado por algunos misioneros y un buen nimero de maestros pe-
ruanos, especialmente mujeres, la mayoria de los cuales era miembro de
la Iglesia Metodista y/o ex-alumnos de algunos de sus colegios.2®

25. «The Commercial Department, taught as it is in English speaking commercial
houses. Yet this is not our aim —to educate a group of clerks for business firms, but
rather to build better citizens for Peru— better world citizens». SHURTLEFF, Malcolm.
«Callao High School 1981-1925». Inca Land, 1: 6 (noviembre-diciembre 1925), p. 94.
La seguridad de conseguir empleo era un aliciente importante para los alumnos, cuyos
padres no dudaban en pagar los relativamente altos costos de la pensién. Entre otras
facilidades, la Misi6n tenfa un Hogar en La Punta para algunos alumnos internados.

26. Era conveniente para la economia de la Misi6n el contratar a maestros peruanos pues
les pagaban mucho menos que a un misionero. «El Col6én School (Escuela Anglo-Ame-
ricana) puede vivir, pagar todos los gastos corrientes y entregar a la Misién, una ganan-
cia cada afio, solamente porque tenemos profesoras peruanas capaces que pueden hacer el
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En Lima, ademds de los dos ya analizados anteriormente, existia la
Escuela Anglo-Americana de La Victoria. Fundada por uno de los prime-
ros pastores metodistas peruanos, Zacarias Ribeiro, en un barrio obrero,
es una muestra del cambio de perspectivas al que pronto tendria que
acostumbrarse la IME Su imposibilidad de convertir efectivamente a los
sectores medios, los motivé a ir hacia los sectores populares; también lo
hizo la necesidad de «proteger» a los nifios metodistas de la intolerancia
que sufrian en los colegios nacionales. Era una escuela autosostenida aun-
que, desde 1919, la Misién la apoy6 con su personal y la proveyé de
fondos para construir su local. Su alumnado creci6 rdpidamente desde los
primeros 16 alumnos matriculados en 1915 hasta los 160 en 1925, y los
266 en 1930.27 En 1920 empez6 a funcionar el Instituto Norteamerica-
no de Varones de la IME, pero sélo existi6 por cuatro afios, pues en 1924
su alumnado fue absorbido por el Anglo-Peruano a raiz del acuerdo al
que arribaron los misioneros de la ILE y la IME, a través del cual los pri-
meros se dedicarian a la educacién de los varones y los segundos a la de
las mujeres.?8 Los otros colegios protestantes establecidos en Lima fueron
efimeros y poco conocidos.??

trabajo. Es economfia emplearlas por causa de los grandes gastos de transportacién y
sueldos de los misioneros cuando van de licencia». SNELL,C. «Informe del Anglo-Ame-
rican School del Callao». Actas de la Décima Octava Reunion de la Conferencia. Misionera
Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal. (10-13 febrero 1927), p. 466. Sobre las
estadisticas, ver los informes en las Actas de 1916 2 1930.

27. STANGER, E M. «Victoria School», Incz Land, 1:6 (noviembre-diciembre 1925), pp.
97-98; RADER, Marvin. «The New School Building in Victoria». Incz Land, 11: 4 (julio-
agosto 1927), pp- 57-58; «Informe de la Escuela Anglo-Americana de La Victoria».
Actas de la Vigésima Segunda Reunion. de la Conferencia. Misionera Andina del Norte de la
Iglesia Metodista Episcopal... (2-8 diciembre 1930), p. 620.

28. Este acuerdo era similar al que metodistas y presbiterianos hicieron en otros paises
como Chile. KESSLER, Juan, op. cit., p. 104. Sus anuncios publicitarios eran similares a
los de los otros colegios protestantes. Almanaque de El Comercio para 1922, Lima: Imp. de
El Comercio, 1922, p. 260.

29. La escuela «Diego Thomson», de la UEsA, sobrevivid por tres afios (1913-1916) y
fue la base sobre la cual Mackay fundé el Anglo-Peruano. Finalmente, tenemos noticias
de una escuela «Anita», dirigida por la IEP desde 1920, pero debe haber sido efimera y
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En la zona central destaca el Instituto Andino en Huancayo. Inicial-
mente, la IME hab{a establecido el colegio en Tarma pero, en 1914, deci-
dié trasladarlo a Huancayo «[...} que es ciudad de mds habitantes y don-
de se aprecia mds las ideas modernas».3° En 1915, la matricula fue de
106 alumnos; en 1918 subidé a 128; mientras que, seis afios después, ya
eran 180. La década culming con 216 alumnos matriculados (1930).31
Al igual que los otros colegios metodistas, la ensefianza del inglés, los
deportes, la presencia de profesores extranjeros, y los cursos comerciales,
fueron el principal atractivo para lograr una considerable convocatoria.32
En el caso de Huancayo era mucho mds apreciado porque era el tnico
colegio en la regiénque ofrecia esas posibilidades conjuntas. En la zona
minera del centro del pais también se fundaron varias escuelas protestan-

dirigida a nifios protestantes pues no existen mds rastros de ella. «Noticias». E/ Heraldo,
42 (marzo 1915), p. 60; RITCHIE, Juan, op. cit., (1924), p. 75.

30. ARCHERD, Hays. «Informes». Actas de la Sexta Reunion de la Conferencia Misionera
Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (13-16 noviembre 1914), p. 19. El
colegio en Tarma estaba destinado principalmente a los nifios metodistas, y as{ continué
en la escuela primaria que permaneci6 en la ciudad. En Huancayo, el alumnado fue
mucho mds heterogéneo.

31. SNELL, C. «Informe del Colegio Norte-Americano en Huancayo». Actas de la Octava
Reunidn de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (30
noviembre-3 diciembre 1916), p. 26; «Informe del Colegio Norte-Americano de Huan-
cayo». Actas de la Décima Reunion. de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia
Metodista Episcopal, (5-10 noviembre 1918), p. 94; WHITEHEAD, . «Informe del Insti-
tuto Andino». Actas de la Décima Octava Reunion de la Conferencia Misionera Andina del
Norte de la Iglesia Metodisia Episcopal, (10-13 febrero 1927), p. 469; YODER, H. «Informe
del Instituto Andino». Actas de la Vigésima segunda Reunion de la Conferencia Misionera
Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (2-8 diciembre 1930), p. 619.

32. El director y los principales profesores eran siempre misioneros norteamericanos.
El resto, es decir la mayoria, eran peruanos, en especial metodistas. El colegio tenia
una seccién de primaria, que seguia el programa regular del gobierno, y una seccién
comercial, «with instruction in English and from text books brought from the Uni-
ted States». «Instituto Andino». Ince Land, 1: 5 (setiembre-octubre 1925), p. 75. Tam-
bién «Informe del Colegio Norte-Americano». Actas de la Novena Reunidn. de la Confe-
rencia. Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (8-10 diciembre 1917),

p- 58.
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tes las cuales, aunque tenfan el reconocimiento de la Misién, fueron el
resultado de las iniciativas de los primeros lideres protestantes peruanos.
En 1914 se fundd el Colegio Americano de Cerro de Pasco que, en su
segundo afio de funcionamiento, logré matricular a 58 alumnos, gracias
a una adecuada estrategia publicitaria. Brindaba el nivel primario y la
ensefianza del inglés a un alumnado mixto. No obstante, la falta de per-
sonal causd el cierre temporal del colegio que, aunque luego se reabrid,
tuvo una existencia bastante discontinua.33 En 1919, la Misién meto-
dista fundé una escuela primaria en Smelter, bajo los auspicios de la Ce-
rro de Pasco Copper Corporation. Inicialmente era un anexo del Colegio
Norte-Americano (luego Instituto Andino) de Huancayo, y alcanzé un
gran éxito por contar con el decidido apoyo de la compafifa minera. El
primer afio tuvo 73 nifios matriculados, «[...} conquistando un buen lu-
gar en la confianza del campamento de Smelter».34 Fue uno de los casos
mas claros de relacién entre las compafifas mineras norteamericanas y los
metodistas; sin embargo, ello no garantizd su permanencia pues la escue-
la desaparecié poco después. En 1922 se fundé otra escuela en La Oroya
que impartia clases de inglés y musica para el primer y segundo grado de
primaria a un alumnado mixto. Ademds, sostenia una escuela nocturna
para obreros, lo que reforz6, obviamente, las relaciones entre estos y los
metodistas. A diferencia de Smelter, el apoyo de las autoridades no era
tan contundente.35 Finalmente, en 1923 se fund$ en Goyllarisquisga el

33. Hays Archerd, «Informes». Actas de la Sexta Reunién de la Conferencia Misionera
Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal. (12-16 noviembre 1914), p. 19; «Lo
que pasa». E/ Mensajero, 1: 5 (abril 1915), p. 13. Su reinauguracién, en 1917, se anun-
ci6 en la prensa local. «Avisos. Colegio Americano». E/ Eco de Junin, 2da. Epoca, 621
(5-3-1917), p. 4.

34. «Informe». Actas de la Undécima Reunién de la Conferencia Misionera Andina del Norte
de la Iglesia Metodista Episcopal. (18-22 set 1919), p. 117.

35. Incluso, en 1927, la Municipalidad, luego de invertir en la construccién de buenos
colegios, cuestiond la permanencia de la escuela metodista. RADER, Marvin. «Informes».
Actas de la Décima Octava Reunion de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia
Metodista Episcopal, (10-13 febrero 1927), p. 462; RITCHIE, Juan, op. cit. (1924), p. 75.
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Colegio Americano que dictaba clases para los tres primeros afios de pri-
maria a un alumnado mixto, pero tuvo una existencia intermitente.3

En el sur, la UESA fundé hasta tres colegios que merecen mencionarse.
En Arequipa, desde 1923 funcion6 la Escuela Internacional, la cual, pos-
teriormente, se convirtié en un centro frecuentado por los hijos de fa-
milias importantes de la ciudad. Brindaba instruccién primaria a un
alumnado mixto y contaba con un internado para nifias.37 En la misma
ciudad, los misioneros habian instalado, en afios anteriores, una escuela
nocturna para nifios pobres que, al parecer, no tuvo continuidad. En el
Cuzco, tuvo una mayor resonancia el Colegio Inglés de Monjaspata, fun-
dado en 1917. Era de régimen mixto y brindaba instruccién primaria y
kindergarten, ademds de cursos especiales de inglés. En 1921 logré la
autorizacién oficial, gracias a la presién de los padres de familia. Ese afio
se matricularon 60 alumnos de diversa procedencia. Esto, a pesar de que
el colegio tuvo inicialmente la intencién de servir fundamentalmente a
los nifios de familias evangélicas. A fines de la década del 20, al igual que
los otros colegios protestantes, sufri con el Decreto sobre Ensefianza Re-
ligiosa que prohibia la instruccién religiosa no-catélica en todas las es-
cuelas del pais. A raiz de ello, el Colegio Inglés tuvo que cerrar; no obs-
tante, luego de presentar el caso ante el presidente Leguia, éste envi6 al
Prefecto del Cuzco un telegrama con el siguiente mensaje:

Sirvase Ud. informarme haciendo saber a dicho Colegio que ese decreto
no puede invocarse para cerrar un colegio cono ese que tiene prestados
Gtiles servicios a la juventud.?®

36. RITCHIE, Juan, op. cit. (1924), p. 71; «INotas». Renacimiento, 200 (mayo 1928), p.
79. En 1928, una congregacién de la IEP también fundd una escuela en el poblado de
Tusi que luego se traslad6 a Goyllarisquisga, en donde mantuvo buenas relaciones con el
colegio metodista. «Notas». Renacimiento, 204 (setiembre 1928), p. 139.

37. McINTOSH, George (ed.), op. cit., vol. 2, p. 37; RITCHIE, Juan, op. cit. (1924),
p- 69.

38. Legufa aclaré que el decreto estaba principalmente dirigido contra las escuelas ad-
ventistas de Puno por acusaciones de antipatriotismo en ellas. «Editorial». Renacimiento,
216 (setiembre 1929), p. 131.
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En la Hacienda Urco, en Calca (Cuzco), también habia una escuela
elemental mixta administrada por la UESA. All{f se brindaba instruccién
primaria, cursos especiales de agricultura y tejidos, ademds de tener un
internado para huérfanos indigenas, obra social pionera en el Perd. En
1920, el Congreso Regional del Sur aprobd un proyecto para subvencio-
nar con 5 libras mensuales a la escuela, aunque el clero reaccioné violen-
tamente por considerar que era una «resolucién lesiva y atentatoria» que
favorecia a un grupo de «extranjeros perniciosos». Sin embatgo, la escue-
la permanecid y en 1925 tenfa 29 nifios matriculados.39

En otros lugares también se establecieron escuelas, principalmente
dirigidas a atender a los nifios de familias recién convertidas al protestan-
tismo; asi se evitaba los problemas de hostilidad por razones religiosas a
los estudiantes protestantes. En 1917, Isabel Algorta, hija de uno de los
primeros pastores metodistas peruanos y ex-alumna del Lima High School,
fue enviada por la Sociedad Misionera Nacional, una asociacién de meto-
distas peruanos para apoyar la evangelizacién, a fundar una escuela en
Chincha Alta. La llamé el Liceo Anglo Peruano, teniendo buena acogida,
incluso de parte de la Municipalidad.4® Sin embargo, el esfuerzo no pros-
petd por mucho tiempo. En el norte, los misioneros de la IN fundaron la
Escuela Evangélica en Monsef(, a la que asistian los hijos de las familias
evangélicas e incluso los lideres de las congregaciones, muchos de los
cuales eran analfabetos, y a quienes los misioneros preparaban para la
predicacién.4* En 1924 la 1s inauguré la Escuela Inglesa que brindaba
instruccién primaria mixta y clases de inglés a los hijos de las familias
convertidas.4> En Hudnuco, la ACM también abrié una escuela con obje-

39. «Las primeras piedras del Derrumbe!». E/ Cristiano, 108 (setiembre 1920), p. 132;
El Pueblo (Arequipa) (10-julio-1920); PATTON, Bessie. «Urco Farm. The School and
other Items». Neglected Continent, 6: 12 (setiembre 1925), pp. 399-400.

40. «Lo que pasa». E/ Mensajero, 33 (setiembre 1917), p. 3; ARCHERD, Hays. «Informe
del Distrito del Perii». Actas de la Novena Reunién de la Conferencia Misionera Andina del
Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (8-10 diciembre 1917), p. 49.

41. GoNzaLEs, Eloy, op. cit., t. II, p. 39.

42. CRISANTO, Emiliano, op. cit., p. 3.
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tivos similares, «[..} un colegio netamente evangélico para ayudar a los
hijos de los creyentes».43 Finalmente, en 1927, los misioneros de las AD
fundaron en Huaraz una escuela primaria mixta y contrataron a una maes-
tra titulada para que funja como directora. Su objetivo era influir en los
alumnos para, a través de ellos, atraer a sus padres al mensaje protestan-
te; por ello, luego de algiin tiempo, pidié autorizacién para establecer
una escuela para nifias con la creencia de que las mujeres eran miés reli-
giosas y, por ende, ms influenciables. Al no lograr la autorizacién de las
autoridades, se cerrd la escuela.44 En este caso, el objetivo era bisicamen-
te proselitista.

Asi, acorde con los objetivos del Congreso de Panami 1916, los mi-
sioneros protestantes enfatizaron la labor educacional como parte de su
estrategia de consolidacién en el pais y, acorde con sus ideas religiosas,
como una forma de mostrar su interés en el bienestar integral de la gen-
te. No obstante, entre estos dos objetivos generales habfa una serie de
va.iantes; desde aquellos que tenfan fines puramente educacionales, has-
ta aquellos que los tenfan fundamentalmente proselitistas; desde aque-
llos que buscaban influir en la sociedad a través de las ideas impartidas a
los alumnos, hasta aquellos que s6lo buscaban preservar la fe de los nue-
vos convertidos. No obstante, de alguna manera todos concordaban en el
esfuerzo de preparar a sus pupilos para enfrentar el proceso moderniza-
dor; algunos desde la elite, otros desde las clases medias, y muchos desde
abajo. Es conveniente entonces resumir las caracteristicas de la educacién
protestante.

3. Las ideas pedagigicas en las escuelas protestantes

En primer lugar, las ideas educativas protestantes reflejaron la influencia
de las corrientes pedagégicas predominantes en Estados Unidos y Euro-
pa. Rosa Bruno-Jofré ha mostrado como las ideas del «Evangelio Social»

43. MonTANO, Walter. «Campafia de Evangelizacién en el Pert Central». Renacimiento,
212 (mayo 1929), p. 70.
44. ZAVALA, Rubén, op. cit., p. 75.
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y el progresismo norteamericano se unieron a los planteamientos educa-
cionales de John Dewey para formar el fundamento tedrico del sistema
educativo metodista. Dewey planteaba que la educacion era un proceso
que implicaba «[...} la interaccién de la voluntad individual y la volun-
tad del grupo social, la interaccién de una persona y el medio ambien-
te».45 En ese proceso, la formacién de hédbitos, el desarrollo del caracter y
todo aquello que contribuyese a que el alumno se adaptara a su ambiente
debfa ser lo primordial. La educacién aspiraba a ser integral, lo que sig-
nificaba que el alumno debfa adiestrarse intelectual, fisica y moralmente;
asi podria desarrollarse con autonomia y ser un individuo completamen-
te integrado a su sociedad.

El que mejor expres6 en el Perd estos planteamientos fue el pedago-
go norteamericano Joseph MacKnight, Director de la Escuela Normal
de Varones (1908-1916). Durante su gestidn, empezd la publicacién de
la revista La Escuela Moderna, en la que él y el equipo con el que trabajé
plasmaron sus ideas pedagdgicas. La nota mds importante era su bisque-
da de una educacién mis moderna y menos dogmadtica; mds tolerante y
menos impositiva. £l definfa a la educacién como «{...} la adaptacién del
individuo 4 los elementos de su ambiente que se relacionen con la vida
actual; y el desarrollo y la disciplina de sus poderes, tanto fisicos como
psiquicos, para que los use eficaz y propiamente en su actuacién como
miembro de la colectividad».46 Ademds, traté de implementar una serie
de reformas en el sistema educativo peruano siguiendo «la tendencia
moderna en otros paises», entre las que estaban: la implementacién de
cursos de extensién pedagdgica, la regionalizacién en la administracién
de la educacién, el énfasis en la aplicacidén prictica de la ensefianza, el
mejoramiento de la situacién laboral de los maestros, la prictica de un
sistema «parlamentario» al interior de la Escuela Normal para educar
democriticamente, el énfasis en la higiene, la practica intensiva de los

45. «The interplay of the will of the individual and the will of the social group, the
interaction of a person and the environment». BRUNO-JOFRE, Rosa, op. cit., p. 134.
46. J.AM, «Fines de la educacién». Lz Escuela Moderna, 1: 3 (mayo 1911), p. 65.
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deportes, la transmision de valores morales pricticos y basados en la ex-
periencia, la disciplina, la tolerancia religiosa e ideolégica, y la aprecia-
cién de otras culturas.47 El modelo inglés era el prototipo de lo que debfa
ser la educacién pues muchas de las reformas estaban basadas en él. Den-
tro de ello, se revalorizaba el papel del protestantismo, especialmente en
sus aspectos morales; todo dentro de un régimen de tolerancia religio-
sa.48 No obstante, esto basté para que, en 1916, el clero presionara y
lograra la remocién de MacKnight. Aunque no fue un misionero, si era
un activo protestante, y expresé gran parte de las ideas que los misione-
ros desarrollaban en sus escuelas.49

En ese sentido, los colegios protestantes propugnaban la formacién
integral de hombres y mujeres nuevos; con una mente abierta, una vo-
luntad firme y una moralidad sana. Como se mencionaba en el Congreso
de Panamid 1916, «[...} la educacién es la formacién de hdbitos, la adqui-
sicién de conocimiento, el desarrollo del caricter».5° Esto nos hace recor-
dar al énfasis leguiista en el «cardcter», concepto bdsicamente anglosajon.
Asf, John A. Mackay definfa que «La escuela moderna, cuando llena real-
mente su misién, atiende no sélo a formar la inteligencia del nifio, sino

47. Véase diversos articulos en Lz Escuela Moderna: LUNA, Humberto «Regionalismo en
la educacién», I: 3 (mayo 1911), pp. 68-72; ALVARADO, Marfa. «Extensién pedagdgi-
ca», pp. 76-84; MACKNIGHT, J.A.M. «Una educacién bien entendida». I: 5 (junio 1911),
pp- 129-131; Id., «Sueldos de preceptores», I: 8 (octubre 1911), pp. 225-232; «Vida
escolar», I: 9 (noviembre 1911), p. 270; BACA, Jenaro. «Deportes», pp. 275-278; PIN-
TO, Paul. «La educacidn fisica en las escuelas», 1I: 4 (junio 1912), pp. 105-108; INFAN-
TE, Luis «Concepto moderno de la cultura», 11: 5 (julio 1912), pp. 129-133.

48. Al respecto dice: «Las lecciones de moral se ingertan (sic) casi siempre en la ense-
flanza religiosa, y no es de extraflar este acuerdo si se piensa que le protestantismo es
moral en su esencia y se apoya tanto en el dogma como en la raz6n humana», «La ense-
flanza de la moral y de la disciplina en las escuelas inglesas». Lz Escuela Moderna, 11: 2
(abril 1912), p. 34.

49. José Antonio Encinas afirma que fue el religioso descalzo Francisco Aramburd quien
promovié la separacién de MacKnight. «El fanatismo de un fraile en Puno», Lz Crinica,
3637 (29-abril-1922), p. 8.

50. PANAMA CONGRESS 1916. Christian Work in Latin America. Nueva York: The Mis-
sionary Education Movement, 1917, vol. I, p. 501I.

205



JuaN FONSECA ARIZA

también a crear en él una buena conciencia y un buen corazén».5* Los
alumnos de los colegios protestantes debian egresar contando con todos
los elementos necesarios para integrarse plenamente a una sociedad que
estaba modernizandose rdpidamente. Para ello, debfan recibir una for-
macién prictica en la que se enfatizaron la ensefianza del inglés y los
cursos comerciales, en especial en los colegios metodistas, a pesar de que
la gente con este tipo entrenamiento atn no accedia a los espacios hege-
ménicos en la sociedad.>2 Con ello, los egresados tenfan grandes ventajas
sobre sus contemporineos de los colegios nacionales al momento de bus-
car empleo en las modernas empresas capitalistas en formacién. Como
vimos, el Lima High School, el Callao High School y el Instituto An-
dino, tenian secciones de formacién comercial muy apreciados por los
funcionarios de las empresas y del Estado. La formacién de hombres y
mujeres «nuevos» significé también la transmisién de valores propios
del sistema capitalista, forma econémica inherente al proceso de moder-
nizacién. Esto lleva a Bruno-Jofré a afirmar que, en el caso de las escuelas
metodistas, estas «[...} lograron, aunque en una escala limitada, el entre-
namiento del personal y, hasta cierto punto, la formacién ideoldgica re-
querida que derivara en la introduccién del capitalismo imperialista en
el Perii».53 No obstante, el hecho de que colegios como el Anglo-Perua-
no, que si bien compartian el mismo interés metodista por contribuir en
la formacién de hombres adaptados al proceso modernizador, simpatiza-
ran con el surgimiento de movimientos sociales adversos al capitalismo,
pero no por ello menos modernos, muestra que la afirmacién de Bruno-
Jofré debe ser tomada con cierto cuidado.

51. «Notas editoriales». Leader, 2 (agosto-setiembre 1926), p. I.

52. «Commercially and industrially trained men certainly offer an open field for mis-
sionery service, but in a Latin country these are not the men who form the country’s
ideals and policies». ccLaA (ed.), op. cit., t. I, p. 288.

53. «These schools achieved, although on a limited scale, the training of personnel and,
to a certain extent, the ideological formation required following the introduction of
imperialist capitalism into Peru». BRUNO-JOFRE, Rosa, op. cit., p. 175.
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Dentro del ideario pedagégico protestante se inculcaron nuevas prac-
ticas y hdbitos, propios de un esquema mental moderno y occidental. As{
por ejemplo, las ideas de tolerancia y las pricticas democriticas fueron
promovidas en los colegios. El Anglo-Peruano, con sus clubes de debates
entre los alumnos, y las escuelas metodistas que buscaban crear «un espi-
ritu de democracia y servicio»,54 ayudaron a la difusién de esos ideales.
El hecho de que el alumnado sea plurirreligioso (catdlicos, protestantes y
judios), multinacional y multiétnico, contribuy6 a hacer de la tolerancia
algo concreto y necesario. En el ambito religioso, a pesar de que algunas
escuelas tenfan fines claramente proselitistas, no se presionaba, ni menos
coaccionaba, a los alumnos a adoptar la confesién protestante, sino que se
procuraba evitar « [...} combatir a las religiones por que en la amplitud
de sus proyecciones caben todos los credos y se realizan todos los ideales
de bien, ni menos debe inspirarse en un credo excluyente por que el pre-
cepto educador ante la sociedad es de formar hombres libres y no de cul-
tivar prosélitos» .55 Asimismo, se promovia practicas como las del ahorro
y la sana ambicién en el trabajo.5¢ Todo ello con la conviccién de que asi
se estaba colaborando con el progreso y la moralizacién de la sociedad y
coincidiendo con la opinién de los intelectuales progresistas del pais.57
Algunos de los innovadores de la pedagogia nacional como Elvira Garcia
y Garcia, Teresa Gonzdlez de Fanning y Manuel Vicente Villarin, en dife-

54. «[...] to create a spirit of democracy and service». HOFFMANN, Jeanette «Daily
Vacation Bible School». Incz Land, 11: 2 (marzo-abril 1926), p. 27.

55. PONCE, Elfas «El problema religioso ante la educacién». E/ Mensajero, 4 (marzo
1915), p- 8.

56. «Estamos tratando de ensefiar el ahorro. Creemos que si todos los peruanos aho-
rraran su dinero en vez de gastarlo en cosas triviales que el Perd, econémicamente,
dependeria menos del extranjero no necesitard hacer empréstitos de otros paises». WHITE-
HEAD, 1., «Informe del Instituto Andino». Actas de la Décimo Octava Reunién de la Con-
Jerencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (10-13 febrero 1927),
p- 469; «Instruccidn». Actas de la Séptima Reuniin de la Conferencia Misionera Andina del
Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (20-24 enero 1916), p. 15.

57. Para los metodistas, el sistema educacional es «[...} un gran contribuyente en la
evolucién social del pafs». «Instruccién». Actas de la Décima Reunién de la Conferencia
Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal,(5-10 noviembre 1918).
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rentes momentos, tuvieron opiniones positivas sobre la educacién pro-
testante, en especial la de los metodistas, e incluso colaboraron en alguno
de sus colegios.

Evidentemente, los enfoques educacionales tenfan como paradigma a
la educacién norteamericana (IME) o britdnica (ILE, UESA) que enfatizaba
la disciplina, la puntualidad, la camaraderia, el deporte y las practicas
democriticas, todo dentro de una orientacién religiosa protestante. En el
caso de los deportes, la red educativa protestante fue pionera en el énfasis
de los deportes dentro de la formacién de los alumnos. Siguiendo con las
tendencias generales de los intelectuales de la época, que consideraban
que «[...} nadie puede negar la importancia que tienen en la regenera-
cién de la raza todos los deportes»,58 su plena incorporacién al sistema
educativo por los colegios protestantes, fue grandemente apreciada por
los promotores de la modernizacién en el Perd. Hasta inicios de siglo, la
ma-yoria de los modernos deportes de prictica masiva como el fitbol, el
voleibol, el bdsquetbol o la natacidn, eran poco practicados en el pafs,
salvo entre los jévenes miembros de las comunidades inmigrantes.5?
Ademds, una conocida organizacién de origen protestante, la Asociacién
Cristiana de Jévenes (YMCA), desde 1920 empez6 a promover la vida de-
portiva en Lima, a través de diversos torneos deportivos en los que parti-
cipaban colegios, clubes y hasta equipos de los institutos armados, ade-
mids de la preparacién de jévenes de las clases medias en los ejercicios
fisicos y en el contacto con la vida campestre. Algunos de los dirigentes
de la YMcCA llegaron a ser los primeros asesores del Comité Olimpico
Peruano.®

58. Almanaque de El Comercio para 1925. Lima: Imp. de El Comercio, 1923, p. 165.
59. Los ingleses y norteamericanos introdujeron el fitbol, el voleibol y el bisquetbol,
ademds de practicar, en especial los ingleses, la natacién y el water-polo; los italianos
introdujeron el ciclismo, mientras que japoneses y norteamericanos practicaban el béis-
bol. Almanaque de El Comercio para 1923. Lima: Imp. de El Comercio, 1923, p.89; ib.
(1924), pp. 67-80.

6o. Ib., loc. cit.; ib. (1925), pp. 165-170; Ib. (1927), p. 80; JoHNSON, C.H. «El Nuevo
‘Club Pathfinders’». Variedades, 790 (21-abril-1923), p. 987. La YMCA no era una orga-
nizacién misionera tipica, pues tenfa una labor mds social y no tanto religiosa, y practi-
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En el Colegio Anglo Peruano, desde los primeros afios se formd el
Club Atlético Anglo Peruano, que se encargaba de fomentar entre los
estudiantes la prictica de deportes como el atletismo, el fatbol, el vélei-
bol, el bdsquetbol y el handball.®* Entre los colegios metodistas, los equi-
pos femeninos de voleibol y de gimnasia del Lima High School adquirie-
ron un inusitado renombre. Asimismo, el Callao High School fue uno de
los primeros colegios en promover la natacién y el atletismo entre las
mujeres. Muchos de los deportes practicados en ellos (véleibol, basquet-
bol, béisbol, handball) fueron introducidos al pais por estos mismos co-
legios.®2 Ademds, la participacién constante en competencias deportivas
inter-escolares, en las que los colegios protestantes fueron también pio-
neros, divulgé estas practicas deportivas entre otros colegios.® Su rol

caba un ecumenismo bastante precursor. Aunque sus principales dirigentes, como C. J.
Ewald, C. H. Johnson, o el mismo John A. Mackay, eran misioneros protestantes, pron-
to, se abri6 a la participacién de numerosos peruanos, todos ellos cat6licos, mds interesa-
dos en sus pricticas deportivas y sus campamentos que en sus valores religiosos. Poste-
riormente, la YMCA ha perdido su primigenia perspectiva religiosa para convertirse en
un centro cultural y recreacional para la juventud. MACKAY, John A., op. cit., (1991),
pp. 311-313.

61. Véase seccién «Deportes» en la revista Lezder (1926-1930). Como dato curioso, el
colegio tuvo un eficiente equipo de véleibol, obviamente masculino, durante la década
de 1920; hasta que, en 1930, los alumnos perdieron el interés en practicarlo porque
algin periodista de la época habia insinuado que dicho deporte era sélo para mujeres.
Allf estd, al parecer, una de las causas que explican el prejuicio de los peruanos hacia el
véleibol masculino.

62. El Callao High School fue uno el primer colegio en tener un equipo de véleibol.
Joseph MacKnight, el Director de la Escuela Normal de Varones y protestante practi-
cante, fue el que sistematiz6 su practica en el pais. Luego ese deporte se popularizé tanto
que en 1927 una misionera podia decir: «Now there is hardly a school that does not
furnish some opportunity for the game to be played». «Girls Athletics in Peru». Inca
Land, 1u1: 6 (noviembre-diciembre 1927), p. 99; Almanague de El Comercio para 1924.
Lima: Imp. de El Comercio, 1924, pp. 69-74.

63. El misionero BROWN, Vere R. profesor del Colegio Anglo-Peruano fue uno de los
primeros que organiz6 una competencia deportiva interescolar. MCINTOSH, George, op.
cit. (1989), t. 1 p. 40; «Notas y correspondencia». Renacimiento, 122 (noviembre 1921),

p- 174.
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dentro de la educacién no se quedaba en lo estrictamente deportivo, sino
que estaba destinado a promover determinados hibitos a través de ellos,
como lo muestra la siguiente afirmacién de un misionero: «Yo pienso
que no hay otra cosa que ayudard a desarrollar las correctas ideas de la
verdadera madurez, el juego limpio y la vida saludable que los latinos
necesitan tanto, como un buen entrenamiento atlético».%4

La ensefianza del inglés, que se constituia en uno de los principales
atractivos de los colegios protestantes, no sélo cumpli6 propésitos estric-
tamente pedagdgicos, sino que también contribuyé a acercar la civiliza-
cién anglosajona a la sociedad peruana. Ademds fue ttil para el proceso
de modernizacién, pues muchas de las empresas tenian un personal an-
glosajén y era la lengua comercial por excelencia. Su influencia en la
promocién de los estudios universitarios en los Estados Unidos fue tam-
bién importante.55 No obstante, desde la década de 1920 la mayoria de
los colegios protestantes opté por reforzar la ensefianza del castellano aun-
que mantuvo el inglés como un segundo idioma. Esto fue parte de su
proceso de adaptacién y plena insercién a la realidad peruana, como lo
muestra la siguiente afirmacién de un misionero metodista:

Reconociendo la conveniencia de ensefiar a muchos nifios a interesarse
por ser mejores peruanos en lugar de preparar a algunos para la educa-
cién en el extranjero, hacemos del Castellano la base de la instruccion,
tratando de mejorar el curso de ensefianza nacional y al mismo tiempo
ofreciendo oportunidad para aprender el inglés en forma satisfactoria.®

64. «Instituto Andino». Incz Land, I: 5 (setiembre-octubre 1925), p. 72.

65. Varios de los misioneros, en sus viajes de retorno a los Estados Unidos, llevaban
consigo a algunos estudiantes graduados de sus colegios para continuar estudios univer-
sitarios alld. Muchos de ellos pertenecian a familias pudientes. «Educacién», Actas de la
Octava Reuniin de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal.
(30 noviembre-3 diciembre 1916), pp. 22-23. Sin embargo, muy pocos regresaban al
pais para establecerse. ccLA (ed.), op. cit., t. I, p. 290.

66. DENNIS, W. J. «Informe del Colegio Norteamericano de Huancayo». Actas de la
Undécima Reuniin de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Epis-
copal. (18-22 setiembre 1919), p. 125. En esto, el Colegio Anglo Peruano fue precursor.
MACPHERSON, John, op. cit., p. 43.
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De esta manera, el rol de los protestantes en la educacién, durante el
proceso de su modernizacién en el Perd, fue bastante importante. No
s6lo por la influencia renovadora de sus colegios sino también por la di-
fusién de nuevas pricticas y modelos educativos que influyeron en la re-
estructuracién del sistema educativo nacional y en el debate sobre la for-
ma que debia tener la educacién en el Pert.

La obra médica protestante

Hasta el momento, la obra médica protestante ha sido poco conocida.

Dentro del contexto general de la modernizacién, la incursién de los mi-

sioneros protestantes fue importante porque pluralizé los servicios médi-

cos y de beneficencia, pues, fuera del Estado, era la Iglesia Catdlica la

tinica institucién autorizada para intervenir en la salubridad pdblica. La

accién de los médicos y enfermeras protestantes, ademds de la fundacién

de los primeros hospitales y clinicas particulares no-catélicos, contribu-

y6 a secularizar y pluralizar este espacio tradicionalmente ligado a las |
instituciones religiosas catdlicas.

1. La red hospitalaria protestante

El primer centro médico protestante fue la Clinica de Monjaspata en el
Cuzco, administrada por la UESA desde 1906. Inicialmente fue sélo un
servicio de enfermeria, atendido por dos misioneras inglesas, cuya «[...}
obra de caridad y abnegacién en el ejercicio de su profesién de enferme-
ras ha contribuido en gran manera a que desaparezcan los prejuicios en
contra de los protestantes».%7 En ese sentido, la labor médica era parte de
la estrategia de establecimiento de los misioneros y como una forma de
concretizar sus ideales religiosos. Posteriormente, el servicio de enferme-
ria creci6 y se formé una pequefia clinica para cuya direccién la misién
envi6 a un médico escocés en 1922. La clinica atendfa consultas, curacio-

67. MILLHAM, Guillermo, op. cit. (1921), p. 106. También véase: ELDER, Iza. «Our
Nursing Work at Cuzco, Peru». South America, 11: 14 (junio 1913), pp. 37-38.
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nes e incluso operaciones, para lo cual incorporé a algunos médicos pe-
ruanos; ademds, las enfermeras atendian a las parturientas a domicilio.
En aquel afio, la clinica tuvo una espléndida ocasién para hacer piblica
su labor cuando atendid, espontdnea y voluntariamente, a los heridos
durante un motin militar en el Cuzco. Ello le valié el reconocimiento de
las autoridades militares y de la prensa, uno de cuyos mds serios voceros
informé el acontecimiento de la siguiente manera:

Una accién digna de aplauso. Hemos podido recoger informaciones exactas
sobre la actitud altamente humanitaria y de verdadera abnegacién asu-
mida por la misién evangélica y Clinica de Monjaspata, sefioritas Pinn y
Michel, doctor James Buchanan y sefiora, ayudados del profesor del cole-
gio inglés Juan Patrén Castro y del joven Horacio Aguilar. Todos acu-
dieron 4 auxiliar 4 muchos de los heridos que se encontraban sin asis-
tencia alguna. Durante los dfas transcurridos, han procedido 4 hacer di-
ficiles curaciones prestando sus servicios como cirujano el doctor

Buchanan.%®

En este caso se resalté no sélo la benevolencia de la misién, sino tam-
bién su apertura para atender a estas personas, sin que importara su credo
o su posicién politica. La practica de la tolerancia era una actitud que los
misioneros protestantes se encargaron de difundir.

El centro médico protestante més grande y conocido de la época fue el
Hospital Anglo Americano de Bellavista-Callao, fundado por la IME en
1922. Cuatro afios antes, la comunidad angloamericana habfa mostrado
su interés en contar con un hospital exclusivo para sus integrantes; mien-
tras que la misién metodista también tenfa un proyecto similar. Esto es
comprensible puesto que otras colonias extranjeras ya tenfan sus propios

68. «Los sucesos del Cuzco. Nuevos detalles». E/ Comercio, 39970, (3-setiembre-1922),
p- 2. El coronel Land4zuri fue el encargado de escribir una carta a Buchanan, agradecien-
do el «acto humanitario de los miembros de esta Institucién Evangélica»; a pesar de
ello, la prensa clerical acusé la Clinica de haber amputado a dos soldados sin preparacién
cientifica. «Servicios valiosos prestados por la Clinica Evangélica en el Cuzco». Renaci-
miento, 132 (setiembre 1922), pp. 136-137; «Apreciaciones de la actuacién de la Clinica
Evangélica en el Cuzco». Renacimiento, 133 (octubre 1922), pp. 149-150.
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hospitales como la Maison de Sainté (francesa) y el Hospital Italiano.
Asi, en 1921 ambos grupos llegaron a un acuerdo en el que la comuni-
dad angloamericana se encargaria de la adquisicién de la propiedad y la
implementacién de los equipos, mientras que la misién proporcionaria
el personal médico. Uno de los misioneros médicos del hospital sefialaba
que los principales grupos que necesitaban un hospital misionero en el
pais eran: (a) los misioneros, (b) la gran colonia extranjera, que deseaba
tener su propio hospital, (c) los marineros, pasajeros y transetntes, quie-
nes requerian un hospital que les ofrezca seguridad, y (d) los empleados
norteamericanos y britdnicos de las empresas extranjeras en el Perd. Ade-
mds, puesto que estos grupos tenian los medios para pagar sus gastos
médicos, el Hospital tendrfa un ingreso seguro. Sin embargo, afirmaba
que los peruanos también se verian beneficiados pues tendrian la posibi-
lidad de recibir un servicio de calidad similar al de un hospital en los
Estados Unidos o Gran Bretafia.

Inicialmente se adquiri6 un terreno en Magdalena, pero después, al
enterarse de que la Casa de Salud de Bellavista, una pequeifia clinica pri-
vada, estaba en venta, se resolvié adquirirla. As{, luego de ser consagrado
por el obispo metodista Thirkield, el hospital inicié sus actividades en
1922.9En 1923, llegé6 el Dr. E. A. Mac Cornack para dirigir el hospital,
siendo su administracién sumamente préspera para la institucién. El
hospital contaba entonces, en 1925, con 75 camas, equipos de rayos X,
salones de recreacidn, lavanderia, habitaciones para las enfermeras y una
suite para un médico asistente. El personal estaba formado por médicos
misioneros de la IME y, por lo menos, un médico peruano; ademds de
todo el equipo de enfermeras. En 1928, el personal habia crecido hasta
un promedio de 100 personas entre médicos, enfermeras, instructoras de
la Escuela de Enfermeras, personal administrativo, empleados y sirvien-

69. La Casa de Salud de Bellavista estaba dirigida por los Dres. Bazzochi y Mazzini, al
parecer de ascendencia italiana, y se presentaba como «la clinica privada més antigua de
Lima». Almanaque de El Comercio para 1915. Lima: Imp. de El Comercio, 1915; «El
nuevo Hospital de Lima». Renacimiento, 127 (abril 1922), p. 61; VEGA, Marfa «Casa de
Salud de Bellavista». Inca Land, 1v: 6 (noviembre-diciembre 1928), p. 86.
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tes. Asimismo, el nimero de pacientes fue creciendo paulatinamente. En
1924 recibié 497 pacientes y atendié 4897 consultas; en 1927, fueron
879 y 6455 respectivamente; y en 1930, tuvieron 9005 consultas; esto,
sin contar con las operaciones realizadas.7®

La misién tuvo objetivos claros al establecer el Hospital. Asi lo expre-

s6 una misionera:

El objetivo de cualquier hospital es restaurar la salud a los enfermos,
pero un hospital misionero tiene que ir un poco mds alld y debe mostrar
a través de su obra, el amor de Jesucristo, quien, por si mismo, vino a
hacer el bien y a sanar las enfermedades en una forma milagrosa.”*

Es decir, ademds de los fines propios de un hospital, la misién busca-
ba mostrar a la sociedad que el protestantismo tenia consecuencias prac-
ticas que contribufan al bienestar de la poblacién. El servicio médico era
una forma concreta de expresar su preocupacién por los problemas de la
gente, y manifestaba una actitud que se desprendia de sus ideales religio-
sos. Por ello, la misién procurd facilitar la atencién de los sectores menos
pudientes a través de servicios gratuitos y/o subvencionados. No obstan-
te, puesto que la comunidad angloamericana era co-patrocinadora del
proyecto, la misién tuvo como piblico privilegiado a los extranjeros. Fi-
nalmente, el centro tendria también una labor filantrépica ofreciendo

70. MACCORNACK, E. A. «The Hospital and Its Growth». Incz Land, 1: 4 (julio-agosto
1925), pp- 50-55; Mrs. MACCORNACK, «Report by Administration», Iv: 6 (noviembre-
diciembre 1928), pp. 89-94; «British American Hospital». Actas de la Décima Octava
Reunion de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (10-
13 febrero 1927), p. 471; «Reporte del Hospital». Actas de la Vigésima Segunda Reuniin
de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (2-8 diciem-
bre 1930), p. 626.

71. «The object of any hospital is to restore sick people to health, but a mission hospi-
tal has to go a step further and must show by its work the love of Jesus Christ, who
himself went about doing good and healing the sick in a miraculous way». PEASE,
Hazel. «Our Hospital». Inca Land, 1v: 6 (noviembre-diciembre 1928), p. 96. Otro mi-
sionero dijo que la obra médica era el «right arm of the message». ccLa (ed.), op. cit.,

t. I, p. 472.
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facilidades para la atencién de gente de bajos recursos. En la prictica,
fueron los peruanos los principales beneficiados con el hospital.72

Finalmente, el régimen leguiista apoyé claramente el desarrollo del
hospital, manteniendo una relacién muy cercana con sus principales di-
rectivos. Es un tema que analizaremos en el préximo capitulo. Sin em-
batgo, para aclarar el panorama habria que sefialar que dicho apoyo no
era circunstancial, sino que estaba enmarcado dentro de la politica mo-
dernizadora de su régimen, que tenfa como paradigma los modelos cul-
turales anglosajones. En ese sentido, el hospital cumplia un rol impot-
tante al convertirse en un «modelo» para el sistema de salud del pafs:
debfa servir como prototipo de funcionamiento para los otros hospitales
del Perii. Asimismo, los médicos norteamericanos eran requeridos para
compartir, no s6lo sus conocimientos cientificos, sino también sus hdbi-
tos de trabajo con los médicos peruanos. Por ello, varios médicos perua-
nos fueron incorporados al personal del hospital para recibir entre-
namiento quirdrgico y efectuar operaciones.’? Asi, el hospital cumplié
fines pedagdgicos, dentro del esquema modernizador del Oncenio.

Un tetcer establecimiento médico protestante fue la Clinica Ameri-
cana en Huancayo. Establecida por la IME en 1925, el afio siguiente ha-
bia realizado 1113 tratamientos y asistido a 101 enfermos. Asimismo, su
personal habia colaborado con cinco médicos peruanos en Huancayo y
prestado asistencia durante una epidemia de bubénica en el pueblo de
Sicaya.74 Mds que una clinica, era un servicio de atencién médica, aten-
dido generalmente por enfermeras, todas ellas misioneras norteame-
ricanas.

72. MACCORNACK, D. M. «The Need of a Missionary Hospital in Perti». Inzca Land, 1v:
6 (noviembre-diciembre 1928), pp. 94-96.

73. «A number of the younger Peruvian doctors have received surgical training and
bring their cases for operation to this hospital», Ib., p. 95. Sin embargo, MacCornack
reconocia la capacidad de los médicos peruanos. cCLA (ed.), op. cit., t. I, p. 491.

74. Una de las enfermeras, fue nombrada «enfermera titular» para la zona durante esa
epidemia. MEAD, Hazel. «Clinica Americana de Huancayo». Actas de la Décima Octava
Reunién de la Conferencia Misionera Andina del Norte de la Iglesia Metodista Episcopal, (10-
13 febrero 1927), p. 470.
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En otras ciudades, las diversas misiones protestantes establecieron set-
vicios de atencién médica, generalmente atendidos por enfermeras y
en algunos casos por médicos. Asi, en Arequipa, desde 1907, la UESA
ofrecia un servicio de asistencia domiciliaria de enfermos y parturientas,
atendido por una obstetriz y una enfermera.’s En la Hacienda Urco (Cal-
ca-Cuzco), la UESA también tenfa una centro médico atendido por una
enfermera inglesa, que asistia principalmente a los indigenas. En Caja-
marca, la ILE también tenia un servicio de asistencia domiciliaria atendi-
da por una enfermera escocesa, Sarah MacDougall, que lleg6 a ser muy
apreciada por las autoridades politicas de la ciudad.7® Finalmente, dos
enfermeras inglesas, asociadas inicialmente a la UESA, luego a la ILE y,
finalmente organizando una misién independiente, la Misién Evangélica
de Lamas (MEL), iniciaron un centro médico en Moyobamba (San Mar-
tin), el afio 1922. Su motivacién fue fundamentalmente religiosa y filan-
trépica. Como fueron nombradas por el Estado como agentes de salud
para la zona, tuvieron la oportunidad para asistir a una serie de pueblos
del departamento, los cuales carecian de los mas elementales servicios de
salud. En 1928, lleg6 el médico escocés Kenneth Mackay para dirigir el
centro, organizdndolo como un hospital. Su labor se vio facilitada porque
fue nombrado por el gobierno Oficial de Salud y Superintendente del
Hospital de Moyobamba. Las enfermeras inglesas, entonces, organizaron
un centro médico en Lamas.77

Asf, la red hospitalaria protestante fue significativa pues acompafi6 al
establecimiento de las congregaciones y centros de predicacién en luga-
res que carecian de atencién médica. En ese sentido, el proceso de moder-
nizacién, que también significaba la difusién de servicios bdsicos como la
salubridad, tuvo en las misiones protestantes un eficaz colaborador. Asi-

75. En 1919, se informaba que habfan atendido 29 casos de maternidad y uno de neu-
monia. «EUSA Annual Report 1919». South America, VIL: 5 (julio-setiembre 1919), p. 62.
76. RITCHIE, Juan, op. cit., (1924), p. 79.

77. BUCKLE, Ellen, op. cit., pp. 7-8, 15-21; MACKAY, Kenneth. A Small Bit of Medical
Missionary Journeying Between the Mayo and the Huallaga in the Montafia of Peru, 1927
(texto mecanografiado), pp. 41-51.
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mismo, los hospitales y el personal misionero cumplieron un rol pedagdgi-
co importante al difundir hdbitos y métodos modernos de atencién médica
entre los médicos con quienes se relacionaron. No obstante, fue en el cam-
po de la enfermerfa en el que realizaron mayores contribuciones.

2. Misioneras y enfermeras

Hasta los inicios del siglo XX, la enfermeria en el Pertd fue una actividad
monopolizada por las religiosas catélicas, la mayoria de las cuales la ejer-
cfa como parte de sus acciones filantrépicas y carecia de entrenamiento
profesional efectivo. Desde mediados del siglo XIX, fueron especialmente
las Hijas de la Caridad, congregacién religiosa francesa, la que se encargé
de los servicios de enfermeria en los principales hospitales de Lima y
provincias.”® Posteriormente, como parte de los esfuerzos modernizado-
res iniciados por el Estado, en 1911 se contrat$ a una enfermera inglesa
para entrenar a un grupo de sefioritas en la profesién. Era la primera vez
que se introducia al pafs un curso de entrenamiento para enfermeras,
desligado de la Iglesia Catdlica y con proyecciones profesionales.79 La
mencionada instructora inglesa no era misionera protestante, sin embar-
go su incursién abrid las puertas para que otras que si lo eran ingresaran
al pafs como instructoras.

En 1915 se formé una segunda escuela para enfermeras en el Hospital
Dos de Mayo, entonces a cargo de la Beneficencia Piblica. En esa oca-
sién, se trajo a una enfermera norteamericana para dirigir el centro. No
obstante, al afio siguiente se contraté a otra enfermera inglesa, Ana So-
per, quien era ademds misionera de la UESA. Durante su administracién
extendi6 la escuela al Hospital de Santa Ana (actualmente Arzobispo Loay-
za), para lo cual incorpord a otra misionera, Isabel Adam, como instruc-
tora, pues el trabajo era doble. Luego, cuando Soper decidi6 ir a Moyo-
bamba como inspectora de salud, dejé la escuela bajo el mando de Adam

78. Mis tarde, ellas también se encargaron de la administracién de la Escuela de Enfer-

meras del Hospital Arzobispo Loayza. KLAIBER, Jeffrey, op. cit. (1996), pp. 168-172.
79. VEGA, Marfa, op. cit., p. 86.
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quien incorporé a otras enfermeras protestantes al sistema de salud pa-
blica.8° Afios después, la Escuela de Enfermeras de la Beneficencia mos-
traba una filosoffa de trabajo heredada de las misioneras protestantes:

Siguiendo los adelantos modernos, la Beneficencia sostiene una «Escuela
de Enfermeras», bajo al direccién de personas hibilmente preparadas para
esta misién para la que hay que tener, no sélo un espiritu inclinado al
bien, a la caridad y a la tolerancia, sino conocimientos de orden cienti-
fico para el mejor desempefio de esa misién.®*

Las enfermeras protestante consideraban que su posicién, ciertamente
privilegiada, era una excelente oportunidad para predicar. Asi, su pers-
pectiva combinaba el nivel estrictamente profesional con el religioso. Sus
posiciones no sélo eran tiles para colaborar con la modernizacién de los
servicios de salud, sino también para gozar de cierto nivel de legitimidad
que les permitiera predicar el mensaje protestante con menores restric-
ciones. Ademds, sus potenciales oyentes eran personas consideradas cla-
ves dentro de la estrategia protestante (estudiantes, profesionales, fun-
cionarios publicos). Por sus escritos, parece que la perspectiva religiosa
era la que predominaba; el servicio profesional era un medio més que un
fin en si mismo.

Otro espacio fue la Escuela de Entrenamiento para Enfermeras, fun-
dada dentro del Hospital Anglo Americano de Bellavista. Desde sus ini-
cios estuvo siempre dirigida por una misionera enfermera norteamerica-
nay los profesores eran los médicos y enfermeras del hospital, todos mi-
sioneros norteamericanos. Ademds, la mayoria de las graduadas pasé
luego a formar parte del personal del hospital. Al parecer, tuvo un ripido
éxito pues en 1925 tenfa 29 alumnas y, en 1928, ya contaba con 36.
Puesto que el sistema de entrenamiento era novedoso en el pafs, el curri-
culum era el mismo que se usaba en los Estados Unidos. Asf, al igual que

80. «EUSA Annual Report 1919». South America, Vi 5 (julio-setiembre 1919), p. 63;
«Personalia». Renacimiento 137 (febrero 1923), p. 29; MILLHAM, Guillermo, op. cit., p-
118; BUCKLE, Ellen, op. cit., p. 7.

81. Almanaque de El Comercio para 1922. Lima: Imp. de El Comercio, 1922, pp. 80-81.
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los colegios, se enfatizaba la prictica del deporte, de la vida sana. Se for-
maron equipos de tenis, basquetbol y voleibol, y se daba clases de gim-
nasia y patinaje. También se impartia clases religiosas, se lefa la Biblia
con relativa frecuencia y se realizaba servicios religiosos, aunque las alum-
nas, la mayoria de ellas catélicas, no eran obligadas a asistir.82 La escue-
la, asi como el hospital, recibié el apoyo de las autoridades politicas del
pafs, en especial del Presidente Leguia, asi como de los empresarios de la
comunidad angloamericana.83

De esta forma, las misiones protestantes participaron en el proceso de
modernizacién del sistema de salubridad piblica profesionalizando y lai-
calizando la preparacidn de las enfermeras en el Perd. Desde esa época, la
enfermeria dej6 de ser una prictica monopolizada por las religiosas caté-
licas y se convirtié6 en una opcién profesional legitima para cualquier
mujer. Asimismo, los hospitales adquirieron un rasgo cada vez mds laico,
alejandose progresivamente del trasfondo religioso del cual surgieron.

Desde esa época, la enfermeria dejé de ser una prictica monopolizada
por las religiosas catélicas y se convirtié en una opcién profesional legiti-
ma para cualquier mujer. Asimismo, los hospitales adquirieron un rasgo
cada vez mds laico, alejdndose progresivamente del trasfondo religioso
del cual surgieron.

82. «Each morning before breakfast the nurses gather in the Sala and sing protestant
hymns, read the Bible and repeat the Lord’s Prayer». PEASE, Hazel, op. cit., p. 97.
También véase: HANKIN, Katherine. «The Present Training School and its Possibili-
ties». Inca Land, 1: 4 (julio-agosto 1925), pp. 57-59.

83. Leguia, los embajadores de Estados Unidos y Gran Bretafia, y los funcionarios de la
Peruvian Corporation, fueron invitados permanentemente a las ceremonias de apertura
y clausura de la Escuela. «The Conference». Inca Land, 111: 2 (marzo-abril 1927), p. 19;
«The Training School for Nurses», Iv: 2 (marzo-abril 1928), p. 30; «Actualidades».
Renacimiento, 223 (abril 1930), p. 55. «Conference». Inca Land, 111: 2 (marzo-abril 1927),
p. 19; «The Training School for Nurses», 1v: 2 (marzo-abril 1928), p. 30; «Actualida-
des». Renacimiento, op. cit., pp. 118-121
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Capitulo 5

EL PROTESTANTISMO Y LOS ESPACIOS DE REFORMA:
LOS MOVIMIENTOS SOCIALES

0S MISIONEROS ESTABAN principalmente preocupados por extender
Lsus redes sociales y consolidarse institucionalmente, era importante
apoyar aquellas acciones que coincidian con sus ideales y colaborar con
aquellos grupos progresistas que las promovian. No solamente por cues-
tiones estratégicas, sino también porque muchas de las reformas recla-
madas y desarrolladas por esos grupos eran compatibles con los objetivos
del protestantismo misionero, a pesar de sus notorias diferencias. Es de-
cir, hubo una coincidencia de intereses y, en algunas coyunturas, incluso
de acciones; no obstante, los protestantes siempre remarcaron su singula-
ridad pues eran fundamentalmente una alternativa religiosa con proyec-
cién social, no un movimiento social con connotaciones religiosas. Ob-
viamente, los grupos reformistas, e incluso el Estado, que favorecia la
inmigracién y la modernizacién, estaban mucho mds interesados en las
contribuciones sociales y culturales de los misioneros protestantes que en
sus convicciones religiosas. No obstante, estos enfatizaban principalmente
lo religioso, considerando su proyeccién social y cultural sélo como una
consecuencia de lo primero. Ademds, también formaba parte de su estra-
tegia para alcanzar a la elite intelectual y a los sectores dirigentes del
pais. Asi, los protestantes lograron ser reconocidos positivamente por esos
sectores, los cuales apoyaron su presencia y establecimiento en el pais.
Sin embargo, ni la intelectualidad progresista, ni las elites econémicas y
politicas, se interesaron en la religién de los protestantes, sélo en su labor
social y sus aportes culturales.
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Los protestantes y el indigenismo

A pesar de que la proporcién de indigenas entre la naciente comunidad
protestante no era numerosa, las diversas organizaciones protestantes plan-
tearon e iniciaron proyectos para alcanzar a los indigenas en el pais. No
obstante, al acercarse a ese importante sector de la poblacién, era imposi-
ble desconocer el debate de la intelectualidad peruana sobre el elemento
indigena. El naciente movimiento indigenista influy6 notablemente en
la configuracién de las percepciones sobre los indigenas; y los misioneros
no fueron ajenos a ello. Ademds, estos tltimos llegaron con ideas propias
sobre los indigenas, que se combinaron con las que aqui encontraron.
Asf, la labor protestante a favor de los indigenas y sus percepciones sobre
ellos fueron el resultado de una combinacién de las ideas traidas por los
misioneros y de los planteamientos del movimiento indigenista.

1. El movimiento indigenista y los protestantes

El indigenismo fue fundamentalmente un movimiento literario que lue-
go derivé en posiciones politicas concretas. Aunque tuvo precursores desde
mediados del siglo XIX, el movimiento indigenista tuvo como principal
iniciadora a Clorinda Matto de Turner quien, bajo la influencia de Gon-
zdlez Prada, publicé novelas y diversos escritos en los que mostraba la
terrible situacién en la que vivian los indigenas de su tiempo. No obs-
tante, con el ingreso de Piérola al poder tuvo que salir del pafis y conti-
nuar su obra en la Argentina. Su prédica era fuertemente anticlerical,
positivista y se expresaba politicamente a favor de la industrializacién en
el pais, por lo que sus criticas se dirigfan principalmente a los latifundis-
tas y a la oligarquia exportadora. Posteriormente, la politica indigenista
de Leguia reflej6 en gran medida los planteamientos de Matto de Turner.
En lo religioso, el que estuviera casada con protestante inglés, y que tra-
dujera partes de la Biblia al quechua, sugieren que su cristianismo pudo
estar mds cerca al protestantismo que al catolicismo que tanto critic6.”

1. Segiin Visquez, ella tradujo en Buenos Aires los Evangelios de San Marcos y San
Juan, y los Hechos de los Apdstoles, con la colaboracién de misioneros protestantes.
VAsQuEz, Adolfo, op. cit, p. 18.
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No obstante, el indigenismo fue «[...} fundamentalmente un fenémeno
literario urbano que expresa los puntos de vista que tienen los ciudada-
nos al respecto»;2 su funcién fue mostrar al pablico urbano una realidad
casi desconocida y, por consiguiente, incomprendida. Por ello, las postu-
ras fueron muy diversas. Pero, a diferencia de otros autores que también
habfan incluido a los indigenas en sus escritos como un elemento orna-
mental y lejano, los indigenistas propiciaron la formacién de posturas y
programas politicos respecto al indio.

De esta forma, en las primeras décadas del siglo XX algunos intelec-
tuales indigenistas formaron la Asociacién Pro-Indigena, grupo destina-
do a promover una legislacion que garantizara a los indigenas el acceso al
mercado libre de trabajo y se eliminara los abusos contra ellos por parte
de las autoridades. Pedro Zulen, Dora Mayer y Joaquin Capelo fueron los
principales dirigentes de este grupo. Hasta su disolucién en 1917, hizo
una importante labor de presién al gobierno y de defensa de los indige-
nas. Después, durante el Oncenio, Leguia reactivé las ideas indigenistas
y promovié una activa politica indigenista. En ello, como ya dijimos,
rescaté los aportes de Clorinda Matto de Turner con quien compartia las
mismas ideas respecto a la importancia de la industrializacién para el
Pert con la apertura a los capitales extranjeros, asi como su admiracién
por lo anglosajén.3 Sin embargo, los criticos al régimen, entre ellos mu-
chos de los indigenistas, advirtieron que las medidas de Leguia eran muy

2. KRISTAL, Efrain. Una vision urbana de los Andes. Génesis y desarrollo del indigenismo en el
Perdt, 1848-1930, Lima: Instituto de Apoyo Agrario, 1991, p. 203. Para esta parte, sigo
bésicamente sus planteamientos.

3. Kristal sefiala que los literatos que trataban que incorporaron el elemento indigena
en sus obras, estuvieron muy ligados a sus posiciones politicas. El distingue a tres postu-
ras: la de que favorecia al antiguo sistema de los terratenientes, la de los «exportadores»,
y la de los «industrializadores». Las dos dltimas, bdsicamente, fueron las que empezaron
a «mostrar» la realidad de los indigenas cuestionando los abusos a los que el latifundis-
mo los sometia. En el programa politico del civilismo, predominé la tendencia de los
«exportadores», que aunque cuestionaban los abusos, abogaban por una incorporacién
tutelada del indigena al sistema politico. Matto de Turner y Gonzdlez Prada en cambio,
propugnaron la tendencia «industrializadora», que promovia la plena incorporacién del
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demagégicas y que hizo realmente poco por los indigenas. El indigena
fue convertido en una «prenda retérica» para muchos politicos e intelec-
tuales. Asf, hacia 1930 se culmind todo un periodo del debate indigenis-
ta en el Perd. A partir de alli, los nuevos grupos socialistas y populistas
plantearon nuevas percepciones sobre el indigena creando una inédita
etapa de literatura indigenista en el pais.

La relacién entre los misioneros protestantes y los indigenistas fue
bastante positiva. Los primeros, desde un inicio, apoyaron a la Asocia-
cién Pro-Indigena, reportando sus actividades y promoviendo la parti-
cipacién de los miembros de sus congregaciones en ellas.4 También res-
paldaron activamente algunas de sus iniciativas legislativas, en especial
aquellas que favorecian la reduccién de la influencia clerical entre los
indigenas. Ese fue el caso de la ley sobre el cargo de mayordomo en las
fiestas religiosas indigenas, promovida por la Asociacién a raiz de algu-
nas denuncias hechas por indigenas que habian sido forzados a aceptar
dicha responsabilidad en contra de su voluntad. A través de dicha ley se
prohibié a las autoridades civiles y religiosas obligar a los indigenas a
aceptar ese cargo. Obviamente, este era un problema especialmente difi-
cil para los protestantes indigenas quienes tenfan que verse comprometi-
dos a participar en actividades prohibidas por su religién. Por ello, los
misioneros, duros criticos de la naturaleza de esas fiestas, apoyaron deci-
didamente esa iniciativa de la Asociacién.>

indigena al mercado libre de trabajo; pero, paralelamente, destrufa a la comunidad de-
jando al indigena huérfano del apoyo comunal. Ib., pp. 15-36. También ver KAPSOLI,
Wilfredo. E/ Pensamiento de la Asociacién Pro Indigena. Lima: Debates Rurales, 1980.

4. «Llamamos la atencién de los que simpatizan en la causa a la valiosa coleccién de
leyes y decretos que la Asociacién Pro-Indigena acaba de publicar en forma de folleto».
«Pro-Indigena». E/ Heraldo, 43 (abril 1915), p. 69. También se informaron reportes de
sus reuniones y actividades. «Pro- Indigena». E/ Heraldo, 2 (noviembre 1911), pp. 6-7;
«Lo que pasa». E/ Mensajero, 6 (mayo 1915), p. IO.

5. «El cargo de mayordomo para las fiestas religiosas». E/ Heraldo, 37 (octubre 1914),
pp. 6-7; «Leyes y Ordenanzas que afectan a las instituciones libres y los disidentes de la
Iglesia Romana». Renacimiento, 139 (abril 1923), pp. 57-58.
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Asimismo, abrieron sus publicaciones para que connotados indige-
nistas, como Dora Mayer y José Antonio Encinas, expresaran sus ideas,
las que eran acogidas favorablemente. Por su parte, ellos escribieron
elogiosos articulos sobre la labor de los protestantes en beneficio de los
indigenas. Asi, José Antonio Encinas sefialaba que los misioneros protes-
tantes trataban «con verdadero criterio sociolgico» el «problema» indi-
gena, a diferencia del sistema de «explotacién» impuesto por los sacer-
dotes catdlicos. Los pastores protestantes inculcaban en los indigenas ha-
bitos de higiene, sobriedad y laboriosidad a través de la educacién. Sin
embargo, abordaba el factor religioso en los siguientes términos:

El problema de la regeneraci6n de la raza no puede resolverse sino dentro
del criterio religioso mientras la conciencia del indio no adquiera la fuer-
za necesaria para guiarse sin este control. S6lo si hay que comenzar por
apartarlo de toda superticién [sicl. Por independizarlo de todo aquello
que las préicticas religiosas absurdas han dejado como sedimento en su
conciencia. Felizmente esta labor la realizan admirablemente los dife-
rentes grupos de protestantes que viven en el Perd. [...] Yo hago un lla-
mado a la juventud de mi patria para apoyar esta obra de los protestan-
tes. Ellos nos han de devolver a los indios convertidos en ciudadanos
utiles para el pais. No averigtiemos si el indio ha de resultar protestante
6 06 [sicl, averigiiemos si ha dejado sus vicios, su incuria, si ya sabe el
nombre del suelo que pisa, las leyes que lo cobijan, los derechos que

tiene.’

Asf, desde su perspectiva, el protestantismo es valioso para los indi-
genas en tanto influencia cultural y «civilizadora». Pero, como alternati-
va religiosa era s6lo un mal menor y, en todo caso, sélo util temporal-
mente para eliminar las «supersticiones» de los indigenas y prepararlos
para una auténtica liberacién en la que la religién ya no sea necesaria.
Teodomiro Gutiérrez, el conocido Rumi Maqui, desarrollé planteamien-
tos similares en otro articulo. All{ sefialaba que los indigenas convertidos
al protestantismo:

6. ENCINAS, J. A. «El valor del protestantismo en el Pert». E/ Mensajero, 3 (febrero

1915), pp. 5-6. El mismo escribi6 otro articulo tres afios después: «La labor moralizado-
ra de los evangelistas». La Prensa, (5-enero-1918).
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[...] conocen y practican las reglas de la higiene, visten 4 la usanza de los
pueblos de la costa, no beben alcohol ni licores espirituosos, no mascan
coca, han aprendido 4 tomar una s6lida alimentacién, concurren con exac-
titud 4 sus précticas religiosas, se dedican al trabajo con empefio decidi-
do y saben que se deben por entero al servicio de la Repiblica, como lo
comprobaron concurriendo en masa al llamamiento que hizo el Estado
Mayor de la Regién Militar en 1913 para el periodo de instruccién, caso
Gnico en la historia de la reptblica, tratdndose de indigenas.”

Su entusiasmo por la labor de los protestantes lo lleva a afirmar, al
final del articulo, que la solucién para los problemas de los indigenas era
colocar un pastor protestante en cada provincia del pais. Ello se explica
porque ese afio Gutiérrez se habia convertido al protestantismo incorpo-
rindose a la IME como miembro pleno. Con la emocién propia de los
recién convertidos explicaba su adhesién al protestantismo por los con-
trastes que observd entre los sacerdotes catdlicos y los pastores protestan-
tes en su relacién con los indigenas. Eso «[...} no ha hecho sino llevar mi
animo el profundo convencimiento de la bondad, moralidad y pureza de
la ensefianza de la Iglesia Metodista de la verdadera doctrina de Jesucris-
to conforme al texto del gran libro de las mds puras y sabias ensefianzas:
la Biblia».8 Aunque fue finalmente el contacto con el texto biblico el que
motivé su conversién, la motivacién inicial fue mds bien ética: el darse
cuenta que el protestantismo podia ofrecer un mejor estilo de vida a los
indigenas a quienes defendia. No obstante, su punto de referencia, al
igual que el de Encinas, era la notable obra realizada por los adventistas
entre los indigenas de Chucuito (Puno), lugar en donde fue inspector.
Pero, como lo mencionamos en el capitulo dos, los adventistas no eran

7. GUTIERREZ, Teodomiro. «La influencia de los pastores evangelistas en la educacién
moral de los indigenas». E/ Mensajero, 4 (marzo 1915), p. 10. Cf. MAYER, Dora. «La
Quimica Social». E/ Deber Pro-Indigena, 13 (octubre 1913), p. 105.

8. «Iglesia Metodista de Lima». E/ Mensajero, 2 (enero 1915), p.14. Alli se report6 que
el 27 de diciembre de 1914, «[..} fue recibido como miembro de la Iglesia Metodista
Episcopal, el sargento mayor del ejército del Perd, sefior Teodomiro Gutiérrez, persona
distinguida, quien ha sido juez militar en Cajamarca, subprefecto en Huancayo, comi-
sionado del gobierno en el departamento de Puno».
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considerados por los protestantes como parte de la misma familia; sin
embargo, en el contexto de la lucha por lograr la legitimacién legal en el
pais, los misioneros protestantes no se preocuparon en aclarar esa distin-
cién a los confundidos indigenistas.

Finalmente, durante el Oncenio los protestantes mantuvieron una
actitud cautelosa frente al Patronato de la Raza Indigena creado por Le-
gufa. Aunque estaban de acuerdo con sus objetivos generales, sospecha-
ron que era un mecanismo para reforzar el control del clero catdlico y
eliminar toda influencia protestante en los pueblos indigenas. El art. 4to.
del proyecto de reglamentacién fue especialmente criticado porque iba
«[...} a acabar de quitarle al indigena cualquier vestigio de iniciativa de
mejoramiento propio y de libertad personal».9 Las suspicacias de los mi-
sioneros parecieron confirmarse cuando, meses después, uno de ellos,
Thomas Payne, administrador de la Hacienda Urco (Calca- Cuzco), de
propiedad de la UESA, quien era ademds un «conocido defensor de los
indigenas», fue impedido de conformar la junta provincial del Patronato
en Calca por ser protestante.’® Obviamente, el hecho de que el obispo
del Cuzco fuera el presidente de la junta departamental influyé en esa
decisién. Asimismo, algunas otras agrupaciones indigenistas, como el

9. «Editoriales». Renacimiento, 132 (setiembre 1922), p. 130. El mencionado articulo

manifestaba lo siguiente: «Que el gobierno organice y perciba la cuota que hoy dia se
han impuesto a los indios y pagan voluntariamente, y con sus productos sostengan los
tribunos, curas, médicos y demds personas que deben prestar servicios gratuitos a los
indios». Con ello los indigenas quedaban obligatoriamente sujetos a la autoridad del
clero catdlico.
10. Payne habia sido propuesto por el Dr. Lorena, un «notable» de la ciudad. El vice-
presidente del Patronato en el Cuzco pidié a los directivos que se consultara a Lima si es
que los pastores protestantes podian ingresar a las juntas provinciales. No obstante, el
obispo, ademids presidente del Patronato, se opuso firmemente a ello publicando una
carta en E/ Diario (4-diciembre 1922), periédico cuzquefio, acusando al vicepresidente
de «adorador» y «panegirista» de los protestantes. Finalmente, el Dr. Lorena retiré su
propuesta pues «[..} habfa creido de buena fe que los pastores protestantes eran elemen-
tos de progreso». E/ Comercio del Cuzco publicé detalles del incidente (2, 6, 7 diciembre
1922). «Editorial». Renacimiento, 136 (10-enero 1923), p. 3.
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Comité Pro Derechos Indigenas Tawantinsuyo, no tenfan la confianza de
. los protestantes:

Ultimamente, ha tomado (el Estado) la oportuna medida de suprimir el
funcionamiento del Comité Pro Derechos Indigenas Tawantinsuyo, que
surgié6 al principio con un buen programa de accién e inspirado con sin-
ceridad, para caer en manos de leguleyos y tinterillos inescrupulosos,
convirtiéndose en seria amenaza a la tranquilidad nacional."

A pesar de ello, es claro que el apoyo indigenista a la obra protestante
fue eminentemente cultural. La educacion y la ética provista por los agen-
tes religiosos protestantes era conveniente para promover entre los indi-
genas una progresiva separacién de las costumbres que lo «degeneraban»
y prepararlo para la vida moderna. Las opciones religiosas que tomaran
los indigenas no eran demasiado importantes, si es que ellas promovian
su incorporacién a la «civilizacién». En el aspecto politico, se buscaba
que el indigena sea obediente a las leyes y se identifique con su patria. En
el aspecto econémico, el objetivo era formar en él costumbres que lo acos-
tumbraran al trabajo, el ahorro y la disciplina; es decir, hdbitos que lo
capaciten para incorporarse a un sistema de trabajo libre, y alejarse del
cuestionado sistema de servidumbre propio del latifundismo tradicional.
Para ambos fines, el protestantismo también podia contribuir.

2. El indigenismo protestante: ideas y acciones

Para la formacién de sus ideas sobre la poblacién indigena, los misione-
ros protestantes llegaron con planteamientos propios de sus respectivos
contextos, los cuales se combinaron con la influencia indigenista para
elaborar una especie de «indigenismo protestante». Como parte de la
civilizacién anglosajona, los misioneros tenfan una visién compasiva de
los indigenas, cuya cultura era considerada inferior. Asimismo, compar-
tian con la intelectualidad de la época rasgos positivistas al explicar mu-
chos de sus problemas con argumentos raciales.’? Finalmente, eran dci-

11. «Tépicos del mes». Renacimiento, 192 (setiembre 1927), p. 135.
12. Aunque reconocian la capacidad de los indigenas para diversas labores, los conside-
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damente criticos a los hdbitos ancestrales andinos como el consumo de la
coca, las creencias religiosas y las festividades. En ello tenfan una pers-
pectiva coincidente con la de la mayorfa de los intelectuales, incluso con
los indigenistas. Pero estos tltimos despertaron en los misioneros el in-
terés por conocer de cerca la realidad indigena y, principalmente, en las
acciones que tomaron a su favor. En su acercamiento a la realidad indige-
na, los misioneros emitieron evaluaciones como estas:

Todos los indios me parecen flacos y hambrientos, sin embargo, atin es
inusual un verdadero estado de inanicién. Pero vivir en la suciedad y la
podredumbre, la ignorancia y la pobreza, la supersticién y el temor, en
una vida puramente animal, no es lo que Dios desea para los seres huma-
nos. [...} Han sido explotados por la codicia y descuidados por la iglesia.
Continuardn viviendo en niveles tan bajos hasta que reciban educacién y
justicia.’?

[los indigenas} [...1 son trabajadores, sufridos, delatando en las facciones
de su rostro su ascendencia netamente incaica, callados y recelosos a cau-
sa de la opresién y explotacién inicua {sicl de que han sido objeto por
mds de cuatrocientos aflos, victimas del vicio tan comun de la coca y las
bebidas, y de la avidez insaciable de riquezas del clérigo, que los visita
dos o tres veces al afio para llevarse los pequefios ahorros que han podido
juntar.™

raban adn inferiores a la raza blanca: «These achievements (destreza agricola y artesanal)
indicate some degree of intellectual capacity. Judging from his general appearance, his
physiognomy, his behavior and work, some have considered the Quechua Indian far
above the Australian black in the scale of intelligent beings, perhaps above the Kaffir
and Hottentot, and the North American Indian, but below the Maori of New Zealand».
ccLa (ed.), op. cit, t. I, p. 170.

13. «All Indians look thin and hungry to me, yet real starvation, is inusual. But to live
in dirt and filth, ignorance and poverty, superstition and fear, a purely animal life, is not
what God expected of human beings. {...] They have been exploited by greed and ne-
glected by the church. They will continue to live on the lower level until they are given
the gospel education and justice». RADER, Marvin. «Evangelizing Beyond the High
Sierras». Inca Land, 11: 2 (marzo-abril 1920), p. 20.

14. GARRIDO ALDAMA, Manuel. «En el Sur del Perti-La Unién Evangélica de Sur-
América». Renacimiento, 196 (enero 1928), p. 6.
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Ambas percepciones, de un metodista norteamericano y de un evan-
gélico espafiol, son bastante similares a las de la mayoria de los intelec-
tuales. No obstante, en el andlisis de la problemdtica social, la influencia
de las ideas indigenistas es mds ostensible pues se seflala como causa de
su atraso a la falta de educacidn, al alcoholismo y a la explotacién de las
autoridades. La critica a lo que Gonzédlez Prada llamé la «trinidad em-
brutecedora» de los indigenas’s se manifiesta también en los escritos pro-
testantes aunque, obviamente, enfatizando la responsabilidad de los
sacerdotes catdlicos. Las criticas a los latifundistas son dirigidas princi-
palmente al sistema, mientras que se nota mucha cautela al criticar a las
autoridades politicas. En el Congreso sobre la Obra Cristiana en Monte-
video (1925), los misioneros del Pert resumieron su estrategia de acerca-
miento a los indigenas en tres aspectos: (a) industrial y econémico, que
les permita aprender nuevas técnicas agricolas y actividades industriales;
(b) educacional y médico, creando escuelas y centros médicos para ellos;
y (c) problemas sociales, bdsicamente combatiendo el alcoholismo, el uso
de la coca, el desaseo y el concubinato.™® Era una perspectiva limitada en
sus alcances sociales.

La percepcion del estado religioso de los indigenas fue el asunto que
mds desarrollaron los misioneros. La opinién mds general era que «[...}
las religiones de las tribus americanas son una mezcla de brujerias y su-
persticiones».'7 Esa idea era un axioma para interpretar las précticas reli-
giosas de los indigenas peruanos en las descripciones que hacian. Aunque
idealizaban la religién del Tahuantinsuyo, no podian comprender que,
luego de varios siglos de evangelizacién, se combinaran ceremonias y fes-
tividades catdlicas con devociones andinas que culminaban con fran-
cachelas colectivas en las que el alcohol, el juego y la promiscuidad no

15.Ya en 1912, John Jarrett criticaba la situacién de opresién indigena por los curas,
las autoridades locales y los terratenientes. Fifteen Years in Peru. Londres.

16. ccra (ed.), op. cit, t. I, pp. 175-177.

17. «Algunas creencias y supersticiones de algunas tribus americanas». Renacimiento,
203 (agosto 1928), p. 124. También véase: «Creencias y supersticiones de los Indios
Jaujinos», 198 (marzo 1928), p. 39.
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podian faltar. Desde la perspectiva protestante, con una ética puritana y
frugal, dichas practicas eran totalmente deleznables e incompatibles con
el cristianismo.

Ademis de ello, las propias devociones catdlicas les parecian idolatri-
cas. Para un misionero metodista, «[...} el materialismo es el término
que describe la religién del Perti».*® Es la misma postura Maridtegui, en
sus Siete Ensayos, la que sefiala que el catolicismo colonial fue eminente-
mente ritual, mientras que el protestantismo era una religidn practica y
fundamentalmente ética. Para una sociedad moderna entonces, el protes-
tantismo era mds adecuado que el catolicismo.0 Asi, los protestantes sos-
tenfan que la mejor alternativa religiosa para mejorar la situacién de los
indigenas y, de una manera general, contribuir al desarrollo del pafs, era
la predicacién del protestantismo en medio de un sistema de libertad
religiosa. Un misionero lo expresé asi:

[el catolicismo] [...] no es la religién que conviene para los indigenas,
minando la salud y virilidad de la raza de este mundo, y condendndoles
en el otro a pesar de todo «misticismo». [...}] Sabemos que razas muy
inferiores a nuestros indios han sido convertidos, por la predicacién del
evangelio puro, a una vida de utilidad, inteligencia y de santidad préc-
tica. [Con la separacién de la Iglesia del estado}, millares de peruanos se
sentirfan mas libres para «escoger su religién» y no dudamos que el pro-
testantismo, o el evangelio puro y no mercenario tendria su dfa.*

Con estas ideas, los misioneros elaboraron los lineamientos centrales
de su labor hacia los indigenas. Por un lado, algunos afirmaban con radi-
calidad los derechos de los indigenas, mientras que otros lo hacian con

18. «Crosses». Inca Land, 11: 4 (julio-agosto 1926), p. 50. En ese articulo, el autor iréni-
camente sefiala que las verdaderas «cruces» que los indigenas tienen son: la idolatria, la
ignorancia (intellectual slavery), el alcoholismo y la degradacién de la mujer.

19. MARIATEGUI, José Carlos, op. cit, pp. 169-185.

20. SMITH, T. W. «Manifestaciones de incultura». E/ Cristiano, 8o (mayo 1918), pp.
68-69. Lo mismo decia el metodista peruano Ruperto Algorta: «Convencido de que
esta idolatria no desaparecerd hasta que el evangelio de Cristo sea proclamado en esta
ciudad, y los mercaderes sean arrojados del templo». «La fiesta del Sefior de Luren de
Ica». E/ Mensajero, 12 (noviembre 1915), p. I1.
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mucha cautela. As{, uno decia: «[...} mientras el Indio se arrastre a los
pies del gamonal, victima de los vicios y de la tiranfa clerical [...} no
podemos jactarnos de la verdadera libertad».2' Cuando ocurrié una su-
blevacién indigena en Puno, cierto sector de la prensa involucrd a los
adventistas como responsables de promover la sedicién. Ello motivd el
rapido deslinde de los protestantes quienes aclararon sus diferencias con
ellos y afirmaron que mds bien deberian establecerse mds misioneros,
pues «[...} su presencia serviria para influir en los indigenas contra los
excesos; su ensefianza encauzarfa el bullicio intelectual del cerebro del
indio por surcos de mejoramiento intelectual y espiritual».22

A pesar de estas ambigiiedades, desde sus inicios las misiones protes-
tantes estuvieron muy interesadas en hacer una labor hacia los indigenas.
Los colportores de las sociedades biblicas dirigieron una buena propot-
cién de sus esfuerzos a ellos porque «...} ninguna clase de personas nece-
sita el Evangelio mds que los indios quechuas».23 Por su parte, en 1914
la IME formé6 una Comisién de Asuntos Indigenas «]...} para buscar in-
formaciones sobre la condicién de la raza indigena y los medios de mejo-
rar la misma»;?4 mientras que la Sociedad Misionera Nacional, formada
por metodistas peruanos, anuncié que su objetivo central era «[...} di-
fundir en el Perd, y de un modo especial entre la raza indigena del pafs,
el conocimiento de las doctrinas de las Sagradas Escrituras, como lo de-
claran los Articulos de Fe de la Iglesia Metodista Episcopal».25 No obs-
tante, la UESA fue la que tomé con mds seriedad el asunto indigena pues
sus misioneros pensaban que:

21.B.V.S., «;Somos verdaderamente libres?». E/ Cristiano, 106 (julio 1920), P. 105.
22. «Tépicos del mes». Renacimiento, 122 (noviembre 1921), p. 162. Posteriormente,
algunos revueltas indigenas fueron acusadas de «comunistas». «Tépicos del mes». Rena-
cimiento, 192 (octubre 1927), p. 135.

23. «No class of people needs the Gospel more than the Quechua Indian». BRACKEN-
RIDGE, D.C. «And the Word of God increased». Inca Land, 11: 6 (noviembre-diciembre
1926), p. 89.

24. «Diario de la Conferencia». Actas de la Sexta Reunidn... (12-16 noviembre 1914),

p. II.
25. «Sociedad Misionera Nacional». E/ Mensajero, 18 (junio 1916), p. 8.
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Es imposible que el movimiento evangélico tome cuerpo en el pafs sin
obrar un cambio radical en la manera de mirar y tratar al Indio. Para él,
el movimiento evangélico, aunque no lo comprenda ni crea, significa
emancipacién. El intento de defenderlo pasard a uno de educarlo, y esto
serd como explotar una mina bajo las trincheras del sistema actual.?®

Este planteamiento fue expresado concretamente con una serie de obras
realizada a favor de los indigenas, especialmente en el sur del pais. La
mds importante de ellas fue la obra de la Hacienda Utco en Calca, adqui-
rida en 1908 e inscrita como «The Inca Schools Society - Sociedad Pro-
Indigena de Agricultura é Instruccién». Uno de sus misioneros resumid
asi sus labores:

Allf se introducen nuevas semillas, animales de crianza, e implementos
modernos. Se practican los mejores métodos agricolas, instruyendo en
estos métodos cientificos a los indigenas. Se combaten las enfermedades
de las plantas y de los ganados, no sélo dentro, sino también fuera de la
hacienda. Se educan a los nifios indigenas que residen en la hacienda y se
protejen {sicl a los indigenas de toda la comarca. Se cuida un buen nd-
mero de huérfanos y nifios abandonados, y se cuidan y curan a muchos
enfermos, algunos de éstos traidos allf desde distancias considerables.?”

En el aspecto agricola y ganadero, la hacienda obtuvo un pronto reco-
nocimiento de los hacendados vecinos, algunos de los cuales cedieron
parte de sus terrenos a fin de que la misién abriera granjas y escuelas para
los indigenas. Ademds, en 1919 la hacienda recibi6 una condecoracién al
sobresalir con sus productos en una exhibicién agricola en el Cuzco. Un
diario cuzquefio report6 asi el hecho:

Las condiciones privilegiadas del suelo y el clima favorecen excepcional-
mente al crecimiento de la agricultura. De esto, tenemos un ejemplo
practico en la hacienda de Utco, propiedad de un entusiasta grupo de
extranjeros. Sus magnificos productos exhibidos en su exposicién han
causado sorpresa general debido a su calidad y tamafio.?®

26. «Editorial». E/ Heraldo, 45 (junio 1915), p. 86.

27. «Nuestro grabado». E/ Cristiano, 86 (noviembre 1918), p. 165.

28. «Glimpses of the Work in Peru». South America, VIL: 3 (enero-marzo 1919), p. 31;
RITCHIE, John. «Un llamamiento pro-indigena». E/ Cristiano, 92 (mayo 1919), p. 72;
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No solamente se procuré formar técnicamente a los indigenas, sino
también se buscé inculcar en ellos hibitos tales como la abstinencia alco-
hélica, la puntualidad y la disciplina laboral. Ademds, consecuentes con
sus objetivos religiosos, los misioneros procuraron alejar a los indigenas
de sus celebraciones religiosas tradicionales pues, segin aquellos, esta-
ban contaminadas de supersticiones y borracheras. Asi, para evitar su
participacién en ellas, organizaron festividades alternativas que coinci-
dian con las fechas de las celebraciones tradicionales.?9 Finalmente, los
misioneros establecieron un orfanato para nifios indigenas abandonados
que llegé a albergar a 30 huérfanos en 1921, complementando asi su
labor pro-indigena.3°

La UESA también intent6 establecer alguna obra entre los indigenas
de la selva. Ya en 1913, a raiz de las denuncias de Sir Roger Casement
sobre la explotacién de los indigenas por los caucheros en la selva perua-
na, la UESA envid una expedicién de tres misioneros a la zona del Putu-
mayo para comprobar in situ las atrocidades denunciadas y estudiar la
posibilidad de establecer una misién. A pesar del entusiasmo que se ma-
nifest6 en las numerosas donaciones recibidas para sufragar sus gastos, la
expedicién no tuvo éxito y regresé a Inglaterra.3® Aunque la UESA no

«An Object Lesson. Ontario Oats and a half feet high in Peru». Neglected Continent, 5: 9
(diciembre 1921), pp. 156-157. En el West Coast Leader, reconocido periédico britdnico
dedicado a asuntos sudamericanos, un especialista en agricultura coment6 lo siguiente
respecto a la hacienda: «El Sefior Payne, en mi estimacién, esté haciendo el principio de
una mejora en la agricultura de toda esta regién.[...] Los métodos y productos de hoy
pueden mejorarse y serdn mejorados. El ntimero limitado de clases mejores de granos y
ganado, y la economfa de la trilladera manual sobre los métodos de los indigenas, que se
demuestran en esta hacienda, son, en mi opinién, mucho mas adecuados al caso que una
propaganda prolija». Cit. en «Noticias». E/ Heraldo, 47 (agosto 1915), p. 119.

29. FOSTER, Edward. «Our First Harvest Festival». South America, 11: 18 (octubre 1913).
30. MILLHAM, Guillermo, op. cit, p. 106.

31. Entre 1912 y 1913 se escribieron numerosos articulos en la revista South America
sobre el tema: «Putumayo atrocities», I: 5 (setiembre 1912), pp. 105-106; MCNAIRN,
Stuart. «The call of the Putumayo», I: 6 (octubre 1912), p. 126; REED, Edward. «Off to
the Putumayo», I: 9 (enero 1913), pp. 208-209; GLENNY, E. T. «The Putumayo Expe-
dition», It: 16 (agosto 1913), p. 85. Para oponerse a este esfuerzo, El Vaticano anuncid el
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hizo nuevos intentos para alcanzar a los indigenas de la selva, afios des-
pués otras misiones reanudaron el esfuerzo. Asi, en 1924 el misionero
Roger Winans, de la IN, inicié un trabajo social entre los aguarunas en
Pomarid, a las orillas del Marafién (Amazonas). All{ estableci6 una peque-
fia escuela y empezd a sistematizar la lengua aguaruna para poder alfabe-
tizar a los indigenas en su propio idioma. Dos afios después, la ACM ini-
ci6 sus labores en el Perd estableciendo una base misionera entre los campas
de Cahuapanas, en las selvas de Pachitea (Hudnuco), que llegé a contar
con una escuela y adiestr6 a los indigenas en la agricultura y el comer-
cio.3? Asi, mientras que los indigenistas se dedicaban preferentemente a
defender los derechos de los indigenas de la sierra, los protestantes ini-
ciaron esfuerzos importantes entre las comunidades nativas de la selva.
En décadas posteriores, esta labor se extenderd notablemente a tal punto
que una buena proporcién de los indigenas selviticos en la actualidad
son protestantes. En este caso, el aislamiento en el que estaban favorecié
la plena aceptacién por parte de las tribus selvaticas del mensaje protes-
tante y los cambios que traia consigo.

Otra forma de acercamiento protestante a la realidad indigena fue a
través de la literatura. Los misioneros apoyaron la labor difusora del que-
chua iniciada por algunos indigenistas y procuraron traducir algunos textos
biblicos a los idiomas nativos. En 1915, Julidn Palacios, profesor de la
Escuela Normal y miembro de la IME, estableci6 una academia para la
ensefianza del quechua y el aymara para los estudiantes normalistas. Ese
esfuerzo fue apoyado fervorosamente por algunos metodistas peruanos
con expresiones como ésta:

¢No serfa més cuerdo, en vez de afanarnos por traer gente de fuera, que
una vez establecida, olvidando los beneficios obtenidos en el pafs nos
menosprecia, fomentar el despertamiento, ayudar el resurgimiento de

envio de misioneros catélicos al Putumayo. «La Santa Sede y los sucesos del Putumayo».
La Unidn, 13 (13-enero-1913), p. I.

32. «La conquista de las Tierras Bajas del Amazonas». Renacimiento, 213 (junio 1929),
p. 84; «La situacién presente de los indios de la Selva», 215 (agosto 1929), p. 117;
KowaLCHUK, Federico, op. cit, pp. 42-43.
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nuestra raza aborigen, cuyas faltas y vicios actuales son en realidad insig-
nificantes al lado de las virtudes de laboriosidad, resistencia para el tra-
bajo, sobriedad, amor 4 la patria, piedad religiosa, que se desarrolla en
ella cuando se la educa debidamente? ??

Ademds, durante algunos periodos, revistas protestantes como E/ He-
raldo, tuvieron secciones escritas en quechua, en especial de himnos reli-
giosos, para promover el conocimiento de ese idioma. El misionero Webs-
ter Smith (UESA), por su dominio de esa lengua, fue el promotor de ello
y, en 1915, de una traduccién del Evangelio de San Mateo al quechua de
Huédnuco con el fin de comunicar mejor su mensaje a los indigenas. Afios
después, otro misionero afirmaba que «[...] el keshua debe expresar a su
modo el alma del Nuevo Testamento».34 Desde alli, el conocimiento de
los idiomas nativos fue considerado un elemento valioso para los fines
evangelizadores de otros misioneros.3>

En conclusidn, la relacién de los protestantes con el indigenismo y su
labor hacia los indigenas fue otro espacio en el cual compartieron su inte-
rés en promover formas modernas de pensamiento y de relaciones socia-
les desde sus particulares planteamientos religiosos. En algunos aspectos
sus postulados estuvieron relacionados con los de los indigenistas; no
obstante, desarrollaron una labor que dependia fundamentalmente de sus
ideas religiosas y su trasfondo cultural. Las acciones a favor de los indige-
nas fueron el aspecto prictico de su religién.

33. «Enseflanza del quechua». E/ Mensajero, 2 (enero 1915), p. 7. También ver: «La
Sociedad Misionera Nacional y su obra», 21 (setiembre 1916) p. 6.

34. PASTOR, E. «Opinién sobre la traduccién keshua del Nuevo Testamento». Renaci-
miento, 187 (abril 1927), p. 55.

35. Ya anteriormente, el misionero metodista Thomas Wood habia traducido el Evan-
gelio de San Lucas para completar la obra de traduccién de Clorinda Matto de Turner en
Buenos Aires. VASQUEz, Adolfo, op. cit, p. 18; «Noticias de la Obra Evangélica». E/
Heraldo, 40 (enero 1915), p. 35; «Un trozo del Evangelio segtin San Mateo en quechua
de Hudnuco», 49 (octubre 1915), p. 140; CRAGIN, H. W., «Algunas sugestiones para la
ortografia prictica de las Lenguas Quechua y Aymard». Renacimiento, 231 (diciembre

1930), p. I40.
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Los protestantes y otros movimientos sociales

Las primeras décadas del siglo XX en el Perd vieron el nacimiento de una
serie de movimientos nuevos que buscaba abrir nuevos espacios a grupos
sociales emergentes o tradicionalmente relegados. Asi, obreros, estudiantes
y feministas formaron agrupaciones destinadas a reivindicar las aspira-
ciones de los sectores a los cuales representaban ante el Estado y la socie-
dad. Puesto que eran generalmente contestatarios, se constituyeron en
precursores de los movimientos politicos de masas que surgieron durante
el Oncenio, tales como el aprismo y el comunismo. Aunque los protes-
tantes no estuvieron directamente involucrados con aquellos, si compar-
tieron puntos de vista y una base social comin pues algunos de sus con-
versos fueron obreros y estudiantes, ademds de muchas mujeres. Por ello,
las organizaciones protestantes tuvieron que asumir alguna actitud fren-
te a estos movimientos que también se constituyeron en espacios de mo-
dernizacién.

1. Los obreros

A inicios del s. XX, en el contexto de la lucha por la reduccién de la
jornada de trabajo, se formaron las primeras asociaciones obreras que pron-
to derivarian en los sindicatos. Luego de que en 1919 se lograra la jorna-
da laboral de ocho horas, los obreros textiles, el sector mejor organizado
del movimiento sindical, fundaron la Federacién de Trabajadores Texti-
les del Pert (FTTP). De esta forma, al iniciarse el Oncenio el movimiento
obrero ya habfa establecido las bases para su unificacién y, por ende, se
robusteci6 su influencia en el pais, a pesar de ser todavia un sector mino-
ritario en la poblacién.36

36. SULMONT, Denis. E/ movimiento obrero peruano (1890-1980). Resefia histérica. Lima:
Tarea, 1980, pp. 17-27; SANBORN, Cynthia. «Los obreros textiles de Lima: redes socia-
les y organizacién laboral, 1900-1930», en PANFICHI, Aldo y Felipe PORTOCARRERO

(ed.), op. cit, pp. 187-215.
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Como vimos en el capitulo tres, los obreros se contaron entre los gru-
pos sociales alcanzados por el protestanfismo, aunque no mayoritaria-
mente. Sin embargo, algunos misioneros desarrollaron algunos plantea-
mientos especificos sobre la problemdtica obrera. Uno de ellos, Juan
Ritchie (UESA), escribié una serie de articulos sobre asuntos sociales, en
la cual traté, entre otros, temas sobre la inmigracién y su relacién con los
salarios y la situacién laboral de los obreros. Sostenfa que la inmigracién
no habia sido exitosa por las pobres condiciones que el pais ofrece a los
obreros inmigrantes.

El operario en el Peri no goza ni la cuarta parte de los beneficios de la
civilizacién moderna que goza semejante operario en muchos otros pai-
ses. [...] La competencia de la mano de obra ignorante y barata del indi-
gena enganchado, y con el asidtico de vida mezquina, es fatal para el
jornal del trabajador.?”

Sin embargo, no hubo un tratamiento estructural de la problemitica
obrera, como ya lo estaban empezando a plantear los sindicalistas.3® Los
protestantes se limitaron a abordar asuntos éticos, en especial el alcoho-
lismo. Su prensa public6 una nutrida propaganda que mostraba las dife-
rencias entre las vidas de un obrero alcohélico y uno temperante, tanto
en su economyia, sus relaciones sociales, su salud y su familia. Se pensaba
que la prosperidad de la clase obrera vendria con la difusién de ese ideal.
Por ello, los protestantes apoyaron decididamente la labor de la Sociedad
Nacional de Temperancia, a la cual nos referiremos mds adelante.

Aunque los protestantes no se identificaron claramente con el movi-
miento obrero, en determinadas coyunturas en las que tenfan intereses

37. RITCHIE, Juan. «Bstudios sociales. El aumento de la poblacién». E/ Cristiano, 56
(mayo 1910), p. 77; «Estudios sociales. El jornal», 63 (diciembre 1916), p. 189.

38. Sin embargo, en el 4mbito continental, ya hubo intentos como el de los metodistas
quienes acordaron que en cada iglesia local «[...] se presenten, amplien y discutan los
puntos del Credo Social Metodista para la mejor preparacién de los miembros trabajado-
res, campesinos y obreros, y para la mejor orientacién de los miembros capitalistas de
nuestra Iglesia». Actas de la Conferencia Central de la Iglesia Metodista Episcopal en América
Latina. Reunida en la ciudad de Panamd, R.P. Abril 9-14, 1928. Santiago: Imp. y Lib.
«Leblanc», p. 39.
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coincidentes, colaboraron con éste. Asf, durante la lucha por la reforma
constitucional para reconocer la tolerancia de cultos, algunos pastores
protestantes se conectaron con circulos de obreros para obtener su cola-
boracién. El pastor metodista Ruperto Algorta, activo miembro de la
Sociedad Nacional de Temperancia, fue quien se contacté con el Centro
Liberal de Obreros para circular actas y recoger firmas de gente favorable
al proyecto de ley. Fue bédsicamente su cercania a los obreros lo que per-
miti6 ese apoyo.39 Una década después, en mayo de 1923, ante el inten-
to de consagracién del Perd al Sagrado Corazén de Jests por parte de
Legufa, el movimiento estudiantil y los obreros formaron un Frente Uni-
co para oponerse a tal intencién por considerarla como un retorno al do-
minio del clericalismo y por las posibles consecuencias politicas que traeria.
En esa ocasién, aunque la direccién del movimiento estuvo en manos de
obreros y estudiantes, los protestantes apoyaron activamente la protesta
por razones fundamentalmente religiosas.4° En este caso, fue también una
coincidencia de intereses, mds que una identificacién de ideales, lo que
llevé a los protestantes a apoyar la protesta.

La actitud de los protestantes ante las reivindicaciones obreras fue
ciertamente expectante pero no comprometida. La radicalizacién de mu-
chos de los sindicalistas hacia corrientes de izquierda alarmé a los protes-
tantes de tal manera que evitaron comprometerse cercanamente con el
movimiento obrero, aunque tampoco lo condenaron. En una ocasién,
cuando algunos obreros fueron asesinados durante una huelga, un perié-
dico protestante dijo:

Si es verdaderamente necesario que haya sancién, encarcelar a algunos,
nada justifica este ensafiamiento contra tantos hombres, no es ni justo ni
discreto reducir a tantas familias a la muerte por hambre, y producir, en
los miembros de ellos que sobreviven la prueba, enemigos acérrimos de
todo gobierno. As{ se crean anarquistas.*’

39. Actas de la Quinta Reunién (16-21 diciembre 1913), pp. 16-17; «Editorial». E/ He-
raldo, 38 (noviembre 1914), pp. 12-13.

40. GUTIERREZ, Tomds, op. cit (1995), pp. 48-56. Sobre este tema volveremos en el
capitulo siguiente.

41. «Tépicos del mes». Renacimiento, 118 (julio 1921), p. 98.
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De esta forma, aunque el protestantismo llegé a convertir a algunos
obreros, bdsicamente en la zona minera del centro del pafs, no se com-
prometié con los movimientos sindicalistas que empezaban a surgir en
esa época. Los misioneros tenfan la idea de que los obreros formaban un
sector de tendencias liberales, especialmente en asuntos religiosos, lo cual
favorecia la difusién del mensaje protestante.4> Asf, los protestantes atra-
jeron a un sector que estaba afectado por el proceso de modernizacidn,
pero sélo como individuos y no como movimiento. Fueron bdsicamente
las diferencias ideolégicas con los sindicalistas los que alejaron a los
protestantes de ellos. Aunque algunos protestantes participaron en el mo-
vimiento obrero, lo hicieron como individuos, no como grupo. En ese
sentido, las ambigiiedades del protestantismo hacia las dltimas conse-
cuencias del proceso modernizador empezaron a manifestarse en este caso.

2. El movimiento estudiantil

La década de 1920 fue un periodo crucial para la formacién del movi-
miento estudiantil en el Perd. En 1919, bajo el influjo del movimiento
de reforma universitaria iniciado en Argentina, los estudiantes de la Uni-
versidad San Marcos fundaron la Federacién de Estudiantes que tuvo a
Haya de la Torre como presidente. Ese mismo afio, apoyaron a los sindi-
catos en su lucha por la jornada de las ocho horas y al afio siguiente reali-
zaron en el Cuzco el Primer Congreso de Estudiantes unificando el movi-
miento a escala nacional. Durante la primera mitad de la década, el mo-
vimiento fue bastante activo creando las Universidades Populares y co-
operando constantemente en las reivindicaciones obreras. Sin embargo,
luego de los sucesos de mayo de 1923, la deportacién de Haya de la Torre
y el endurecimiento del régimen leguiista, el frente estudiantil disminu-
y6 sus actividades. Como vemos, en este periodo inicial la figura de Haya
de la Torre fue fundamental.

42. «The working classes in Peru are now becoming very liberal in their religious atti-
tude, as compared with the fanaticism of a few years ago». STANGER, E M. «Victoria
School». Inca Land, 1: 6 (noviembre-diciembre 1925), p. 98.
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Durante sus afios estudiantiles, Haya de la Torre tuvo una cercana
relacién con algunos protestantes, en especial con el misionero presbite-
riano Juan A. Mackay. Primero como alumno, luego como colega y des-
pués como amigo, Haya fue influenciado por el pensamiento y la perso-
nalidad de este escocés. Gutiérrez, en un pequeflo trabajo sobre Haya de
la Totre, muestra que su cercania con Mackay se dio a través de tres espa-
cios comunes: la Universidad San Marcos, el Colegio Anglo Peruanoy la
Asociacién Cristiana de J6venes (YMCA). Haya de la Torre fue convocado
por Mackay para ensefiar en su plantel, y lo ayudé econémicamente en
ciertas ocasiones como en su viaje a Uruguay para asistir a un congreso
de la YMCA, que fue aprovechado por Haya de la Torre para dictar algu-
nas conferencias en ciudades del interior. Como contraparte, este Gltimo
invité a Mackay para dictar algunas conferencias en la Universidad Po-
pular Gonzilez, tanto como expositor y como traductor, y a escribir en la
revista Claridad, 6rgano de opinidn de aquella institucién.43

Gracias a estos contactos, no es de sorprender que en coyunturas como
las de mayo de 1923, Haya de la Torre abriera el espacio para que los
protestantes participaran plenamente en el movimiento de protesta como
parte del llamado «Frente Unico». Otro misionero escocés, Juan Ritchie
(UESA), se encargd de imprimir los volantes del movimiento en la libre-
rfa e imprenta El Inca, de propiedad de la UESA. A consecuencia de ello,
la policia intervino su local y confiscé todas las copias de los panfletos
que ain quedaban alli por considerar que su contenido era subversivo.44
Posteriormente, Ritchie continué usando la imprenta El Inca para pu-

43. GUTIERREZ, Tomds, op. cit (1995), 22-25, 40-43. También véase: SANCHEZ, Luis
Alberto. Haya de la Torre o el politico. Crinica de una vida sin tregua. Lima: Editora Atldn-
tida, 1979, pp. 74-76, 94-95, PIKE, Frederick. The Politics of the Miraculous in Pern.
Haya de la Torre and the Spiritualist Tradition. Lincoln y Londres: University of Nebraska
Press, 1986, pp. 39-51.

44. En ese momento, Ritchie no estaba presente, por lo que los efectivos de la policia
intentaron detener a la misionera Ena Clark y al impresor Pedro Luque, pero la misione-
ra hizo tal escindalo que aquellos desistieron llevarla y sélo apresaron a Luque. McCIN-
TOSH, George. (ed.), op. cit, vol. 1, p. 82.
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blicar los escritos de Haya de la Torre, entonces en la clandestinidad.
Mientras tanto, a falta de un lugar seguro para ello, Mackay permitié
que Haya de la Torre se refugiara en el internado del Colegio Anglo Pe-
ruano en Miraflores, antes de que fuera deportado. A raiz de ello, Mackay
fue detenido y casi deportado, pero la intervencién del ministro britdni-
co lo libr6 de esa medida.45

No obstante, luego de esta notoria ocasién de coincidencia de intere-
ses, los protestantes no tuvieron oportunidades de unir sus esfuerzos con
los estudiantes. Por su parte, con la salida de Haya de la Torre y el endu-
recimiento del régimen, el movimiento estudiantil vio declinar su im-
petu inicial. As{, fue bdsicamente la cercana relacién de dos individuali-
dades, ambas representativas de sus respectivas asociaciones, lo que pet-
mitié que el protestantismo y el movimiento estudiantil colaboraran
momentdneamente. Al igual que sobre los obreros, los misioneros tenfan
la percepcién de que los universitarios tenfan tendencias liberales y que
estaban, por lo tanto, mds dispuestos a aceptar opciones religiosas hete-
rodoxas. Pero, como lo vimos en el capitulo previo, durante estos prime-
ros afios fueron pocos los estudiantes universitarios que aceptaron la fe
protestante. No habia universitarios protestantes notorios que permitie-
ran que ambos movimientos pudiesen establecer relaciones mds cercanas.
La incapacidad de convocar a los universitarios a su causa fue el origen
del posterior alejamiento entre protestantismo y el movimiento estudiantil
cuando Mackay y Haya de la Torre ya no estaban para unirlos.

En este caso, un movimiento surgido durante el proceso de moderni-
zacién, y tal vez, a consecuencia de él, coincidié en algunas coyunturas
claves con el protestantismo para unir esfuerzos y lograr que aquel proce-
so se manifestara también en la apertura hacia la modernidad frente a un
régimen que solamente veia sus aspectos materiales. Asi, los protestantes
y los estudiantes concordaron en su lucha por la tolerancia religiosa y la
separacion de la Iglesia del Estado, aunque sus motivaciones ideoldgicas
fueran muy distintas.

45. SINCLAIR, John, op. cit (1990), p. 93.
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3. El movimiento feminista

Al igual que los anteriores, el movimiento a favor de los derechos de las
mujeres inicié sus acciones en el Pert durante las primeras décadas del
presente siglo.46 En 1914, Marfa Alvarado Rivera, una de las primeras
lideres del feminismo en el Perd, fundé «Evolucién Femenina», organi-
zacién que desarrollé un notable esfuerzo a favor de las mujeres. Alvara-
do cred una escuela-taller para educar a mujeres de bajos recursos y de
grupos marginales, ademds de prepararlas para trabajar en empleos res-
petables, para lo cual logré el apoyo de politicos e intelectuales liberales.
Ademas, dirigié exitosamente la lucha para lograr el acceso de las muje-
res a los puestos mds altos en las Sociedades de Beneficencia Publica,
logrando que se aprobara la ley al respecto en agosto de 1915, el mismo
afio en el que los protestantes lograron que se promulgara la reforma
constitucional a favor de la tolerancia religiosa. Maria Alvarado colaboré
también con otros grupos que promovian el rol de la mujer, como las
asociaciones de mujeres obreras y anarquistas. Posteriormente, fue de-
portada por Leguia y el movimiento fue desarticulado, hasta que en 1924,
Zoila Aurora Ciceres fundé «Feminismo Peruano», para continuar lu-
chando por los ideales feministas. A diferencia de las precursoras del si-
glo x1x (Clorinda Matto, Mercedes Cabello), que reivindicaban solamente
el rol social de las mujeres, el feminismo tuvo planteamientos politicos
concretos formulados bajo la influencia de los movimientos andlogos en
Estados Unidos y Europa. Los protestantes, por su parte, apoyaron los
planteamientos de Maria Alvarado en sus revistas y otros escritos; aun-
que después de su salida, las relaciones del protestantismo con el femi-
nismo ya no fueron tan fluidas. No obstante, cuando el Lima High School
fue obligado a cambiar su nombre por uno en castellano, escogi6 el de
Marfa Alvarado en homenaje a esa notable defensora de los derechos de la
mujer; y es el nombre que mantiene hasta hoy. Pero antes de analizar los

46. VILLAVICENCIO, Maritza. Breve historia de las vertientes del movimiento de mujeres en el
Perdi. Documento de Trabajo 3. Lima: Centro de la Mujer Peruana «Flora Tristdn», 1990,
Pp. 27-36. Para esta parte he seguido bisicamente a esta autora.

243



JUAN FONSECA ARIZA

puntos de contacto entre ambos movimientos, veamos las caracteristicas
del planteamiento protestante sobre la mujer.

La posicién de la mujer dentro de las iglesias protestantes fue y sigue
siendo muy diversa. Por un lado, los metodistas estaban dando los pri-
meros pasos para reconocer mejores posiciones a las mujeres dentro de su
organizacién. No obstante, los misioneros de la UESA, y con ellos la 1EP
manifestaban una posicién menos abierta al respecto.47 A pesar de estas
diferencias, dentro de las comunidades protestantes las mujeres tenfan
posibilidades de participacién, aunque no de decisién. Por lo general,
cada congregacidn local tenfa una asociacién femenina que se encargaba
de cultivar la fe entre las mujeres y promover actividades religiosas y
benéficas entre sus integrantes, ademds de la presencia de algunas col-
portoras.48 Por otro lado, una gran proporcién de los misioneros era mu-
jer, las cuales, aunque no ocupaban los puestos de mando de sus respecti-
vas organizaciones, dentro de sus espacios locales ejercian una evidente
autoridad. Asi, algunas de las misioneras solteras, como Ana Soper en
Moyobamba o Sarah MacDougall en Cajamarca, que hacian su labor en
ciudades de provincia sin compafifa masculina, debieron servir como ejem-
plo de autonomfa para las mujeres de sus comunidades religiosas y de la
sociedad en general. Por su parte, las que estaban casadas también mos-

47. En 1928, las iglesias metodistas de Latinoamérica admitieron que las mujeres po-
dian llegar hasta el grado de didcono local dentro de las congregaciones. El reconoci-
miento de la ordenacién de las mujeres vino varias décadas después. Actas de la Conferen-
cia Central de la Iglesia Metodista Episcopal en América Latina. Panami (9-14 abril 1928),
p. 38. Sobre la posicién de la UESA véase: «Editoriales», Renacimiento, 128 (mayo 1922),
p- 67. La 1EP, denominacién nacional formada bajo la cobertura de la UESA, también
manifesté una posicién similar. Véase: IGLESIA EVANGELICA PERUANA. Estatutos de la
Iglesia Evangélica Peruana.

48. Cada organizacién tenfa una nominacién particular para esos grupos como Sociedad
de Sefioras (IME) o Liga femenina (1EP). En la década de 1920, algunas de esas asociacio-
nes locales se agruparon a escala provincial o regional. «Actualidades». E/ Cristiano, 96
(setiembre 1919), p. 144. Entre sus actividades benéficas estaban la ayuda a los necesita-
dos, la recoleccién de ropas, el apoyo a los minusvélidos, etc. «How we may Help the
Work in Lima». Soxth America, 11: 18 (octubre 1913), p. 132. Sobre las colportoras véase:
VAsQuEz, Adolfo, op. cit, p. 9.

244



El protestantismo y los espacios de reforma: los movimientos sociales

traban la posibilidad de ser madres de familia y trabajar simultdneamen-
te, puesto que la esposa de todo misionero recibia el nombramiento de
misionera y debia ejercer responsabilidades dentro de su organizacién.
Muchas de ellas eran enfermeras, profesoras o se dedicaban a la obra so-
cial .49

Al igual que en el caso indigena, la visién protestante sobre la situa-
cién de la mujer latinoamericana era muy critica. Los misioneros consi-
deraban que las mujeres tenfan muchos obstdculos que impedian su ple-
no desarrollo personal y social pues no podian entrar a la universidad, no
podian salir solas a la calle, estaban siempre subordinadas a sus padres,
hermanos y/o esposos, etc.5° Desde la perspectiva de los protestantes, la
mujer debfa tener una mayor autonomia en su desenvolvimiento social y
su desarrollo personal. Los fundamentos de ese pensamiento hay que bus-
carlos en el desarrollo que las mujeres estaban alcanzando en las socieda-
des anglosajonas en donde los movimientos féeministas habfan adquirido
mucha influencia. La diversidad de las ideas sobre la situacién de las
mujeres se noté en un incidente entre los misioneros de la UESA. Uno de
ellos, el conocido Juan Ritchie, administrador de la Librerfa El Inca, en
1928 empezé a vender allf libros sobre la planificacién familiar y méto-
dos anticonceptivos para las mujeres casadas en una época en la que no se
expendian en ningin comercio establecido. Ello escandalizé a algunos
miembros de la junta de la misién en Inglaterra quienes suspendieron su
apoyo econémico a la librerfa y cuestionaron los métodos misioneros de
Ritchie por considerarlos inapropiados. Al afio siguiente, éste renuncié a
la UESA y salié del pais.5* Este incidente no deja de ser interesante pues

49. En algunos casos, cuando los misioneros estaban imposibilitados para cumplir sus
funciones, sus esposas asumian dichas responsabilidades. VAsQuEz, Adolfo, op. cit, p. 7.
Las misioneras solteras perdian su condicién de tales si es que se casaban con un perua-
no; en cambio si un misionero soltero se casaba con una peruana, no perdia su condicién.
Véase: MCINTOSH, Estuardo, op. cit (1995).

50. «Walls». Inca Land, 1: 2 (marzo-abril 1925), pp. 28-30; DE NORDAHL, M. «Depar-
tamento Femenil - La mujer patriética». E/ Mensajero, 9 (agosto 1915), p. 8.

51. KESSLER, Juan, op. cit, pp. 158-159.
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muestra la radicalidad a la que algunos misioneros protestantes estaban
llegando mientras que otros permanecian todavia muy cautelosos frente
a los cambios de la sociedad.

Ya hemos visto que en el caso de la educacién, las misiones protestan-
tes establecieron un modelo pedagdgico alternativo que les permitid en-
trenarse para incorporarse a la fuerza laboral de las empresas capitalistas
en formacién. Por otro lado, en el caso de la actividad médica, la laicali-
zaci6n y la profesionalizacién de la enfermeria abrid otro espacio laboral
para las mujeres. La apertura de estos espacios laborales para las mujeres
fue una de las contribuciones protestantes al proceso de modernizacién
de la sociedad peruana. Desde su perspectiva, los protestantes afirmaban
que «[...} tanto la mujer como el hombre son responsables del progreso
de la nacién».5?> Ademds, a aquellas mujeres que no estaban posibilitadas
para acceder plenamente al mercado laboral les abrieron espacios nove-
dosos en los que podian desplegar sus habilidades y obtener simultdnea-
mente ingresos para sus economias domésticas. Asi, la esposa de Joseph
MacKnigth, el pedagogo protestante que dirigié la Escuela Normal de
Varones, fue reconocida en Lima por ser la fundadora del Bazar Nacional,
«[...} establecimiento destinado 4 concentrar la mano de obra de muchas
modestas personas, ofreciéndola al piblico a precios equitativos, liber-
tando, sobre todo a las mujeres, del devorador intermediario y consi-
guiendo para ello, una mds alta remuneracién por sus trabajos».53 En
especial, las mujeres de clase media, e incluso alta, venidas a menos, fue-
ron las principales beneficiadas con esa institucién. Posteriormente, Li-
dia de MacKnigth pidi6 a la Sociedad de Beneficencia Publica que le

52. «Both woman and man are responsible for the progress of a nation». DEL AGUILA,
Amalia. «The Woman'’s Work». Incz Land, u1: 6 (noviembre-diciembre 1927), p. 92.
Por lo general, las alumnas de los colegios protestantes se dedicaban a trabajos de ofici-
na. «La joven en el comercio». Renacimiento, 125 (febrero 1922), p. 25.

53. «El Dfa-El Bazar Nacional». E/ Comercio, 35615 (21 diciembre 1915), p. 1. No
obstante, luego de la intempestiva salida de su esposo, movida por elementos clericales,
durante la ceremonia de inauguracién del nuevo local del Bazar, no se menciond la labor
de la sefiora MacKnigth. Su sucesora en la presidencia de la institucién fue Isabel de
Ayulo. «Editorial». E/ Cristiano, 62 (noviembre 1916), p. 167.
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adjudicara uno de sus locales en concesién, lo cual finalmente logré. Esta
fue una labor semejante a la realizada por Marfa Alvarado con «Evolu-
ci6én Femenina». Mds aun, los protestantes también se refirieron a la cri-
tica situacion laboral por la que atravesaban las mujeres, en especial las
obreras, muchas de las cuales eran explotadas en las fibricas y recibfan
sueldos paupérrimos, muy inferiores a los que recibian sus colegas varo-
nes.>4 En este tema también coincidieron con las portavoces del feminis-
mo y con los nacientes liderazgos femeninos de los sindicatos y los movi-
mientos politicos.

Hubo otros temas en los que coincidieron los protestantes con las
feministas. Uno de ellos fue el de la temperancia. La Sociedad Nacional
de Temperancia fue un espacio en donde ambos grupos coincidieron y
unieron sus esfuerzos por promover la abstinencia de las bebidas alcohé-
licas entre las mujeres y convertirlas en agentes de difusién de esa pricti-
ca en sus familias.55 Los protestantes también apoyaron la lucha de Maria
Alvarado por lograr la promulgacién de una ley que permitiese el acceso
de las mujeres a las juntas directivas de la Sociedad de Beneficencia Pua-
blica.5¢ Puesto que esa ley se promulgé en agosto de 1915, no es ilégico
pensar que los protestantes recibieran, en retribucién, el apoyo de las
feministas en su lucha por la tolerancia religiosa, promulgada en noviem-
bre del mismo afio. Finalmente, un tltimo tema abordado por los protes-
tantes fue el del sufragio femenino, aunque todavia no era un tépico abor-
dado por el movimiento feminista en esos afios.57

54. «Problemas sociales. El trabajo de la mujer». E/ Cristiano, 58 (julio 1916), p. 109.
55. Marfa Alvarado propuso que las mujeres suprimieran toda bebida alcohdlica en sus
reuniones familiares y sociales, que inculquen a sus hijos en la temperancia, que formen
sociedades de propaganda antialcohélica y que hagan agradable su hogar para hacerlo
atractivo a sus esposos. Ademds ellas, como principales victimas del alcoholismo mascu-
lino, debfan hacerlo «por conveniencia propia». ALVARADO, Marfa. «Accién de la mujer
en la campafia anti-alcoh6lica». La Temperancia, 17 (mayo 1922), pp. 37-41.

56. «Las mujeres en las beneficencias ptblicas». E/ Mensajero, 10 (setiembre 1915),
p- 2.

57.Los metodistas peruanos aceptaron los acuerdos de la Conferencia General de la
Iglesia Metodista Episcopal en los Estados Unidos al respecto: «Acentuamos nuestra
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De esta forma, vemos que los protestantes acompafiaron a otro movi-
miento que propugnaba formas modernas de socializacion a través de la
incorporacién de las mujeres a espacios de la vida pablica hasta entonces
vedados para ellas. Las primeras feministas compartieron y apoyaron las
iniciativas protestantes que procuraban mejorar la situacién de la mujer
en materia educativa y laboral. Como contraparte, estos apoyaron algu-
nos de los planteamientos de aquellas. Aunque partian de ideologias dis-
tintas y tenfan proyectos diversos, cooperaron en aquellos puntos en los
que concordaban sus planteamientos. En lugar de mantenerse aislados o
confrontarse, ambos grupos colaboraron con una caracteristica propia de
la modernidad: la liberacién de las mujeres.

«Un remedio para el whisky»: Los protestantes y el movimiento de
temperancia

Uno de las caracteristicas mds importantes que la sociedad valoré en el
protestantismo fueron sus valores éticos. Como se vio en el capitulo ante-
rior,58 la ética de los protestantes era bisicamente individualista y estaba
influenciada por los principios morales del puritanismo norteamericano,
de cuyo trasfondo venia la mayoria de los misioneros. El trasfondo pietis-
ta de estos dltimos fue el que delineé los cinones morales de la comuni-
dad protestante peruana. Dentro de aquellos, la abstinencia alcohélica
tuvo una importancia fundamental y un cardcter militante. Era necesario
no solamente vivir la temperancia, sino también difunditla y, ;por qué
no?, imponerla.

1.La labor antialcobdlica entre los protestantes

En las diversas publicaciones protestantes, la lucha contra el alcoholismo
tuvo un lugar privilegiado, en especial entre 1914 y 1920, coincidiendo

creencia en la justicia y rectitud de otorgar sufragio politico a la mujer». «Lo que pasa».
El Mensajero, 22 (octubre 1916), p. 10.

58. La relacién entre los fundamentos éticos de los protestantes y la abstinencia alcohé-
lica ya se vio en la Gltima parte del capitulo tres.
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con el apogeo del movimiento antialcohélico norteamericano. Cada re-
vista tenia, necesariamente, secciones sobre «temperancia» o «propagan-
da antialcohélica». En éstas se inclufa articulos diversos sobre la inconve-
niencia del consumo del alcohol en todas los grupos sociales. En primer
lugar, su argumentacién sostenia que el alcohol afectaba al cuerpo, en
especial al cerebro, ademds de causar enfermedades, hacer crecer la mor-
talidad y provocar defectos en los descendientes de los alcohélicos.59 En
segundo lugar, se mostraba los efectos nocivos del alcohol en la vida
social y familiar del ebrio.%© Ademds, el alcohol afectaba el desempefio
laboral y era totalmente nocivo para aquellos que estaban en posiciones
de autoridad, como los politicos.

Ruperto Algorta, uno de los pastores protestantes mds activos en su
lucha antialcohdlica, afirmaba: «El hombre que desea el mejor desarrollo
fisico, moral y espiritual; la mejor sociedad; las mejores oportunidades
mercantiles; en una palabra, el mejor éxito en la vida, debe abstenerse
enteramente de las bebidas embriagantes».%T Es decir, la abstinencia al-
cohdlica llevaba al progreso. Por ello, los protestantes iniciaron acciones
especificas para propagar la temperancia entre aquellos grupos sociales
especialmente afectados por el vicio como los obreros, los jévenes y los
indigenas. Asf, el primer congreso de la juventud metodista incluyé en
sus conclusiones lo siguiente: «Recomendamos que cada liguero sea un
total abstemio. Cada liguero debe extender, por todos los medios posi-

59. «El alcohol y el cuerpo humano». Renacimiento, 214, (julio 1929), p. 103; «Efectos
del alcohol sobre el cuerpo». E/ Heraldo, 7 (julio 1916), p. 3; «Para los que beben», 8
(agosto 19106), p. 3; «La anarquia en el Central de Teléfonos», 19 (julio-agosto 1917), p.
3; NARANJO, Atilio. «El alcohol. Su influencia sobre el organismo humano», 22 (di-
ciembre 1917), p. 3; «Herencia triste - Consejos a las madres», 3 (marzo 1916), p. 3.
6o. ALvAREZ, Eduardo. «Doce ventajas que trae el licor». E/ Heraldo, 26 (abril 1918),
p. 3; VALDO, Pedro. «El hombre de un solo defecto», 33 (noviembre 1918), p. 4; «La
copa», 133 (junio 1927), p. 3; «Credo de actualidad», 134 (julio 1927), pp. 3-4; «¢Para
qué sirve un borracho?», 136 (setiembre 1927), p. 4; «Temperancia». E/ Mensajero, 13
(diciembre 1915), p. 6, «La enseflanza antialcohélica», 27 (marzo 1917), p. 2.

61. « Temperancia». E/ Mensajero, 30 (junio 1917), p. 4.
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bles, la propaganda antialcohélica».62 Dentro de los colegios protestan-
tes, la ensefianza antialcohdlica tuvo también un énfasis privilegiado,
ademds de promover la formacién de «sociedades de temperancia» entre
sus alumnos.%3 Respecto a los obreros, la labor més importante se dio a
través de la Sociedad Nacional de Temperancia. No obstante, indepen-
dientemente los protestantes ya habfan iniciado la propaganda antialco-
hélica entre ellos.%4 Estos dos grupos eran particularmente importantes
para el proceso modernizador. Sobre los indigenas, como vimos previa-
mente, los protestantes plantearon una estrategia mds efectiva pues se
trataba del grupo poblacional mds afectado por el alcoholismo. Por ello:

Las instituciones Misioneras Evangélicas establecidas en el pais hace al-
gunos afios, las cuales llevan con su propaganda moralizadora, como uno
de los primordiales deberes del ciudadano la aversién a la bebida alcohé-
lica uno de los"mds funestos yugos que pesan sobre ella agotando sus
energias fisicas y extinguiendo sus aptitudes intelectuales impidiendo
asi su mejoramiento y contribuyendo eficazmente a su decadencia.®’

La abstinencia era entonces un requisito fundamental para lograr la
superacién de los individuos y hacerlos mejores ciudadanos. Ese ideal
inclufa la abstencién al consumo de todo tipo de bebidas alcohdlicas,
desde las mds cosmopolitas como el whisky hasta las mds folkléricas como
la «guinda». Ademds, con el tiempo también se empez6 a atacar el con-
sumo del tabaco.%¢

62. «First Congress of Young People». Incz Land, 1v: 4 (julio-agosto 1928), p. 6o. «;Por
qué el alcohol es el més grande enemigo de los jévenes?». E/ Heraldo, 135 (agosto 1927), p. 3.
63. En el Colegio Americano de Cerro de Pasco habfa una Liga Infantil de Temperancia.
«Fiesta infantil en el Cerro de Pasco». La Temperancia, 1: 2 (noviembre 1914), p. I5;
«Notas y correspondencia». Renacimiento, 184 (enero 1927), p. 15; «Lo que pasa». E/
Mensajero, 10 (setiembre 1915), p. 10; «El alcohol y los nifios». E/ Heraldo, 18 (junio
1917), p. 3.

64. En Arequipa, los misioneros de la UEsA informaban que «[...} have good meetings
among the poor and drunken element». EUSA Annual Report. 1919. South America, VII: 5
(julio-setiembre 1919), p. 62.

65. SENIBAR, A. «28 de julio». E/ Mensajero, 9 (agosto 1915), p. 7.

66. Ruperto Algorta hizo un llamado para «{...} combatir enérgicamente la venta y
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Puesto que se asociaba alcoholismo con ignorancia y retraso, los pro-
testantes recurrian frecuentemente al ejemplo de los paises anglosajones,
principalmente protestantes, para demostrar que la temperancia y el pro-
greso andaban juntos. El caso norteamericano era particularmente espe-
cial porque alli el movimiento antialcohélico habia alcanzado una im-
portancia enorme. En las primeras décadas del siglo XX, varios estados se
declararon «secos» y personajes notables como el presidente Woodrow
Wilson fueron participantes activos en el movimiento. Entonces, las no-
ticias sobre lo que pasaba en Estados Unidos fueron las favoritas de los
protestantes. El hecho de que el pais del cual procedia la mayoria de los
misioneros, y que era ademads el mds admirado por las elites moderniza-
doras latinoamericanas, se estuviese convirtiendo en temperante, fue una
valiosa propaganda para el antialcoholismo protestante.67 El entusiasmo
por las consecuencias de la abstencién alcohdlica se ve reflejada en una
carta del misionero Thomas Payne quien desde el Canadd sefialaba que, a
consecuencia de aquello, «[...} ya hay prosperidad en todas partes».8
Ademds, también se reportaba avances del movimiento en otros paises
latinoamericanos, en especial en aquellos en los cuales las ideas progre-

sistas estaban triunfando como en México.59

consumo de guindas maceradas en aguardiente, llamadas “guindas borrachas”, que per-
sonas ignorantes é inescrupulosas venden 4 los nifios que asisten 4 las escuelas». «Tem-
perancia - Malos habitos». E/ Mensajero, 1 (diciembre 1914), p. 6; «El Remedio para el
whisky». E/ Heraldo, 28 (junio 1918), p. 1. El primero fue publicado primeramente en
La Temperancia, 1: 2 (noviembre 1914), p. 12.

67. «La lucha contra el alcoholismo en los Estados Unidos». E/ Heraldo, 17 (mayo 1917),
p- 1; «Noticias de los EE. UU. de Norteamérica». E/ MenSajero, 14 (enero 1916), p. 3;
«Temperancia», 16 (marzo 19106); «Temperancia», 48 (diciembre 1918), p. 7; «Tempe-
rancia - El movimiento antialcohélico». E/ Cristiano, 59 (agosto 1916), p. 128; «El Té
del Presidente Wilson», 98 (noviembre 1919), p. 171.

68. «Una carta interesante». E/ Cristiano, 99 (diciembre 1919), p. 181.

69. «La revolucién mejicana - Ideales carrancistas. Temperancia». E/ Heraldo, 4 (abril
1916), p. 3; «T6picos». Renacimiento, 202 (julio 1928).
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2. Los protestantes y la Sociedad Nacional de Temperancia

Desde finales del siglo XIX, en Lima y el Callao estuvieron formandose
asociaciones de temperancia. Aunque no conocemos exactamente los de-
talles de su formacién, es indudable que la obra antialcohélica protestan-
te jugd un papel central en ese proceso. Luego de la Guerra del Pacifico,
en 1885 ya habia reuniones de temperancia para los inmigrantes ingleses
y norteamericanos en El Callao y que eran dirigidas por un pastor protes-
tante. Luego, en 1896 un metodista peruano fundé la primera Liga de
Temperancia en Lima.7° Con estas primeras bases, el gobierno de Lépez
de Romaiia convocé a un Congreso Nacional Antialcohdlico en 1903, en
el cual se organizé una Liga de Propaganda Antialcohdlica a nivel nacio-
nal e inici6 la publicacién de la revista E/ Heraldo Antialcobdlico. En esa
asociacién dos protestantes tuvieron una participacién notable. El misio-
nero metodista Thomas Wood fue elegido vicepresidente y el evangélico
Eduardo Forga, de Arequipa, fue felicitado por ser un activo promotor de
la causa en esa ciudad.7* Al parecer, la Liga fue efimera pues no se cono-
cen noticias de ella en los afios siguientes.

Sin embargo, las misiones protestantes continuaron con su labor an-
tialcohdlica. Los metodistas, por ejemplo, propagaban la temperancia en
sus colegios y sus iglesias. Ademds, formaron en 1910 una Comisién de
Temperancia encargada de promover actividades antialcohdlicas en sus
congregaciones y en la comunidad.7? Con estos antecedentes, en 1912 un
grupo de personalidades ligado a los sectores liberales, a la educacién, al

70. Eran reuniones religiosas y temperantes simultdneamente. VASQUEZ, Adolfo, op.
cit, pp. 3-4, 16-17; «Temperancia», Actas de la Sexta Reunién, (12-16 noviembre 1914),
Pp- 24-25.

71. El Heraldo Antialcobdlico. Revista de la Liga de Propaganda Antialcobdlica. Lima: 1
(junio 1903), pp. 4-5. Sobre el movimiento temperante véase: FONSECA, Juan «Antial-
coholismo y modernizacién en el Perti (1930-1930)». Histdrica, Lima; XX1v: 2 (diciem-
bre 2000), p. 327-364.

72. «Temperancia». Actas de la Conferencia, (enero 1910), p. 24. La comisién recomendd
que se organicen ligas de temperancia en las escuelas dominicales y se predique, por lo
menos, un sermén sobre la temperancia en cada trimestre.
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feminismo, al indigenismo y al protestantismo, fundé la Sociedad Na-
cional de Temperancia (SNT). Entre ellos estaban Wenceslao Molina, su
primer presidente, Julidn Arce, Ester Festini, Marfa Alvarado, Mercedes
Estrada, Thomas Wood y Ruperto Algorta. En sus estatutos, dicha agru-

y Rup g 8
pacion incluy6 los siguientes articulos que expresaban los propésitos y la
naturaleza de la organizacion:

Art. 1° .- La Sociedad Nacional de Temperancia tiene por objeto: colabo-
rar por los medios que estén a su alcance al fomento de la campafia an-
tialcohélica en la Repiblica; propender al desarrollo de la ensefianza an-
tialcohdlica en las escuelas y los colegios, y a la ilustracién del senti-
miento publico sobre las ventajas de la abstinencia total; estudiar y pro-
poner ante los poderes putblicos las medidas que juzgue convenientes
para conseguir la mejor realizacién de sus propdsitos; y practicar entre
sus afiliados la abstinencia absoluta de las bebidas alcohélicas. [...}

Art. 4° .- Podrdn ser miembros de esta Sociedad las personas que se inte-
resen por el fomento de la campafia antialcohdlica, sin distincién de sexo,
profesién, estado civil, religién o nacionalidad.”

Con esos criterios, la institucién pretendia ser un espacio abierto y
tolerante que unia a personas de diversa procedencia pero unidas con un
objetivo comin. Posteriormente se inicié la publicacién de una revista
oficial: La Temperancia. Evidentemente, los protestantes, que tanto ha-
bfan contribuido a la causa, felicitaron a la nueva asociacién y se compto-
metieron a prestarle su mds decidido apoyo.74 Ello se vio reflejado en la
conformacién de las diferentes juntas directivas de la Sociedad, en las
que siempre estuvieron representados los protestantes, aunque ninguno
alcanzé la presidencia. Entre ellos:

— Ruperto Algorta (pastor metodista peruano): pro-secretario (1914-
1915), tesorero (1916-1917) y secretario (1918-1925).

73. «Estatutos». La Temperancia, 1 (setiembre 1914), p. 11.
74. ARCHERD, Hays. «Informe- Distrito del Pert». Actas de la Cuarta Reunidn, (18-21
diciembre 1912), p. 16; «Sociedad Nacional de Temperancia en el Perti». E/ Heraldo, 47

(agosto 1915), p. 117.
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Joseph MacKnigth (educador protestante norteamericano): secreta-

r10 (1914-1915).

— John Ritchie (misionero evangélico britdnico): tesorero (1914-1915),
vocal (1918-1919, 1922-1925).

— Hays Archerd (misionero metodista norteamericano): secretario
(1916-1917), tesorero (1918-1919).

— Beryl Lovejoy (misionera metodista norteamericana): vocal (1918-
1919).

— John A. Mackay (misionero presbiteriano escocés): vicepresidente
(1920-1921), vocal (1922-1925).

— W. O. Stuntz (misionero metodista norteamericano): pro-secretario
(1920-1925).

— Adolfo Visquez (pastor metodista peruano): vocal (1920-1921).

— Frank Stanger (misionero metodista norteamericano): tesorero (1922-

1925).

J.C. Field (misionero protestante de la YMCA): vocal (1922-1923).75

Puesto que era una asociacién voluntaria, sus miembros se compro-
metian a apoyar la causa segtin sus posibilidades. En algunas ciudades
del interior se organizaron Ligas provinciales, ademds de las escuelas, los
centros obreros y las congregaciones protestantes.’® Los directivos eran
los encargados de dar las conferencias y promover campafias antialcohdli-
cas en todos los lugares posibles. En esa labor, el papel de algunos de los
directivos protestantes fue destacado constantemente.

Uno de ellos, Joseph MacKnight, Director de la Escuela Normal de
Varones, apoyé6 la causa desde esa posicién, a través de conferencias, char-

75. Véase: La Temperancia, (1914, 1916, 1918-1920, 1922, 1924). Entre las persona-
lidades que también estuvieron en las directivas figuran: Wenceslao Molina, Agustin
Whilar, Antonino Alvarado, Oscar Miré Quesada, Nicolds Espésito, Marfa Alvarado,
Alfredo Prialé, Hermilio Valdiz4n y Carlos Paz Solddn.

76. Se mencionan corresponsales (miembros asociados) en lugares como: El Callao, Huan-
cayo, Huaral, Cerro de Pasco, Yauyos, Arequipa, Rioja, Hudnuco, La Oroya, Cuzco,
Cajamarca, Ica y otros pueblos mis. Coincidentemente, en la mayoria de esas ciudades
existian congregaciones protestantes.
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las a los normalistas, articulos en su revista La Escuela Moderna y otras
publicaciones. El presidente de la Sociedad resalté asi su labor:

Las conferencias del St. Mac Knight tienen la mds grande trascendencia,
no sélo por la forma bella y prictica en que las dio sino también porque
habiendo sido destinadas a los maestros de escuela, quienes deben dar la
enseflanza antialcohélica obligatoria a los nifios que se instruyen en sus
planteles, son un valioso contingente prestado a la educacién nacional.
Todas estas conferencias se realizaron en la Escuela Normal de Varones
con asistencia de catedraticos, universitarios, directores de colegios, nor-
malistas, preceptores y muchas familias distinguidas.”?

Otro personaje notable fue Ruperto Algorta, uno de los primeros pe-
ruanos en ordenarse como ministro metodista. Desde sus inicios apoy6 a
la SNT, de la que fue el dnico directivo permanente hasta 1924 cuando la
organizacién fenecié. Algorta fue particularmente activo entre los obre-
ros, a quienes daba charlas antialcohdlicas constantemente. En 1914, lo
encontramos en Huacho y Huaral, dando conferencias «todas por medio
de proyecciones luminosas».7® En los afios siguientes estuvo visitando
casi todas las ciudades del interior en donde habfa ligas de temperancia.
Su abnegado compromiso fue premiado cuando en 1919 fue enviado a
los Estados Unidos para conocer de cerca el desarrollo del movimiento
antialcohélico en ese pais. En setiembre del afio siguiente, la SNT lo nom-
bré como delegado oficial del Perd ante el xv Congreso Internacional
Antialcohdlico que se celebr6 en Washington, D.C., logrando que el Peri
ingresara al comité internacional permanente del Congreso.79

77- MOLINA, Wenceslao. «Memoria del Presidente de la Sociedad Nacional de Tempe-
rancia correspondiente al afio social que termina el 22 de julio de 1914». Lz Temperan-
cia, 1 (setiembre 1914), p. 3. Mac Knight publicé algunos articulos en Lz Temperancia
antes de salir del pafs. Entre ellos: «El fracaso y las bebidas alcohdlicas», «La escuela y la
ensefianza antialcohdlica», «El alcohol y la guerra», 2 (noviembre 1914), pp. 4-8.
78.1b., loc. cit.

79. «De la Sociedad Nacional de Temperancia». Lz Temperancia, 14 (agosto 1919); «In-
forme del sefior Ruperto Algorta acerca del xv Congreso Internacional Antialcohélico a
la Sociedad Nacional de Temperancia», 16 (diciembre 1920), p. 17.
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Es interesante observar que su labor como propagandista antialcohé-
lico le abrié espacios entre los obreros, los circulos liberales y la prensa,
los que utilizaba para extender el mensaje protestante entre sus oyentes,
en especial en el interior. As{, combinaba sus actividades publicas con un
objetivo propio de la estrategia misionera protestante como la predica-
cién del Evangelio y la formacién de comunidades de creyentes protes-
tantes. La relacion entre los votos de temperancia y la conversién al pro-
testantismo fue muy frecuente en muchas personas. No obstante, no
podemos proponer relaciones de causalidad entre ambos fenémenos pues,
aunque a veces la temperancia llevaba al protestantismo, lo comin era lo
inverso: los convertidos al protestantismo se abstenian del alcohol por
razones religiosas, lo que los convertia en activos promotores de la tem-
perancia pues formaba parte de sus ideales. En lugar de aprovecharse de
ella, las misiones protestantes facilitaron la propagacién de la causa tem-
perante y, luego de que declinara este movimiento, han sido Gnicamente
los protestantes quienes han podido mantener esa practica de una mane-
ra permanente en la sociedad peruana. Por otro lado, no se conoce dema-
siado sobre la organizacién interna de las ligas temperantes locales, pero
es indudable que fueron espacios de moralizacién y tolerancia que ayuda-
ron mucho a la difusién de los ideales modernizadores. Aunque muchas
veces fueron las congregaciones protestantes los espacios de reunién del
movimiento, la mayoria de los participantes seguia siendo catélica.8°

Uno de los principales logros del movimiento fue la promulgacién de
algunas leyes que favorecian los ideales del movimiento. Una de ellas fue
la Ley 2282, promulgada en 1916, que proclamaba la obligatoriedad de
la enseflanza antialcohdlica en todas escuelas del pais, medida que ya se
estaba dando en las escuelas protestantes.?T Luego se logr6 que el gobier-

80. En la Liga de Temperancia del Callao, sus miembros exhibfan un botén blanco en el
saco como distintivo de su temperancia. Sus miembros eran predominantemente catéli-
cos. VASQUEZ, Adolfo, op. cit, p. 17. Sin embargo, la participacién de la Iglesia Catélica
en el movimiento temperante no fue notoria.

81. Inicialmente fue un Decreto Supremo promulgado por Billinghurst en 1913, el que
hizo obligatoria la ensefianza antialcohélica en las escuelas fiscales. La Ley se logré des-
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no emitiera algunos decretos para prohibir la venta de licores en los dfas
de pago en las compaiifas mineras. Esto se obtuvo gracias a la iniciativa
de los mismo obreros de la Cerro de Pasco Mining Company en Moroco-
cha, quienes elevaron un memorial al Ministro del Interior para que se
clausurasen los establecimientos de venta de licores en los dfas de pago
de planillas. Dicho memorial fue canalizado por uno de los funcionarios
de la empresa norteamericana, quien pidié que no solamente se aplicara
esa medida en Morococha sino también en otros lugares como Cerro de
Pasco, Smelter, Quishuarcancha y Goyllarisquisga. Sus argumentos son
propios de un temperante, y también de un protestante:

Con esa disposicién vd 4 quedar modificada sustancialmente en Moroco-
cha la deplorable condicién 4 que quedaban reducidos los obreros que
consumian alcohol, y que as{ dafiaban su salud y malgastaban sus jorna-
les, y serd en adelante posible para ellos, conservar los recursos necesarios
para su sostenimiento y el de sus familias, mantener su vigor para el
trabajo, y evitar su relajacién para los duefios de minas, 6 empresas que
los ocupan, que sus trabajos tengan regularidad, no disminuyendo sus
tareas; y para la sociedad y el Estado, que no sufran mayores dafios la
moralidad, que es condicién de su existencia, y que no se aniquile 6 de-
genere la raza indigena con los efectos bien conocidos que el alcoholismo
produce en la descendencia y en la constitucién de los que se hallan do-
minados por ese vicio.®

En esta argumentacién descubrimos una combinacién de humanita-
rismo e intereses econémicos. Como empresario, el funcionario prefiere
trabajadores sobrios, que rindan bien en su trabajo y no causen molestias
a la compafifa. Prefiere gente con una ética austera y cercana a los valores

pués del reconocimiento legal de la tolerancia religiosa. MOLINA, Wenceslao, op. cit
(1914), p. 3; Ib., «Memoria del presidente de la Sociedad nacional de Temperancia,
correspondiente al afio social que termina en la fecha», La Temperancia, 12 (octubre 1918)
pp. 5-7; «Temperancia». Actas de la Octava Reunidn, (30 noviembre - 3 diciembre 1916),
p. 21.

82. AGN. Ministerio del Interior - Prefecturas. Paquete 198. Resoluciones Ministeria-
les. N.° 40 (26-junio 1917), f. 1. El nombre del funcionario era Daniel Babbitt.
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puritanos del protestantismo. Por su parte, los obreros debieron haber
estado relacionados con algin propagandista antialcohélico o debieron
ser protestantes porque, de no ser asi, dificilmente habrian planteado un
pedido de esa naturaleza. Por ello, el hecho de que el incidente ocurriera
en Morococha, sede de una de las primeras congregaciones protestantes
de obreros mineros de la sierra central, y que el funcionario fuera norte-
americano, nos hace suponer que éste era protestante o, por lo menos,
tenia alguna relacién con las misiones. La combinacién empresas mine-
ras-extranjeros - ética protestante es bastante clara en este caso.

A raiz de esa iniciativa, la SNT propuso la elaboracién de una ley que
prohibiese la venta de bebidas alcohdlicas los sibados y domingos en todo
el pais. La iniciativa fue aprobada por el congreso y la flamante Ley 2531
entré en vigor en 1918.83 Sin embargo, la medida tuvo pronto sus de-
tractores, incluso en el mismo gobierno, y no se cumplié fielmente. Los
miembros de la SNT denunciaban constantemente que las autoridades no
vigilaban el cumplimiento de la ley y, mds bien, estaban dvidos para reci-
bir dudosas «dddivas» de parte de los comerciantes de licores.84 La obs-
tinacién de los temperantes se not6 con el proyecto de ley que José Anto-
nio Encinas present6 en 1920, ya durante el Oncenio, para prohibir «[...}
la elaboracidn, transporte, venta y consumo de bebidas alcohdlicas» en
todo el pafs. Al parecer, el éxito que el movimiento antialcohélico habia
alcanzado en Estados Unidos, al lograr la implantacién de la «Ley Seca»,
animé a los temperantes peruanos a ir més lejos.8 Sin embargo, la pro-
puesta no prosperd y marcé el inicio del declive de la institucién.

Incluso en 1922, los temperantes lograron una victoria mds al pro-
mulgarse una resolucién suprema que prohibia el uso de bebidas alcohé-

83. «El Supremo Gobierno, el Congreso, grandes compafifas mineras, sociedades de
obreros, educacionistas y la prensa en general, todos han luchado decididamente duran-
te todo el afio hasta conseguir que los poderes piblicos hayan dado la ley No. 2531 que
prohibe la venta de bebidas alcohélicas en el territorio de la Reputblica, durante los dfas
sabado y domingo». «La Temperancia». Actas de la Novena Reunién, (8-10 diciembre
1917), p. 52.

84. Véanse articulos en Lz Temperancia, 16 (diciembre 1920).

8s5. «El proyecto de la Ley Blanca». Lz Temperancia, 16 (diciembre 1920), p. 3.
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licas en las fiestas escolares, pero fue la dltima gran victoria. El afio si-
guiente, la ley 2531 fue modificada y se permiti6 la venta de licores con
bajo contenido de alcohol (menos del 4 %) en los fines de semana. Para
los temperantes, «[...} la derrota del prohibicionismo es una verdadera
desgracia patria, porque significa el recrudecimiento de muchas calami-
dades sociales, que ya, en parte, comenzaban a desaparecer».8¢ Ese mis-
mo aflo se fundaba la Liga Nacional de Higiene y Profilaxia Social que
pronto reemplazaria a la SNT. En aquella fueron incluidos como directi-
vos algunos protestantes como Ruperto Algorta, John A. Mackay y Ger-
trude Hanks. Ademds, Victor Raidl Haya de La Torte era vocal .87 Al pa-
recer, esta nueva institucién no tuvo el éxito esperado pues no existen
mayores noticias sobre ella. Al igual que el caso norteamericano, a inicios
de la década de 1930, los tltimos rezagos de las leyes antialcohdlicas
fueron eliminados.88

Aunque sus fundamentos no eran religiosos, los ideales del movimiento
temperante tenfan muchas similitudes con los de los protestantes. Al
igual que estos, estaban plenamente convencidos de que la temperancia
era la forma més adecuada para lograr un mejoramiento de la salud de la
poblacién y el bienestar familiar y social. No obstante, su perspectiva era
mucho més amplia y permitié la formacién de un espacio comiin en el
que la mayoria de los movimientos sociales de la época que promovian de
alguna manera, ideales modernos de socializacién y pensamiento —indi-
genistas, feministas, liberales, reformadores de la educacién, obreros, pro-
testantes— coincidiera en un organismo. El movimiento temperante tuvo
la virtud de unir a todos estos grupos alrededor de un ideal ético, que
desde su perspectiva era indispensable, para lograr el progreso del pais.

86. «Sobre la necesidad de sostener la Ley antialcohdlica». La Temperancia, 18 (abril
1924), p. 14-17 «Sociedad Nacional de Temperancia. Gran Asamblea Anual». E/ Co-
mercio (2-12-1923); «La propuesta reforma de la ley 2531». Lz Cronica (11-11-1923).
87. La Crinica (11.3-1923), p. I1.

88.La Ley 2531 fue derogada por Sdnchez Cerro. VASQUEZ, Adolfo, op. cit, p. 18.
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Mackay y el didlogo protestante con la intelectualidad peruana

Dentro de la estrategia protestante por consolidar su presencia en Lati-
noamérica, estuvo la de establecer puentes de didlogo con la intelectuali-
dad progresista de cada pais. En el Perd, el personaje protestante que
tuvo mds éxito en su acercamiento a la intelectualidad fue el presbiteria-
no escocés John A. Mackay, fundador del Colegio Anglo Peruano.o

1. Mackay y los intelectuales peruanos

John A. Mackay, misionero de la Iglesia Libre de Escocia, denominacién
presbiteriana, fue enviado a Sudamérica en 1915 para realizar una gira
exploratoria. En ella lleg6 a la conclusién de que Lima era la ciudad ideal
para establecer una base misionera presbiteriana, informando de ello a la
Asamblea General de la Iglesia Libre de Escocia.? Luego de aprobarse su
proyecto, preocupado por alcanzar una adecuada comprensién de la cul-
tura hispana en cuyo 4mbito iba a trabajar, viajé a Espafia para estudiar-
la. En noviembre de 1915 llegé a Madrid, se alojé en la Residencia de
Estudiantes y se matriculé en el Centro de Estudios Histéricos, ligado al
movimiento del Instituto de Ensefianza Laica fundado por Giner de los
Rios. Mackay permanecié allf hasta julio de 1916 logrando un apreciable
conocimiento de la lengua y cultura hispdnica. Fue en ese lapso que co-
nocié a Miguel de Unamuno quedando prendado, de alli en adelante, de
sus ideas. En noviembre de 1916 llegé al Perd y fundé el Colegio Anglo
Peruano (hoy San Andrés) que «[...} al poco tiempo se volvié un centro
de innovacién pedagdgica en el cual colaboraban algunas de las inteli-
gencias mds licidas del Pert de entonces».9*

89. Para esta parte, en especial lo relacionado a Unamuno, véase: FONSECA, Juan. « Una-
muno y la intelectualidad protestante en el Perdii: El caso de John A. Mackay (1916-1925)».
Ponencia presentada ante el Coloquio Internacional del Centenario de la Generacién del
98. Lima: PUCP, 1998. 21 pp.

90. Los datos de este primer perfodo de la vida de Mackay pueden consultarse en SIN-
CLAIR, John, op. cit, (1990) pp. 32-68; y ESCOBAR, Samuel. «El legado misionero de
Juan A. Mackay». Introduccién en MACKAY, John A., op. cit. (1991), pp. 15-20.

91. ESCOBAR, Samuel. «La huella de Mackay en la educacién peruana». Introduccién en
MACKAY, John A. E/ sentido de la vida y otros ensayos. Lima: Presencia, 1988, p. 8.
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Poco tiempo después se matriculé en San Marcos donde se doctord en
Filosofia y Letras con la tesis: Don Miguel de Unamuno: su personalidad,
obra o influencia.9? All{ se relaciond con parte del mundo académico na-
cional del momento y con los lideres del naciente movimiento de refor-
ma universitaria pues participé en algunos de los circulos de la intelec-
tualidad como «La Protervia».93 Ademds, fue nombrado catedratico de
Metafisica y se involucré plenamente a la vida universitaria logrando com-
partir la amistad y la compafifa de varios intelectuales de la generacién
del Novecientos y la del Centenario, entre ellos: Victor Andrés Belaun-
de, José Galvez, José Carlos Maridtegui, Oscar Miré Quesada, Honorio
Delgado, Hermilio Valdizin, Julio C. Tello, Luis Alberto Sinchez, Jorge
Basadre, Victor Radl Haya de la Torre y Jorge Guillermo Leguia. Simul-
tdneamente, como ya vimos, varios de estos jovenes intelectuales ensefia-
ron en su colegio. Esa actitud de apertura es resaltada por Luis Alberto
Sanchez con estas palabras:

En el Colegio Anglo-Peruano, Mackay tuvo un fino sentido de lo que
pasaba en el perd de acuerdo con lo que ocurrfa en el mundo. Se dio
cuenta de que la fuerza transformadora estaba en una juventud {...} lla-
moé a jovenes inquietos, capaces de remover el ambiente, de ponerse en
contacto con los alumnos, de discutir con ellos de td a td y de, en buena
cuenta, aprender con ellos que es lo que hace todo buen profesor que se
estima y estima su profesién.>

Con Haya de la Torre, por ejemplo, desarrollé una cercana amistad,
siendo importante la influencia que ejercid en sus ideas.95 La revista Cla-

92. MACKAY, John A. «Don Miguel de Unamuno: su personalidad, obra o influencia».
Th. Dr. Revista Universitaria. Vol. 11: 4to. trimestre (1918). Luego fue publicada como
libro en (1919) por VILLARAN, E. R.

03. SAGARNA, Antonio. «Los martes de la protervia». Mercurio Peruano. 65 (noviembre
1923), pp. 219-223. Alli, el autor recuerda a varios conocidos personajes y, entre ellos,
«al seréfico J. Mackay» quien «hablaba con Elmore sobre Unamuno». Esto en 1919.
94. SANCHEZ, Luis Alberto. «John Mackay y la Educacién peruana». Leader XLVIIL: 46
(1973), p. 68.

95. MACKAY, John A., op. cit (1991), pp. 238-243. Algunos andlisis de dicha relacién
los han referido PIKE, Frederick, op. cit, pp. 47-49, 128-130, 260-261; y GUTIERREZ,
Tomds, op. cit (1995).
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ridad, 6rgano difusor de las Universidades Populares que fundé el futuro
lider del APRA, fue un medio en el que Mackay y otros protestantes como
Samuel G. Inman escribieron articulos. Haya de la Torre, a su vez, escti-
bié articulos en la revista La Nueva Democracia, 6tgano del Comité de
Cooperacién para América Latina (CCLA) y fue miembro de la Asociacién
Cristiana de Jévenes (YMCA), organismo de inspiracién protestante.9¢ En
uno de sus escritos, Mackay afirma que Haya de la Torre estaba interesa-
do en cultivar valores religiosos y que reconocid, a diferencia de Maridte-
gui, «[...} que el problema humano es antes espiritual que econémico».97
Aunque después Mackay lamentd el posterior cambio de Haya de la Tortre
hacia formas menos ideales de hacer politica, mantuvo su actitud amistosa.
Con Maridtegui la relacién fue menos fluida. Sin embargo, Mackay
escribié algunos articulos en Amanta, existiendo un continuo didlogo in-
telectual entre ambos, a pesar de sus diferencias ideoldgicas. De él, Mac-
kay dice en uno de sus ensayos: «Visitarlo en su hogar, y escuchar su
suave voz proclamando en medios acentos, una filosoffa militante de la
vida, tan extrafiamente en desacuerdo con el fisico frigil de su duefio,
constitufa ciertamente una experiencia inspiradora».98 Mackay también
tuvo relacién con otros personajes como Victor Andrés Belaunde en cuya
revista, Mercurio Peruano, fue miembro del cuerpo de redaccién y escribi6
sendos articulos sobre los siguientes temas: Dos apdstoles de la democracia.
Woodrow Wilson y Lloyd George (1: 5, 1918, pp. 255-260); Valor cultural del
estudio de la literatura inglesa (11: 11, 1920, pp. 354-360); Wordsworth y los
Lagquistas (1: 15, 1919, pp. 1781-1793), La profesiin de hombre (V1: 33-

96. Lz Nueva Democracia era una revista publicada por el Comité de Cooperacién de
América Latina (CCLA) en la que escribieron muchos de los jévenes intelectuales progre-
sistas de América Latina. Sobre él dice Sinchez: «[...} era un mensuario en el que el
pensamiento libre de América, de la juventud americana, encontraba un asilo que no
tenfa en otras partes, ah{ se podia expresar libre y controvertidamente todo tipo de ideas».
SANCHEZ, Luis Alberto, op. cit (1972), p. 52. Sobre Haya de la Torre y la YmMca ver
GUTIERREZ, Tomis, op. cit, (1995), pp. 40-43.

97. MACKAY, John A., op. cit (1988), p. 108.

98. Ib., pp- 98-99. Un anilisis interesante de la relacién entre ambos estd en CHANAME,
Raiil, op. cit.
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34, 1921, pp. 180-200) y «Los intelectuales y los nuevos tiempos (X: 58, 1923,
pp. 498-515). Belaunde, por su parte, escribi6 en la ya citada revista Lz
Nueva Democracia.

Indudablemente, John A. Mackay fue el personaje protestante mds
representativo de su época. Por ello, su labor signific6 un notable intento
de acercamiento de los protestantes a la escena nacional luego de haber
obtenido el reconocimiento legal de su culto. En lo politico, la cercania
de Mackay a circulos de insurgencia contra el gobierno hizo que, al igual
que el resto de los protestantes, mantuviera una relacién ambigua con el
régimen leguiista el cual, deseoso de mantener buenas relaciones con los
gobiernos britdnico y norteamericano, no se atrevid a sancionar vigorosa-
mente las actividades politicas del misionero. Mackay salié del pais en
1925 para dedicarse a labores eclesidsticas y educativas en Uruguay, México
y Estados Unidos. Regres6 al Perd en varias ocasiones; en una de ellas, en
1961, cuando vino a recibir las «Palmas Magisteriales», fue detenido
momentidneamente por la policia bajo la sospecha de ser un «agitador
comunista».99

2. Mackay, Unamuno y su interpretacion de la veligion hispanoamericana

Miguel de Unamuno, una de las figuras mds sefieras de la Generacién del
98, tuvo una notable influencia en Hispanoamérica a través de su im-
pronta en numerosos intelectuales hispanoamericanos. Su presencia se
evidencid en su relacién con una notable cantidad de personajes de diver-
sas procedencias y tendencias, as{ como en la impresién que sus obras
causaron en muchos més. En el Perd, algunos ya han trabajado la fluida
relacién entre Unamuno y autores como Ricardo Palma®®® y Riva-Agiie-
ro.’°! Ademads es conocida su influencia en los modernistas (Clemente

99. SINCLAIR, John, op. cit, p. 95.
100. Epistolario de Ricardo Palma. Estudios preliminares y notas de Radl Porras Barrene-
chea. Lima: Cultura Antértica, 1949. 2 vol. Por lo menos estd incluido el epistolario
entre Unamuno y Palma, aunque no hay un estudio especifico sobre ello.
101. Uno de los mejores trabajos que, hasta ahora, se han realizado sobre la relacién
entre Unamuno y la intelectualidad peruana es el de César Pacheco Vélez, «Unamuno y
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Palma, Chocano, Lopez Albujar), en la generacién del Novecientos y en
la Generacién del Centenario. En la década del 20, algunos articulos de
las revistas Amanta y el Mercurio Peruano muestran la presencia de Una-
muno. Los escritos de Edwin Elmore, César Falcén, Maridtegui, Belaun-
de, entre otros, evidencian ello.’©2 No obstante, Mackay fue uno de los
primeros intelectuales en analizar y promover el pensamiento de Una-
muno en el Perd. Su interpretacién de la obra unamuniana fue funda-
mental para construir uno de los primeros andlisis de la realidad latinoa-
mericana desde una perspectiva protestante autéctona. Mackay, a pesar
de su procedencia anglosajona, fue uno de los primeros misioneros que
intent6 «latinoamericanizar» el protestantismo, revalorizando el acervo
cultural hispano en lugar de desecharlo. Para ello, el pensamiento de
Unamuno fue muy util.

Una clave para entender la vocacién hispanista de Mackay es su per-
manencia en la Residencia de Estudiantes en Madrid en 1915. Este esta-
blecimiento servia de alojamiento a jévenes estudiantes pertenecientes a
familias pudientes de Espafia. Alli pudo conocer a personajes como Juan
Ramoén Jiménez, José Ortega y Gasset, Federico Garcia Lorca, Américo
Castro y otros mds; incluso a sudamericanos como Luis Alberto Sdnchez.™°3
Allf conoci6 a Miguel de Unamuno quien en ese entonces vivia en Sala-
manca luego de haber ejercido el Rectorado de la Universidad de Sala-
manca hasta 1914 cuando fue destituido. Sin embargo, su prestigio en-
tre la joven intelectualidad espafiola ya estaba consolidado desde tiempo
antes. En sus muchos viajes, Madrid era un punto frecuente y, alli, la
Residencia de Estudiantes era su alojamiento comun. La impresién que
tuvo Mackay fue que en dicho establecimiento el maestro era muy po-
pular:

Riva-Agiiero: un didlogo desconocido», pp. 112-222. Ensayos de simpatia sobre ideas y
generaciones en el siglo XX. Lima: Universidad del Pacifico, 1993. All{, Pacheco analiza la
relacién entre ambos personajes y la influencia de Unamuno sobre el peruano a partir de
las cartas que ambos se escribieron.

102. Ib., pp. 176-184.

103. SINCLAIR, John, op. cit , pp. 72-74.
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La Residencia de Estudiantes» de Madrid, institucién que me prest6 al-
bergue durante mi permanencia en Espafia, y donde tuve el honor de ser
presentado a Unamuno, encarna el espiritu e ideales de éste. Ah{ se re-
Gnen bajo un solo techo los elementos estudiantiles mds selectos de toda
Espafia, y ahf uno puede apreciar la honda influencia que va ejerciendo
Unamuno sobre la simpadtica juventud espafiola.’*

Luego Mackay pudo visitar a Unamuno en Salamanca en la Navidad
de 1915 y después en 1916 y 1919.°5 Estas visitas le permitieron obser-
var de cerca la obra y la personalidad del filésofo lo que posteriormente
plasmé en su tesis doctoral en San Marcos. Con esos encuentros, la ad-
miracién, y casi adoracién, de Mackay hacia Unamuno se cimenté. Las
frases que utiliza Mackay para referirse a él son elocuentes: «maestro exi-
mio», % «principe de los pensadores cristianos modernos»,7 «el pen-
sador mds profético, el escritor mds culto y el hombre mds integral de
todos los hombres de letras del siglo veinte».’°® Esa veneracién por quien
consideraba su maestro continué durante toda su vida. Asi, luego de cul-
minar su trabajo en el Perd, en 1929 tuvo la oportunidad de visitarlo
nuevamente. Esta vez lo encontré en el pueblo de Hendaya, en la fronte-
ra franco-espafiola, adonde habia sido desterrado por el gobierno del ge-
neral Primo de Rivera. Su emocién por ese reencuentro se trasluce en una
carta que le escribié poco después de haber llegado a México para una
nueva labor, en octubre de 1930:

[...} pienso en usted y en aquellos dos dias inolvidables que, hacia fines
del afio pasado, pasé al lado suyo en el hotelcito de Hendaya.

104. MACKAY, John A., op. cit (1918), p. 430.

105. «[...} cpome la suerte, en dos ocasiones, de visitar, en su propio domicilio, al
ilustre escritor vascongado, don Miguel de Unamuno». Ib., p. 404. «[...} volvi a verlo
en 1919». MACKAY, John A., «Don Miguel de Unamuno y la crisis de la cultura contempord-
nea» (1946). Epoca. Revista de Historia Eclesidstica. Lima. ©: 1 (julio 1995), pp. 139-149.
Es el texto de una conferencia que él dicté en la Facultad de Letras de San Marcos en
1946.

106. MACKAY, John A., op. cit. (1918), p. 404.

107. MACKAY, John A., op. cit. (1991), p. 202.

108. MACKAY, John A., op. cit. (1946), p.139.
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Usted fue de los pensadores contemporineos, quien més hondamente ha
influido sobre mi. Hallé en sus escritos lo que no encontraba en otra
parte en la literatura moderna [...}. Que suerte que llegué aquella mafia-
na a Hendaya como quien visita un santuario. Estuve un par de dfas
cerca de usted mirdndole, escuchdndole. Al partir una tarde para Patfs,
llevé conmigo la satisfaccién intima de poder querer mds aiin al hombre
que a sus escritos.'*®

Con todas esas experiencias Mackay se convirtié en un activo divulga-
dor del pensamiento de Unamuno. La tesis doctoral que en 1918 defen-
di6 Mackay en San Marcos tiene algunas caracteristicas especiales que es
necesario mencionar. Segin la bibliografia de Pelayo Ferndndez,**° dicho
trabajo fue la primera tesis doctoral escrita sobre Unamuno en el mundo.
El libro que publicé en 1919 fue el segundo a escala mundial y el prime-
ro publicado en Hispanoamérica. Finalmente, fue el primer estudio he-
cho en el Perd sobre Unamuno. Posteriormente, Edwin Elmore conti-
nuaria, con la atenta compaififa de Mackay, el andlisis de la obra unamu-
niana con dos articulos en el Mercurio Peruano: «Sobre la figuracién de
Unamuno en la inquietud politica e intelectual de nuestros dfas» (VIIL:
47, 1922, pp. 827-8349) y «Unamuno en Yanquilandia» (X: 58, 1923,
pp- 591-593).11 El mismo Mackay le dijo tiempo después a Unamuno:
«Por acd y alld, por Hispanoamérica, en conferencias a la juventud univer-
sitaria y al pueblo, sus inquietudes y soluciones eran a menudo la médula
de mis palabras».**2 El ser expositor del pensamiento de Unamuno le abrié

109. Carta de Mackay a Unamuno (6-10-1930). Epoca. Revista de Historia Eclesidstica.
2:2 (enero-junio 1996), p. 25. El original de esta misiva se encuentra en la Casa Museo
de Unamuno en Salamanca.

110. FERNANDEZ, Pelayo. Bibliografia critica de Miguel de Unamuno (1888-1975). Ma-
drid: José Porrua Turanza, 1976.

111. Luego ese interés continuaré a través de algunos articulos en la revista Amanta. La
influencia de Unamuno en autores como Maridtegui, Victor Andrés Belaunde, Mariano
Iberico y otros serd apreciable. Véase: PACHECO, César, op. cit, pp. 176-184. Aunque
desde principios de siglo, algunos de los Novecentistas como Riva-Agiiero, Belaunde y
Garcfa Calderén conocian a Unamuno a través de su correspondencia, ninguno de ellos
realiz6 un trabajo sobre su vida y obra.
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a Mackay las puertas en muchos circulos académicos de Hispanoa-
mérica.r 3 ,

Por otra parte, su ejemplo de didlogo con la cultura hispanoamerica-
na fue seguido por otros misioneros protestantes establecidos en el Perd.
Asi, en 1919, el presbiteriano norteamericano Webster Browning pre-
sent6 una tesis titulada E/ Alma Americana;, y, el metodista norteamerica-
no Frank Stanger, sustentd otra en 1925 sobre La Iglesia y el Estado en el
Perii independiente.**4 Otros intelectuales protestantes conocieron o se in-
teresaron por la cultura hispanoamericana a través de las conferencias y
obras de Unamuno. Es conocida, por ejemplo, la correspondencia que
Juan Orts Gonzilez, director de Lz Nueva Democracia, establecié con
Unamuno pidiéndole, entre otras cosas, que éste escribiese en la mencio-
nada revista. Asimismo, los lideres protestantes del continente invitaron
a Unamuno a participar en la Congreso Evangélico Hispanoamericano
de La Habana en 1929, al cual el maestro no pudo asistir. En el Perdq,
Mackay.divulgd el pensamiento de Unamuno en los circulos protestantes,
escribiendo algunos articulos en sus revistas.’*> Ademds, los protestan-
tes también siguieron con asiduidad la obra de Unamuno especialmente
cuando se referfan a la situacién religiosa peruana y latinoamericana.’*¢

Sin embargo, la principal influencia de Unamuno en Mackay se pue-
de observar en uno de los principales libros de este tltimo: E/ Otro Cristo
Espafiol. En éste intenta hacer una lectura de la cultura hispanoamericana

r12. Carta de Mackay a Unamuno (6-10-1930). Epoca. 2: 2 (enero-junio 1996), p. 25.
113. Tanto Pacheco como Sdnchez, en las pocas referencias que tiene sobre él, lo identi-
fican principalmente como estudioso de Unamuno. PACHECO, César, op. cit, pp. 177-
178; SANCHEZ, Luis Alberto, «Palabras en el 70 Aniversario del Colegio San Andrés». Lea-
der. (1987), pp- 42-44.

114. Ambas tesis han sido publicadas en Epoca. Revista de Historia Eclesidstica. Nos. 1y 2.
115. MACKAY, John A. «Renacimiento». Renacimiento, 118 (julio 1921), p. 101; «Peru
and the Religious Issue». Neglected Continent, 6: 1 (diciembre 1922), pp. 234-236.
116. «Editorial». E/ Cristiano, 55 (abril 1916), p. 54; «Una carta de Unamuno». E/
Mensajero, 22 (octubre 1916), p. 6; «Una carta de Unamuno». E/ Cristiano, 61 (octubre
19106), p. 163; «El catolicismo espafiol. Dos parrafos de Miguel de Unamuno». E/ Cris-
tiano, p. 77; DE UNAMUNO, Miguel. «Hierocardiocracia». E/ Heralds, 31 (setiembre

1918), pp. 2-3.
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con especial énfasis en su religiosidad. En éste, Mackay llega a asignar a
su maestro la categoria de «santo», pero «[...} un santo rebelde cristiano,
el ultimo y el mayor de los grandes herejes misticos de Espafia».**7 Este
libro no fue enviado nunca a Unamuno, al parecer «por modestia»,'*8a
pesar de que tuvo una buena recepcién en los medios intelectuales. In-
cluso merecié el siguiente comentario elogioso por parte de Ortega y
Gasset:

«El Otro Cristo Espafiol» hace un estudio profundo e informado de la
realidad espiritual de Indoamérica. Sus observaciones, criticas y evalua-
ciones de Rodd, Ricardo Rojas, Bunge, Francisco Bilbao, Manuel Gon-
zdlez Prada, Lerdo de Tejada, Hostos, Lastarria, Sarmiento, Haya de la
Torre son sencillamente indispensables para comprender la América. Con
el sentido de precisién, tan especial de la raza anglosajona, Mackay esta-
blece hitos y traza relaciones que otros escritores apenas discernieron.’™

Es evidente que la obra de Unamuno estd estrechamente unida al con-
tenido religioso.*2° Aunque fue una concepcién mucho mds cercana a la
de Kierkegaard y Pascal, incluso a la de Lutero, que a la de tradicién
religiosa predominante en Espafia, su cristianismo no resiste ningtn tipo

de clasificacién:

[...] buscan poder encasillarme y meterme en uno de los cuadriculados
en que colocan a los espiritus, diciendo de mi: «Es luterano, es calvinis-
ta, es catélico, es ateo, es racionalista, es mistico», o cualquier otro de
estos motes, cuyo sentido claro desconocen, pero que les dispensa de pensar
mis. Y yo no quiero dejarme encasillar, porque yo, Miguel de Unamuno,
como cualquier otro hombre que aspire a conciencia plena, soy especie
dnica.**!

117. MACKAY, John A., op. cit. (1991), p. 194.

118. SINCLAIR, John, op. cit. (1990), p. 80. Aqui se puede encontrar la bibliografia de
Mackay que, a pesar de algunas ausencias, es bastante completa. pp. 214-223.

119. Citado en Ib., p. 105.

120. «La obra entera de Unamuno esid inmersa en un ambiente religioso». MARIAS, Julidn.
Miguel de Unamuno. Barcelona: Gustavo Gili, S.A., 1968, p. 1

121. DE UNAMUNO, Miguel. «Mi religién y otros ensayos» (1910). En: Obras Completas.
Madrid: Ed. Afrodisio Aguado-Vergara, 1959-1964, vol. 1v, p. 369.

268



El protestantismo y los espacios de reforma: los movimientos sociales

Frente a esa concepcidn, la postura de Mackay tuvo dos facetas. Por
una parte, reconoce en la religiosidad de Unamuno una profundidad mis-
tica importante que lo hace continuador de toda una tradicién religiosa
hispana que empieza con los misticos del siglo xvI (Juan de la Cruz,
Teresa de Jesus, Luis de Ledn). A esa tradicién, que tiene una concepcién
distinta sobre Cristo respecto a la religiosidad popular y oficial del cato-
licismo espafiol, es lo que él denomina «El Otro Cristo Espafiol». Por esa
corriente «alternativa», Mackay tiene una opcién preferente, pues el cris-
tianismo catdlico tradicional le parecia bastante alejado de la esencia de
lo que él consideraba cristianismo. Asi, los misticos del siglo de Oro
fueron «[...} serdficas almas cristianas (que) representaban un movimien-
to espontdneo de reforma dentro de la Iglesia Catdlica espafiola de su
época» aunque fueron «[...} objeto de la desconfianza y la persecucién
por parte de las autoridades eclesidsticas, y ejerciendo muy leve influen-
cia sobre la gente, terminaron sus dias en la soledad».?? Parad6jicamen-
te, en los siglos siguientes fueron canonizados por la Iglesia Catdlica. Por
ello, Mackay no duda en llamar a Unamuno un «santo», puesto que es
un continuador de aquellos otros «santos», pero heterodoxos, espafioles.

Por otra parte, algunas de las conclusiones del filésofo vasco no son
aceptadas por Mackay. En su tesis doctoral objeta en dos puntos el siste-
ma de Unamuno. El primero es en su epistemologia, pues no cree que el
cristianismo sea antiracional, sino mds bien que el «[...} cristianismo no
cuadra con los conceptos de lo racional que se han formado algunos pen-
sadores»; 23 entonces, si es posible utilizar la razén para alcanzar la ver-
dad, sélo que debe usarse de una manera distinta. En segundo lugar,
critica su ética, porque, con todo el contenido contradictorio y movedizo
de la lucha existencial de Unamuno por alcanzar la fe, no ofrece ninguna
base prictica para la ética. «<El hombre necesita una base firme para su fé
y su vida, una base que sea para él racional, segin el concepto que tenga
la racionalidad».t24

122. MACKAY, John A., op. cit (1991), p. 176.
123. MACKAY, John A., op. cit (1918), p. 424.
124. Ib., loc. cit.
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El cristianismo subjetivo de Unamuno tenia, evidentemente, grandes
diferencias con el cristianismo social de Mackay. Unamuno consideraba
que el cristianismo puro no tenfa ninguna implicancia social; era apoliti-
co,'*5 fundamentalmente sin dogmas, sin iglesia y sin clero; mientras
que Mackay abogaba por una proyeccién social del cristianismo. Esto nos
lleva al asunto del «protestantismo» de Upamuno. Aunque él nunca ad-
miti6 haberse encasillado en una determinada confesién, es evidente que
se alej6 bastante de la ortodoxia catdlica, aunque no necesariamente del
cristianismo. Sin embargo, no creemos que haya llegado a ser protestan-
te, a pesar de tener cierta cercania con este credo. Més bien, lo que él
buscaba era una reforma religiosa autctona que surgiese en Espafia para
hacer retornar al catolicismo al cristianismo puro, quiere una «reforma
castiza», una «[...} reforma espafiola, indigena y propia que preludiaron
nuestros misticos del siglo XvI y que fue ahogada en germen luego por la
Inquisicién».126 De allf se explica su elogio a Judrez por su intento de
«mejicanizar el protestantismo» para formar en los indigenas una reli-
giosidad menos ritual y mds ética. No quiere la destruccién del catolicis-
mo como lo pensarfa Gonzélez Prada, ni en una invasién de misioneros
protestantes, sino que «[...} la fuente intima de la vida social hispano-
americana ha de salvarse[...} por un movimiento cristiano, pero que no
sea la propaganda de los asalariados de sociedades mds o menos biblicas,
sino un movimiento autéctono, brotado de dentro». 7

Estas ideas fueron tomadas por Mackay para fundamentar la presencia
del protestantismo en América Latina. Como misionero protestante, ne-
cesitaba encontrar un camino adecuado para ingresar a la sociedad hispa-

125. Unamuno estuvo bastante influenciado por autores de trasfondo luterano como
Harnack, Ritschl, Schleiermacher e incluso Kant. La doctrina luterana de los «dos rei-
nos» separaba el mundo en dos 4mbitos que no debfan entrometerse entre si: el espiri-
tual y el temporal. Esto inhibfa la accién social de la Iglesia. DE UNAMUNO, Miguel. Lz
agonia del cristianismo. Buenos Aires: Losada, 1969, éspecialmente el cap. 7: «El supuesto
cristianismo social», pp. 74-85.

126. Cit. en ARANGUREN, José Luis. Catolicismo y protestantismo como formas de existencia.
Madrid: Alianza Editorial, 1980, p. 255.

127. Cit. en PACHECO, César, op. cit, p. 120.
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noamericana sin sufrir un prematuro rechazo de ésta. Asi, su libro E/ Oz
Cristo Espafiol tiene una interesante estructura. Empieza analizando his-
téricamente la realidad hispanoamericana, desde la conquista hasta su
época, resaltando las caracteristicas tipicas de la cultura y la religiosidad
hispana en América. Luego, en una segunda parte, analiza detalladamen-
te las caracteristicas del cristianismo espafiol que llegé a América; en él
destaca la corriente «alternativa» de los misticos del Siglo de Oro y a sus
sucesores del siglo XX (Giner de los Rios y Unamuno). Hasta aqui llega
su critica, la cual tiene mucho en comtin con los planteamientos de Una-
muno. Luego, partiendo de las mencionadas ideas sobre la necesidad de
una reforma religiosa, en la tercera parte analiza las «nuevas corrientes
espirituales en Sudamérica». Inicia revisando las principales corrientes
de ideas desde el siglo X1X: el positivismo, el idealismo de Rodg, el influ-
jo del esoterismo y las nuevas corrientes sociales (Haya y Maridtegui);
luego, se refiere a algunos pensadores que representan esa bisqueda de
reforma (Gabriela Mistral, José Zorrilla de San Martin, Ricardo Rojas y
Julio Navarro Monzé); finalmente, termina refiriéndose a la reciente pre-
sencia del protestantismo en Latinoamérica sefialando que «[...} nada se
ha necesitado ni se necesita mds en esos paises que una verdadera expre-
sién del cristianismo protestante» .28

Para Mackay, el protestantismo no es un elemento raro y ex4geno para
la realidad latinoamericana. Es mds bien necesario y representa la conti-
nuidad de la tradicién religiosa de los misticos espafioles del siglo de Oro
y de los modernos pensadores heterodoxos como Unamuno. Admite que
el catolicismo predominante es inadecuado para cumplir los propdsitos
transformadores del cristianismo. La esperanza estd en la unién de aque-
llos catélicos liberales, cristianos sinceros y protestantes que simplemente
tengan a la figura de Cristo como emblema. Su ecumenismo es bastante
precursor.*?9 Este tipo de pensamiento tan abierto fue el que le permitié
entrar en didlogo con la intelectualidad peruana de su época. Recogi6 de

128. MACKAY, John A., op. cit (1991), p. 302.
129. Ib., pp. 292-298.
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Unamuno todo el bagaje cultural suficiente para comprender la realidad
hispanoamericana y la utiliz6 para fundamentar sus propésitos como mi-
sionero y para contribuir con la pluralizacién religiosa en el pafs. Para
él, el misionero no debia imponerse sino que debfa entrar en didlogo con
personas de otra cultura, ideas e incluso religion; tenia que ganarse el
derecho de ser escuchado por los circulos culturales del pais a donde iba.
A través del lente de Unamuno pudo evitar el error de muchos otros
anglosajones de despreciar el legado hispanico, pero también aprendié
de su maestro la virtud de sefialar los defectos en donde los vefa.

3. Mackay, Unamuno y el didlogo cultural anglo-hispano

Algo que impresioné a Mackay cuando visité a Unamuno por primera
vez fue su impresionante y variada biblioteca. En ella resaltaba la presen-
cia de los cldsicos castellanos, el Nuevo Testamento y, con especial sor-
presa, de una numerosa cantidad de autores ingleses, algunos de los cua-
les eran apenas conocidos en Hispanoamérica. A pesar de no dominar
plenamente el inglés, Unamuno conocia muy bien a Shakespeare, Ten-
nyson, Browning, Thomson y especialmente Carlyle, a quienes ley6 en
sus versiones originales.’3 De la misma forma, otros autores nérdicos fue-
ron también objeto de la atencién de Unamuno y, posiblemente, fue él
quien contribuyd para que sean conocidos en el mundo hispanoamerica-
no. Kierkegaard fue pricticamente descubierto para el mundo hispano
por Unamuno; aprendi6 el danés para poder leerlo en su idioma origi-
nal.”3* De la misma manera, algunos teélogos protestantes, especialmen-
te luteranos, fueron leidos por Unamuno, a pesar de ser totalmente des-
conocidos en el espacio hispanos de la época (los alemanes Harnack,
Schleiermacher, Ritschl; el sueco Séderblom; el suizo Barth).132

130. MACKAY, John A., op. cit (1918), pp. 409-410.

131. MACKAY, John A., op. cit (1946), pp. 142-143

132. Aranguren, afirma, desde su postura catdlica, que «[...} en la desviacién religiosa
de Unamuno jugé la frecuentacién de teélogos luteranos, tales Ritschl y Harnack». ARAN-
GUREN, José Luis, op. cit, p. 241I.
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Lo interesante de la visién de Mackay es que observa que la simpatia
de Unamuno por la literatura anglosajona puede servir como un puente
de comunicacién entre ese universo cultural con el hispano. En lugar de
imitar tanto a los franceses, por quienes Unamuno guardaba mucha anti-
patia,’33 los hispanoamericanos deberian cultivar la literatura inglesa, pues
«[...} fdcilmente se comprende que naciones de habla y costumbres tan
distintas nunca llegardn a una comprension mutua hasta que una y otra
sustituyan el idioma liviano de los comerciantes por la lengua cldsica de
los pensadores».'34 Para Unamuno, la literatura inglesa y la italiana tie-
nen mayor robustez moral y sentido religioso,’35 que era algo de lo que
los espafloles y los hispanoamericanos carecian. Por eso, en sus observa-
ciones al trabajo de Riva-Agiiero sobre la literatura peruana, dice que,
ademds de la falta de ideales propios que sefiala el peruano, les falta algo
mis: «[...} la misma que nos falta a los espafioles para volver a tener un
ideal que nos dé originalidad; les falta sentimiento religioso de la vida,
porque la religién que heredaron de sus padres y los nuestros es ya para
ellos, como es para nosotros, una pura mentira convencional».3°

Ese fue el sentido de algunos de los articulos que Mackay publicé en
el Mercurio Pernano sobre la literatura inglesa.’37 En este creativo camino
para el didlogo intercultural, Mackay, al igual que Unamuno, rescata las
posibilidades del intercambio de valores religiosos. No estd de acuerdo
con las posiciones, en desarrollo, del imperialismo norteamericano, ni
tampoco con aquellas perspectivas como las de Rod6 quien adjudicaba a
los Estados Unidos el grosero papel de «Calibdn».'38 El motivo de las
incomprensiones es la falta de conocimiento mutuo, por lo cual se debe

133. MACKAY, John A., op. cit (1918), p. 87.

134.Ib., p. 88

135. ARANGUREN, José Luis, op. cit, p. 243.

136. DE UNAMUNO, Miguel. «Algunas consideraciones sobre la literatura hispanoame-
ricana» (1906) En: Unamuno. Pensamiento politico, p. 309.

137. «Wordsworth y los Laquistas» (11I: 15, 1919, pp. 1781-1793) y «Valor cultural
del estudio de la literatura inglesa» (11: 11, 1918, pp. 354-360).

138. MACKAY, John A., op. cit (1991), p. 300.
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incrementar el intercambio de ideas y valores. Ello no significa abando-
nar los valores nacionales puesto que Unamuno combiné cosmopolitis-
mo y patriotismo: «Fue el mds espafiol y el mds universal de todos los
hombres de letras contempordneos».*39

Asi, rechazando la idea de que el protestantismo no arraigard en His-
panoamérica, Mackay sostiene que «[...} el cristianismo evangélico es la
influencia espiritual mds significativa y transformadora de la América
Latina en la actualidad; y el movimiento cuyo progreso contribuird mis
que cualquier otro al buen entendimiento interamericano».4° El protes-
tantismo, con sus obras sociales, educativas y sus valores éticos represen-
taba para Mackay, junto con la cultura inglesa, un puente de comuni-
cacién entre ambos. Sin embargo, sefiala que pronto el protestantismo
dejaria de considerarse intrinsecamente extranjero para convertirse en una
realidad latinoamericana autdctona, con lo cual el viejo suefio de Una-
muno de una reforma religiosa propia, estarfa cumplido.

Mackay trat6 de elaborar, utilizando las ideas unamunianas, una in-
terpretacidén protestante de la cultura latinoamericana y del proceso de
cambios por el que se estaba atravesando. Desde esa perspectiva, la mo-
dernizacién debfa significar la apertura del continente a los elementos
positivos de la tradicién religiosa y cultural anglosajona, y no solamente
a sus adelantos técnicos o sus propuestas politicas. Lamentablemente,
esto tltimo fue lo que mds se promociond en detrimento de lo primero.
A su vez, intentd rescatar los valores positivos de la cultura hispanoame-
ricana y procurd que sus colegas anglosajones también lo hicieran asf,
pues hasta esa época la visién predominante en los circulos culturales y
religiosos anglosajones sobre los valores hispanos era totalmente negati-
va. Mackay fue el mds importante y tal vez el dnico intelectual protes-
tante que intentd elaborar un proyecto en el que ambas herencias cultu-
rales confluyesen para enriquecerse mutuamente. Lamentablemente sus
planteamientos no siempre fueron escuchados.

139. MACKAY, John A., op. cit (1946), p. 143.
140. MACKAY, John A., op. cit (1991), p. 327.
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Capitulo 6

PATRIA NUEVA Y HOMBRES NUEVOS: EL ESTADO, LOS
PROTESTANTES Y EL PROYECTO MODERNIZADOR

H EMOS DEJADO PARA EL FINAL el andlisis de las relaciones entre el
protestantismo y el Estado. Aunque los protestantes mantuvieron
una actitud més o menos estable hacia el Estado, dependfa bastante de
las tendencias del régimen de turno para que las relaciones fueran cons-
tructivas o conflictivas. En ello, el fenémeno modernizador estaba pre-
sente, pues en tanto que el Estado mantuvo una actitud agresivamente
modernizadora, las puertas hacia el protestantismo estuvieron abiertas,
especialmente por su origen anglosajén. Por otro lado, la Iglesia Catdli-
ca, otra importante institucién nacional, opuesta a la mayoria de los prin-
cipios de la modernidad, mantuvo una cerrada oposicién al desarrollo de
grupos religiosos rivales que parecian favorecer el proceso.

Es muy dificil sistematizar una «doctrina politica» protestante por
dos razones fundamentales. La primera es que, con algunas excepciones,
muy pocas de las tradiciones protestantes han elaborado sistematicamen-
te sus doctrinas politicas. En la mayoria de los casos son colecciones de
planteamientos surgidos frente a situaciones coyunturales y que, recopi-
ladas, han servido como antecedente para que posteriormente se formu-
len nuevas actitudes. Asi, en lugar de doctrinas politicas preferimos ha-
blar de actitudes politicas.” En segundo lugar, es impropio referirse a las

1. Los reformados (calvinistas), luteranos y anglicanos si han sistematizado algunas doc-
trinas politicas fundamentadas en sus planteamientos teolégicos. Lo mismo podria
decirse de algunos grupos como los mennonitas o los cudqueros, conocidos por su paci-
fismo y su actitud critica hacia el estado. No obstante, estos grupos no lograron estable-
cerse en el Perd. La mayorfa de las organizaciones establecidas en el pais estuvieron més
bien relacionadas a la tradicién metodista y a la de los movimientos de santidad norte-
americanos del siglo pasado. Estos grupos nunca elaboraron grandes sistemas teolégicos
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«doctrinas politicas del protestantismo» como un corpus homogéneo. El
protestantismo engloba a una diversidad de tradiciones y sistemas doc-
trinales, muchos de los cuales tienen planteamientos contrapuestos fren-
te a una misma situacién. Las ideas politicas de un mennonita son muy
diferentes a las de un presbiteriano, y las de un bautista tienen poco que
ver con las de un luterano o un anglicano. No obstante, si se puede deter-
minar tendencias predominantes en las actitudes politicas de todos ellos
frente a una situacién que los afecta colectivamente. Por estas razones,
nuestro andlisis serd de las «actitudes politicas» de los protestantes fren-
te a los sucesos politicos mds importantes que afectaron al pais en el pe-
riodo que estamos analizando, teniendo como hilo conductor al proceso
general de modernizacién que vivia el pais. Puesto que nuestro sujeto de
estudio es el protestantismo, no desarrollaremos un argumento nuevo
sobre la situacién politica peruana entre 1913-1930, sino que haremos
referencia a él sélo en tanto se entrecruce con nuestro tema central.?

y mucho menos doctrinas politicas. Sus actitudes politicas se fueron formando a lo largo
del tiempo, enfrentdndose a situaciones coyunturales. Sobre los fundamentos de las ideas
politicas del protestantismo latinoamericano ver: DEIROS, Pablo (ed.), Los Evangélicos y
el poder politico en América Latina, Buenos Aires: Nueva Creacidn, 1986, especialmente la
primera parte «Fe cristiana y poder politico», pp. 24-140; también algunas de las po-
nencias recogidas en el libro Las Iglesias Evangélicas y el Estado Mexicano, México, DF:
Centro de Comunicacién Cultural cupsa, 1992.

2. Aunque aiin no existe un trabajo global y lo suficientemente mesurado sobre el On-
cenio, hay algunos textos que si pueden ser de ayuda para comprender a este periodo.
Algunos de ellos ya fueron citados en la nota 81 del capitulo 1. Sobre el aspecto politico
el trabajo de Pedro Planas, es el més ilustrativo, a pesar de sus excesivas comparaciones
con el régimen actual. Sobre el concepto de la «Patria Nueva» ver GUERRA, Margarita.
«La “Patria Nueva” de Legufa». Boletin del Instituto Riva-Agiiero, 16 (1989), pp. 245-
252. Otros trabajos importantes son los siguientes: KARNO, Howard. Augusto B. Leguia,
The Oligarchy and the Modernization of Peru, 1870-1930. Th. (Ph.D.) University of New
Mexico (1970), Ann Arbor, Michigan: University Microfilms, 1971, especialmente pp.
255-262; RENIQUE, José Luis. «La Burguesia peruana y la penetracién imperialista,
1910-1930». Socialismo y participacién, 33 (marzo 1986), pp. 47-64.
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Las actitudes politicas de los protestantes

A pesar de ser un movimiento esencialmente religioso, el protestantismo
desarrollé actitudes politicas derivadas tanto de sus fundamentos doctri-
nales como de su reaccién frente a diversas situaciones politicas. Como el
trasfondo de la mayoria de los misioneros era el del mundo anglosajén,
especialmente de los Estados Unidos y la Gran Bretafia, el ideal demo-
cratico se constituy6 en el meollo de las actitudes politicas de los protes-
tantes. Ademds, puesto que las principales denominaciones establecidas
en el Perd tenfan sistemas de gobierno eclesidstico de tipo congregacio-
nal o presbiteriano,? de rasgos esencialmente democraticos, no es de sot-
prender que proyectaran ello a la sociedad. Los protestantes aprendieron
a ser democriticos en sus asambleas eclesidsticas en donde todos los miem-
bros aptos podian ejercer sus derechos a voz y voto y a elegir y ser elegi-
dos.4 Incluso, aquellas organizaciones como los metodistas, cuyo gobierno
era episcopal, tenfan asambleas internas en las que los usos democraticos
eran comunes y, ademds, considerados importantes para el desarrollo de
sus miembros en la sociedad. Asi lo muestra una de las conclusiones de la
Conferencia Central de la IME en 1928: «II. Que en el seno de las Igle-
sias, de conformidad con el espiritu y letra de la Ley, se procure educar a
los miembros en las practicas democrdticas, para que los capacite a una
actitud leal y honrada en la vida politica diaria».5

3. Los tres principales tipos de gobierno entre las denominaciones protestantes son: el
episcopal, el presbiteriano y el congregacional. En el primero, la méxima autoridad de la
Iglesia lo constituyen los obispos, y es el que utilizaban los anglicanos y los metodistas
episcopales. En el segundo, la méxima autoridad la constituye el cuerpo de ancianos o
lideres, los cuales son elegidos por la feligresfa. En el Perd, la 1EP y la ILE tenfan ese
sistema. En el tercero, es la congregacidn, es decir el conjunto de fieles, la maxima auto-
ridad de la organizacién. Es un sistema totalmente democratico y que era utilizado por
los bautistas y algunos grupos pentecostales.

4. En la 1EP, los sinodos y presbiterios (asambleas eclesidsticas nacionales y regionales)
eran consideradas esenciales «pues de estos depende en gran parte la marcha ordenada
del gobierno auténomo que anhelamos para nuestra iglesia democrética con la democra-
cia de la verdadera fraternidad», «Importancia de los presbiterios». ; Adelante!, 6 (abril
1927), p. 4.

5. Actas de la Conferencia Central, (9-14 abril 1928), p. 39.
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Por ello, no es de sorprender que en la literatura protestante se pro-
mocionara las practicas democraticas, considerandolas incluso inherentes
al mensaje biblico. Asi por ejemplo, al resefiar la vida de una figura como
David Lloyd George, se resaltaba su trasfondo religioso protestante en el
cual se practicaba «]...] el cristianismo democritico de los tiempos apos-
télicos». Esto era considerado incompatible con otras formas religiosas
pues «[...} no es posible ser un verdadero demdcrata permaneciendo en el
seno de una Iglesia papal que es esencialmente aristocrtica».® Asi, para
los misioneros protestantes, la democracia tenfa fundamentos biblicos y
debia ser parte de la identidad del protestante. Esto, agregado a la cono-
cida conciencia providencial que animaba a los anglosajones, especial-
mente a los norteamericanos, que buscaba expandir la democracia en todo
el mundo como parte de su «misién» civilizadora, configurd las actitu-
des politicas de los primeros protestantes.

No obstante, al momento de aplicar esas ideas a la realidad, los pro-
testantes se vieron confrontados con un dilema: sc6mo ser democriticos
en una sociedad tradicionalmente autoritaria? Es obvio que dentro de los
aportes culturales que esperaban los liberales de los protestantes estaba
también la promocién de valores democriticos en los cuales la mayoria
de los intelectuales crefa. Sin embargo, a pesar de la difusién del discurso
democrético, en la prictica muy pocos lo eran. Por otro lado, tampoco
podemos idealizar las practicas democraticas de los misioneros protes-
tantes, muchos de los cuales eran igualitarios entre sus colegas, pero bas-
tante paternalistas en el trato con los pastores nacionales.y la feligresia,
lo que décadas después produjo serios enfrentamientos entre ellos.7 Ade-

6. VARETTO, Juan. «Un Adalid de la Democracia. David Lloyd George». E/ Heraldo 19
(julio-agosto 1917), pp. 1-2; MACKAY, John A. «El Gran demdcrata». E/ Cristiano, 96
(setiembre 1919), p. 136, en el que se refiere a Jesucristo como «el Demécrata de Gali-
lea».

7. Juan Ritchie, un misionero cuya radical postura a favor de un gobierno auténomo y
democratico para las iglesias protestantes nacionales, mantuvo una decisiva influencia
en la IEP, organizacidn que él fundg, a pesar de ser él mismo extranjero. BARRERA, Saiil,

op. cit., pp. 69-72, 94-96.
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mas, los conversos peruanos, la mayoria de los cuales provenia de los
sectores populares, acostumbrada a relaciones sociales de tipo patriarcal,
no habria podido «convertirse» en democritica de la noche a la mafiana.8
Finalmente, una serie de circunstancias politicas y sociales, tanto a escala
mundial como en el 4mbito nacional, restringié un poco los ideales de-
mocréticos de los protestantes. La expansién de ideologias y movimien-
tos radicales como el anarquismo y el comunismo, llené de temor a los
misioneros, muchos de los cuales optaron por refugiarse en la seguridad
del autoritarismo de Leguia, en lugar de ver convertido al pais en un
«hervidero de bolcheviques», por encima de todo ateos.

El avance del comunismo fue uno de los principales factores para que,
progresivamente, los protestantes tomaran actitudes cada vez mds caute-
losas respecto a los movimientos sociales progresistas y a la democracia
plena. Esto ya se pudo ver en la década de 1920, aunque se manifestd con
mayor claridad después de 1930. La mayoria de los misioneros, aunque
admitia que la fe cristiana tenfa consecuencias sociales, afirmaba la natu-
raleza esencialmente religiosa de su movimiento. Asf, cualquier movi-
miento irreligioso era visto con sospecha. Ademas, el hecho de que la
mayoria viniera de paises emblemadticamente capitalistas, aument6 atin
mds sus temores. Finalmente, en sus mismos paises, el «peligro rojo»
empezd a tomar matices casi paranoicos los que, obviamente, influencia-
ron en los misioneros. El anarquismo y el comunismo fueron objeto de
duros ataques de los misioneros para quienes: «Basta echar una atenta
mirada a la obra nefanda que viene efectuando el Bolshevikismo de estos
dias, el cual no es sino una horripilante adulteracién de las ideas genui-
nas de la libertad».9 El anarquismo, ideologia atin mds radical, también
mereci6 la reprobacién protestante, especialmente por sus efectos entre
los obreros mineros:

8. RITCHIE, Juan., op. cit. (1932), pp. 117, I20.

9. «;Somos verdaderamente libres?». E/ Cristiano, 106 (julio 1920), p. 104. La defensa
de valores propios del capitalismo como el derecho a la propiedad, también tenfan que
ver con esta critica. «[...] la civilizacién es imposible sin la propiedad privada», «T6pi-
cos del mes». Renacimiento, 118 (julio 1921), p. 97.

279



JUAN FONSECA ARIZA

Cuando este movimiento anarquista, ahora fomentindose en los centros
mineros, se infiltra en toda la indiada de la sierra, esa masa de infelices
victimas de la ignorancia, el abuso, y la explotacién, ;qué esperanza hay
de hacerlas ver que la anarquia al fin de dos afios les habré traido un

estado peor atin —hambre, miseria, y desnudez?'®

Ademds de las incompatibilidades estrictamente politicas, el compo-
nente religioso fue vital para el rechazo protestante del comunismo y el
anarquismo. En un articulo, un misionero afirmd lo siguiente:

Uno de los frutos del Bolshevikismo moderno es que la Biblia sea decla-
rada como una antigiiedad indtil, que ha perdido todo su valor y eficacia
para elevar a los pueblos; pero esta conclusién no debe causarnos sorpre-
sa, puesto que este movimiento sanguinario no es mas que el resultado
de haber relegado al olvido los mandamientos de Dios contenidos en su
Palabra.!!

Con estos argumentos, los protestantes marcaron sus divergencias con
estos movimientos radicales, a pesar de que la propaganda catélica oficial
muchas veces los colocaba juntos como elementos disociadores de la so-
ciedad nacional. En un contexto mundial de triunfo del comunismo en
Rusia y con todas sus consecuencias, y en una coyuntura nacional de di-
fusién del anarquismo y el comunismo entre los obreros, el temor de los
protestantes, asi como el de muchos otros sectores de la sociedad (libera-
les, positivistas, feministas, etc.), hicieron que muchos de sus plantea-
mientos progresistas retrocedieran un poco. El pdnico ante la anarquia y
la impotencia de los partidos tradicionales frente a ello llevaron a mu-
chos protestantes a reconsiderar sus actitudes politicas democraticas. Por
ello, durante la década de 1920, salvo en coyunturas en las que su liber-

10. Esto era especialmente interesante para los misioneros porque era alli, los enclaves
mineros de la sierra central, en donde el protestantismo habia logrado una importante
adherencia. «Editoriales. Nuevo afio y nueva era». E/ Cristiano, 88 (enero 1919), p. 194.
Véase también: HASTINGS, H. «El conde y el antropéfago». E/ Cristiano, 104, (mayo
1920), p. 75; «Dos caminos». E/ Mensagero, 15 (febrero 1916), p. 3, en donde se refieren
al «veneno del anarquismo».

11. «La Biblia y la vida social». E/ Cristiano, 109 (octubre 1920), p. 147.
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tad religiosa estuvo amenazada, los protestantes fueron predominante-
mente leguiistas.

Asi, no es de sorprender que, en los contextos convulsionados de 1919
y 1930, los protestantes restringieran sus ideales democraticos hacia for-
mas menos abiertas. En 1919, en E/ Cristiano apareci6 un articulo en el
cual se afirmaba que la democracia era una forma de gobierno otorgada
por Dios, excepcionalmente, al pueblo, pues el tipo de gobierno auténti-
camente divino es el de la aristocracia, «el gobierno de los mejores».
Luego se sefialaba que:

[...} la democracia desordenada produce al fin una dictadura invariable
[...]. Sélo la mano de hierro puede restaurar la comunidad que estd des-
moronindose en una anarquia intolerable, y vastas fuerzas del mundo
estdn haciendo inevitable un Napoleén milagroso.**

Discursos alarmados como éste favorecieron indudablemente el apoyo
protestante a Legufa, que después analizaremos. De la misma forma, los
sucesos de 1930 motivaron que los misioneros del Colegio Anglo-Perua-
no declararan lo siguiente:

Una de las aspiraciones mds caras de nuestro colegio ha sido, es y serd
tener un ambiente democritico y libre {...]. Sin embatgo, no tenemos
una idea errénea ni exagerada y desgraciadamente muy en uso hoy dia de
la libertad. La libertad degenera muy ficilmente y viene a ser libertinaje,
licencia.??

Asi, estas reacciones nos empiezan a mostrar un segundo rasgo en las
actitudes politicas de los protestantes: la sumisién a la autoridad civil.
Juan Ritchie afirmaba que «El cristiano debe acatar la ley y respetar la
autoridad, ain cuando la ley es injusta y la doctrina infame. Esta es doc-
trina dura, pero es la doctrina cristiana «[...}; en cuanto a lo temporal-
honrar a la autoridad».' Esta aclaracién es importante porque muestra
el predicamento en el que se hallaron los protestantes en varias ocasiones:

12. «Editorial. La democracia». E/ Cristiano, 96 (setiembre 1919), p. 131-132.

13. «Editorial». Leader, V: 3 (setiembre 1930), p. 423.
14. RITCHIE, Juan. «Palabras de vida». E/ Cristiano, 52 (enero 1916), p. 2.
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por un lado obedecer a la autoridad civil y, por el otro , ser victimas de
abusos de algunos de sus representantes. Esto habia sido mds dificil antes
de 1915, cuando no existia una garantia legal clara para el ejercicio del
culto protestante. No obstante, luego de ese afio, teniendo la Constitu-
cién a su favor, los protestantes se esforzaron por mostrarse como fieles
cumplidores de la ley, exigiendo que las autoridades civiles también lo
fueran. Pero, alin cuando éstas no cumplieran con sus responsabilidades,
el protestante preferia someterse antes que rebelarse. El protestantismo
nunca fue subversivo contra el Estado; es més, reclamaba que éste fuera
mucho mis eficaz al ejercer su autoridad.*s

Este sometimiento estaba también acompafiado de una serie de con-
diciones que los protestantes esperaban de los gobernantes. Segin un
misionero metodista, los gobernantes debfan ser «[...} justos con sus ene-
migos, justos con sus amigos, no deben ser orgullosos, consecuentes con-
sigo mismos»,’® ademds de contar con una buena preparacién y encarnar
los valores patridticos. Es decir, buscaban a alguien con cualidades perso-
nales positivas. Pero, por sobre todo, lo que los protestantes exigian de
un gobernante era su compromiso de garantizar la plena vigencia de la
tolerancia religiosa. Por ello, en medio de la efervescencia producida por
la reforma del art. 4to. de la Constitucién, por primera vez en la historia
peruana, los protestantes pusieron como condicién para apoyar a algin
candidato el que éste garantizara el cuamplimiento de la recién promul-
gada enmienda. Asi, en 1915, una editorial protestante sefial6: «Toca a
los evangélicos y progresistas apoyar dnicamente candidatos que, ademads
de merecer su confianza en otros asuntos, se comprometan franca y pi-
blicamente a prestar decidido apoyo a la causa de justicia religiosa».'7
Al afio siguiente, mientras los principales partidos se aprestaban a parti-

15. Como veremos después, cada vez que asumia el mando un presidente, los protestan-
tes manifestaron su absoluto interés de colaborar con él, no importando sus tendencias.
Lo mismo se empez6 a hacer con las autoridades provinciales, municipales, policiales,
etcétera.

16. «Buscando un gobernante». E/ Mensajero, 3 (febrero 1915), p. 2.

17. «Editorial». E/ Heraldo, 42 (marzo 1915), p. 50.
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cipar en las elecciones, los protestantes declararon: «Nuestra misién no
es de politica, pero cuando la politica amenaza los intereses legitimos de

-los evangélicos y del pueblo tenemos algo que decir y lo diremos».™8 Asf,
se configuré uno de los elementos mds importantes de la actitud protes-
tante hacia el Estado: el gobernante que garantiza la libertad religiosa es
susceptible de recibir todo el apoyo la comunidad protestante. Esto, al
parecer, ha permanecido hasta tiempos muy recientes, pues los protes-
tantes muy pocas veces se han interesado en politica, salvo cuando sus
derechos fundamentales como comunidad religiosa han sido directamen-
te afectados.

No obstante, lo anterior no significa que haya habido desinterés en
los asuntos de la sociedad. En los capitulos anteriores hemos visto que no
fue asi. Sin embargo, en asuntos politicos los protestantes preferian cit-
cunscribir su accién al 4mbito personal y no ingresar a la politica par-
tidaria. El protestante debia ser un correcto ciudadano, cumplidor de las
leyes y del pago de sus impuestos y respetuoso de la autoridad. Este ele-
mento estaba relacionado con la ética del protestante, basada en la transfor-
macién de los hédbitos individuales como punto de partida para trans-
formar la sociedad. Para los protestantes no era la sociedad la que
transformaba al individuo (como era en la cosmovisién catdlica integris-
ta), sino que era el individuo quien transformaba a la sociedad. Sin em-
bargo, el paso de la transformacién individual a la social frecuentemente
era postergado configurando actitudes fuertemente individualistas y poco
preocupadas por el cambio social. No obstante, en estas primeras épocas
si se esperaba que el paso ocurriera, sélo que primero era necesario for-
mar buenos ciudadanos. As{ lo afirma el siguiente editorial:

No vamos a «meternos en politica». Pero vivimos en el Perd, y todos
tenemos el privilegio y la obligacién de contribuir en cuanto podemos al
bienestar general. ;Los cristianos evangélicos cumplen concienzudamente

18. Esto se afirmé también por la preocupacién causada ante los intentos de formacién
de partidos catélicos, evidentemente interesados en atenuar los alcances de la reforma
constitucional. «Editorial». E/ Cristiano, 60 (agosto 1916), p. 134. Sobre los partidos
catélicos véase: GARCIA JORDAN, Pilar, op. cit., pp. 328-332.

283




JuaN FONSECA ARIZA

con sus deberes ciudadanos? Algunos si, pero tememos que muchos no,
y deseamos que éstos se despierten y se den cuenta de su situacién.™

En resumen, las actitudes politicas de los protestantes se desarrolla-
ron, tanto desde su trasfondo ideolégico esencialmente democratico, su-
friendo una serie de variaciones durante un periodo tan convulsionado
como el de 1915 a 1930, en el que las posturas radicales de los movi-
mientos de izquierda llevaron a la mayoria de ellos a optar por una tran-
quila adhesién al régimen leguiista, salvo cuando su libertad religiosa
estuvo en peligro. En esas coyunturas, como vimos en al capitulo ante-
rior, los protestantes establecieron alianzas estratégicas con algunos mo-
vimientos sociales, pero manteniendo su independencia. Los protestan-
tes forjaron una identidad colectiva en la que era importante ser un buen
ciudadano, estar sujetos a las autoridades, aunque exigiendo de ellas el
respeto a ley y cualidades morales positivas.

Con todo esto, todavia resulta dificil sefialar cudl fue la postura politi-
ca més generalizada de los protestantes. Ellos se sentian rodeados por dos
fuerzas igualmente repulsivas y que un misionero describe asi: «{...} el
prusianismo despético y el rusianismo desintegrante»;2° es decir, el au-
toritarismo fascista y el anarquismo comunista. Es probable que algunos
protestantes hayan sido atraidos por algunos de estos extremos. Sin em-
bargo, las evidencias muestran que su postura politica estuvo mds bien
en el centro. De acuerdo a su trasfondo, los misioneros crefan en los valo-
res del capitalismo, pero, un fuerte sector de ellos consideraba que el
socialismo (el del laborismo inglés o el de los demécratas de Estados
Unidos), tenfa elementos muy valiosos.! El acercamiento de Mackay a

19. «Editoriales». E/ Cristiano, 86 (noviembre 1918), p. 162. «{...} es el deber de todo
cristiano cumplir todas sus obligaciones, tanto con la comunidad como con el indivi-
duo», «Editorial». E/ Heraldo, 42 (marzo 1915), p. 50.

20. «Editorial». E/ Cristiano, 80 (mayo 1918), p. 67.

21. Juan Ritchie, en dos articulos se muestra particularmente entusiasmado por este
tipo de socialismo. «Estudios de socialismo cristiano». E/ Cristiano, 84, (setiembre 1918),
pp. 140-141; «Editoriales. Nuevo afio y nueva era», 88 (enero 1919), pp. 193-194. Los
metodistas, muchos de los cuales segufan los planteamientos el «Evangelio Social» y
Mackay, admirador del aprismo, también pueden colocarse en este grupo.
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los forjadores del aprismo y el socialismo en el Perti muestra ello. No
obstante, la mayoria de los protestantes estuvo un poco més a la derecha
por las razones ya antes expuestas. Esta tendencia se vio posteriormente
profundizada cuando el fundamentalismo inicié su hegemonfa. As{, aun-
que las figuras mds emblemadticas y mejor conocidas del protestantismo
misionero en el Perd mantuvieron una actitud muy abierta a los nuevos
movimientos sociales, la mayoria acepté colaborar con ellos s6lo por ra-
zones estratégicas y no por coincidencias ideolégicas.

Los protestantes y los gobiernos

La actitud de los protestantes ante los regimenes politicos de la época fue
bastante variable. Como lo hemos visto anteriormente, la tendencia ge-
neral fue de sumisién y obediencia a la autoridad civil. Las variaciones en
sus actitudes dependieron principalmente de las posturas de los distintos
gobiernos frente a la tolerancia religiosa.

1.La Repitblica Aristocrdtica

Durante el largo periodo de predominio civilista, los protestantes empe-
zaron a manifestar piblicamente sus posiciones politicas, aunque en muy
pocas oportunidades expresaron sus opiniones y menos sus discrepancias
con medidas gubernamentales especificas. Salvo el antecedente de Eduardo
Forga, protestante y liberal arequipefio quien en 1904 publicé un texto
en el que criticé duramente al régimen de José Pardo (1904-1908),22
los protestantes se abstuvieron de expresar opiniones politicas. Durante
el primer gobierno de Augusto B. Leguia (1908-1912), tampoco en-
contramos mayores referencias politicas por parte de los protestantes.
No obstante, ya en este periodo Leguia empez6 a manifestar su apoyo a
los misioneros protestantes norteamericanos, fundamentalmente por su

22. En ese documento, Forga criticé el contenido de un discurso de José Pardo en 1904.
Ello provocé la reaccién del gobierno que procuré la salida de Forga del pafis, lo que
ocurri6 efectivamente al afio siguiente. FORGA, Eduardo, op. cit. (1904).
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interés en desarrollar los aspectos culturales de su proyecto moderni-
zador.?3

Cuando asumi6 el poder el populista Guillermo Billinghurst (1912-
1913), algunos misioneros protestantes manifestaron grandes expectati-
vas, las que se vieron confirmadas cuando en 1913 se iniciaron, bajo la
cobertura del gobierno, las discusiones parlamentarias sobre la tolerancia
de cultos, que finalmente llevaron a la reforma del art. 4to. de la Consti-
tucién.?4 Sin embargo, cuando Billinghurst fue derrocado dos afios mds
tarde, los misioneros protestantes no reaccionaron y sélo recordaron a sus
fieles que en el siguiente proceso electoral era importante apoyar a aque-
llos candidatos que garanticen la promulgacion de la referida reforma
constitucional .25

Por aquello, la eleccién de José Pardo como Presidente causé mucha
expectativa entre las filas protestantes. Los metodistas, por una parte,
mostraron su complacencia por su eleccién con esta declaracién en su
6rgano oficial:

Este es el deseo nacional, que no desesperamos de ver realizado, pues, la
armonia patriGtica con que han procedido los partidos que formaron la
Convencién que designd al doctor José Pardo como candidato nacional
para la presidencia de la Republica, y los antecedentes politicos de ese

23. A propésito del escindalo de los indigenas del Putumayo, los misioneros de la UESA
informaron a sus oficinas centrales en Londres que el presidente Leguia habfa garantiza-
do la proteccién de cualquier misién protestante anglosajona. Asimismo que el Cénsul
General del Pert en los Estados Unidos se esforzaba por lograr el establecimiento de la
Asociacion Cristiana de J6venes en Lima. HERCUS, E.J.D. «Some Phases of the Putuma-
yo Question». South America, 1: 6 (octubre 1912), pp. 136-139. Aunque algunas de las
referencias pudieron tener propésitos mas bien propagandisticos, es evidente que los
misioneros protestantes se sentfan muy confiados bajo el régimen leguiista, mis que con
Pardo.

24. Hay que recordar que Billinghurst fue el que present6 al Senado el proyecto de ley
para regular la inscripcién de los matrimonios no catélicos en los registros civiles. Su
ascendencia anglosajona puede explicar este interés en facilitar las cosas a los inmigran-
tes no-catélicos. Los protestantes debieron recordar esto con simpatia. Cf. nota 88 del
cap. 2.

25. «Editorial». E/ Heraldo, 42 (marzo 1915), p. 50.
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distinguido hombre ptblico, son una promesa segura de que el Perd
verd otros dfas venturosos. Los metodistas peruanos se felicitan sincera-
mente de haber contribuido con sus votos para llevar al solio presiden-
cial, 2 un hombre que ha dado pruebas de tener un espiritu dotado de la
fuerza intelectual y moral necesarias para corresponder a las justas expec-
tativas de la Nacién.?

Obviamente, el voto metodista era poco significativo dentro del uni-
verso electoral peruano; ademds, es probable que esta declaracién haya
tenido la intencién de congraciarse con el nuevo régimen, teniendo en
cuenta que éste promulgarfa la reforma constitucional. No obstante, la
trascendencia de la declaracién radica en el delineamiento de algunas
constantes en las actitudes politicas de los protestantes. En primer lugar,
su sumisién a la autoridad civil, y, en segundo término, su aprecio por la
estabilidad del Estado y las instituciones democraticas. Los protestantes
normalmente se mostraron desconfiados del civilismo, pero, en la coyun-
tura de 1913-1915 era vital establecer alianzas estratégicas con cualquier
sector politico, en tanto apoyara la promulgacién de la reforma. Sin em-
bargo, a pesar de los elogios recibidos, José Pardo no promulgé la refor-
ma constitucional por la presién de los sectores conservadores, dejando
que el Presidente del Congreso, Rodrigo Pefia Murrieta, cumpliera esa
funcién.?7

Durante el gobierno de Pardo, encontramos referencias positivas de
los protestantes hacia la politica econémica del gobierno. Juan Ritchie
escribié sendos articulos en los que elogiaba «[...} la notable mejorfa fi-
nanciera del pais»,?® resaltando el crecimiento de las exportaciones y la

26. «La eleccién presidencial». E/ Mensajero, 7 (junio 1915), p. 2.

27. Luego de la promulgacién de la ley que reformaba el art. 4to. de la Constitucién, los
principales lideres protestantes visitaron a Pefia Murrieta para expresarle su felicitacion.
Este les manifest6 que no tenfa ninguna simpatfa por el protestantismo, sino que habfan
sido sus convicciones liberales las que lo habfan motivado. «Noticias». E/ Heraldo, 50
(noviembre 1915), p. 135; MONEY, Herbert, op. cit. (1965), pp. 34-39.

28. «Actualidades en el pais». E/ Cristiano, 53 (febrero 1916), p. 28; Ib., 55 (abril 1916),
p. 62; RITCHIE, Juan. «Estudios sociales: el sistema tributario en el Perii», 59 (agosto
1916).
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estabilidad de la moneda peruana, aunque encontraba deficiencias en el
sistema tributario y en el nivel adquisitivo de los sueldos. En general, los
protestantes no cuestionaron, sino mas bien apoyaron efectivamente el
desarrollo econémico capitalista. Sin embatgo, las referencias mds nume-
rosas son las que cuestionan o la eficacia del Estado para hacer cumplir
efectivamente la tolerancia de cultos. Una primera ocasidn fue a raiz de
la remocion de Joseph MacKnight, el pedagogo protestante norteameri-
cano, quien fungia como Director de la Escuela Normal de Varones. Se
acus6 a Pardo de ceder ante las presiones clericales y asi interrumpir el
trabajo reformador de MacKnight por su activa militancia protestante.??
Luego, en 1918, cuando el Congreso aprobé como feriados los dfas de
celebracién de San José y el del Corpus Christi, nuevamente los protes-
tantes seflalaron que «[...} el gobierno actual se ha caracterizado por su
afin de complacer al clero».3°

Tres afios después, los protestantes volvieron a manifestar su abierta
critica a Pardo por su indiferencia ante los atropellos sufridos por su con-
dicién de minoria religiosa heterodoxa. Sentfan que la reforma constitu-
cional no se aplicaba realmente y que, mds bien, habfa exacerbado los
dnimos de los sectores clericales. As{, cuando Pardo afirmé en un discur-
so que él «[...] preside el gobierno mds libre que ha tenido el pafs, tan
libre como el gobierno mis libre del mundo», un misionero replicé en
un articulo que en asuntos religiosos no habia sido asi pues, incluso des-
de el gobierno, se habfan emitido algunas resoluciones ministeriales que
conculcaban los derechos de las minorias religiosas, ademds de los innu-
merables casos de persecucién en los lugares donde habia congregaciones
protestantes. A diferencia de ello, el misionero hacfa una comparacién
seflalando que «[...} la actitud de todos los gobiernos previos ha sido
conforme con las palabras de uno de sus antecesores en la presidencia,
quien me dijo que si bien el gobierno no pudo apoyar a los protestantes,
tendria cuidado que nadie los molestara».3* Estableciendo una relacién

29. «Editorial: ‘- y la protege’». E/ Cristiano, 59 (agosto 1916), p. 119.
30. «Editoriales». E/ Cristiano, 81 (junio 1918), p. 83.
31. Resulta curioso que, al igual que Forga en 1904, fue otro discurso de José Pardo el
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entre esta declaracién y las que se recogieron en la revista protestante
South America, es evidente que el «antecesor» al que se refiere no es otro
que Leguia. ‘

Hasta ahora hemos comprobado que las actitudes politicas de los pro-
testantes, en un momento crucial para su supervivencia y legitimacién
como comunidad religiosa, estaban supeditadas a las posturas de los dife-
rentes gobiernos ante la tolerancia religiosa. Un presidente era evaluado
positiva o negativamente segtn las garantias que ofrecia de respetar las
libertades de las comunidades religiosas protestantes. Por ello, es expli-
cable la adhesién protestante a Legufa. Al parecer, el sagaz presidente
supo atraer a los misioneros protestantes y convencerlos de que €l era la
mejor alternativa para garantizar la seguridad de sus actividades. Por otro
lado, a los misioneros protestantes, principalmente anglosajones, debid
parecerles atractivo un lider politico tan entusiasmado con los modelos
de desarrollo anglosajones y con un ambicioso proyecto modernizador
inspirado en estos. Frente a ellos, el viejo civilismo, linajudo y tradicio-
nal, liberal pero intolerante en religidn, les parecié inapropiado para di-
rigir los destinos de la nacidn.

2. El Oncenio

Desde la perspectiva de Legufa, era importante lograr el apoyo de los
misioneros protestantes por dos razones. En primer lugar, la propaganda
que ellos hacian en sus respectivo paises era importante para crear una
imagen favorable hacia su gobierno. No eran solamente los agentes co-
merciales o diplomdticos quienes influfan en las decisiones de los gobiet-
nos. Muchos de los lideres politicos norteamericanos o britdnicos eran
activos protestantes y colaboraban con las organizaciones misioneras y,
obviamente, absorbian el impacto de las descripciones y opiniones de los
misioneros sobre la situacién de los paises en donde estaban. En segundo

que provocé la reaccién de los protestantes. RITCHIE, Juan. «Una manchita en el sol-
Una carta abierta al Doctor, Presidente de la Reptblica». Lz Prensa, (13 diciembre 1918-
tarde).
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lugar, como ya hemos visto en los capitulos anteriores, los misioneros
protestantes eran portadores, junto con su mensaje religioso, de una serie
de valores y préacticas que facilitaba la incorporacién de la poblacién al
proyecto modernizador de Legufa. Los antiguos liberales y el civilismo
también habfan apreciado el componente cultural del protestantismo,
pero fue Leguia el que utiliz6 con mds eficacia esas potencialidades. Asf,
una coincidencia de intereses fue la que acercé a los protestantes a Le-
guia. Estos, al igual que un enorme sector de la poblacién, manifestaron
su descontento con el civilismo y recibieron con beneplicito la llegada
del caudillo.

Luego del golpe de estado del 4 de julio, los protestantes depositaron
sus esperanzas en el nuevo régimen. En ese sentido, es interesante la au-
sencia de condenas hacia dicha violacién del orden constitucional. Inclu-
so parecen estar de acuerdo con ello pues, como ya vimos antes, el civilis-
mo de Pardo habia frustrado sus esperanzas de gozar una plena libertad
religiosa. Asf, la revista E/ Cristiano publicé la siguiente editorial:

Acaba de verificarse en el Peri una revolucién radical, felizmente sin
derramamiento de sangre. Un nuevo Presidente ha asumido el mando, y
un nuevo gobierno viene desempefiando el importante papel de dirigir
el rio de la vida nacional en el cauce del progreso y prosperidad. La res-
ponsabilidad que cae sobre nuestros altos funcionarios es verdaderamen-
te enorme y ante la dificil tarea que les espera, tienen necesidad de sabi-
durfa sobrenatural.??

Curiosamente, el mes siguiente publicé una nueva editorial en la que
se afirmaba la necesidad de una democracia restringida, llegando incluso
a elogiar los modelos autoritarios de gobierno porque «]...} sélo la mano
de hierro puede restaurar la comunidad que estd desmoronindose en una
anarquia intolerable».33 Evidentemente, el temor al avance del comunis-
mo, y a la anarquia que probablemente traeria y con la sensacién de que
los partidos existentes eran incapaces de enfrentarlos, hizo que los pro-

32. «Editoriales». E/ Cristiano, 95 (agosto 1919), p. I15.
33. Véase nota 12.
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testantes, asi como otros grupos sociales, aceptaran al leguifsmo.34 Aun-
que no conocemos a ciencia cierta la postura de las otras denominaciones,
el impacto de estos planteamientos debi6 haber sido importante puesto
que se trataba de la revista protestante de mayor alcance nacional y que
pretendia ser vocero de todas las iglesias protestantes.

A partir de alli se empez6 a desarrollar un interesante proceso coope-
rativo entre Leguia y los protestantes, a pesar de sus eventuales distensio-
nes. Desde el gobierno, hubo una serie de medidas para facilitar la labor
de los misioneros protestantes, principalmente por sus aportes culturales
y «civilizadores». Leguia buscaba aprovechar sus servicios educativos y
médicos asi como sus ideales sociales y sus practicas éticas pues eran Gti-
les para la promocidn de valores modernos. Los protestantes, por su par-
te, se identificaron con el proyecto modernizador de la Patria Nueva por
las condiciones favorables que ofrecia a la presencia extranjera y por las
coincidencias que tenfan con éste. No obstante, al igual que con los otros
gobiernos, condicionaron su apoyo al pleno respeto de sus derechos como
comunidad religiosa minoritaria. Cuando el gobierno parecié amenazar-
los, los protestantes buscaron alianzas estratégicas con los grupos y mo-
vimientos sociales progresistas y hostiles al régimen para asi garantizar
sus derechos. Como ya lo hemos sefialado, los protestantes se considera-
ban, por encima de todo, una alternativa religiosa que tenia consecuen-
cias sociales y «civilizadoras», mientras que los progresistas y también
Leguia los valoraba, mds por lo segundo. Esa distincién explica algunas
de las intermitencias que sufri6 la relacidn entre éstos y aquellos.

Por una parte, los protestantes encontraron en la gestién de Leguia
elementos para creer en su buena voluntad. En 1920, el Congreso Re-
gional del Sur, entidad creada por Legufa, aprobé un proyecto para sub-
vencionar con Lp. 5.00 (cinco libras peruanas) mensuales la escuela evan-
gélica de Calca, administrada por la UESA.35 Asimismo, en algunas

34. Recuérdese que uno de los argumentos de Leguia para justificar el golpe de estado
fue detener el avance del comunismo. Véase: PIKE, Frederick, op. cit., p. 33.

35. El Pueblo, Arequipa, (10 julio 1920). Ante ello, el periédico conservador E/ Deber
calificé al proyecto de «resolucién lesiva y atentatoria».
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ocasiones el gobierno garantiz6 abiertamente la seguridad y la libertad
de accién de los misioneros protestantes, mds por ser extranjeros que por
ser protestantes.3¢ No obstante, fueron las labores médicas y educativas
de los protestantes las que motivaron los mayores elogios de Leguia, quien
estaba profundamente”interesado en modernizar esas importantes dreas
de servicio. A pesar de la actitud critica de Mackay frente a su gobierno,
Leguia se mostré abiertamente interesado en apoyar el desarrollo del Co-
legio Anglo-Peruano. La presencia de su sobrino Jorge Guillermo como
profesor all{, probablemente aseguré dicho respaldo. De la misma mane-
ra, los colegios metodistas recibieron muestras de apoyo a su labor.37
Respecto a los servicios médicos, Legufa fue uno de los principales patro-
cinadores de la creacién del Hospital Anglo-Americano. Su director, el
Dr. E. A. McCornack, mantuvo una cercana relacién con el Presidente
llegando a convertirse en su médico de cabecera. Fue uno de los pocos
personajes que lo acompafié en su prisién de la isla San Lorenzo.38 Asi-
mismo, las enfermeras britdnicas Ana Soper y Rhoda Gould, misioneras
de la ile, pudieron establecer su Hospital en Moyobamba, gracias a su
nombramiento como inspectoras de salud por parte del gobierno. Cuan-
do ellas regresaron en 1928, el mismo Presidente la recibié y contribuyd
econémicamente con su proyecto.3?

36. Esto ocurrid, por ejemplo, en 1921, cuando los misioneros pentecostales norteame-
ricanos Forrest Barker y Paul Cragin fueron atacados por una turba de exaltados miem-
bros de la Unién Catdlica de Yungay. En esa situacién el Presidente Legufa envié el
telegrama No. 1838 al Sub-prefecto ordendndole «[...} que al siibdito americano Barker
se le proporcione todo género de proteccién y garantias en esta ciudad». «Editorial».
Renacimiento, 123 (diciembre 1921), p. 178.

37. Al parecer, luego de la salida de Mackay del Perd en 1925, los misioneros presbite-
rianos del Anglo-Peruano se mostraron mucho mds favorables a apoyar al Presidente.
Leguia estuvo presente en la inauguracién del nuevo local del Colegio en la Av. Petit
Thouars. Asimismo, estuvo presente en algunas ceremonias de clausura del Lima High
School. «Editoriales». Renacimiento, 223 (abril 1930), p. 50.

38. «Actualidades». Renacimiento, 228 (setiembre 1930), p. 134.

39. MCCORNACK, E.A. «The Hospital and Its Growth». Incaz Land, 1: 4 (julio-agosto
1925), p. 55; «Notas y Correspondencia». Renacimiento, 208 (enero 1929), pp. 14; BUCKLE,
Ellen, op. cit., p. 26.
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Por su parte, los protestantes dieron muestras muy claras de su adhe-
sién al régimen y a su proyecto modernizador. Los metodistas, posible-
mente por su procedencia norteamericana, fueron los més entusiastas. En
un discurso de agradecimiento, el ya mencionado misionero E. A. Mc-
Cornack dijo lo siguiente sobre Leguia:

Es posible obtener estos resultados (la construccién del Hospital Anglo-
americano) solamente a través de la cooperacidn, y esta cooperacién co-
mienza con el universalmente reconocido lider de esta nacién, Su Exce-
lencia el Presidente del Perd, y su gabinete. El no es sélo un profundo
pensador y de una extraordinaria inteligencia, sino que también simpa-
tiza con todos los movimientos que desean ayudar a su pueblo y su na-
cion. Se da cuenta plenamente que una nacién saludable tiende a hacerla
fuerte y feliz. Ha sido una gran dicha conocerlo a él y a su gabinete y
haber aprendido a amar a su gente como a mi mismo.*°

Y esto no era sélo una actitud individual pues el mismo Superinten-
dente de la misién metodista expresé algo similar:

El Presidente Legufa es una estadista muy hdbil. Tiene un gran amor por
su pafs. Trabaja por el avance de su pueblo, pero no admite ninguna
oposicién a sus politicas o a su gobierno. Por eso aqui no hay revolucio-
nes. Bajo su administracién, que ya tiene varios afios, ha habido un gran

avance.*'

40. «These results are only possible to obtain through cooperation, and this coopera-
tion commences with the universally recognised leader of this nation, His Excellency
the President of Peru, and his Cabinet. He is not only a profound thinker and of extre-
me intelligence, but is in entire sympathy with all movements that tend to aid his
people and nation. He realises fully that a healthy nation tends to make a strong and
happy one. It has been one of my richest blessings to know him and his Cabinet and I
have learned to love his people as my own». MCCORNACK, E.A., op. cit., p. 55. Tres
afios después, este misionero volvid a pronunciar un discurso laudatorio a Legufa duran-
te la ceremonia de apertura del afio escolar de la Escuela de Entrenamiento de Enferme-
ras del Hospital en la que estaba presente Legufa. Allf dijo que éste era «an exemplifica-
tion of character and leadership». «The Training Shool for Nutses». Incz Land, 1v: 2
(marzo-abril 1928), p. 30.

41. «President Leguia is a very able statesman. He has a great love for his country. He
works for the advancement of the people, but he brooks no opposition to his policies or
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Esta actitud era también compartida por los misioneros de la UESA y
la aAcM. En 1928, a propdsito de un discurso en el que defendia la tole-
rancia religiosa, la revista Renacimiento colocé en su portada una fotogra-
fia del Presidente «...} en sefial de lealtad y adhesién a al persona de
nuestro primer mandatario». En ese ndmero, incluyeron parte del citado
discurso del «egregio presidente, amante, cual ninguno del bienestar y
paz de su pueblo». Por ello, los misioneros afirmaron lo siguiente:

Nosotros, siguiendo las ensefianzas de Cristo y de sus apdstoles, aprove-
chamos esta ocasi6én para hacer acto de sumisién y adhesion a las auto-
ridades politicas del pafs, tan dignamente representados por nuestro
Presidente Sefior Augusto B. Leguia. En ningin hogar evangélico debe
faltar el retrato de su persona.*

Estas adhesiones se incrementaron significativamente en 1929, justa-
mente un afio antes del fin de su mandato. Ese afio, la mencionada revis-
ta protestante lanzé un gran tiraje de los retratos de Leguia que los pro-
testantes del pafs adquirieron masivamente. Por su parte, los misioneros
escoceses de la ILE también recibieron un retrato autografiado del presi-
dente, el cual ocupé un lugar central en su local. Al afio siguiente, Le-
guia estuvo presente en la inauguracién del nuevo local del Colegio.43
Finalmente, el Agente de la SBBE, afirmé en uno de sus informes que
«[...}la condicién actual del Perii es sumamente halagiiefia. Bajo la sabia
administracién del presidente Legufa se nota el adelanto en todos los
sentidos» .44

his government. Hence there are no revolutions. Under his administration, extending
over many years, there has been great advancement». RADER, M. A. «Things Worth
Remembering About Peru». Inca Land, 11: 4 (julio-agosto 1927), p. 67.

42. «Editoriales». Renacimiento, 203 (agosto 1928), p. 114.

43. Leader, 1v: 2 (julio-agosto 1929). Ya en 1921, Mackay, a pesar de sus distancias con
el régimen, public un articulo en el que analiz6 positivamente los alcances del proyecto
de la «Patria Nueva», «una aspiracién al futuro, y un juicio al pasado y al presente».
MACKAY, John A. «Renacimiento». Renacimiento, 118 (julio 1921), p. 10I.

44. BRACKENRIDGE, D.C. «La Sociedad Biblica Britdnica y Extranjera en el Perd en
1927». Renacimiento, 206 (noviembre 1928), p. 173.
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No obstante, hubo momentos en los que los protestantes se manifes-
taron contrarios al régimen. Examinaremos dos de esos momentos. En
ambos, la razén fundamental de la reaccidn protestante fue el peligro de
perder la recién ganada tolerancia religiosa. La primera ocurrié en mayo
de 1923, cuando la jerarquia catélica pretendi6 consagrar al Perti al Sa-
grado Corazdén de Jesus, contando con la adhesién del gobierno. Ya en
1920, la Cdmara de Diputados habia recibido un proyecto para estable-
cer un Concordato con El Vaticano, no obstante, se habia postergado su
discusién. Leguia, por su parte, habia solicitado, en sus discursos presi-
denciales de 1921 y 1922, se atendiese el proyecto. La jerarquia catdlica
buscé mostrar su adhesion al régimen y reforzar su privilegiada posicién
dentro del sistema politico, invitando al Presidente a presidir el acto.
Evidentemente, Leguia estaba buscando aprovechar politicamente el acto
convocado por la jerarquia catélica, la cual, por su parte, también busca-
ba recuperar el protagonismo que crefa ver amenazado luego de la pro-
mulgacién de la reforma constitucional y por el apoyo que el presidente
estaba dando a los misioneros protestantes. Es interesante constatar que,
como nunca antes, durante el Oncenio la figura presidencial alcanzé una
preponderancia tan grande que, tanto cat6licos como protestantes, bus-
caban tenerlo presente en sus eventos publicos. La decisién de la jerar-
quia catélica fue anunciada por el Arzobispo de Lima de esta forma:

Tomada esta determinacién por el Episcopado Nacional, interpretando
la voluntad de los feligreses, ha sido comunicada al sefior D. Augusto B.
Leguia, Presidente Constitucional de la Repiblica, quien, en su calidad
de Patrono de la Iglesia del Pert se ha dignado tomar el acto bajo su
oficial y alta proteccién, y sefialar el dia, y dictard las medidas que es-
time conveniente.®

Aunque inicialmente el anuncio del acto pas6 desapercibido, una se-
rie de encendidas editoriales anticlericales de Clemente Palma en su re-

45. «Instruccién Pastoral que el Iltmo. y Rvmo. Sefior Arzobispo de Lima, dirige al
clero y fieles de la arquidiocesis, con motivo de la consagracién oficial de la repiiblica al
Sacratisimo Corazén de Jests». E/ Amigo del Clero, 1034 (01-05-1923), pp. 204-205.
Cf. KLAIBER, Jeffrey, op. cit. (1988), pp. 147-149.
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vista Variedades alert6 a los liberales y a los movimientos scciales progre-
sistas.4® Como era de suponerse, los protestantes no tardaron en dar la
voz de alarma a los elementos progresistas y a los sectores politicos oposi-
tores al gobierno: «Deseamos, pues, que los elementos iiberales, los pen-
sadores y los espiritus progresistas de la repiblica hermana reaccionen
favorablemente y se levanten como un solo hombre contra el peligro que
los amenaza».47 Ante esa situacidn, la reaccién provino bdsicamente de
los liberales anticlericales y de los nuevos movimientos sociales como el
estudiantil y el obrero. Haya de la Torre, en ese momento presidente de
la Federacién de Estudiantes del Perd, aproveché la ocasién para promo-
ver la unién entre estos grupos y, ademds, adquirir un rol protagénico en
el proceso. De alguna manera, los sucesos del 23 de mayo le dieron un
importante espaldarazo para convertirse en el lider politico que fue des-
pués. Su participacidn fue, ademds, vital para la inclusién de los protes-
tantes en el llamado «Frente Unico» que se formé para impedir la Con-
sagracién. Esto ocurrié por las cercanas relaciones que Haya de la Torre
mantenia con algunas conocidas figuras del protestantismo, en especial
con John A. Mackay, el Director del Colegio Anglo-Peruano.4® El apoyo

46. «Con este criterio juzgamos del todo inconveniente, y hasta grotesco, para la serie-
dad de la reptblica y para la respetabilidad de la misma Iglesia Catélica, la ceremonia
que se pretende hacer, y que parece se hard, de la Consagracion de la repiblica del Pert
[...}al Corazén de Jestis». PALMA, Clemente. «De jueves a jueves». Variedades, 793 (12-
mayo-1923), pp. 1149-1150. También los niimeros 794-796.

47. «Un golpe formidable a la libertad religiosa en el Perti ;Permitirdn los liberales
peruanos el desastre de sus principios?». Renacimiento, 139 (mayo 1923), p. Go.

48. Las relaciones entre Haya y algunos lideres protestantes han sido analizadas por
Tomds Gutiérrez. No obstante, creo que no pueden tomarse como argumento para soste-
ner que los protestantes fueron apristas, como parece sostener Gutiérrez. En principio,
porque el apoyo a Haya fue bdsicamente coyuntural, salvo en el caso de algunos misione-
ros presbiterianos como John A. Mackay, movidos principalmente por simpatias perso-
nales y ciertas coincidencias ideolégicas. Las preferencias de un sector de elite, y proba-
blemente mucho mds politizado que la mayoria protestante, no pueden aplicarse para
todo el movimiento pues las tendencias generales muestran una mayor diversidad. GUTIE-
RREZ, Tomds, op. cit. (1995), pp. 48-56.
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de los otros misioneros estuvo basicamente motivado por razones religio-
sas, pues, como hemos visto anteriormente, la adhesién de los protestan-
tes a un determinado régimen estaba condicionado al respeto de sus de-
rechos como comunidad religiosa minoritaria. En este caso, las simpatias
protestantes por el régimen leguiista se interrumpieron cuando se vio en
peligro la libertad religiosa. No obstante, los protestantes se cuidaron de
no aparecer protagénicamente en la protesta para evitar las represalias
del gobierno, salvo algunos misioneros que, por su condicién de extran-
jeros, no fueron sancionados a pesar de sus notorias acciones.4? Aunque la
prensa no atribuy6 directamente a los protestantes la motivacién del even-
to, la jerarquia catélica sefialé que «la intransigencia sectaria, la propa-
ganda aleve de los protestantes y la ambicién politica de algunos» fueron
elementos causantes de la exitosa protesta. Ademds afirmd lo siguiente:

Otra cosa que también a [sic] salido a flote es la ingerencia en nuestras
discusiones de elementos extrafios por completo al pafs, a nuestra idio-
sincracia, a nuestro modo de ser; los elementos protestantes venidos en
mala hora a dividir la familia peruana, a ahondar mds esa division, si ya
existia. La ymca, las misiones metodistas, séptimo-adventistas, el Ejérci-
to de Salvacién, todos estos elementos extrafios, aventureros, que com-
pran las almas con una simulada generosidad de sentimientos y compran
a los obreros con una falsa largueza con trastienda y con miras ulteriores
de utilidad. Todos estos elementos de discordia han actuado a la sombra,
pero activamente. La ymca con sus paseitos y con sus actuaciones natato-
rias y con sus conferencias en mal castellano, va minando a nuestra ju-

49. John A. Mackay se encontraba dictando una serie de conferencias en Chile en la
fecha del evento, por lo cual regresé de inmediato. Sin embargo, los misioneros de la ILE
se preocuparon porque el gobierno sospechaba, y con razén, de que Mackay estaba apo-
yando a Haya de la Torre, profesor de su colegio, y que lo habia ayudado a comunicarse
con otros lideres politicos. Por ello, una ex secretaria del colegio, se ofreci6 viajar a
Mollendo en donde esperé el barco que trasladaba a Mackay y recibié de él todos los
documentos que pudieran comprometerlo. A pesar de ello, el misionero estuvo detenido
por algunas horas en El Callao, siendo liberado gracias a la intervencién de la Legacién
britdnica. MCINTOSH, George, op. cit. (1989), t. I, p. 39.
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ventud; las sectas protestantes van metiendo la divisién religiosa en nues-
tro pueblo.>®

Cuando las protestas llegaron a una situacién incontrolable, el go-
bierno y la Iglesia Cat6lica decidieron suspender la ceremonia. Evidente-
mente, cada grupo que fue protagonista del suceso, aprovech la ocasién
para reforzar sus particulares intereses.5* Sélo en el nivel politico, el go-
bierno intent6 aprovechar la ocasién para reafirmar, a través de los sim-
bolos religiosos, su influencia en un pais mayoritariamente catélico; la
jerarquia catdlica intentd utilizar la ceremonia para asegurar su adhesién
al régimen y consolidar su privilegiada situacién en el sistema politico;
los nacientes liderazgos de los movimientos sociales lo aprovecharon para
exteriorizar sus discrepancias con el gobierno y para obtener sus prime-
ros réditos politicos dirigiendo a las masas; los protestantes aseguraron
su recientemente ganada libertad y pudieron establecer contactos con los
nuevos movimientos sociales a los cuales, por su extraccién social, perte-
necia una gran mayoria de su feligresia. Sin embargo, luego del fin de los
sucesos todo volvié a la normalidad. El gobierno se encargé de alejar a
algunos, encerrar a otros, recompensar a muchos y tranquilizar a todos,
para evitar la desestabilizacién del régimen. No podemos explicar de otra
manera la prolongada permanencia en el poder de un régimen tan represivo.

Lo anterior no niega que, en el nivel ideolégico, los grupos que par-
ticiparon en la protesta encontraran elementos de coincidencia. El go-
bierno habfa mostrado una faceta que contradecia los principios moder-
nizadores que guiaban su proyecto. Asi, frente a una modernizacién
autoritaria y ambigua, los protestantes y los otros grupos aprovecharon

5o. «La Consagracién del Pert al Sagrado Corazén del PERU {sicl». E/ Amigo del Clero,
1036 (01-06-1923), pp. 241-242. También véase en el mismo niimero: LissON, Emilio.
«Exhortacién Pastoral del Iltmo. y Rdmo. St. Arzobispo con motivo de los ataques de la
prensa liberal al proyecto de consagrar la nacién al Sacratisimo Corazén de Jests», pp.
250-252; «Decreto del Iltmo. y Rdmo. Sefior Arzobispo de Lima, suspendiendo la pro-
yectada consagracién del Pert al Sacratisimo Corazén de Jests», p. 253.

51. La prensa liberal informé de los sucesos de una manera distinta a la de los medios
catblicos. Véase: E/ Tiempo, 4135-4140 (24-29 mayo 1923).
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la ocasién para protestar por lo que consideraban contradictorio. Segtin
la 16gica de los protestantes, sin tolerancia religiosa era imposible desa-
rrollar un auténtico proyecto de modernizacidn, pues se negaba las liber-
tades individuales y el principio de libre competencia. En ese sentido la
comunidad protestante contribuy$ a promover una visién mias holistica
del proyecto modernizador.

Las ambigiiedades del proyecto modernizador leguiista frente al pro-
testantismovolvieron a manifestarse en 1929, cuando se promulgé un
Decreto Supremo por el que se declaraba la obligatoriedad de la ensefian-
za cat6lica en todos los centros educativos de la repiblica, incluyendo
aquellos que eran privados, lo que motivé un segundo momento de ten-
si6n de los protestantes con el Estado en las postrimerias del Oncenio. La
reacci6n de los protestantes fue inmediata:

No podiamos dar crédito a lo que estdbamos leyendo con nuestros pro-
pios ojos, porque no podiamos creer que en el Perd, donde se estdn dan-
do tan altas pruebas de amor al progreso y adelanto en todos los 6rdenes,
se pudiera dar este paso, que estd tan refiido con el espiritu de libertad
religiosa de nuestros tiempos.>

Para los protestantes, sus colegios no tenian propdsitos estrictamente
pedagdgicos, sino que también buscaban presentar la alternativa religio-
sa protestante al alumnado. La imposibilidad de ensefiar su religién ha-
bria provocado el cierre de muchas de las escuelas porque las organizacio-
nes misioneras ya no estarfan interesadas en apoyar programas educativos
carentes de contenido religioso protestante. La sorpresa fue atin mayor
porque, desde 1923, el gobierno no habfa tomado medidas hostiles con-
tra el protestantismo.

Inmediatamente los misioneros se movilizaron para defender las pre-
rrogativas de sus respectivos colegios. En este caso, no hubo una accién
conjunta, sino que cada organizacién solicité, de manera independiente,
dispensas y aclaraciones especiales para sus colegios. Asi, dos misioneros

52. A los protestantes no les quedaba otro camino que pedir la dispensa de la ensefianza-
religiosa para sus hijos. «Editoriales». Renacimiento, 214 (julio 1929), p. 97.
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de la UEsA visitaron al Ministro de Instruccién para explicarle la crisis
que atravesaba el Colegio Inglés de Monjaspata (Cuzco) a raiz del men-
cionado Decreto. El Ministro aclaré que la medida estaba dirigida es-
pecificamente contra la red escolar adventista en Puno por algunas
denuncias hechas alli sobre la existencia de una supuesta campafia anti-
patri6tica en esas escuelas. De inmediato, el Presidente envié un telegra-
ma al Prefecto del Cuzco con este mensaje: «Sirvase Ud. informarme ha-
ciendo saber a dicho Colegio que ese decreto no puede invocarse para
cerrar un colegio como ese que tiene prestados utiles servicios a la juven-
tud».53

En Lima, los misioneros del Colegio Anglo-Peruano también mostra-
ron su preocupacién y tomaron medidas al respecto. En sus caso tenfan la
inestimable ventaja de que uno de sus profesores era Jorge Guillermo
Leguia, sobrino del presidente, quien se ofrecié hablar con su tio y expli-
carle la situacién. Ademds, el Director del colegio, Alexander Renwick,
y el diplomadtico britdnico Charles Bentick, prepararon un documento
seflalando su preocupacién por la medida. Luego de la entrevista, el mi-
sionero Stanley Rycroft refiere lo siguiente:

Nos informé que habfa ido (Jorge Guillermo Legufa) a Palacio y que el
presidente le habfa indicado que sus amigos en el Colegio Anglo-Perua-
no no deberfan preocuparse; el Arzobispo de Lima lo habfa obligado a
firmar el decreto en cuestién, pero él, como presidente, no tenfa la inten-
cién de hacerlo implementar. Para subrayar sus sentimientos amistosos,
el sefior Legufa, por intermedio de su sobrino, nos envi6 un retrato suyo
de buen tamafio, firmado por él. Desde ese dia el retrato del sefior Leguia
permaneci6 colgado en las paredes de la Direccién del Colegio.>*

Las reacciones mds vigorosas vinieron de la IEP, organizacién protes-
tante nacional, la que en su Sinodo Anual acordd «[...} manifestar al pre-
sidente de la Reptblica el desagrado por la medida sobre la ensefianza

53. Cit. en «Editorial». Renacimiento, 216 (setiembre 1929), p. 131.

54. En su explicacion, Legufa también aclaré que la medida estaba dirigida contra los
colegios adventistas del altiplano. RYCROFT, Stanley. «Un poco de historia». Leader, 40
(diciembre 1967), p. 61; McINTOSH, George, op. cit. (1989), t. I, p. 67.
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religiosa» .55 Adicionalmente, en la revista Renacimiento se publicaron
algunos articulos en los que se criticd abiertamente la medida.5® Aunque
no tenemos referencias sobre la reaccién de los metodistas, es probable
que también hayan solucionado sus dificultades de una manera indepen-
diente. En todos los casos, Legufa procur6 apaciguar a los protestantes y
deslindar su responsabilidad. Ademds, es interesante que la medida haya
procurado atacar a las escuelas adventistas, preocupadas en mejorar la
condicién educativa de los indigenas. Al parecer, al régimen no le agra-
daba una labor que convirtiera a los indigenas en ciudadanos fuera de su
control. La modernizacién era aceptada sélo mientras estuviera bajo el
estricto control del Estado.

Como lo mencionamos antes, luego de estos sucesos los protestantes
retornaron a la calma y, mds aun, acendraron su adhesién al régimen. Si
no hubiera sido por su extremada cercania con la jerarquia catélica, los
protestantes habrian sido los mds fieles leguiistas. El doble juego practi-
cado por el Presidente; apoyo a los protestantes en tanto portadores de
elementos modernizadores y apoyo a la Iglesia Catdlica en tanto portado-
ra privilegiada de las mediaciones religiosas, debilité la adhesién protes-
tante a su régimen, aunque no la eliminé. Por ello no es de sorprender
que el Presidente haya estado presente en importantes eventos de insti-
tuciones protestantes como el Colegio Anglo-Peruano y el Hospital An-
glo-Americano de Bellavista, justamente en los meses previos a su caida.
Cuando esto ocurtid, los protestantes reaccionaron con comprensible des-
concierto, aunque tanteando las posibilidades que el nuevo régimen les
ofrecfa. No obstante, como un misionero lo expresé, ante la ola de anti-
leguiismo que se desatd en el pafs, tuvieron que borrar «no sin cierta
tristeza», cualquier indicio que les asociara al antiguo régimen.57 Pero

55. «Sinodo y Convencién de la Iglesia Evangélica Peruana». Renacimiento, 215, (agosto
1929), p. 119.

56. «Solicitando la Derogacién del Decreto sobre Instruccién Religiosa». Renacimiento,
216 (setiembre 1929), p. 140; MONTANO, Walter. «Cudl serd la suerte de los evangéli-
cos en el Perd? DEFINAMONOS!». Renacimiento, 219 (diciembre 1929).

57. Eso lo afirmé Stanley Rycroft, misionero metodista, 23 afios después. Herbert Mo-
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las respuestas institucionales fueron mds c6modas. Por ejemplo, los
misioneros presbiterianos del Colegio Anglo-Peruano declararon lo si-
guiente:

Hechos trascendentales de indole politica han transformado el ambiente
desde la publicacién de nuestro ntimero anterior. Como portavoz y 6rga-
no del Colegio Anglo-Peruano, que estd basado en la plena libertad de
pensamiento y accién humanas, Leader se une a la corriente liberal que
barre al pafs desde el momento que reconquista sus derechos como na-
ci6n libre. Creemos en la libertad de los paises tanto como en la de los
individuos. [...} Sin embargo, no tenemos una idea errénea ni exagerada
y desgraciadamente muy en uso hoy dia de la libertad. La libertad dege-
nera muy facilmente y viene a ser libertinaje, licencia.*®

De alguna manera, se nota cierto temor ante la anarquia que siguié a
la revolucién sanchezcerrista. Empero, la mayoria de las organizaciones
protestantes fue mucho mds enfdtica en sefialar las posibilidades que el
nuevo régimen ofrecia. En principio, algunas de las primeras acciones y
expresiones de Sdnchez Cerro resultaron gratas para los protestantes, como
la promulgacién final de la ley sobre el matrimonio civil y el divorcio.
Por ello, la IEP emitié una declaracién que afirmaba lo siguiente:

La Iglesia Evangélica se une con franco entusiasmo al aplauso que mere-
cidamente se os tributa en estos momentos histéricos por haber devuelto
al Pert el legitimo derecho a la libertad que heredamos de los fundado-
res de la Republica, que desgraciadamente fue subyugada. [...} Conven-
cidos de que con el triunfo de la revolucién nacional, que habéis llevado
a feliz término, nuestro pais ha entrado en un periodo de su vida que
reclama imperiosamente el concurso patriético de todos para su resurgi-
miento, acudimos a vuestro llamamiento de cooperacién, ofreciendo des-
interesadamente nuestro concurso en la campafia contra el alcoholismo,

ney, misionero neozelandés de la UESA, también pensaba algo similar: «The revolution
of 1930 was hailed by the masses as a great triumph of democracy. [...] but it was soon
to be discovered that the stability which the nation had enjoyed under Legufa was much
to be preferred to the chaos introduced by Sinchez Cerro’s regime». MCINTOSH, Geor-
ge, op. cit., (1989), t. I, p. 98.

58. «Editorial». Leader, v: 3 (setiembre 1930), p. 423.
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contra el juego y contra las flaquezas humanas que en todas partes cie-
rran el paso al progreso y bienestar de los pueblos.s?

En los meses siguientes, varias agrupaciones y personalidades protes-
tantes expresaron lo que esperaban del nuevo gobierno. Las peticiones
estaban bésicamente referidas al pleno respeto de la libertad religiosa, la
laicalizacién de la educacién, la secularizacién de los cementerios y la
separacién de la Iglesia del Estado.® Al igual que con los otros gobier-
nos, los protestantes volvieron a condicionar su apoyo a la concesién de
medidas que les permitieran desarrollar su labor sin restricciones. No
conocemos exactamente la actitud desarrollada por Sinchez Cerro y los
gobernantes posteriores frente a los protestantes. En todo caso, eso ya
pertenece a otro trabajo.

3. Las autoridades regionales: las ambigiiedades de la tolerancia religiosa

Al igual que con el gobierno central, las relaciones de los protestantes
con las autoridades civiles regionales estuvieron marcadas por las actitu-
des de estas tltimas frente a la tolerancia religiosa. Ademds, la presencia
de una nueva legislacién modernizadora que establecia el matrimonio
civil y la laicizacién de los cementerios, dispuso de nuevos asuntos en los
que los protestantes exigieron su adecuado cumplimiento. Finalmente,
la incipiente incursién de algunos protestantes en cargos publicos serd
un elemento que, a pesar de su insignificancia en su momento, anunciard
su posterior injerencia en la funcién publica.

Para analizar la forma como se desenvolvieron las autoridades civiles
locales, veremos ciertos casos especificos en algunos departamentos don-
de el protestantismo se desarroll6 a lo largo de la década de 1920: Caja-
marca y Ancash. En ellos, los prefectos, sub-prefectos, alcaldes y gober-
nadores tuvieron que asumir posturas definidas ante la presencia protes-
tante debido a las presiones del clero y los sectores conservadores por un

59. «Editoriales». Renacimiento, 228 (setiembre 1930), p. 130.
6o. «Editoriales». Renacimiento, 229 (octubre 1930), p. 145; «Notas», 230 (noviembre

1930), p. 175.
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lado, y de los liberales por otro,. Por su parte, los protestantes apelaron
constantemente a la legislacién aprobada por el Estado y a alianzas estra-
tégicas con los sectores liberales para defender sus derechos. Obviamen-
te, la postura ideolégica de las autoridades también definié sus actitudes
frente a los protestantes. Finalmente, la condicién de extranjeros de al-
gunos de los misioneros fue otro elemento que las autoridades tuvieron
que considerar.

Uno de esos casos ocurrié en Cajamarca, ciudad en la que el misionero
presbiteriano Calvin Mackay se habia asentado en 1921. Poco después,
durante las fiestas navidefias, salid a la circulacién un volante publicado
por algunos monjes franciscanos con el siguiente mensaje: «{...} jALER-
TA! Cajamarquinos. Arrojemos del seno de esta culta ciudad a los farsan-
tes que quieren engafiar a los ignorantes, quitdndoles la verdadera fe ti-
tuldndose “Evangelistas”. jAfuera! jAfuera! Esa plaga social».6* Ademds,
presionaron al duefio de la habitacién que el misionero alquilaba para
que lo expulsara. Esto elevé los dnimos de los conservadores quienes pre-
sionaron para que Mackay saliera de la ciudad, llegando a recabar mds de
soo firmas para pedir su expulsidn a las autoridades. Aunque inicial-
mente el Prefecto Ricardo Revilla protegié al misionero protestante, pron-
to, para aplacar dicha presidn, le sugirié que suspendiera sus actividades.
No obstante, Mackay adquiri6 una casa propia y sigui6 en su puesto.
Esto ocurria a inicios de 1922.

Posteriormente, en visperas de Semana Santacircularon rumores de
que el Ministerio de Relaciones Exteriores habia ordenado a todos los
prefectos notificar los «evangelistas» que debian abstenerse de realizar
actividades piblicas durante la mencionada fiesta religiosa; esto para evitar
disturbios en los que pudiera peligrar la integridad de los misioneros
extranjeros y traer complicaciones diplomdticas con sus respectivos go-
biernos. Esta medida muestra que las preocupaciones del Estado eran
principalmente diplomadticas antes que estrictamente religiosas. Le pre-

61. Cit. en «La caza de protestantes». Renacimiento, 125 (febrero 1922), p. 21.
62. «El fanatismo en Cajamarca». Renacimiento, 126 (marzo 1922).
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ocupaba mis el perjudicar los derechos de los misioneros en tanto ciuda-
danos extranjeros y no en tanto agentes religiosos. Al parecer, la misma
situacion ya se habfa presentado en otros lugares.

Ante esa notificacidn, el prefecto de Cajamarca comunicd a Mackay lo
siguiente: «Se ha de servir Ud. evitar toda clase de propaganda y razona-
miento que con ella se relaciona, para evitar consecuencias lamentables
que serfa imposible evitarlas».93 La advertencia habfa llegado muy tarde
pues el 16 de abril, una banda de exaltados catélicos atac la casa del
misionero «[...} pintaron palabras groseras en las paredes con materias
ofensivas, tiraron dentro de la casa un tarro de materias fecales, y en el
momento de retirarse lanzaron gritos contra los protestantes». A pesar
de ello, el Prefecto Revilla responsabilizé al misionero protestante de los
hechos y le envié una segunda comunicacién conmindndolo a suspender
sus labores. Entonces, un grupo de liberales, encabezados por el Presi-
dente de la Beneficencia Publica, José Silva Veldsquez, se declaré a favor
de Mackay y presioné al Prefecto quien se vio obligado a arrestar a uno
de los asaltantes. Simultaneamente, los liberales elaboraron un memorial
firmado por 250 personas titulado «Por la cultura y el buen nombre de
Cajamarca», en el que afirmaban que «[...] no son peruanos ni pertene-
cen a las clases obreras de esta hospitalaria i culta ciudad, las pocas perso-
nas que se han dedicado a mortificar por sus ideas religiosas, al Sr. J.
Calvin Mackay». Ese memorial fue enviado al Ministro de la Legacién
britdnica en Lima y al gobierno. Algunos periédicos como E/ Ferrocarril
también entraron en campaifia a favor de la misién presbiteriana, que en
ese momento contaba con 22 miembros. La reaccién conservadora no se
hizo esperar y en esta guerra de firmas, los frailes franciscanos y sus cola-
boradores lograron recolectar 9ogo firmas mds pidiendo la expulsién del
misionero, publicando el 30 de abril un volante con el siguiente conteni-
do: «Instrucciones a los catélicos lo del domingo pasado. 3811 hombres
y 5279 mujeres, o sea 9090 habitantes de esta Ciudad de Cajamarca,

63. «La Campafia Clerical en Cajamarca». Renacimiento, 128 (mayo 1922), p. 69. Las
referencias de este parrafo estdn basadas en este documento.
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firman un ACTA pidiendo al Supremo Gobierno los libre del extranjero
pernicioso J.C. Mackay».%4 Los liberales y los protestantes denunciaron
que estas firmas habfan sido recogidas bajo coaccién y engafio, lo que
puede haber tenido visos de verdad. No obstante, es claro que en la co-
rrelacién de fuerzas, los conservadores tenfan mayor peso numérico y una
fuerte influencia en las masas; mientras que los liberales contaban con un
notable poder politico y los misioneros protestantes con la proteccién de
las embajadas de sus respectivos paises. Finalmente, el misionero no fue
expulsado y, luego de que los 4nimos se calmaron, el Prefecto tuvo que
abstenerse de interferir en sus actividades.

Este caso muestra a un Prefecto dubitativo pero finalmente sometido
a las directrices del gobierno central. Aunque en un principio cedié ante
la presién del clero y los sectores conservadores, al final tuvo que acceder
a dejar en paz al misionero, bdsicamente por la presién liberal y el temor

a contrariar a la diplomacia britdnica. El misionero, por su parte, mostrd
una actitud comiin a los protestantes: sometido a la autoridad, excepto
cuando sus derechos religiosos fundamentales eran amenazados. Respe-
taba al estado y a las leyes, pero se oponfa a una autoridad que no las
hacia cumplir debidamente. No obstante, también conté con el apoyo
efectivo de los liberales y aprovechd su condicién de extranjero, lo que
era ya parte de su estrategia para sobrevivir en medio de un ambiente
mayoritariamente hostil. Posteriormente, las autoridades politicas de la
ciudad se mostraron mucho més amables con los misioneros protestan-
tes. Una de estos, la enfermera Sara MacDougall, mantuvo una relacién
muy amistosa y tenia el pleno apoyo del alcalde Pedro Mejia Burga.®s
Sin embargo, los protestantes peruanos, que trabajaban en zonas rurales
y carecian del apoyo de los liberales y de las legaciones diplomaticas, si
tuvieron problemas realmente serios para enfrentarse a un clero local fu-
ri0so, sin que las autoridades civiles hicieran nada por defenderlos.®¢

64. «La campafia clerical en Cajamarca». Renacimiento, 129 (junio 1922), p. 91.

65. «Notas y correspondencia». Renacimiento, 194 (setiembre 1927), p. 140.

66. En 1916, el predicador protestante Eloy Barturén (IN), fue apresado en Santa Cruz
(Hualgayoc - Cajamarca) luego de formar una «Sociedad Evangélica». El cura del pue-
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Un caso similar, aunque mds prolongado, ocurrié en el Callején de
Huaylas. A mediados de 1921, los misioneros pentecostales norteameri-
canos (AD) Paul Cragin y Forrest Barker se establecieron en la ciudad de
Yungay para fundar una comunidad protestante. Inmediatamente, la
Unién Catdlica les advirtié que era mejor salir de la ciudad, de lo contra-
rio apelarian a las autoridades civiles. Mientras tanto, el Subprefecto Ju-
lidn Mejia, asistid junto a su familia a una de las reuniones de los misio-
neros para tener un contacto directo con los protestantes.57 Hasta ese
momento, tanto los catdlicos como el Subprefecto actuaron dentro de la
legalidad.

Sin embargo, ante la negativa de los misioneros para salir, el Obispo
de Huaraz envi6 a dos frailes descalzos para instruir a la poblacién contra
los protestantes, los cuales habfan ya iniciado predicaciones piblicas e
incluso habian bautizado a algunos conversos. Todo esto habia sido pet-
mitido por el Prefecto de Ancash, Pablo Villanueva, por el Subprefecto
Mejia y el alcalde de Yungay, Alejandro Fernindez. Es probable que las
convicciones liberales de algunos de ellos hayan tenido que ver con ello;
pero el hecho de que los protestantes fueran extranjeros y portadores de
un documento en el que el mismo Presidente Legufa les daba plenas ga-
rantias, debié haber pesado para que las autoridades no hostilizaran a los
protestantes. No obstante, los frailes descalzos, «horrorizados» por «los
estragos que hacian los pastores protestantes», movilizaron a la pobla-

blo y el comisario obligaron a todos los miembros de la congregacién a abjurar. Luego
de tres dfas de prisién, Barturén siguié predicando siendo apresado nuevamente, esta
vez de manera mucho més violenta y fue obligado a firmar un documento en el que
prometia no volver a predicar. Afios después, en 1920, la comunidad formada por Bartu-
rén volvi6 a denunciar abusos en las escuelas piblicas, donde sus hijos eran obligados a
confesarse y comulgar, y también por sufrir ataques a sus viviendas. En 1928, se regis-
tran nuevos incidentes, pero esta vez, el Prefecto ordené al Gobernador del pueblo que
controle al cura que hostilizaba a los protestantes. «Noticias». E/ Cristiano, 61 (octubre
1916), p. 164; «Una nueva serie de atropellos», 62 (noviembre 1916), p. 179; «Perse-
cucién en las escuelas», 101 (febrero 1920), pp. 28-29; «Noticias», 107 (agosto 1920);
«Notas». Renacimiento, 202 (julio 1928), p. 112.

67. «Noticias». Renacimiento, 120 (setiembre 1921), p. 144.
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ci6én catdlica, compuesta especialmente por indigenas, para que saliera
en procesién y conminara a los misioneros a salir de la ciudad. A pesar
del control de las autoridades, los mismos frailes descalzos admitieron
que «el pueblo sencillo entendié el asunto de un modo mds enérgico».8
Asi, el 15 de noviembre una turba atacé la casa de los misioneros, destru-
yendo sus muebles y obligando a que ellos, junto con sus familias, huye-
ran precipitadamente a la Subprefectura a fin de pedir garantias para sus
vidas. A pesar de que en la versién de los frailes descalzos se trata de
justificar la agresién con argumentos religiosos, es evidente que la exal-
tada horda se constituyé en un grave peligro para el orden publico. Asi lo
entendi6 el Subprefecto quien solicité refuerzos a su homélogo de Caraz
y envié un alarmante informe al Prefecto.7°

Luego de los sucesos, los misioneros abandonaron la ciudad y se fue-
ron a Caraz. No obstante, las noticias se habfan propagado y llegado in-
cluso a la Legacién de los Estados Unidos en Lima, motivando la protesta
de la misién diplomdtica ante el Ministro de Relaciones Exteriores. Puesto
que, como ya vimos, habia ocurrido algo similar en Cajamarca, el Minis-
tro de Gobierno envié instrucciones al Prefecto de Ancash para que pro-
tegiera la integridad de los misioneros. Mientras tanto, en Caraz, el reli-
gioso franciscano José Serrano habfa iniciado una campafia para expulsar
a los protestantes. A pesar de la proteccién recibida del Subprefecto San-
tiago Bernardini, Serrano logré que el misionero Cragin fuera detenido y
procesado judicialmente por el Juez Sdenz Luna de Caraz. Sin embargo,
cuando el caso fue elevado a la Corte Superior de Huaraz, Cragin fue

68. Fr. GARCiA, Leonardo. «La lucha sectaria en Yungay». E/ Comercio, 39485 a.m. (5-
noviembre-1921), p. 3.

69. «[...} porque con sus publicas predicaciones (de los protestantes) en la plaza y calles
de al ciudad, eran un peligro continuo para la integridad de la Religion Cat6lica y la
pureza de costumbres: porque con sus publicas predicaciones viene a alterar el orden
publico sembrando la cizafia y la divisién en los pueblos: porque con sus pablicas predi-
caciones robardn al indio la religién y con ella el temor a Dios y el respeto al sacerdote
Gnicos frenos que contienen sus indémitas pasiones y nativo odio al blanco». Loc. cit.
70. «El Ataque a los Misioneros Evangélicos en Yungay». Renacimiento, 123 (diciembre
1921), pp. 180-181.
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absuelto. Esto provocé una serie de enfrentamientos verbales entre los
liberales y los catdlicos en la ciudad. Asimismo, el hecho llegé a Lima en
donde la prensa, segin sus simpatias, se incliné hacia alguna de las pos-
turas. Finalmente, el Prefecto, en su informe al Ministro de Gobierno, le
asegur6 que «el sacerdote metodista, don Pablo Gragin (sic)», como equi-
vocadamente se refiere a él, recibirfa la plena proteccién de su despacho.
Aunque Cragin pudo después estar relativamente tranquilo, el clero se
lanzé en los meses siguientes contra el Subprefecto Bernardini a quien
acusaban de «protestante» por proteger al misionero. Incluso llegaron a
pedir su destitucién.?t No fue la tltima vez que ocurrid esto, pues el
protestantismo tuvo grandes dificultades para establecerse en esta regién.

En este caso, se repiten las situaciones de Cajamarca. Por un lado,
existia un clero absolutamente hostil a los protestantes, contando con
una notable convocatoria entre las masas indigenas. Por otro lado, se en-
contraban los misioneros protestantes beneficiandose de su condicién de
extranjeros y de las simpatias que despertaban entre los liberales. En medio
de ellos, se ubicaban las autoridades civiles tratando de hacer cumplir la
legislacién, segtin sus simpatias y las directrices del gobierno central. En
el caso de Cragin, él reconoci6 que el Subprefecto Bernardini era bastan-
te proclive a apoyar a los protestantes, lo que le valié luego la hostilidad
del clero. Mientras que autoridades judiciales como el Juez Sdenz Luna,
parecieron mucho mds adversos. No obstante, los protestantes confiaron
bastante en las autoridades civiles pues muy pocas entre ellas se mostra-
ron radicalmente opuestas a sus actividades. Por lo general, los hostiga-
mientos venian de parte del clero catdlico o de sectores cercanos a él, para

71. Sobre el informe del Prefecto véase AGN- Ministerio del Interior- Prefecturas- Ancash,
Paq. 227, Oficio # 161 (22-julio-1922). La cobertura de la prensa puede verse Lz Tradi-
cidn (13-julio-1922) y E/ Comercio (12-abril-1922), (15-julio-1922). En ese mismo mes,
el Arzobispo de Lima, Emilio Lissén publicé una «Exhortacién Pastoral que el Iltmo.
[...}dirije al clero y fieles de sus arquididcesis, con motivo de las actividades de las sectas
protestantes». E/ Amigo del Clero, 1014 (01-julio-1922), pp. 219-225. Para un segui-
miento detallado del suceso ver: «;En qué siglo vivimos?». Renacimiento, 130 (julio 1922),
pp- 102-103; «Los sucesos de Caraz», 131 (agosto 1922), pp. 123-120.
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los cuales si expresaron duras criticas. Asfi, la actitud protestante hacia las
autoridades civiles se desarrollé positivamente, aunque con ciertos pero
eventuales desencuentros. Este esquema se repitié en los otros lugares
donde el protestantismo se asentd. Obviamente, en espacios como Lima,
la zona minera de la sierra central y las haciendas de la costa norte, en
donde las comunidades protestantes crecieron mds, la colaboracién de las
autoridades civiles fue mds clara. Ello, junto a la poca presencia del clero
catélico en esas zonas, facilité dicho proceso. No los analizaremos porque
muestran menos momentos de confrontacién socio-religiosa y s6lo con-
firmarfan las conclusiones a las que hemos llegado sobre las relaciones
entre los protestantes y las autoridades civiles.

Un dltimo asunto concerniente a este tema es el de la primigenia
incursién de los protestantes en las funciones publicas. No fueron mu-
chos los casos pero los pocos que existieron muestran que los protestantes
apreciaron ese rol porque eran espacios privilegiados para la promocién
de sus ideas y valores. Ademds, era una forma de reconocimiento de su
labor porque fueron los sectores liberales o el gobierno quienes les pet-
mitieron ostentar esos cargos. Finalmente, fueron un antecedente de lo
que después fue la plena insercién social y politica de los protestantes en
el pais.

En 1916, el misionero Thomas Payne (UESA) fue nominado como can-
didato a la alcaldia del distrito de Calca (Cuzco), perdiendo en la eleccién
por tan sélo un voto como lo informé un diario cuzquefio.’? Pero ello fue
el inicio de una plena vinculacién con la vida social de la comunidad
calquefia que lo consideré como uno de sus lideres principales. En 1922
fue nominado para formar parte de la Junta Provincial del Patronato de
la Raza Indigena en Calca, pero la oposicién del clero catélico le impidié
hacerlo, pues el Obispo del Cuzco presidia la Junta Departamental.73 A
pesar de todo, en 1930 Payne logré ser nombrado Alcalde de Calca por

72. Ultima Hora, (1-1-1916); «Noticias». El Cristiano, 52 (enero 1916), p. 16.

73. Ver nota 10 del cap. 5. Al parecer, también formé parte de la administracién muni-
cipal en 1918, pero no pudimos confirmar el dato. «Urubambax. Soxth America, VI 11
(marzo 1918), pp. 104-105.
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designacién del Presidente Leguia.74 No se conoce mucho sobre su ad-
ministracién, pero evidentemente fue un suceso muy favorable para la
comunidad protestante de la regién.

Otro caso fue el del misionero metodista Eugene A. MacCornack,
Director del Hospital Anglo-Americano de Bellavista. En 1925 fue nom-
brado Alcalde de ese distrito por Leguia, de quien era cercano amigo. En
1928, volvié a ser nombrado, siendo acompafiado por los regidores Enri-
que Ginocchio, Humberto Spezziani, Humberto Pessaressi y Felipe Oré.75
Tampoco tenemos mayores referencias sobre su gestién, aunque es pro-
bable que su nominacién haya sido motivada por la simpatia del Presi-
dente, cuya preferencia y apoyo a los inmigrantes extranjeros es conoci-
da. Es interesante que, en ambos casos, haya sido Legufa quien nombré
directamente a los misioneros para dichos cargos. Nuevamente se mues-
tra la adecuada relacién existente entre el Estado y los protestantes. Aquél
lo hacfa para promover el progreso y los segundos para tener un campo
especial de labor religiosa y promover la plena libertad de cultos en el
pais.

Los protestantes y la legislacién modernizadora

Aunque en sus relaciones con los gobiernos los protestantes mostraron
ciertas variaciones, podemos encontrar constantes en sus actitudes ante
la legislacién, las c.lue determinaron sus posiciones ante los gobiernos.
Ademis, produjeron momentos de confrontacién con la Iglesia Catélica,
institucién que encarnaba la oposicién al proceso modernizador por sus
connotaciones secularizadoras. Asimismo, no solamente por lo anterior,
sino por su condicién de tnica institucién religiosa oficial, se constituia
en la principal adversaria de los protestantes. Asi, este andlisis comple-

74. Tanto asi que la 1EP celebr su Sinodo Regional del Sur en Calca. A ese evento,
Payne, como Alcalde, invitd a todas las autoridades del lugar. «1EP-Sinodo y Conven-
cién Biblica Regional del Sur». Renacimiento, 226 (julio 1930), pp. 107-108.

75. «Personnals». Inca Land, 1: 4 (julio-agosto 1925), p. 67; Resolucién Suprema (29-
diciembre- 1928), AGN - Ministerio del Interior - Legajo 282 (1928).
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menta lo anterior y permite vislumbrar las razones por las cuales se pue-
de considerar que los protestantes contribuyeron a consolidar el proceso
modernizador en el Perd. Una de las formas para hacerlo fue el cumpli-
miento estricto de una legislacién que progresivamente incorporaba en
la sociedad elementos secularizadores y por ende modernos.

1. El matrimonio civil

Luego de la aprobacién del matrimonio civil para los no-catélicos (1897),
provocada indirectamente por el matrimonio de la hija de un misionero
protestante,’6 la legislacién respecto a ella no sufrié mayores modifica-
ciones, salvo en 1903 cuando se aprobé una ley que declaraba como dni-
ca condicién para acogerse al matrimonio civil, la declaracién simple de
uno de los contrayentes ante el Alcalde provincial de no ser catélico. En
1915, un diputado cercano al clero propuso una ley que pretendia hacer
miés engorroso y oneroso el trimite para el matrimonio civil, pero fue
retirado ante la oposicién de los liberales. Frente a ese intento, los protes-
tantes también manifestaron su desacuerdo.77 Durante esos afios, fueron
bédsicamente los inmigrantes y algunos protestantes peruanos quienes
optaron por esta via. No obstante, fueron siempre minoritarios y se cele-
braron principalmente en Lima y El Callao.7® Recién en 1920, como par-
te del paquete de reformas de la «Patria Nueva», fue aprobada una ley
que declaraba el matrimonio civil obligatorio y admitia también la posi-

76. Este asunto lo hemos analizado en €l capitulo 2, pp. 74-75. En esa ley, era necesaria
la declaracion de no-catolicidad por parte de ambos contrayentes para lograr la autoriza-
ci6én del matrimonio civil. GARC{A JORDAN, Pilar. op. cit., pp. 229-240.

77. Ib., p. 240; El Comercio, (09-setiembre-1915), pp. 2-3. Los protestantes reacciona-
ron con el siguiente comunicado: «Lo que se propone es hacer el proceso mucho mas
oneroso, rodearlo de dificultades, ponerlo fuera del alcance del pobre, y sobre todo, dar
lugar al clero para ejercer inescrupulosamente su influencia social para impedir que se
realice el matrimonio, a lo menos en esta forma». «Actualidad». E/ Heraldo, 42 (marzo
1915), p- 56.

78. En 1909, de un total de 469 matrimonios celebrados en Lima, sélo 15 fueron civiles
(3.2 %). Ib., p. 241.
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bilidad del divorcio. En su primer articulo decfa: «Para que el matrimo-
nio produzca efectos civiles debe celebrarse en la forma fijada por la ley
de 23 de diciembre de 1897»; los sacerdotes y pastores que celebren ma-
trimonios religiosos debfan previamente exigir el certificado de matri-
monio civil.79

Hasta ese momento, y después, los protestantes mantuvieron un es-
pecial interés en practicar y promover el matrimonio civil. Uno de los
requisitos para el ingreso a una congregacion protestante era, en el caso
de los casados, tener su matrimonio debidamente reconocido ante la ley,
porque la convivencia o el concubinato eran, y atn lo son, causales de
excomunién de la comunidad de fieles. Para los misioneros el matrimo-
nio civil era la dnica manera de eliminar aquellas formas de convivencia
que degradaban la vida familiar. Ademds, el tramite debia ser gratuito
y sencillo pues sus altos costos impedfan a muchos tomar ese camino.8°
En ese sentido, existia una gran preocupacién por promover este tipo de
uniones, a pesar de la oposicién del clero catélico, especialmente en pro-
vincias.

Uno de los primeros casos ocurrié en Hudnuco el afio 1915. El Al-
calde provincial autorizd, como la ley lo prescribia, el matrimonio civil
entre Lizaro Chocano y Francisca Garay, ambos miembros de la Iglesia
Evangélica (UESA). Esto ocasiond la inmediata protesta de algunos de los
concejales, un grupo de los cuales renuncié. Ademds, en la prensa se
escribieron sendos articulos sobre el tema. Por el lado protestante, el mi-
sionero Thomas Smith dicté algunas conferencias para sefialar la posi-
cién protestante sobre el tema.8' Al afio siguiente, Smith celebrd el

79. El conocido politico liberal José Antonio Encinas declar6é que «[...} desde aquel
momento habfa muerto el clericalismo en el Perid». «Actualidades». E/ Cristiano, 109
(octubre 1920), p. 158.

80. RITCHIE, Juan. «El Matrimonio: su degradacién por el concubinato». E/ Cristiano,
52 (enero 1916), pp. 7-8; Id., «El Matrimonio: Los remedios que reclaman su actual
degradacién», 53 (febrero 1916), p. 25; MiLLHAM, W.T.T. «From Darkness into
Light». South America, 11: 20 (diciembre 1913), p. 187.

81. «Noticias». E/ Heraldo, 42 (marzo 1915), p. 58.
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primer matrimonio religioso segun el rito protestante en Hudnuco, lue-
go del matrimonio civil de los contrayentes Mariano Rojas y Julia Villa-
nueva.8?

Después de 1920, los protestantes intensificaron la promocién del
matrimonio civil a través de dos maneras: la difusién de las leyes que lo
reglamentaban y la obligatoriedad de su prictica a los fieles y los nuevos
conversos al protestantismo. Asi, la revista Renacimiento, el mas impor-
tante vocero periodistico protestante, publicé una serie titulada «Leyes y
Ordenanzas que afectan a las instituciones libres y los disidentes de la
Iglesia Romana» en la que transcribfan y explicaban la legislacién secu-
larizadora en temas como la libertad de cultos, el matrimonio civil, el
divorcio y los cementerios.?3 Ademds, en sus predicaciones, los misione-
ros se encargaban de explicar a la feligresia de las caracteristicas de esas
leyes y de c6mo debian aplicarse. En ese sentido, en una situacién en la
que el Estado tenfan grandes dificultades para difundir los instrumentos
legales que facilitaban la modernizacién de la sociedad y educar civica-
mente a la poblacidn, los protestantes, a través de sus redes de congrega-
ciones y centros de predicacién, contribuyeron a subsanar ese defecto.

Por otro lado, la efectiva prictica del matrimonio civil entre los fieles
protestantes fue otro mecanismo eficaz para la promocién de su practica.
Algunos misioneros como Juan Ritchie (UESA), durante sus giras por la
sierra central, o James Turnbull (ILE) por Cajamarca, se ocupaban de rea-
lizar matrimonios civiles o presionar a las autoridades civiles a que los
hicieran.84 En otros lugares, los protestantes, sin la presencia de los mi-
sioneros, fueron los primeros ciudadanos en contraer el matrimonio civil,
a pesar de las dificultades que tenian que afrontar para lograrlo. Cuando

82. «Noticias». E/ Cristiano, 6o (setiembre 1916), p. 149.

83. Lo correspondiente al matrimonio civil estd en Renacimiento, 138 (marzo 1923), pp-
37-39.

84. En 1923, en una de sus giras, Ritchie protestd ante las autoridades de Jauja por las
dificultades que ponifan a los protestantes para la realizacién de matrimonios civiles;
asimismo, él mismo fue testigo de dos matrimonios civiles en Tarma. «The Evangelical
Union in Central Peru». Neglected Continent, 6: 1 (diciembre 1922), pp. 238-239. Turn-
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las autoridades no ponfan trabas, recibian el pleno apoyo de los protes-
tantes «[...]} por su celo en cumplir las leyes del pais».85 Esta actitud era,
a pesar de la legislacién vigente, atin minoritaria, tanto por los prejuicios
sociales como por la constante propaganda del clero catélico, que duran-
te toda la década siguié oponiéndose a que su feligresia adopte la medi-
da. Segiin la Iglesia, el matrimonio civil para los catélicos era una simple
formalidad legal que, sin el matrimonio religioso, s6lo era un «vergon-
zoso concubinato».8¢ Por ello, a pesar de la propaganda liberal, las prac-
ticas protestantes y los esfuerzos del Estado, es probable que el matri-
monio civil, especialmente en provincias, haya sido una prictica poco
comun e impopular entre la poblacién catélica.

Por ello, en 1930 la Junta de Gobierno presidida por Sdnchez Cerro
promulgd la Ley 6890 que recalcd lo ya prescrito en la legislacién ante-
rior, pero obligando a que cualquier funcionario religioso deba exigir el
certificado del matrimonio civil a todo contrayente antes de casarlos.
Obviamente, los protestantes recibieron la noticia con jibilo y declara-
ron que estaban dispuestos «[...} a cumplitla estrictamente».87 As{, a pe-
sar de las dificultades propias de un proceso de cambio, la sociedad pe-
ruana entraba a una era de mayor autonomia del individuo frente a la
religién oficial. Paradéjicamente, fueron otras instituciones religiosas,

bull, por su parte, informa acciones similares en diversos pueblos de Cajabamba y Hual-
gayoc. «Notas». Renacimiento, 227 (agosto 1930), p. 128.

85. Asf ocurri6 con los alcaldes de La Oroya en 1928 y Cerro de Pasco en 1930. «No-
tas». Renacimiento, 202 (julio 1928), p. 112; «Notas», 228 (setiembre 1930), p. 143.
Algunos lugares donde los protestantes fueron pioneros en practicar el matrimonio civil
fueron Hudnuco, Concepcién, Matucana y La Oroya. «Notas y correspondencia». Rena-
cimiento, 185 (febrero 1927), p. 33; «Notas», 219 (dic 1929), p. 189; «Notas», 228
(setiembre 1930), p. 143.

86. Esto sélo para los catdlicos, pues los matrimonios entre protestantes no eran consi-
derados de la misma manera. No obstante, el rito celebrado por un pastor protestante
era s6lo similar al de un funcionario civil segin la perspectiva catdlica. «El Matrimonio
cristiano, su naturaleza y sus efectos». E/ Amigo del Clero, 1064 (01-agosto-1924), pp.

343-347.
87. «Editoriales». Renacimiento, 230 (noviembre 1930), p. 161.
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sin embargo mds a tono con la modernidad, las que contribuyeron a que
finalmente el cambio triunfase.

2. La cuestion del divorcio

Una segunda cuestién, muy relacionada con la anterior, fue el de la apari-
cién de la figura del divorcio en la legislacién. Obviamente, la reaccién
de la Iglesia Catélica y de los sectores conservadores fue similar al caso
anterior cuando la medida fue propuesta. Coincidentemente, el afio 1915,
en el que se promulgé la tolerancia religiosa, también fue en el que se dio
inicio la discusién sobre el asunto del divorcio. Ese afio, en el contexto de
los debates sobre algunas modificaciones a la ley sobre el matrimonio
civil, un diputado liberal presenté una proyecto de ley para aprobar el
divorcio.®8 La reaccién inicial de los protestantes fue favorable porque la
falta de ley del divorcio «[...} no s6lo impide casarse debidamente 4 con-
yuges burlados y abandonados, sino que también muchas mujeres de la
clase obrera alegan esta como la razén porque, aun cuando viven en el
concubinato, se resisten a cumplir con la ley y casarse debidamente» .59
Desde su perspectiva, el divorcio era un mal menor y preferible a la con-
vivencia o a la imposicién del celibato para los que vivian separados de
hecho. En lo que respecta al matrimonio, conviene distinguir la posicién
protestante de la catélica.

En la doctrina catélica el matrimonio es considerado como un sacra-
mento y, como tal, forma un vinculo indisoluble. En cambio, desde la
perspectiva protestanteel matrimonio no es un sacramento, aunque si se
admite su origen divino. Segin ella, «[...] el matrimonio es siempre sa-
grado, sea contraido por ceremonia candnica o civil, protestante o pa-
gana, judia o mahometana. Dios la instituy6, lo bendice y castiga las

88. Hasta ese momento se definfa el divorcio como la separacién de los casados pero
subsistiendo el vinculo matrimonial. El proyecto lo definia como «la separacién de los
casados, quedando éstos en aptitud de nuevas nupcias». Diario de los Debates de la Hono-
rable Cdmara de Diputados. Legislatura Ordinaria de 1915. Lima: Tip. de «La Prensa»,
1915, p. I59.

89. «Estudios sociales: El divorcio». E/ Cristiano, 55 (abril 1916), p. Go.
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violaciones y los abusos».9° Cualquier matrimonio, no solamente el reli-
gloso, es respetado, aunque no como un sactamento. Asi, se admite la
posibilidad del divorcio tinicamente en el caso de la infidelidad de algu-
no de los cényuges basdndose en las enseflanzas del Evangelio de San
Mateo (19: 6-9). Por ello, la posicién de la Iglesia Catélica era objeto de
las criticas protestantes por su obstinacién en mantener el vinculo matri-
monial incluso entre cényuges que ya vivian separados de hecho.

En setiembre de 1918, el proyecto de ley de divorcio fue aprobado
por el Senado, ocasionando la protesta del Arzobispo de Lima ante el
Presidente de la Republica. No obstante, Pardo le explicé que la men-
cionada ley no afectaba las relaciones entre la Iglesia y el Estado. En oc-
tubre de ese mes, el proyecto pasé a la Cimara de Diputados recibiendo
un dictamen favorable. Sin embargo, no se efectué su respectiva promul-
gacién sino hasta 1920.9* De nuevo la postura protestante, se manifest6
undnimemente a favor. Los metodistas y los misioneros de la UESA expre-
saron sus puntos de vista en sus respectivos 6rganos, sefialando su apoyo
al proyecto. La posicién de la jerarquia catdlica les parecia irrazonable
porque «La iglesia tendrd derecho de imponer a los suyos, dentro de su
propia esfera, la indisolubilidad del vinculo matrimonial, y los catélicos
verdaderos la aceptardn. Pero no tiene derecho de imponer su disciplina a
todo el mundo» Nuevamente, su argumento era simple:

El divorcio es un mal, pero la cohabitacién ilegitima, y la tiranfa del
vinculo matrimonial indisoluble cuando la relacién ha terminado, son
males muchisimo mayores; el divorcio a veces se presta a abusos, pero
también el matrimonio, y al haber el derecho de contraer nuevas nupcias
el abuso del divorcio tiene remedio.”

90. RITCHIE, Juan. «La santidad del matrimonio y el divorcio». E/ Cristiano, 86 (no-
viembre 1918), p. 168.

91. «En la Cdmara de Senadores. Se aprueba el proyecto de la ley de divorcio». E/ Comer-
cio, 37431 (1-octubre-1918), pp. 2-3; «El Proyecto de ley de divorcio. El arzobispo de
Lima y el cabildo metropolitano concurren al despacho del presidente de la repiblica»,
37433 (2-octubre-1918) pp. 1-2; «En la Cdmara de Diputados. El proyecto de ley de
divorcio», 37435 (3-octubre-1918), pp. 1-2.

92. «Editorial». E/ Cristiano, 84 (setiembre 1918), pp. 130-131. También véase: «El
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Es decir, el divorcio era un mal menor y preferible a la convivencia
ilegitima o al concubinato. Ademds, frente a la postura catdlica, insistian
en el derecho de las minorias no-catélicas a regirse por sus propias dispo-
siciones. Para ellos, el Estado no debia estar sometido a los preceptos de
ninguna institucién religiosa en particular, sino dar disposiciones que
permitan a todos vivir segin las normas de la confesién a la que pertene-
cfan con entera libertad. No proponfan imponer el divorcio a todos, sino
dejarlo como una alternativa vilida para los que deseasen tomarla. Es
mids, los misioneros no lo recomendaban para los propios protestantes,
porque una de las caracteristicas exigidas de los fieles era el tener una
familia adecuadamente establecida: «Mas es justo que afladamos que, para
los que formamos a la verdadera iglesia de Jesucristo, no hay divorcio».93

En 1920 el asunto volvié a escena cuando el Congreso se disponia a
aprobar la ley sobre el matrimonio civil, que inclufa lo concerniente al
divorcio. Nuevamente el Arzobispo de Lima elevé su protesta ante el
Presidente de la Reptblica, esta vez Augusto B. Leguia, quien ya habia
mostrado claras intenciones de acercamiento a la Iglesia Catdlica al pedir
al Congreso en su Mensaje del 28 de julio la autorizacién para celebrar
un nuevo Concordato con la Santa Sede. Los obispos de Arequipa y el
Cuzco publicaron también sendos documentos cuestionando el mencio-
nado proyecto. Ademds, para exteriorizar masivamente su protesta, se
emple6 una estrategia ya utilizada en otras ocasiones por la jerarquia ca-
tdlica: sacar en procesién a la imagen Sefior de los Milagros extempora-
neamente, «[...} en desagravio a la Divina Persona de Jesucristo, pues,
desde que el Perd existe jamds se ha hecho a la Divinidad mayor ofensa
que la que se le ha inferido desconociendo su eterna ley, que, por Consti-

proyecto de ley de divorcio», 85 (octubre 1918), p. 149; «El proyecto de ley de divor-
cio». E/ Mensajero, 46 (octubre 1918), pp. 6-8.

93. «Editoriales». Renacimiento, 230 (noviembre 1930), p. 161. La postura contra el
divorcio entre los protestantes era tan radical que un misionero sefialé que «siempre que
la Constitucién del estado esté en pugna con la Palabra de Dios, ella no le obliga mds de
lo que pueden obligarle los mandamientos o bulas de Roma en igual caso». «El divor-
cio». E/ Cristiano, 101 (febrero 1920), p. 25.
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tucién, es la ley de la Nacién Peruana».94 Leguia atendié los pedidos del
clero e hizo algunas observaciones al proyecto de ley, siguiendo la postu-
ra catdlica.95 Ello retard6 la promulgacién de la ley durante todo el On-
cenio. Recién en 1930, luego de la caida de Leguia, la ley sobre el divor-
cio fue definitivamente promulgada.

La postura protestante en esta dltima fase del proceso siguié los plan-
teamientos ya sefialados. Por un lado, una defensa del divorcio como so-
lucién obligada para los cényuges que vivian separados de hecho, aunque
no deseable para el fiel protestante. Por otro lado, una dura critica a la
posicién de la Iglesia catdlica, que esta vez conté con el apoyo del Estado.
La propaganda catdlica mostraba a los protestantes como partidarios del
divorcio y destructores del matrimonio. Por ello, los misioneros se esfor-
zaron por mostrar su fidelidad a las doctrinas cristianas sobre el matri-
monio pero apoyando al divorcio como un mal menor por que un protes-
tante «[...} nunca divorciard a su esposa sino por infidelidad. No se le
permitiré cobijarse bajo cualquier otro pretexto que pueda ofrecerle leyes
humanas; pues serfa excluido de la Iglesia evangélica, ademds de tener
que responder por su crimen en el dfa del Juicio».9% Por otro lado, sus
criticas hacia la Iglesia Catélica, que en todo momento intent6 coartar el
avance de la legislacién modernizadora, estuvieron acompaifiadas de cier-
ta desconfianza hacia el régimen. Como ya vimos, a pesar de su apoyo
general a la Patria Nueva, durante los momentos en los cuales el Estado
cedié ante las presiones del clero, los protestantes reaccionaron con fir-
meza ante lo que consideraban una contradiccién con los ideales de la

94. LissON, Emilio. «La Ley del matrimonio civil y del divorcio». E/ Amigo del Clero,
972 (o1-octubre-1920), p. 442. También véase: Ib., «El Iltmo. y Rdmo. Sefior Arzo-
bispo y la cuestién del divorcio», 971 (15-setiembre-1920), pp. 414-415; «Editorial:
Escamoteo de palabras». E/ Cristiano, 106 (julio 1920), p. 96.

95. «Las observaciones del Ejecutivo a la ley del divorcio, en las que se solidariza con la
posicién catélica». E/ Amigo del Clero, 976 (1-diciembre-1920), pp. 540-547; «Las
observaciones del Ejecutivo a al ley del divorcio». E/ Cristiano, 111 (diciembre 1920),
pp. 188-189.

96. SmiTH, T. W. «Apuntes sobre el divorcio». E/ Cristiano, 110 (noviembre 1920), pp.
163-164.
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modernidad y el progreso. Cuando sus derechos como minoria religiosa
se vefan en peligro, o cuando la intervencién del clero se tornaba fatigan-
te, los protestantes supieron ser «protestantes», aunque nunca revolucio-

narios.
La Iglesia, el Estado y los Protestantes

Por encima de todo lo anterior, estaba el problema de las relaciones entre
la Iglesia y el Estado. Los protestantes, al igual que los liberales, propug-
naban la separacién de ambas instituciones como parte del proceso de
modernizacién y progresiva secularizacién de la sociedad. En los asuntos
anteriores se ha visto que existieron cuestiones especificas en las cuales
los sectores liberales promovieron y lograron secularizar espacios tradi-
cionalmente supeditados a la Iglesia Cat6lica. En ese proceso, los protes-
tantes contribuyeron con la difusién de la legislacién modernizadora y la
promocién de las nuevas pricticas entre sus feligreses. Muy pocas veces,
salvo indirectamente, los protestantes dieron la iniciativa; més bien apo-
yaban las iniciativas liberales. No obstante, cuando la ley ya estaba pro-
mulgada, fueron los primeros en difundirla y practicarla.

Sin embargo, a pesar de que su participacién no era precisamente pro-
tagénica, la Iglesia Cat6lica procuré descalificar los esfuerzos liberales,
relaciondndolos con la «herejfa». Como para la inmensa mayoria catélica
el protestantismo era ain una religién extrafia y hasta peligrosa, la jerar-
quia catdlica acusaba a los liberales de «protestantes» o de estar siendo
usados por ellos. Se lanzaron las acusaciones mds inverosimiles, creyendo
que con la libertad de cultos o el matrimonio civil, la nacién se sumiria
en el caos y que la fe catélica caerfa en el desamparo por la accién de los
protestantes. En realidad, los protestantes muy pocas veces tomaron la
iniciativa, y mucho menos estaban manejando clandestinamente al sec-
tor liberal. Fue mds bien un recurso propagandistico que distaba mucho
de la realidad. Los liberales actuaron siempre por cuenta propia, y los
protestantes también. Sin embargo, cuando habia cuestiones en las que
los intereses de ambos grupos coincidian, se apoyaban mutuamente. Los
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liberales y el Estado apoyaban a los protestantes en tanto fuerza civiliza-
dora y no en tanto alternativa religiosa. En cambio, la Iglesia Catélica
estaba mucho mds preocupada por la fuerza religiosa protestante porque
socavaba su monopolio religioso.

Como ya hemos visto desde el inicio de este estudio, los protestantes
estaban conscientes de los dos niveles que su mensaje mostraba. Aunque
les interesaba promover los valores e ideales modernizadores que forma-
ban parte consecuente de su mensaje y su trasfondo cultural, su objetivo
central era convertirse en una alternativa religiosa legitima para la socie-
dad. Los aporte culturales y sociales que trajeron eran sélo un medio para
legitimar su prédica religiosa y a la vez una «pre-condicién» para su sub-
sistencia. En ese sentido, la Iglesia Catdlica intuyd, tal vez mejor que los
liberales, los objetivos fundamentalmente religiosos de los protestantes y
por ello los atacd tanto. Por su parte, para los protestantes aquella insti-
tucién era el mayor obstdculo para su establecimiento legitimo como
comunidad religiosa legitima, por lo tanto sus criticas mds duras estu-
vieron dirigidas a aquella.

No obstante, en consecuencia con su ideario, los protestantes no de-
seaban eliminar a la Iglesia como institucién religiosa. Simplemente de-
seaban quitarle los privilegios que detentaba y quedase convertida en
una institucién religiosa mds, si bien con una membresia mayoritaria. Es
decir, no deseaban que existiera «La Iglesia», sino mds «las iglesias»; una
situacién en la que todas las confesiones religiosas tuvieran las mismas
oportunidades y responsabilidades para realizar sus labores. En esa época
ese era el centro de la diferencia entre la postura protestante y la catdlica.
El misionero metodista Frank Stanger, en una tesis doctoral presentada
en la Universidad de San Marcos decia:

La Iglesia como factor social es bastante discutida, y en el Perd no pre-
senta particularidad; ha sido agente estabilizador, y un lazo de unién en
la sociedad. Si se hubiera constituido en el verdadero exponente de los
principios sociales de su fundador, el Maestro de Galilea, muy diferente
serfa la historia que estudiamos. Pero como suele suceder con toda insti-
tucién humana, el monopolio y el poder sin control engendraron el abu-
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s0, y es de allf que la historia de la independencia peruana es la de la
gradual separacién de la Iglesia de su puesto privilegiado e imponente
del Estado.

La Iglesia se considera entre sus protagonistas, no sélo una religién, sino
una sociedad, un Estado. {...} Desde afuera, los dos aspectos de la Iglesia
son separados y distintos, pero en la practica la Iglesia social se impone
al individuo. Le obliga a aceptar su credo y sus dogmas y a someterse a
sus cdnones. Al que se rebela contra tal dominio de su espiritu, le persi-
gue con amenazas y anatemas y amenazas de castigos aqui y después de
la muerte. En esta intolerancia tanto como en los abusos, encontramos el
secreto de la constante pérdida de prestigio de parte de la Iglesia.??

Es decir, considera que la actitud intolerante de la Iglesia es producto
de su misma situacién privilegiada en la sociedad y, ademds, la causa mds
importante de su pérdida de prestigio. La Iglesia podria incluso mejorar
su reputacién en una sociedad que se dirigia a formas mds modernas de
convivencia. Aunque, era muy dificil pensar en un catolicismo liberal en
el Pert, sin embargo, los protestantes ponfan como ejemplos a paises
como México o Uruguay, que sin dejar de ser mayoritariamente cat6li-
cos, habfan optado por la separacién de la Iglesia del Estado.9® Ademds,
consideraban que la presencia del protestantismo podia tener efectos po-
sitivos al interior de la vida de la Iglesia porque la obligaria a preocupat-
se por mejorar el nivel del clero y de sus obras de servicio teniendo en
cuenta que tenfa un competidor religioso. Para ellos, «[...]} la presencia
de la Iglesia Evangélica a su lado tiene sobre la de Roma un efecto téni-
co».99 Asi explicaban ciertas medidas tomadas por algunos miembros de
la jerarqufa catdlica, como la promocién de la lectura de la Biblia o el

97. STANGER, Frank. Lz Iglesiz y el Estado en el Perd Independiente. Th. Dr.: Universidad
Mayor de San Marcos, Lima: 1925, en: Epocz. Revista de Historia Eclesidstica, 2:2 (ene-
ro-junio 1996), p. 43-91.

98. «La Verdadera Civilizacién Iberoamericana». Renacimiento, 131 (agosto 1922),
p. 120; INMAN, Samuel. América Revolucionaria. Madrid: Javier Morata Ed., 1933; espe-
cialmente el capitulo 6: «Algunos experimentos sociales en Hispanoamérica».

99. «Editorial». E/ Heraldo, 45 (junio 1915), p. 86.
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impulso a la predicacién, que parecfan positivas desde el punto de vista
protestante.*° Por otro lado, las pocas actitudes amistosas que recibie-
ron por parte de la jerarquia catdlica en una época tan huérfana de ecu-
menismo fueron bien recibidas, como ocurtié en 1921 con una Carta
Pastoral del Arzobispo de Lima sobre la Virgen de las Mercedes:

Su lenguaje es algo nuevo en el Perd. El més alto dignatario de la iglesia
reconoce francamente y en un documento piblico y manda leer en las
iglesias, que los protestantes son «cristianos, hermanos nuestros por la fe
en Cristo, a Quien, en su mayor parte, reconocen como Dios». Ha dado
verdadera satisfaccién en los circulos evangélicos, el que, después de tan-
ta calumnia, tanta mentira y tanta persecusion {sic} de parte del clero, el
arzobispo lo haya declarado asi.**

Lamentablemente, lo cotidiano fueron mds bien las invectivas y las
publicas acusaciones desde ambos lados. Para la Iglesia Catdlica, la ame-
naza protestante era institucional, ideoldgica y socio religiosa. Institu-
cional, porque cuestionaba su lugar dentro de la estructura del poder
politico establecido. La Iglesia temia perder los privilegios que le permi-
tian imponer su autoridad sobre la nacién valiéndose de los instrumentos
del poder civil. Desde esta éptica integrista, la critica a la Iglesia tam-
bién era, indirectamente, una critica al Estado. Asi, el protestantismo,
junto con otros movimientos igualmente reprobados como la masonerfa,
el liberalismo o el comunismo, «[...} conspiran contra la Iglesia y las
legitimas potestades civiles».°2

En el 4mbito ideolégico, el protestantismo significaba un peligro para
la unidad nacional. La Iglesia Cat6lica justificaba su monopolio religioso
argumentando que la presencia de otras confesiones s6lo confundiria al

100. «Orden de predicar en las Iglesias Romanas del Peri- Otra reforma saludable». E/
Cristiano, 88 (enero 1919), p. 197.

1o1. «Editorial: El arzobispo, los protestantes y la idolatria». Renacimiento, 121 (10-
octubre-1921), p. 146.

102. «Disertacién candnica moral: de la absolucién de los masones y demds miembros
contrarios a la iglesia y a la legitima autoridad civil». E/ Amigo del Clero, 1010 (01-
marzo-19z2), p. 160.
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pueblo y provocaria nuevas divisiones a la nacién peruana. Histérica-
mente, el catolicismo habfa sido parte de la formacién de la nacionalidad
peruana, y su sustitucién por otra significaba también renunciar a parte
de la nacionalidad. El origen extranjero del protestantismo por ello pare-
cfa muy sospechoso, a pesar de que el mismo catolicismo también fue
una religién fordnea en su momento. Al parecer, en el ideario catdlico, se
era menos peruano si se dejaba de ser catélico. No se admitia una na-
cionalidad integradora sino mds bien una excluyente. Finalmente, este
nacional-catolicismo rechazaba todo elemento religioso extranjero sospe-
chando que detrds de la propaganda protestante, «planta exética e in-
fructuosa en nuestras tierras» estaba la pérfida mano del imperialismo
norteamericano como lo muestran las opiniones del Obispo del Cuzco:

También es cierto que la propaganda protestante favorece las miras eco-
némicas y politicas del imperialismo, que domina a algunos estadistas
de aquella gran nacién. {...] Estamos firmemente persuadidos de que toda
esta nueva arremetida de las sectas protestantes contra la Iglesia Catdlica

103

obedece primariamente a inspiracién diabélica.

En aspecto socioreligioso, el lento pero creciente paso de fieles catdli-
cos a las congregaciones protestantes, era otro aspecto temido por la Igle-
sia Cat6lica. La imposibilidad de atender a numerosas poblaciones, tanto
por falta de personal como de organizacién, permitid que las comunida-
des protestantes crecieran notablemente en espacios como la zona minera
de la sierra central, las haciendas azucareras del norte, amplios espacios
rurales en Ancash y Hudnuco, y los barrios obreros de Lima; zonas en
proceso de cambio y muchas de ellas de reciente crecimiento demografi-
co que probablemente no tuvieron la adecuada atencién del clero cat6li-
co. Sin embargo, los defectos pastorales de la Iglesia Cat6lica no fueron el
tnico factor, porque muchos grupos adoptaron la nueva fe por razones
mds personales y dificilmente explicables socioldgicamente. Llama la aten-
cién por ejemplo, la conversién de algunos sacerdotes y seminaristas al

103. FARFAN, Pedro Pascual. Carta Pastoral sobre la propaganda protestante con ocasidn de la
Prixima Cuaresma. Cuzco, 1933, PP. 10-11, I9.
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protestantismo y que contribuyeron notablemente a su causa y fueron los
primeros lideres nativos del movimiento. Por alguna razdn, varios se con-
centran en el Cuzco. Conocemos los casos del dominicos Walter Monta-
flo, Oscar Llanos y Alberto Roncelos; el franciscano austriaco Florian Von
Ettlmayr y un seminarista brasilefio de apellido Mesquita; todos en el
Cuzco. También habria que contar al mercedario Victor Cano en Arequi-
pa y al sacerdote José de Las Heras, quien fue admitido como probando
de la IME de Lima en 1916.7°4 El primero de ellos, luego fue uno de los
mds activos ministros de la IEP y prolifico escritor. Uno de los misioneros
de la UEsA, Manuel Garrido Aldama, también era un ex sacerdote espa-
fiol, pero cuya conversién ocurrié en su patria. Obviamente no era muy
simpadtica para la jerarquia catdlica la presencia de estos casos. Los pro-
testantes, por su parte, se esforzaban por mostrarlos porque confirmaban,
desde su perspectiva, la crisis interna por la que la Iglesia Catdlica atra-
vesaba.

Desde el protestantismo, las criticas a la Iglesia también tenfan un
trasfondo ideol6gico e institucional. El protestantismo misionero era fuer-
temente evangélico y conservador en sus ideas teolégicas. Como ya lo
vimos en nuestros primeros capitulos, al Pert no llegaron los misioneros
de la linea mds liberal del protestantismo anglosajon. Llegaron mds bien
misioneros entusiasmados por los grandes avivamientos religiosos en Es-
tados Unidos e Inglaterra, y que tenfan una concepcién conservadora de
la fe, aunque con proyecciones sociales claras. Salvo un sector de los me-
todistas, y personajes como Mackay, que si tuvieron una educacién muy

104. «Lo que pasa». E/ Mensajero, 23 (noviembre 1916), p. 10; «Los esposos Montafio».
Renacimiento, 209 (febrero 1929), p. 22; «Testimonio de un fraile franciscano», 2 10 (marzo
1929), p. 37; «Testimonio de la Conversién de dos Exfrailes dominicos», 219 (diciem-
bre 1929), p. 180; «Noticias». E/ Cristiano, 59 (agosto 19106), p. 132; CaNO, Victor
Miguel. «From Monastery to Evangelical Church». Neglected Continent, 6:5 (diciembre
1923), pp. 305-306; Id., «Out of the (sic) Romanism into Christianity. A case of Con-
version, showing the difficulty of securing help in the Church of Rome for a seeker after
Truth», 6:9 (diciembre 1924), pp. 242-344; RITCHIE, Juan. «From Popish Sacristan to
Evangelical Preacher», 6:6 (marzo 1924), pp. 334-3306; «Testimony of a Franciscan Friar»,
8:3 (junio 1929), p. 46.
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elevada y tenfan ideas liberales, la mayoria de los misioneros tenfa m4s
bien una formacién teoldgica bésica y conservadora. Por ello, su antica-
tolicismo era también militante. No habia oportunidad para dialogar
cuando todo lo que vefan en la Iglesia Cat6lica les parecia pagano y co-
rrupto. Es mds, desde la perspectiva de los mds conservadores y de los
fundamentalistas, que ya empezaron a llegar en la década de 1920, la
institucién catélica era la encarnacién misma del demonio: «Es nuestra
conviccién que la Iglesia Romana es la expresion culminante y el instru-
mento adecuado del Maligno en su oposicién a Jesucristo en el Perti».105
Asi, a pesar de su apoyo a los liberales y a las formas democraticas que
formaban parte de la modernidad, los protestantes no dejaban de tener
una alta cuota de intolerancia. Esas fueron las ambigiiedades que el pro-
ceso modernizador tuvo que enfrentar en el Perd.

Finalmente, los protestantes se esforzaron en mostrar que las criticas
catdlicas sobre su supuesta accién disociadora de la nacionalidaderan mal
intencionadas y erradas. Para esa tarea, era mds convincente la voz de los
protestantes peruanos y no tanto de los misioneros extranjeros. Asi, un
ex sacerdote convertido al protestantismo, ante insinuaciones de ese tipo,
expreso:

El protestantismo no sirve en estos paises [de América Latina}, los inte-
reses de ninguna nacién extranjera. [...} Los protestantes estamos listos a
perecer al filo de la espada o a morir destrozados por los cafiones enemi-
g0s, antes que permitir que nuestra Patria sea hollada por ninguna plan-
ta extranjera [...] protestamos indignados de los calumniosos cargos que
nos levantan. Declaramos ptblicamente, a la faz de toda nuestra Naci6n,
que nosotros somos patriotas, que amamos al Perd, que queremos su
engrandecimiento, que honramos, respetamos y obedecemos a nuestros
gobernantes, que no queremos en el Peri otra autoridad que la nacional,

que queremos para nuestra Patria: paz, orden y cumplimiento de nues-

tras leyes.™¢

105. «Editorial». E/ Heraldo, 39 (diciembre 1914), p. 20.
106. DELGADO, Rodolfo «Por amor a la verdad». Renacimiento, 192 (setiembre 1927),

p. 132.
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Dentro de una sociedad que configuraba la nacionalidad como algo
excluyente, los protestantes, al igual que otros movimientos, procuraron
diversificar su contenido y sefialar que la diversidad no debilita sino m4s
bien enriquece la nacionalidad. Hasta esa época, la «nacién peruana» era
objeto de discusién de un sector minoritario y privilegiado de la pobla-
cién peruana. Los sectores emergentes, marginales y recién llegados, per-
manecian ajenos a la «nacién peruana». Asi, mientras los indigenistas
procuraban demostrar que el indigena pertenecia y debia tener un papel
en la «nacién peruana», las feministas rescataban el rol de la mujer, el
sindicalismo proponia papeles protagénicos para los obreros, y los nue-
vos movimientos politicos incorporaban a los sectores sociales emergen-
tes en la politica nacional, los protestantes procuraron incorporar al cre-
ciente sector no-catdlico a la historia nacional. Era posible ser un buen
peruano sin ser necesariamente catélico, asi como era posible serlo siendo
indigena, inmigrante, mujer, comunista o librepensador. La moderniza-
cién, que involucra necesariamente al pluralismo y la democratizacidn,
tuvo un notable impulso gracias a estos movimientos que, desde la base,
procuraron contribuir con la democratizacién de un proceso hasta ese
momento restringido a un sector privilegiado de la sociedad peruana.
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A LO LARGO DE ESTA OBRA hemos observado puntos importantes que
ahora conviene resumir. En primer término, hemos tomado al pro-
testantismo como un fenémeno religioso complejo y variable, cuyo desa-
rrollo histérico en el Pert muestra peculiaridades por tener, al igual que
todas las confesiones cristianas, un origen exdgeno, y representar la plu-
ralizacién del espectro de ofertas religiosas en una realidad caracterizada,
hasta inicios del siglo XX, por la uniformidad religiosa. Por otro lado,
puesto que el pafs atravesaba en ese periodo por un proceso de moderni-
zacién dirigido, intencionalmente, por un importante sector de la elite,
el protestantismo se colocd, por su procedencia y sus peculiares caracte-
risticas, entre los movimientos que acompafiaron aquel proceso. Su sola
presencia motivé, indirectamente, la apertura de algunos espacios hacia
la secularizacién y el pluralismo religioso. Ademds, directamente, los
protestantes participaron en algunas coyunturas claves que representa-
ron hitos para el mencionado proceso, asi como promovieron, al nivel de
base, formas modernas de socializacién y de vivencia religiosa.

Para lograr su establecimiento entre fines del siglo XIX e inicios del
xX, hubieron factores externos e internos. Por un lado, el impulso expe-
rimentado por el protestantismo anglosajéon durante la segunda mitad
del siglo x1x fue importante. Frente al protestantismo liberal, predomi-
nante en las grandes denominaciones, surgi6 un protestantismo evangé-
lico, conservador en teologia y politica, pero muy piadoso y activo en la
obra social. Una serie de movimientos de despertar religioso que reaviva-
ron la fe de miles de jévenes protestantes, los impulsaron a comprome-
terse en la tarea misionera y salir, con el impetu del converso, a expandir
la fe protestante en otras latitudes. Aunque la labor misionera hacia
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Latinoamérica fue inicialmente rechazada por la linea principal del pro-
testantismo, las organizaciones misioneras que ya tenian presencia en el
continente se unieron para fundamentar su labor y coordinar sus esfuer-
zos. La mayoria de ellas tenfa un trasfondo «evangélico» conservador,
que combinaba la piedad individual con una actitud misionera militante
y una activa labor social. Este despertar misionero se vio favorecido por la
expansion econémica y politica de las grandes potencias capitalistas an-
glosajonas (Estados Unidos, Gran Bretafia, Alemania, Holanda). Aun-
que muchas veces los misioneros vieron facilitadas sus labores por el po-
der politico y econémico anglosajén, no existi6 una total identificacién
entre el proyecto expansionista del capitalismo anglosajén y la difusién
del protestantismo. A diferencia del proyecto imperial catélico del siglo
xVI, el capitalismo anglosajén fue un proyecto secular. No obstante, las
coincidencias entre ambos fenémenos —la expansién de la hegemonia
anglosajona y el protestantismo— se encuentran en los niveles ideol6-
gicos. Los misioneros protestantes compartian con el proyecto expansio-
nista anglosajén la misma concepcién providencial de su misién «civili-
zadora» y una similar autopercepcién de superioridad frente a las otras
culturas.

Por otro lado, dentro de los factores internos, el predominio del posi-
tivismo dentro de la elite intelectual peruana, y del liberalismo politico
durante la «Republica Aristocritica», permiti6é que los agentes religio-
sos protestantes se establecieran contando con una serie de facilidades, a
pesar de las vivas reacciones adversas de los conservadores y de la gran
mayoria catdlica. Aunque inicialmente los misioneros tuvieron la espe-
ranza de convertir a aquellos grupos sociales que los apoyaban, pronto se
percataron de que esa ayuda era Ginicamente por sus aportes culturales y
para servirles como instrumento de oposicién al catolicismo predomi-
nante. Por ello, la «alianza» liberal-masénica-protestante, tan denuncia-
da por el catolicismo ultramontano, no fue realmente tal, sino mds bien
fue un compromiso coyuntural animado por una coincidencia de intere-
ses. En contraparte, el protestantismo si logré adherencias firmes entre
los sectores populares, especialmente entre aquellos que ejercian activi-
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dades menos ligadas a los sistemas tradicionales de dominacién econé-
mica, como fue el caso de los artesanos independientes y los pequefios
comerciantes y, sobre todo, entre aquellos sectores mas impactados por la
modernizacién econémica en los enclaves de desarrollo capitalista en el
Perti (mineros, trabajadores de las haciendas azucareras, obreros subur-
banos). Estos sectores, cuyas relaciones tradicionales de socializacién se
vieron seriamente afectadas por las transformaciones del nuevo sistema,
dieron la bienvenida a la nueva fe que se presentaba como una alternativa
religiosa capaz de brindarles formas de adaptacién en las desfavorables
condiciones en las que estaban.

Durante varios afios, desde 1888 hasta 1913, los protestantes mantu-
vieron una presencia precaria por la falta de garantias legales para la pric-
tica de cultos no-catélicos, a pesar de lo cual lograron establecer sus
primeras bases en Lima y algunas ciudades del interior. Sin embargo, a
propésito de un acto hostil contra las misiones adventistas, grupo reli-
gioso no-catdlico pero diferenciado de los protestantes, en Puno por par-
te de un obispo catdlico, los liberales iniciaron una campafia para refor-
mar el articulo 4to. de la Constitucién y garantizar asi la tolerancia de
cultos. En dicha coyuntura, los protestantes se unieron a la campaiia li-
beral y junto a los masones, obreros y otros grupos sociales progresistas,
lograron que el Congreso aprobara la reforma. Esta fue promulgada en
1915, en medio del regocijo de los liberales y la desazén de los conserva-
dores. Luego de ello, los protestantes iniciaron un proceso de institucio-
nalizacién y desarrollo en el pafs, en especial en provincias. Fue el factor
definitivo que permitid la consolidacién del protestantismo en el Perd, a
pesar de que los conflictos recién empezaban.

No obstante, ha sido importante distinguir dos aspectos bdsicos dentro
del mensaje protestante. Por un lado, un ingrediente cultural o «civiliza-
dor», que dependfa principalmente del trasfondo cultural de sus agentes
religiosos: los misioneros. Por otro lado, el aspecto estrictamente religio-
so, que dependia del trasfondo que configurd las caracteristicas de la pie-
dad de aquellos misioneros, y que fue, dentro de su cosmovision, el as-
pecto més importante de su mensaje. Sin embargo, como hemos visto,
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aquellos sectores de la elite modernizadora (intelectuales progresistas,
politicos liberales, la elite capitalista, movimientos sociales progresistas
y el Estado) que abrieron las puertas al establecimiento del protestantis-
mo, estuvieron Unicamente interesados en el aspecto civilizador del pro-
yecto protestante, mds no en su apelacidn religiosa. Durante el Oncenio,
periodo en el que el Estado se convirti6 en el principal agente de mo-
dernizacién econdémica y cultural, aquello se manifesté en toda su di-
mension.

Los misioneros protestantes establecieron escuelas que promovian en-
foques pedagdgicos modernos; difundian el uso del inglés, lengua aso-
ciada al incremento de la presencia norteamericana en la economia y la
cultura; brindaban formacién comercial para que sus alumnos se incor-
poraran ficilmente al mercado laboral financiero y comercial; asi como
promovian pricticas y valores propios de las modernas sociedades anglo-
sajonas, tales como el ahorro, el trabajo, la practica del deporte, la tem-
perancia, la tolerancia y la democracia. En el caso del deporte, los peda-
gogos protestantes, asi como la Asociacién Cristiana de Jovenes (YMCA)
introdujeron la prictica de los modernos deportes masivos y la expansion
de la cultura fisica entre los diversos sectores de la sociedad. Aunque
fueron muy conocidos sus colegios para la elite, también tuvieron una
notable red escolar para los sectores populares carentes del acceso a la
educacion.

En el dmbito de la salud, los misioneros protestantes colaboraron para
satisfacer las necesidades sanitarias de la poblacién, especialmente en aque-
llas zonas a las que el Estado y otras instituciones como la Iglesia Cat6li-
ca no podian atender adecuadamente. Sus hospitales y puestos de salud
fueron también centros de intercambio de conocimientos entre médicos
anglosajones y peruanos, y, en el caso de la Clinica Angloamericana de
Bellavista, sirvieron también como prototipo de funcionamiento de una
clinica privada y eficiente en el pafs. Por otro lado, sus enfermeras contri-
buyeron a secularizar el espacio asistencial en los hospitales, al profesio-
nalizar la prictica de la enfermerfa y presentarla como una opcién laboral
legitima para las mujeres jévenes, sin necesidad de tomar los habitos
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religiosos. Hasta ese momento, la enfermeria era una practica monopoli-
zada por las religiosas catélicas.

En el dmbito de las relaciones con los otros grupos sociales, los pro-
testantes mantuvieron un adecuado nivel de cooperacién con los obreros
y los estudiantes y el movimiento feminista, en coyunturas definidas en
las que sus intereses coincidieron. No obstante no pudieron establecer
nexos mds permanentes por la falta de coincidencias entre sus bases so-
ciales, asi como por la radicalizacién de aquellos movimientos y la poste-
rior conservadurizacién de los protestantes. En el caso de las feministas,
el nexo fue mds cercano con los protestantes por el enfoque pedagdgico
de algunos de sus colegios, asi como por la favorable situacién de la mu-
jer en sus dmbitos eclesiales. No obstante, fue con el movimiento indige-
nista con el que se alcanzé una mayor colaboracién porque, dentro de las
perspectivas misiolégicas protestantes, la «redencién» del indigena, for-
maba parte primordial. Atn excluyendo la notable labor indigenista de
los adventistas en el Altiplano, los protestantes desarrollaron un fecundo
acercamiento a la realidad indigena y apoyaron casi todas las propuestas
de los indigenistas, especialmente durante la existencia de la Asociacién
Pro-Indigena. No obstante, también sufrian de las mismas limitaciones
de aquellos porque su acercamiento era ain paternalista y altamente et-
nocentrista.

En el aspecto ético, los protestantes promovieron valores provenien-
tes de su piedad evangélica y fueron los principales propulsores del mo-
vimiento temperante que florecié durante las tres primeras décadas del
siglo xx. Animados por la vitalidad del movimiento antialcohélico en
los Estados Unidos, los protestantes promovieron los primeros circulos
temperantes y fueron activos miembros de la Sociedad Nacional de Tem-
perancia, que se convirtié en un espacio comuin para Otros Movimientos
que compartian el suefio de modernizar el pais y «regenerar» la pobla-
cién, como los liberales, indigenistas y feministas. El ascetismo ético de
los protestantes era apreciado por aquellos sectores que aspiraban trans-
formar a la poblacién desde una perspectiva liberal (educacién, inmigra-
cién, cambios éticos), evitando la opcién revolucionaria. Estos movimien-
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tos tenfan una comprension incompleta de la realidad nacional, porque
en su bisqueda de una sociedad ideal, indirectamente aspiraban emular
al modelo anglosajén.

Finalmente, algunos protestantes iniciaron un prometedor acercamien-
to a la elite intelectual, a través de una de sus figuras mds emblemdticas,
el misionero escocés John A. Mackay. Destacado pedagogo y apasionado
divulgador del pensamiento de Unamuno, Mackay pudo relacionarse con
los miembros de la Generacién del Centenario, ocupar la cdtedra univer-
sitaria y promover sus ideas sobre el hombre, la sociedad y la religién
desde una perspectiva protestante. Realizé un esfuerzo por incorporar al
protestantismo dentro del desarrollo de la historia de las ideas en Lati-
noamérica, colocindolo en continuidad con las corrientes de renovacién
espiritual catdlica y con la heterodoxia anticlerical, pero cristiana, de pen-
sadores como Unamuno. Su propuesta de «latinoamericanizar» al pro-
testantismo fue brillante y estuvo en coherencia con los crecientes deseos
de los protestantes latinoamericanos de «contextualizar» su nueva fe.
Luego de su salida del pafs, esta fructifera relacién se debilit notable-
mente.

Deciamos que el mensaje protestante tuvo dos aspectos. Ademds del
rostro civilizador estaba el lado estrictamente religioso del movimiento.
Puesto que los misioneros protestantes buscaban ante todo presentarse
como una opcién religiosa para el pafs, utilizando sus aportes civilizado-
res como una forma de establecer espacios de apertura y también como
consecuencia de su fe. Sin embargo, no lograron despertar el interés de la
elite modernizadora ni de los nacientes sectores medios como alternativa
religiosa. Fueron mds bien los sectores populares, en especial, aquellos
especialmente impactados por el proceso de modernizacién en algunos
enclaves conocidos (circuito minero de la sierra central, circuito azucare-
ro en la zona norte, pequefias ciudades de provincias, barrios obreros de
las grandes ciudades), los que se adhirieron al protestantismo. Estos sec-
tores no eran agentes de modernizacién, sino mds bien victimas de él.

El proceso de modernizacién fue incompleto porque, aunque promo-
via transformaciones en el 4mbito econémico y cultural, no proponia cam-

334



Conclusiones

bios en las relaciones sociales, la convivencia religiosa ni, especialmente
durante la dictadura leguiista, en las pricticas politicas. Fue una moder-
nizacién «tradicionalista», utilizando un concepto de Fernando de Tra-
zegnies. En ese sentido, la opcién religiosa protestante sirvié a aquellos
sectores populares impactados por la modernizacién como un salvavidas
para evitar su total desestructuracién individual y colectiva. En espacios
en los que el régimen laboral dislocaba las tradicionales formas de socia-
bilidad, en los que el sentido colectivo se debilité a costa de una marcado
individualismo y competitividad, y en los que los «vicios» propios de un
encuentro desconcertante con el mundo moderno llevaban al descontrol
de las personas, el protestantismo ayudé a que aquellas personas encon-
traran un adecuado mecanismo de autocontrol, un renovado acercamien-
to a la fe y espacios alternativos de sociabilidad y ayuda mutua. El pro-
testante reforzaba sus mecanismos internos de adaptacién a las nuevas
condiciones a través de una ética ascética, una fe militante y un comuni-
tarismo solidario. La congregacién protestante pudo servir de alternativa
ante la pérdida de la comunidad campesina. Ademads, acostumbré a sus
miembros a convivir con las reglas de la democracia y la tolerancia mu-
tua por la diversidad de su composicién y su forma de gobierno. Fue todo
esto lo que permitié que el protestantismo subsistiera y se convirtiera,
tiempo después, en la minoria religiosa mds grande del pais. De lo con-
trario, al no alcanzar una base social permanente, se hubiera diluido como
algunos de los otros movimientos sociales de la época.

En sus relaciones con el Estado, los protestantes desarrollaron una
serie de actitudes politicas formadas a partir del trasfondo ideoldgico de
los misioneros y de las acciones que tomaron frente a determinadas co-
yunturas, las cuales sirvieron de referentes para situaciones posteriores.
Un componente bésico de esas actitudes fue la prictica de la democracia,
reconocida como la forma de gobierno més adecuada para las sociedades.
No obstante, ante la radicalizacién ideoldgica de algunos movimientos
sociales y las debilidades del sistema democritico en el Perd, los misio-
neros atenuaron sus convicciones democriticas y prefirieron cobijarse bajo
la seguridad del autoritarismo leguiista. Ello mostr6 un segundo rasgo
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de sus actitudes politicas: la sumisién a la autoridad civil. El protestan-
tismo nunca fue subversivo, aunque si exigi6é que los gobernantes cum-
plieran ciertos requisitos para ser plenamente obedecidos. El principal
de ellos fue la garantia de la vigencia de la tolerancia religiosa, ademds de
probidad moral y el respeto por las leyes y los derechos de los individuos.

Con esos principios, los protestantes se relacionaron con los diversos
gobiernos de la época. En general mantuvieron cierta desconfianza hacia
el civilismo porque su proyecto modernizador parecia muy restringido y
poco abierto a la pluralidad religiosa. En cambio, manifestaron mayor
entusiasmo por el populismo de Billinghurst y, especialmente, por el
leguiismo. Durante el Oncenio, los misioneros protestantes, en especial
los metodistas, mantuvieron un 6ptimo nivel de relaciones con el Esta-
do. Puesto que el proyecto de Leguia buscaba emular constantemente el
modelo de sociedad anglosajén, los aportes culturales de los misioneros
fueron notablemente apreciados y promovidos. No asi el aspecto religio-
so de su mensaje. Fue por ello que los protestantes tuvieron que suspen-
der su adherencia al leguifsmo en algunas coyunturas como durante el
intento de consagracién del Pera al sagrado corazén de Jesiis en mayo de
1923. En esa y otras ocasiones, consecuentes con sus actitudes politicas,
los protestantes exigieron el pleno respeto a la tolerancia religiosa. El
Estado habfa optado por un tipo de modernizacidn autoritaria e incom-
pleta pues sélo favorecia sus aspectos econémicos y culturales, pero man-
tenia esquemas muy tradicionales de practicas politicas y permanecia li-
gado a la idea de un Estado confesional catdlico. Leguia apreciaba el aporte
cultural de los misioneros protestantes pero rechazd su opcién religiosa y
mds bien reforzé sus nexos con la Iglesia Catélica. Dichas ambigiiedades
también se vieron en el proceso de establecimiento de los protestantes en
los dmbitos regionales. Respetaban plenamente a las autoridades civiles
y cuestionaban la intervencién del clero catélico en la labor puiblica. Fre-
cuentemente tuvieron que soportar la hostilidad de autoridades civiles
ligadas a los intereses del clero y se apoyaron en los sectores liberales. En
dichas coyunturas, los protestantes levantaron la bandera del respeto a la
ley, las cuales garantizaban la tolerancia de cultos.
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Conclusiones

Esto tltimo estd relacionado a la promocién que hicieron los protes-
tantes de la legislacién modernizadora. En una realidad que conocia poco
o desconocia las leyes y, por ello, no sabfa como defender sus derechos, los
protestantes contribuyeron como divulgadores de una cultura civica mo-
derna al promover el conocimiento y el respeto por la Constitucién y las
leyes. En los espacios en los cuales se establecieron, muchos de los cuales
eran recénditos campamentos mineros o aislados pueblos agricolas, di-
vulgaron el conocimiento de la ley entre sus miembros y la comunidad
en general. Muchas veces, incluso las mismas autoridades civiles cono-
cian la ley mucho menos que los misioneros protestantes. Ademds, se
esforzaron por hacer efectiva la prictica de nuevas experiencias como el
matrimonio civil y la construccién de cementerios laicos, y promover la
opcién del divorcio.

Finalmente, en sus relaciones con la Iglesia Catdlica, los protestantes
mantuvieron una actitud fuertemente critica, tanto por el trasfondo an-
ticatblico de su fe, como por la hostilidad permanente a la que estuvieron
sometidos por aquella institucién. El discurso catélico de la época cues-
tionaba la presencia de religiones no-catdlicas por constituir supuesta-
mente un peligro para la unidad nacional y por ser portadoras de cos-
tumbres ajenas a la patria peruana. Obviamente, el temor a perder su
condicién privilegiada, ademds de su actitud defensiva hacia todo lo que
signifique modernidad y pluralismo, motivaron esa actitud. Los protes-
tantes por su parte, exigieron constantemente la separacién de la Iglesia
del Estado, no solamente porque asi garantizaban mejor su existencia,
sino también porque ellos compartian una visién mds pluralista y secula-
rizada de la sociedad. Un Estado no debia tener una confesién religiosa
sino dar el marco legal necesario para el libre ejercicio de cualquier tipo
de confesiones, mientras estas no alteren el orden puiblico. Los protestan-
tes siempre tomaron partido por el fortalecimiento del Estado frente a la
Iglesia, y del individuo frente al Estado. Ante la acusacién de ser porta-
dores de un mensaje desestructurador, los misioneros tuvieron dificulta-
des por su condicidn de extranjeros, pero la creciente presencia de protes-
tantes peruanos empez6 a mostrar que no era incompatible ser un buen
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peruano y ser protestante a la vez. La nacionalidad no era vista como una
condicién restrictiva sino como una cualidad incluyente que se veria en-
riquecida con la diversidad.

De esta forma, el protestantismo logré consolidarse definitivamente
en el pais, en medio de una serie de conflictos en los que participaron
muchos de los otros sectores y movimientos sociales nuevos que también
buscaban un lugar en la sociedad peruana. Posteriormente, los protestan-
tes modificaron sus relaciones con la sociedad y optaron mds por enfati-
zar el aspecto religioso de su mensaje. Sus valiosos aportes culturales pronto
quedaron rezagados ante los aportes de otros movimientos sociales més
renovadores y modernos. No obstante, en las décadas posteriores, el pro-
testantismo logré adaptarse plenamente a la realidad peruana y conver-
tirse en una importante minoria religiosa del pafs. Aunque debilitd su
aporte cultural renovador, que dependia mucho de la procedencia ford-
nea de los misioneros, gand una notable base social autéctona que sigue
participando en el desarrollo de la vida nacional.

La modernizacién fue finalmente un proyecto trunco por las contra-
dicciones en la que sus promotores cayeron. Pero por lo menos sirvié de
pretexto para que la sociedad peruana abriera sus puertas a la diversidad
e incorporara los aportes de nuevos movimientos sociales, culturales y re-
ligiosos. Aunque el tema puede seguir profundizdndose, creemos que lo
mostrado hasta aqui delinea lo mds importante de él. No obstante el de-
safio de investigar un periodo tan fascinante y crucial para'la historia
peruana queda abierto. Ello nos mostrard que fue una etapa en la que no
s6lo hubo movimientos religiosos que buscaron incorporarse a la nacién,
sino también grupos sociales, culturales, étnicos, lingiifsticos y de género
hasta ese entonces postergados. Los obreros, campesinos, indigenas, in-
migrantes orientales y mujeres también formaron parte del proceso de
asentamiento y adaptacién que los protestantes experimentaron. Es un
desafio que queda abierto para investigaciones posteriores también preocu-
padas por la promocién de una cultura de la tolerancia y el respeto a las
diferencias como tnica forma de concretar un auténtico proyecto nacional
para el Pert. Es el reto para nosotros, los historiadores del nuevo siglo.

338



Apéndice 1

REGLAMENTO DE LA
SOCIEDAD EVANGELICA DE LLAPA

ARrTiCULO 1°:

La organizacion de la «Sociedad Evangélica de Llapa», tiene por objeto
declarar y confesar que: Gozando la nacién de libertad de conciencia y de
cultos, que el H. Congreso de la Repiblica sanciond y promulgé cuya ley
el 11 de Noviembre pasado, y convencidos del error y falsedades de la
Iglesia Catdlica Romana, que su crasa inmoralidad conduce a los multi-
ples crimenes que la humanidad adolece por el mero hecho de no ensefiar
el verdadero cristianismo, queda desde el momento y para siempre sepa-
rada del seno, ritos y todo acto servil de cuya Iglesia Cat6lica Romana,
como: pago de entierros, primicias, cofradias, construccién o refaccién de
sus templos, etc., sin que por esto deje de respetar todos los credos.

ARTICULO 2°:

La Sociedad Evangélica apela a prictica y ensefianzas de la Sagrada Biblia
por considerarlas por Ginica regla de fé, y a la obediencia de Jesucristo por
ser el dnico jefe y cabeza de la Iglesia Cristiana en cuyo nombre se le
rinde culto al Creador.

ArTicuLo 3°:

La Sociedad con sus miembros que la compone estd en el deber de propa-
gar y difundir el Evangelio de Gracia entre todos sus semejantes que lo
reciban, mirar por el progreso de si misma, cuidando y contrarrestando
los abusos adversos que pudieran ocasionarse.

ArTicuLO 4°:
Tiene también el deber de protegerse mutuamente en todos los actos de
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la vida, material y moral y espiritualmente siendo el trato entre los miem-
bros, de hermanos.

ArTiCULO 5°:
La Sociedad solo acepta el matrimonio civil y el bautismo segin el rito
biblico cristiano y apostélico.

ARrTiCULO 6° :
Como miembros acepta a toda persona que desee entrar en las filas de
Jesucristo aceptando su fe salvadora y regeneradora.

ArTticuLo 7°:
La Sociedad cuenta con socios activos y honorarios, eligiendo en Directo-
rio que se encargue de la direccidén de la Sociedad.

ArTicuLO 8°:

Vencido el afio el Directorio dard cuenta en su memoria de la marcha de
la Sociedad, de sus adelantos, de su unién y trabajos de los fondos y co-
lectas voluntarias.

Llapa, agosto 6 de 1916

Varias firmas
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Apéndice 2

ORGANIZACIONES PROTESTANTES ESTABLECIDAS
EN EL PERU HASTA 1930

Iglesias 'y misiones Afio de inicio Procedencia
Iglesia Metodista Episcopal 1889 Estados Unidos
Mision Evangélica Independiente -

Charles Bright* 1893-1907 Inglaterra
Regions Beyond Missionary Union? 1893-1911 Inglaterra
Iglesia de la Santidad 1903 Estados Unidos
Ejército de Salvacién 1910 Inglaterra
Unién Evangélica de Sudamérica’ I9II Inglaterra

Gospel Missionary Alliance -

Independiente* I911-1917 Estados Unidos
Iglesia del Nazareno 1914 Estados Unidos
Iglesia Libre de Escocia 1917 Escocia

1. Charles Bright fue el fundador-de la congregacién evangélica de la calle Negreiros,
sin ninguna conexién con alguna misién organizada. Cuando salié del Perd en 1902, la
dejé en manos de otro misionero. En 1907, la congregacién pasé a la jurisdiccién de la
RBMU.

2. Esta misi6n inici6 su labor en el Cuzco, dejando Lima a Bright. En 1911, la seccién
peruana de la misi6n se fusioné con otras misiones en Sudamérica para formar la UESA.

3. Fue la sucesora de la RBMU en el Peru.

4. Estuvo dirigida por el misionero norteamericano Albert Stevens quien, de forma
independiente, establecié una congregacién en Monsefdi. Al retirarse en 1917, la puso
en manos de la misién nazarena.
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Asambleas de Dios 1919 Estados Unidos
Iglesia Evangélica Peruana® 1922 Pera

Misién Independiente - Ana Soper® 1922 Inglaterra
Alianza Cristiana y Misionera’ 1926 Estados Unidos
South America Inland Mission® 1926 Inglaterra
Mision Bautista Irlandesa 1927 Irlanda

Otros organismos Afio de inicio Procedencia
Sociedad Biblica Americana® 1888 Estados Unidos
Sociedad Biblica Britdnica y Extranjera 1912 Inglaterra
Asociacién Cristiana de Jévenes 1920 Estados Unidos

5. Esta organizacién eclesidstica fue creada bajo el patrocinio de los misioneros de la
UESA. Esta misién continu apoyandola como organismo asociado. Luego se incorporé,
en la misma calidad, la AcM.

6. La misionera inglesa Ana Soper inicié su trabajo de forma independiente en Moyo-
bamba. Luego, por un periodo de cinco afios, estuvo asociada a la misién de la ILE. Pero
en 1930 formé una nueva misién llamada al Misién Evangélica de Lamas, ciudad en la
que se habfa establecido junto a otras misioneras.

7. En estos primeros afios actué como misién asociada a la IEP y la UESA. Posteriormen-
te, en la década de 1950, se separ6 para formar una organizacién propia.

8. Inici6 su trabajo en Iquitos. Durante la década de 1930 extendi6 su presencia a otros
lugares de la selva. No hay mucha informacién de su labor.

9. Este organismo, al igual que la SBBE, tuvo presencia desde el siglo XIX a través de
numerosos colportores, pero cuya permanencia fue efimera.
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CUADRO DE CRECIMIENTO DE CONGREGACIONES

1913 1919 1924 1930
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