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Dirigimos esta obra a to-
das las personas que com-
parten nuestra conviccion
de que hay una crisis de
valores en el Pertt y que es
preciso reunir esfuerzos pa-
ra buscar una solucion. He-
mos orientado nuestros tra-
bajos especialmente hacia
las personas que se sienten
responsables por, o que han
sido llamadas a participar
en, la formacion moral y
civica de otros: intelectua-
les, educadores, religiosos,
consejeros, periodistas y los
encargados de los medios de
comunicacion, politicos, di-
rigentes de base en las orga-
nizaciones populares, etc.

Asimismo, invitamos a
que participen en este didlo-
go a todas las personas, pa-
dres de familia, universita-
rios y otros jovenes con in-
quietud social, que han ex-
perimentado una “Crisis de
valores” en sus propias vi-
das o que buscan una orien-
tacion para ayudar a terce-
ros.
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INTRODUCCION

" En la actualidad el Peru se encuentra atravesando un periodo
de crisis caracterizada por una espiral de violencia cotidiana y por
un resquebrajamiento visible de los valores tradicionales. Muchos
son los indicadores de esta crisis, motivo de una profunda preocu-
pacion:

— La irrupcién en los dltimos afios de un estado de caos en la vi-
da cotidiana de las ciudades y en particular en Lima metropo-
litana, donde la mendicidad infantil ha pasado a ser una reali-
dad “normal’;

— El estallido de una violencia cruda y prolongada que, aunque
asociada por muchos exclusivamente con el terrorismo, es en
realidad un fendmeno habitual en las calles de Lima y en
otras partes del Pert;

— El incremento del narcotrafico con la consecuente degrada-
cion moral y desintegraciéon social en grandes regiones del
pais;

— Los frecuentes actos de abuso del poder y de corrupcién en
las propias fuerzas del orden;
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— El deterioro significativo de los nticleos sociales basicos de
formaciéon de la persona (familia, escuelas, universidades,
etc.);

— El empeoramiento de la situaciéon familiar en los barrios de
clase media y sobre todo en los barrios marginales donde el
alcoholismo, la promiscuidad, la delincuencia y la drogadic-
cién han pasado a ser realidades cotidianas;

— El resquebrajamiento del ethos cultural propio del pais que
resulta, en buena medida, de la presencia de valores ajenos
mal asimilados por muchas personas inseguras de su propia
identidad;

— El aumento ‘de la pornografia y del espiritu consumista asi
como la apologia de la violencia en ciertos medios de comuni-
cacién social.

Todo ello es en su conjunto expresion de la existencia de una
profunda crisis de valores que, para poder ser superada, tiene pri-
mero que ser hondamente comprendida y analizada desde diversas
perspectivas. Pareciera ser evidente que la crisis actual puede sobre-
pasar la capacidad de cualquier gobierno y que su superacion re-
quiere entonces el esfuerzo decidido de todos los sectores de la so-
ciedad. El Departamento de Humanidades de la Universidad Caté-
lica del Pert1, con la colaboracion de las facultades de Educacién y
Trabajo Social, se ha propuesto realizar una investigacion interdis-
ciplinaria que reine a un grupo de especialistas de diversas dreas
(Historia, Filosofia, Psicologia, Educacién y Trabajo Social) con el
fin de profundizar en el tema. ‘“Violencia y crisis de valores en el
Perti”. Nuestro propdsito es, entre otras finalidades, esclarecer la
naturaleza, las raices historicas, la diversidad de causas e implican-
cias de la crisis de valores y del estado de violencia en el que se en-
cuentra inmerso el Pert de hoy; ofrecer elementos de juicio que
posibiliten respuestas globales y creativas a la crisis y proponer las
alternativas educativas que a partir del andlisis y comprensiéon de
este problema es posible esbozar al respecto. La presente obra es
el resultado parcial de esta investigacién.

14



Dirigimos esta obra a todas las personas que comparten nues-
tra conviccidon de que hay una crisis de valores en el Perti y que es
preciso reunir esfuerzos para buscar una solucién. Hemos orienta-
do nuestros trabajos especialmente hacia las personas que se sien-
ten responsables por, o que han sido llamadas a participar en, la
formacién moral y civica de otros: intelectuales, educadores, reli-
giosos, consejeros, periodistas y los encargados de los medios de
comunicacidén, politicos, dirigentes de base en las organizaciones
populares, etc. Asimismo, invitamos a que participen en este didlo-
go a todas las personas, padres de familia, universitarios y otros jo-
venes con inquietud social, que han experimentado una “crisis de
valores” en sus propias vidas o que buscan una orientacién para
ayudar a terceros.

Queremos expresar nuestro agradecimiento a la Fundacion
Tinker de los Estados Unidos que ha hecho posible este estudio
interdisciplinario. Asimismo, queremos agradecer a las distintas
personas que han contribuido a nuestro esfuerzo en distintos mo-
mentos: a Fidel Tubino y Orlando Villegas, quienes participaron
en los pasos iniciales del proyecto, y a Salomdn Lemer, Jefe del
Departamento de Humanidades, por su apoyo, sugerencias y criti-
cas constructivas. Apreciamos también la labor secretarial de Ana
Maria Manrique.

‘He ido en busca de mi mismo” declard el enigmdtico Hera-
clito. De una manera semejante, el Perti es un pais en buisqueda de
si mismo. Esperamos que las reflexiones que ofrecemos en las si-
guientes pdginas, mas las reacciones y criticas de nuestros lectores,
constituyan un paso adelante en esa biisqueda.

LOS AUTORES
PUC, noviembre de 1986.
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LA FILOSOFIA

La civilizaciéon occidental ha caracterizado su surgimiento y
hegemonia bajo el signo orgulloso de la racionalidad. Pretendién-
dose inmune a la ‘“barbarie” —y en eras de relativa estabilidad—
ella interpretd la violencia como una actividad bien delimitada y
definida, manifestdndose tan sélo en la resistencia a fuerzas insti-
tucionalizadas, en revoluciones organizadas al interior de 4rdenes
civiles o en situaciones bélicas.

Dichos conceptos tradicionales han demostrado su insuficien-
cia en el estadio actual de nuestra civilizacion. En la medida que la
violencia se desarrolla no en esferas limitadas- sino de modo la-
tente en toda actividad humana, han surgido defensas romédnticas y
seductoras en torno a ella que no expresan sino la corrupcion de
nuestro lenguaje y la actual ““crisis de valores™ signos de la deso-
rientacion intelectual y moral de nuestra era.

El Perti de hoy es expresion desgarrada y dolorosa de la men-
cionada desorientacion universal, mostrando ademds los espectros
de una fracturada nacion que jamds logré la conciliacion étnica,
social, econdmica y politica.

)



El reto, inédito y demandando con urgencia una reflexion fi-
losofica licida sobre la crisis de valores y la violencia de nuestro
tiempo, ha sido asumido por los trabajos que siguen. Lejos de satis-
facerse con meros diagnosticos del problema, intentan ellos ofrecer
llorizontes alternativos con la confianza y esperanza de que la ca-
pacidad humana y moral del peruano le permitirin sobreponer de
manera solidaria esta crisis de valores y violencia que lo afectan en
la actualidad. '

Rosemary Rizo-Patrén de Lerner, desde un andlisis de la ac-
tual crisis de valores y sus raices, plantea la alternativa de una nue-
va ética para nuestra sociedad, fundada en el valor de la responsa-
bilidad.

Carlos Beas realiza un andlisis del impacto de diversas ideolo-
gias en la vida cotidiana del Perti y su relacién con la violencia.

Hernan Silva-Santisteban procura clarificar tres aspectos pro-
blemdticos en relacidén con la violencia, si es posible un concepto
univoco de ella, cudles son sus posibles causas y cudles serian los
posibles caminos de su superacion.
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CAPITULO 1

UNA “ETICA PARA EL FUTURO™:
ENTRE LA ESPERANZA'Y LA RESPONSABILIDAD

Rosemary Rizo-Patron de Lerner
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I.  CRISIS DE VALORES Y REFLEXION FILOSOFICA
1.  Necesidad de la reflexion (o: contra las “recetas”)

Antes de iniciar este trabajo,cuyo contenido consideramos urgente ,nos
han asaltado algunas dudas. ;Como desarrollar un discurso filoséfico responsa-
ble sobre el futuro y la esperanza en un mundo y una época signada por la cri-
sis —y en muchos casos— por la desesperacion? ;Como evitar que nuestra in-
vocacion sufra el destino de tantas otras a las cuales todos consienten (de ra-
z4n o corazdn) pero que jamds se ven traducidas en actitudes €ticas y acciones
concretas? ;Cémo convencer de la imperiosa necesidad de una reflexion hici-
da —por parte de los medios intelectuales, docentes y maestros— en torno a
principios éticos (que consideramos ausentes en la praxis de la vida nacional)
con el objeto de superar una “crisis” que ,hoy por hoy ,amenaza nuestra pro-
pia existencia nacional? ;Como hacer ver que dicha reflexién no debe y no
puede quedarse en el nivel del mero asentimiento o deseo,sino traducirse en
una actitud ética definida y una tarea incondicional respecto al futuro de
nuestro pais y de las proximas generaciones?

Nuestro propdsito no es el de ofrecer soluciones dogmadticas sino mds
humildemente: 1. intentar mostrar por qué es necesario que los sectores de

mayor poder (politico, intelectual, comunicativo) asuman resueltamente una
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reflexion de cardcter ético en vistas a la paulatina superacién de una “crisis de
valores” generalizada; y 2. ofrecer o “‘abrir” horizontes para dicha reflexién
ética, es decir perspectivas novedosas que puedan servirle de guia. El objetivo
de este trabajo es reflexionar sobre la posibilidad de una ‘“ética orientada al
futuro” que permita el sobrepasamiento de la “‘crisis”. Pensamos que ha llega-
do la hora de no postergar mds dicha reflexién: la urgencia del problema es
la urgencia de nuestra Nacidn, de sus pueblos y de sus habitantes, cuya exis-
tencia misma se ve amenazada.

No propondremos, pues, preceptos o reglas de comportamiento . Antes
de hablar de ‘reglas™ es necesario tener en claro los “principios”. Es en este
nivel que invitamos a considerar nuestros argumentos. Es en el nivel de los
principios donde trataremos de mostrar si ellos —una vez que se logren deter-
minar— son traducibles en acciones concretas. En otras palabras, nuestra re-
flexidn sobre los principios tendrd en cuenta los criterios de realismo y de hu-
manidad. ;Cémo verificar tales criterios? Al modo que como Aristételes sos-
tuvo habia que someter a una suerte de “prueba’ los pretendidos principios,
partir de ellos y llevar los razonamientos que de allf se desprenden hasta sus
ultimas consecuencias. Es una suerte de procedimiento que él llamd *“dialécti-
co” (1). Si las consecuencias son coherentes, los principios son presumible-
mente buenos, si las consecuencias son absurdas y contradicen el punto de
partida, los pretendidos “principios” deben necesariamente abandonarse . Es-
ta serd la metodologia del trabajo: una metodologia dialéctica.No partiremos
dogmdticamente sosteniendo nuestros “principios” “‘contra todo y contra to-
dos”. Partiremos de principios que nos atraen mds o que atraen a una mayo-
ria, y los seguiremos. ;Por qué hacemos esto? Porque la historia nos ensefia
con frecuencia que profetas anunciadores de los mejores “principios” (o del
“mejor de los mundos posibles”) —mal entendidos posiblementg y manipu-
lados mds alld de sus intenciones— terminan convertidos en ‘“vendedores de
ilusiones’” avalando actos de irresponsabilidad criminal. Se trata de sefialar
que no bastan las intenciones de superar la crisis y la propuesta de un ideal a
alcanzar. Es necesario ver hasta qué punto y en qué medida nuestros ideales
son realizables, enseguida se trata de ver si los medios que empleamos para al-
canzar nuestros ideales son adecuados, en qué medida —en suma—no contra-
dicen al ideal en su eticidad.

1. Cf. Légica, Tépicos, Lib. I. Aristoteles no pretende “demostrar” los principios
(pues son “‘indemostrables”) sino simplemente —dirfamos hoy - ‘‘falsificarlos”’,
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2.  (De qué concepto de ‘crisis’ partiremos?

Nuestro trabajo partird de un “estado de cosas” cuya existencia es acep-
tada de una manera general: atravesamos una ‘crisis de valores” que nosola-
mente afecta al Perd (que constituye nuestro interés inmediato), sino a la so-
ciedad planetaria. Si bien este hecho es reconocido como tal,no hay la misma
claridad ni acuerdo sobre aquello que entendemos por valores,y sobre cuales
de ellos estarfan en crisis. El tema de nuestro trabajo no es tanto aclarar este
dltimo punto, cuanto partir del hecho que existe una “crisis” con el objeto de
articular una ‘®tica para el futuro” que permita superarla y asi'revocarla. Es
evidente, sin embargo, que no tiene sentido plantear alternativas éticas de su-
peracion de la crisis, si no nos ponemos de acuerdo (0 no tenemos un cierto
pre-concepto) sobre aquello que queremos justamente superar .

Lo primero que podemos mencionar es nuestra experiencia cotidiana.
La “crisis” es vivida dramdticamente a todo nivel,en todo estrato,en todo or-
den de cosa, diariamentc en el Perd . Enfrentamos cotidianamente toda forma
de corrupcién, bajo lu modalidad del robo, del soborno (o “coima®’), del chan-
taje (i.e.burocrdtico) del abuso de autoridad y de fuerza.Constatamos que la
praxis nacional se ejerce por encima de toda “ley” desde los estratos sociales
superiores a los inferiores incluyendo funcionarios y politicos. Sabemos que
las nociones de “bien” o “mal” parecen carecer de sentido, siendo las “guias”
de la accién la “utilidad” la “conveniencia™y el “provecho” personal o parti-
dario. Finalmente también observamos formas tanto latentes como manifies-
tas de lo que propiamente se llama ‘violencia”. Todo esto no necesita demos-
trarse; éstas no son sino algunas —de tantas— manifestaciones de la “crisis”.

Ademds de la experiencia cotidiana, estdn los datos ofrecidos por la in-
vestigacion. Las contribuciones de las dreas de Historia, Psicologia, Educacion
y Trabajo Social en este volumen, arrojan luces sobre distintas manifestacio-
nes de esta “crisis” y sobre la conexidn entre la “Crisis de valores™ y el fend-
meno de la “violencia”. Nuestros colegas en Filosofia resaltan igualmente es-
te aspecto y sefialan la articulacion del fenémeno de la violencia con el del
“poder”.

Dichos trabajos fundamentan la conciencia generalizada de que el feno-
meno de la “crisis de valores” no es un fendmeno reciente sino que pertenece

en verdad a la estructura de nuestra Nacion desde sus origenes. La novedad de
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la crisis actual serfa mds bien el haber alcanzado un punto critico o climax,
que se expresa estructuralmente. Esta crisis estructural es también llamada
violencia estructural o ‘silenciosa”. La intensidad de esta crisis estructural ha
llegado a niveles intolerables de magnitud y de extension. Esta situacion tarde
o temprano creé su resultado inevitable: las condiciones materiales que ,capi-
talizadas ideoldgicamente, se tradujeron en una violencia manifiesta sin prece-
dentes en la vida nacional .

Todo lo mencionado son “hechos” tanto experimentados en la vida co-
tidiana cuanto constatados en investigaciones empiricas y documentadas. M4ds
alla de estos hechos, nosotros quisi€ramos indagar el por qué; quisiéramos sa-
ber qué estd detrds de todas estas manifestaciones y las ha hecho posible . Qui-
z4s si llegamos a una minima comprension de este por qué, de las causas
(““condiciones de posibilidad”), podremos esperar tener mds €xito en propo-
ner vias de superacion.

Nuestras ‘“ideas-guia” tomardn como puntc de partida ejemplos concre-
tos de crisis de valores. Estos ejemplos no han sido elegidos totalmente al
azar. Servirdn para articular el resto del trabajo; también son a nuestro juicio
ejemplos supremos de la crisis. Ellos son: 1) La pérdida del sentido del valor
de la vida humana concreta, individual , irrepetible ,irremplazable en su unici-
dad. Por tanto negacioén de aquello que —entre otros factores— diferencia ra-
dicalmente la existencia del hombre del resto del universo. La muerte ya no
escandaliza. Desde distintas —y opuestas— tribunas incluso se la defiende co-
mo un “‘mal necesario” o un bien. La existencia humana individual —repeti-
mos— ha perdido valor. 2) Pérdida del sentido del valor de una ‘“vida huma-
namente digna”, Incluso alli donde se rechaza la muerte o se afirma el valor
de la vida individual humana, se avala una deshumanizacion de grandes secto-
res de vidas individuales. No basta sobre~ivir, el hombre debe vivir como
hombre. Esa pérdida de valor de lo “humano”, ese desprecio por la dignidad
humana se manifiesta en toda forma de racismo, marginacion, discriminacion .
La destruccién del derecho a una vida humanamente digna se manifiesta en
un amplio y mayoritario sector de la poblacion sumido en una acelerada pau-
perizacion hasta extremos siniestros de nivelacién de los hombres a un plano
casi natural —animal de supervivencia precaria (2). Tampoco hay respeto por
la dignidad humana en toda persecucién por motivos de raza,credo politico o

e
2. Cf por ejemplo los trabajos de C. Sarmiento y M. Chueca (Seccion Trabajo So-
cial) y M.L. Claux y M. Villanueva (Seccion Psicologia) en este volumen.
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religioso y en todo desprecio de valores culturales distintos. 3) Ausencia de
una recta comprension del concepto de libertad. Pudimos haber elegido otro
ejemplo en su lugar: el de justicia social; pero ese tema ya es objeto preferido
de multiples escritos, investigaciones y ain proyectos sociales. Sobre la liber-
tad, en cambio, no se escribe suficiente . Por ello nes llamd la atencién un in-
teresante estudio de J. Buchanan Los [imites de la libertad, entre la Anar-
quia y Leviatan (3) donde senala que histéricamente el péndule oscila entre
dos extremos: la utopra anarquista, producto de una concepcioén ultra-indivi-
dualista de la libertad, donde el Estado tiende a “marchitarse”,y el contrato
“hobbesiano” de esclavitud de los hombres bajo un estado soberano absolu-
to, burocratizado, impersonal y fuerte: el “Leviatdn.

Asi, en nombre de la libertad se han cometido —y se siguen cometien-
do— toda suerte de atropellos y excesos; €stos a su vez motivan diatribas en-
cendidas en su contra bajo el supuesto que sélo su eliminacién contribuirfa al
alumbramiento de la justicia social.La “libertad” —se dice— es el privilegio de
los pocos, a expensas de la ‘“necesidad” de los muchos. Esa “libertad” de los
pocos no seria sino una “falsa” libertad, una libertad abstracta (la del indivi-
duo), mientras que la verdadera no habria conocido todavia manifestacion
histérica (la de la “‘colectividad™, o libertad “concreta™). Creemos que en los
usos frecuentes de la palabra ‘libertad” de los defensores tanto de un indivi-
dualismo a ultranza, cuanto de una ‘libertad” colectiva, hay mitos nocivos
que desfiguran la naturaleza humana y sus concretas posibilidades. Ambos ex-
tremos podrian ser expresién de una crisis profunda que afecta una nota esen-
cial, determinante, de la naturaleza humana . Este es el tercer y ultimo ejem-
plo de “crisis’’ que proponemos para nuesiro propdsito.

A partir de estos ejemplos intentaremos remontarnos a sus posibles
“causas” u origen. Sin desvalorizar la posibilidad del aporte de las ciencias his-
térico-econdmicas, sociales y politicas que echarfan luces desde varias “pers-
pectivas”, intentamos nosotros mds bien remontarnos detris,al origen de esas
mismas interpretaciones ideoldgicas (las cuales segiin nuestra opinioén no ofre-
cen explicaciones ultimas). Nosotros, claro estd, no proponemos aqui como
alternativa otra supuesta explicacion ultima. S6lo pretendemos ofrecer, de
manera sucinta, una hipdtesis de comprension filosofica de nuestra crisis, ba-
jo tres aspectos y siguiendo el hilo conductor de los ejemplosantes propues-
tos.

3. México, PREMIA ed., 1981; trad. del inglés por C. Millet.
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El primer aspecto concierne la posibilidad que esta crisis se geste desde
el origen mismo de la modernidad occidental. Hablamos de una posibilidad
negativa inherente a la Epoca Moderna desde su origen. Mencionamos este as-
pecto de un modo aparte, pues nuestra nacion estd indisolublemente ligada al
destino de Occidente desde la época de la Conquista.Un segundo aspecto es-
tarfa dado precisamente por la presencia de la modernidad occidental en el
Perii: ésta causd el desmoronamiento de un cosmos milenario. Frente al
“caos” (o la “crisis”’) resultante, la mentalidad andina habria persistido en
una esperanza mitica de la reinstauracién de su cosmos. La presencia de
Occidente también serfa ‘‘crisis’ porque la instalacién del Virreynato se ha-
bria traducido en un rechazo y desprecio paulatino de lo autéctono en favor
de la “racionalidad” (ratio) europea. El tercer aspecto seria la crisis resultante
de las dos anteriores, expresada en la fractura interna de nuestra Nacién y el
intento de busqueda actual de unanueva inédita identidad nacional.

En cuanto al primer aspecto. se observa en la historia que ocurren “cri-
sis de valores” toda vez que aparece un “nuevo” orden de cosas que “amena-
za” lo antiguo. Normalmente cuando esto sucede, es consecuencia de una pér-
dida de legitimidad que ya estd a la obra en el orden antiguo; dicho de otro
modo, se trata de un endurecimiento del orden antiguo que le impide seguir
‘traduciendo’ en sus esquemas valorativos anteriores los contenidos nuevos.
Es cierto que el advenimiento de los “nuevo” puede imponerse por la fuerza,
por ejemplo la violencia de una “Conquista”. Esta empero generalmente se
ha aprovechado de la debilidad previa, interna, del orden de cosas que luego
dominé. Ahora bien, lo “nuevo” —contralo que a veces ingenua e inmediata-
mente se suele pensar— no es siempre “mejor”, “bueno” o ‘justo”.

En efecto, el Renacimiento y el Humanismo en Europa a partir del siglo
XV auguran tiempos mejores. Europa atraviesa cambios profundos. El cosmos
teocéntrico medioeval comienza a desmoronarse . Hay el sentimiento de una
nueva “libertad”, el hombre siente que puede modelar su destino y su saber
sin “tutelajes” de la Iglesia y de las autoridades tradicionales, Se comienza a
consolidar un movimiento que tiene lugar desde aproximadamente el S.XIII,
la separacion entre los poderes del Estado y de la Iglesia,la consolidacién de
las monarquias; los viajes de descubrimiento abren horizontes inéditos al co-
mercio y se desarrolla el mercantilismo. Nacen las teorias politicas y surgen
las nociones de “cultura”y “civilizaciéon™.

Entre los siglos XVIXVII vive Europa la Revolucidn Cientifica, fruto
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de investigacion sin trabas ni prohibicipnes. Pero esta Revolucion Cientifica es
posible, mds alld del mero uso de instrumentos “empiricos”, debido a un nue-
vo método experimental que presupone la “matematizaciéon” del universo.
Una formulaciéon del método experimental matemdticamente pre-determina-
do fue realizada por Galileo. ;Qué significé todo esto? Que por primera vez
en la historia de la humanidad, el hombre y su certeza racional —pero mate-
maticamente concebida— se coloca en el centro de la realidad. La mentalidad
occidental , desde el desarrollo de la “Ldgica” aristotélica en Grecia, ha estado
determinada por un concepto muy especifico de la “racionalidad”. Se afirma
que la traduccidn de parte de la Logica de Aristételes por Boecio (480-525
DC) en la “alta” (vieja) Edad Media contribuyd a la formacién de las lenguas
europeas, y por tanto que la estructura de dicha ldgica estd inserta en la es-
tructura de nuestro lenguaje. En el caso de la modernidad, empero, hay un
cambio de acento: no es nuestro pensamiento el que “refleja” la estructura
de un orden real sino a la inversa, lo ‘real” debe encajar, adecuarse,a los
moldes que prescribe la razén. Estos moldes (“modelos tedricos” dirfamos
hoy) son concebidos matemdticamente. De tal modo que el mundo mismo se
concibid matemdticamente, como conjunto de fendmenos medibles en rela-
ciones de espacio, tiempo, masas, etc. Este principio “metodoldgico” se hizo
muy fecundo en sus resultados practicos; el descubrimiento de las “hipote-
sis” y las “‘variables” permitia ‘‘controlar” la experimentacién,permitia “cal-
cular”, “manipular” los fendmenos. El aspecto de “dominacién” de la natura-
leza por parte del hombre teniendo en sus manos el instrumento dela “nue-
va ciencia’ fue visto por Francis Bacon (1560-1625) quien propuso una
‘“Nueva Logica”. Estos €xitos metodoldgicos inspiraron un nuevo modelo de
“comprensién” de loreal.

Esto fue en parte obra de Renato Descartes (1596-1650) tomando co-
mo base la obra de Galileo. Este ya habia afirmado que quien aprendiese la
matematicas conoceria la realidad “desde el punto de vista de Dios mismo™.
Desde Descartes, una nota dominante de la actitud del hombre moderno es la
supeditacion de las distintas facultades del espiritu o “alma” a la “racional”.
La ‘razon pura”, matemdticamente soberana, relega las demds formas de la
“conciencia de si’’ al plano de lo irrelevante . El dato empirico, independiente
del proceder absoluto calculador de la razén, carece de validez; cobra sen-
tido sdlo si es susceptible de traduccién a un lenguaje de “variables”, “sim-
bdlico” y si la experimentacion estd matemdticamente predeterminada. En
suma, el nuevo principio explicativo de la realidad es la “certeza™ (o el “po-
der absoluto de la raz6n”). En eso consisti6 el famoso “‘yo pienso,luego exis-
to” cartesiano, pensado por €l como el “primer principio de la filosofia™
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(Discurso del Método, IV). El principio propiamente “metodoldgico” de la
conocida ‘‘duda” descansaba en el anterior, de rango “ontoldgico” (explica-
tivo de lo real). Siguiendo la intencién cartesiana, se podia decir desde en-
tonces: “dudo de todo aquello no conforme o adecuado al proceder absoluto
de la raz6n matemdtica™.

Asf, casi insensiblemente se pasd de un nivel metodoldgico a un nivel
metafisico; sélo se atribuiria “realidad” a aquello determinable por ese poder
matemdtico de Ia razén. Eso tendria mds “objetividad”. Lo demds seria mera-
mente “subjetivo”,

E! surgimiento de las ciencias modernas en los albores de los Tiempos
Modernos conllevaron pues una profunda transformaciéon del hombre y su
puesto en el cosmos; trajo consigo —con el antropocentrismo moderno— una
interpretacién cada vez mds restringida y mds pobre de lo que constituye lo
“real” en sentido fuerte.Trajo consigo una ontologia que tendié —a través de
los siglos— cada vez mds a la “mdxima economia™ en lo que se consideraba
real (como la famosa “navaja” de G. Ockham en el siglo XIV). Esto fue mas
evidente desde Auguste Comte (1798-1857). Uno podria pensar ingenua-
mente que el surgimiento de las ‘“ciencias” modernas,desde Comte. significo
el reemplazo de la filosofia y su definitivo relego al olvido. Pero lo cierto es
que ellas, en tanto comportan una interpretacién de lo que es y lo que noes
real, no son ni “ontoldgica” ni “axiolégicamente” neutras, es decir, conllevan
(a pesar de patentes protestas contra lo ‘filos6fico”) una implicita valoracion
de lo que es real, no real, bueno (‘valioso™) y malo (“no~alioso™). En efecto,
primero se consideré “menos real” o ‘“subjetivo” aquello que se resistia a la
matematizacién. Luego incluso se considerd “real” solamente lo visible, tan-
gible o sensorialmente perceptible. Y si en Marx, por ejemplo, el “materialis-
mo” puede entenderse como un profundo ‘“humanismo”,lo mismo no puede
decirse de Engels (Anti-Duehring, 1877, 0 Ludwig Fuerbach ...1888) o de Le-
nin (Materialismo y Empiriocriticismo, 1909) (ain cuando sus respectivas .
“refutaciones” y ‘“‘demostraciones” sélo logran reafirmar lo que cualquier fi-
16sofo “realista” admitirfa) (4).

Esta ontologia implicita de caracteristicas ‘reductoras” tiene su lado si-
‘niestro. Consideremos simplemente qué podria pensar un europeo frente a un
hombre de otra cultura, que no solamente no conoce la logica aristotélica sino

4. Ver discusidn al respecto en J. GRENIER, Sobre e/ Espiritu de la Ortodoxia, espe-
cialmente IV, p. 58.
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que su aproximacién a lo real estd en las “‘antipodas” de la raz6n calculante:
podria dudar de estar frente a un ser humano, o a un animal “con alma in-
mortal’. Esto sin embargo de algiin modo ocurrid.

Algo mds estaba implicito en el surgimiento de las ciencias modernas: el
hombre moderno, en posesién de una “libertad” inédita con el instrumento
de su razon, se imagina poder por fin forjar su propio destino,y proyecta su
quehacer cientifico en direccion a liberarlo de las “ataduras” de la naturaleza
y de su sumisién a otros hombres (soberanos, tiranos, etc.). Surge la nocién
de “progreso” intimamente ligada a la nocion de “utopia”. Esto fue obra tan-
to de Thomas More (y su famosa Utopia, 1516) cuanto de Francis Bacon (y
su Nueva Atlantida,1627). La salvacién y la absolucion de la condicién mise-
rable del hombre fue adjudicada a un lugar terrenal en un tiempo futuro (de
determinacién incierta) pero de caracteristicas salvificas y realizadoras. Este
ideal del progreso era tanto mas seguro cuanto mds se sentia el hombre en po-
sesidn del solo instrumento “eficaz” para su logro: la racionalidad auto escla-
recida. No cabia duda, en la modernidad, que el progreso de la ciencia traia
consigo el progreso de la humanidad. Este ideal fue retomado, entre otros,
por los socialistas utdpicos franceses en su concepto de una sociedad beatifi-
co-andrquica y mads tarde —como es sabido— por el propio Karl Marx. Antes
de éste, también A.Comte proclamé a la “ciencia positiva” instrumento de
dicho progreso. (Sobre el abuso que se ha hecho del concepto de “progreso”y
una interpretacién mds realista al respecto trataremos al final).

No se pueden negar los logros, aciertos y conquistas maravillosas aporta-
das por el progreso cientifico y tecnoldgico. El hombre hoy por hoy ha logra-
do realizar posibilidades jamds sofiadas, la condicién humana se ha visto alivia-
da con la manipulacién y transformacion de la naturaleza en su provecho. Pe-
ro constatamos hoy a fines del S. XX que el progreso de la ciencia, de la téc-
nica, o aun de “instituciones’ humanas, no ha significado el “progreso dela
humamaad 3 Esta tal como lo anunciara el profético Nietzsche (1844-1900)
ha “‘progresado’ en una actitud mds bien “nihilista’ respecto de toda dimen-
sién que “‘trasciende’’ la racionalidad empirico-deductiva o la actitud mani-
pulatoria, calculante (“transformadora™), nihilista respecto a “valores”
“ideales”. Este ‘‘nihilismo” respecto a todo lo “justo”, lo “noble’’ y lo “bue-
no”, anunciado y aun exigido por este poeta trdgice que es Nietzsche, ha de-
venido una realidad vivida hoy, por gran parte de la humanidad. El hombre es-
td “a la deriva’, mds alejado que nunca de su meta: la “felicidad”’. Este nihi-
lismo, ;no es un aspecto de la crisis de valeres? Nosotros creemos que si. Ei
hombre parece haber mutilado la imagen que antes se forjaba de si mismo, co-
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mo imagen de Dios. Pero ademds, el conocimiento cientifico-tecnoldgico, mo-
delando su aproximacién a lo real segiin la actitud de “‘dominacién’’, ha deve-
nido un instrumento de poder politico sin parangdn en el pasado. Axioldgica-
mente “valioso” es lo “4til’’ (y reciprocamente ‘‘no valioso’’ lo “imitil’’) a di-
chos fines de acrecentamiento del poder politico y de la voluntad del sujeto.
El lado “‘ominoso” del ideal “‘baconiano” se ve en las posibilidades inéditas por
parte de la civilizacién planetaria de aniquilar, no sélo tal o cual nacion, sino
la humanidad entera (puesto que el “‘avance’ cientifico-tecnoldgico ha sido
favorecido en direccién de una militarizacién gigantesca y perfeccionada en
materia de destruccién del hombre). Empero, sin imaginarnos ese holocausto,
ya es suficientemente escandaloso el uso en distintos sistemas politicos de esa
posibilidad destructora al interior de sus naciones con el fin de asegurar por la
fuerza sus respectivos sistemas ideoldgicos. También es motivo de una preocu-
pacién atn mayor —puesto que su posibilidad es mds inminente— que el “‘pro-
greso” tecnolGgico termine por anular las posibilidades de la naturaieza de
renovarse en sus distintos sistemas ecologicos. De ssuceder esto (v el accidente
nuclear ocurrido en Chernobil, Rusia, en abril 1986 es una constatacion em-
pirica de nuestro temor) la destruccién de la humanidad (por falta de recur-
sos) podria ser mas terrible y dolorosa.

El primer aspecto de la crisis de valores, tal como lo entendemos, ha
quedado mds o menos formulado como el “lado ominoso del ideal baconia-
no” (5). En los otros dos aspectos podemos ser mds breves.

El segundo aspecto del origen de la crisis de valores en el Perd estarfa
dado por la irrupcién de la civilizacién occidental en el cosmos andino. La
Conquista espafiola, én el S. XVI introduce en el mundo andino las contradic-
ciones de Ia Europa renacentista. La cosmovision cristiana perdura en un pre-
cario “equilibrio” con un mundo naciente, “moderno”, que estd forjando el
ideal del progreso, de la ciencia, de la razén. Se ha hablado del debilitamiento
del Tahuantinsuyo antes de la llegada de los Espafioles. Hay una suerte de
“crisis cosmica” que en la mentalidad andina hubiera tenido quizds sus pro-
pios recursos de superacion. La naturaleza de la “crisis césmica” desatada con
la presencia del curopeo fue distinta y de una magnitud no sospechada

5. Cf. JONAS, Hans, £/ Imperativo de la Responsabilidad - En bisqueda de una ética
para la era tecnolégica, titulo de V, par. 2. Este aspecto serfa el momento de “ne-
gatividad” o “contradiccién” interna de la “‘figura’ de la modernidad. Nos referi-
remos constantemente a este importante autor, actual Profesor Emérito de la
“New School for Social Research” en N. York.
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inicialmente por el hombre del Ande (6). De los dos elementos apor-
tados por la mentalidad curopea, nos imaginamos que el hombre andino
asimila, ‘‘traduciendo’ en sus esquemas, el elemento del cristianismo como
una posibilidad de ‘llenar” de alguna manera el “vac{o’’ dejado por su “crisis
cosmica’’. Habrd que probar si —y en qué medida— hay influencia cristiana en
los mitos nacidos poco después de la conquista desde donde empezé a recono-
cerse e instalarse —en una suerte de cosmos provisional— el hombre andino
oprimido. Los historiadores y antropdlogos usan a veces para referirse a di-
chos mitos el calificativo de “mesidnicos’ o “‘escatoldgicos’” e incluso “utdpi-
cos”, calificativos que nos sorprenden si se aplican a cosmovisiones exclusiva-
mente andinas, ciclicas, donde toda idea de lo “nuevo’ estaria ligado a un
cierto “‘retorno’’ (7). No nos extrafiarfamos personalmente tanto de dichas ca-
lificaciones si, como afirmdbamos, los mitos mismos acusaran una cierta in-
fluencia cristiana, escatoldgica, donde el ‘‘fin’’ (eschaton) se coloca en el “fu-
turo” (cf. F. Pease ,Fl Dios Creador Andino).

Imaginamos igualmente que el componente ideoldgico “‘nuevo” de la
modernidad ilustrada fue mucho mds dificilmente integrado por el conquista-
do. Tenia en su ‘“‘desventaja’ coyuntural la ausencia de la estructura 16gico-
conceptual de la cosmovisién europea. Si a esto afiadimos que la mentalidad
racional moderna naciente no puede desligarse de una caracteristica “manipu-
latoria”, “dominante” (dirigida primeramente a la naturaleza), podemos en-
tender otro aspecto de una relaciéon completamente desigual establecida en-
tre ambos grupos étnicos. Posiblemente el componente de la modernidad
“ilustrada” fue mds rdpidamente absorbido por las clases criollas mestizas y
burguesas que —bebiendo del “avance” o “progreso’’ europeo y de su naciente
espiritu positivista— supieron aprovecharlo en beneficio de su hegemonia,
tanto durante el Virreinato como después de instalada la Republica. Desde el
punto de vista de un positivista europeo, y segiin la “ley de los tres estadios”
de A.Comte (Curso de Filosofia Positiva, 1830-1942), ¢l hombre andino se-
ria visto como permaneciendo en la etapa “infantil”, teoldgico-ficticia, de la
evolucion de la humanidad. Que esto no haya contribuido a su manera al des-
precio hacia lo andino y marginacién en sus manifestaciones culturales, difi-
cilmente puede ser puesto en cuestiéon. Asi, la “crisis” desatada por la Con-

6. Para una comprension documentada al respecto cf. el trabajo de L. Regalado (sec-
cion Historia) en este volumen.

7.  Cf. a titulo de ejemplos la Antologia de J. Ossio, /deologia Mesidnica del Mundo
Andino, 1973, y A. Flores Galindo, Buscando un Inca, 1986, donde se halla la ex-
presion de “utopia andina”.
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quista se perpetuaria para el poblador andino hasta la actualidad. De igual
modo, durante la época virreinal, desde el punto de vista del espafiol o criollo
occidentalizado, la “crisis” constituiria la brecha que separa el esquema de
valores cristianos y la praxis étnica, individual y colectiva. Esta se expresaria
en una fractura interna de la sociedad (el sistema de castas y el racismo, entre
otros aspectos). en patente contradiccion con los valores proclamados (8). El
desprecio y marginacién de lo andino durante la Republica, traducidos desde
1850 a 1870 en formas abiertas de racismo (9), debid también desarrollarse
desde la “‘perspectiva superior” del hombre occidental “racionalmente escla-
recido” Por ello, la vida republicana no habria logrado incorporar a los gran-
des sectores nacionales a la vida productiva, cultural y ciudadana del pafs sino
que su marginacion habria ido paulatinamente ahonddndose hasta constituir-
se en una profunda brecha, escdndalo para cualquier mentalidad “civilizada”
democrdtica y, dado el caso, cristiana. Creemos que esto ilustra por el mo-
mento lo que entendemos como el segundo aspecto del origen de la “crisis de
valores” en el Peri.

El tercer aspecto lo constituye el resultado de los dos aspectos mencio-
nados arriba: si hay una “crisis de valores” en tanto “nihilismo” en la cultura
occidental que tiene posiblemente su origen en la modernidad, esta crisis afec-
ta un gran sector de nuestra nacion. En el Perd no estdn ausentes las caracte-
risticas del hombre contemporaneo, andrquico (sin principios), inescrupuloso,
nihilista. Las “metas” del poder desmedido, guiados por el exaltamiento de la
“utilidad” en vistas a alcanzar el “ideal baconiano” se ven aqui. El ideal es
concebido como dinero, por unos y como un “mundo feliz” a alumbrar —*“a
como dé lugar”— por otros. Estas “metas” se constituyen en anti-valores
cuando cualquier medio es concebido para procurarlas. Cualquier “medio” ili-
cito es usado para obtener poder y dinero. El medio usado para obtener el
bienestar material o ““felicidad’ para el “‘mayor ntmero posible de ciudada-
nos” dentro de un Estado organizado, o para obtener una sociedad “beatifi-
ca” donde las diferencias entre los hombres “‘desaparecieran” o bien simple-
mente para conservar un “‘estado de paz” un statu guo que seria ‘mejor” que
cualquier “novedad” amenazadora, ha llegado a concebirse en muchos casos
sencillamente como la “aniquilacién” pura y simple de ciertos hombres, con-
cretos, individuales, que “amenazarian” la realizacién de la meta propuesta.
Por otro lado,como fruto de la Conquista hemos recibido en herencia una na-

8. Cf. el trabajo de J. Klaiber S.J. (Seccion Historia) en este volumen.
9.  Cf. Flores Galindo, A. “El Discurso Racista”, (doc. -esquema), PUC, 1986.
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cion fracturada racial, politica, social y econémicamente. Esa fracturacién
también se expresa en el creciente agnosticismo del peruano de hoy frente a la
estructura ideoldgico-valorativa. Quizds eso explique el surgimiento de la “in-
formalidad” a todo nivel. nadie parece creer mds en el sistema, comenzando
por los emigrantes del Ande a la costa, para quienes la ““legalidad” por otro la-
do parece nunca significé realmente mucho.

Estos tres aspectos que podrian servir de hipdtesis a la pregunta por el
origen de nuestra crisis de valores hoy podemos verlos expresados en los tres
ejemplos mencionados en las primeras Ifneas de ese acdpite. Consecuencia del
“nihilismo™ inherente a la mentalidad moderna, occidental, seria la desvalori-
zacion de las vidas humanas. La “vida™ es algo totalmente sacrificable si las
“metas” asi lo exigen; puesto que el rostro humano ha perdido su dimension
trascendente, o porque nuestra civilizacion nos ha hecho perder la capacidad
de ver el “infinito” en el rostro del projimo o “hermano’ (no debiendo limi-
tarse €ste al miembro de la propia clase, raza o al ““‘compaiiero combatiente”).
Esta desvalorizacion aparece en todos los fendmenos dolorosos conocidos a
diario por los medios de comunicacion masiva: robos, extorsiones, chantajes,
secuestros, atentados, asesinatos selectivos o indiscriminados, etc. No importa
cudl sea la justificacion, el hecho es que se desprecia la vida: —cuando se la sa-
crifica por el afdn de Iucro o poder absoluto del dinero, caso de los narcotra-
ficantes; - cuando se la sacrifica por la absoluta necesidad de supervivencia
animal; - cuando se la sacrifica por supuestos ideales “utdopico-mesidnicos™
cuvo valor en abstracto se superpone a la miserable condicion humana: -0, por
ultimo, cuando se la sacrifica por una falsa interpretacién de la ejecucion de
la “ley y del orden’. que en su recta concepcion juridica no puede jamds res-
paldar actos de barbarie de incalificable nihilismo (i.e. masacres indiscrimina-
das en cumplimiento de un supuesto “deber” frente a una “amenaza” ideold-
gica).

También consecuencia de la “crisis de valores” es la “desvalorizacion”
del derecho a una vida ““humanamente digna’’. Las expresiones de esta *“desva-
lorizaciéon™ hoy por hoy se pueden leer en las investigaciones de trabajo social
y psicologia (i.e. en este volumen) que califican esta desvalorizacion como
violencia estructural o latente.

Por ultimo, en cuanto al concepto de ‘libertad” (al cual regresaremos
mds adelante) queremos anotar por el momento que, justamente con el de de-
mocracia, apenas han tenido un significado para sectores restringidos de la po-
blacién. Si por un lado la vida republicana se ha visto signada por constantes
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interrupciones de regimenes de facto, con restricciones de las libertades ciu-
dadanas, los pocos regimenes “‘constitucionalmente elegidos” historicamente
han tomado en cuenta o representado sélo a sectores limitados de la pobla-
ci6n, la gran mayorra dependiendo de los anteriores a través de distintas for-
mas de “tutelaje”. Las concesuencias estdn a la vista: inmadurez politica la-
mentable en gobernantes y gobernados. Los excesos de ciertos medios de co-
municacién no son ejercicio de la “libertad” sino “violencia” ejercida en los
hogares y en las calles obligando a la gente a consumir “amarillaje”. Por otro
lado, frente a una burocracia de dimensiones “leviatdnicas”. hablar de “liber-
tad ciudadana” resulta una burla: aquélla se erige como la peor de las dictadu-
ras, puro poder arbitrario, mds alld de la “ley”, “m4s alld del bien o del mal”.

Luego de este fragmentario diagndstico, y antes de examinar nuestras
posibilidades futuras de superar la crisis, deseamos exponer lo que —en nues-
tra opinién muy particular-- constituye el “punto de vista” del filésofo.

3. Elrol “critico” de la filosofia

Kl filésofo es un personaje incémodo para su medio, su sociedad, su épo-
ca. No estd de “lado de nadie”, pues continuamente pondrd en cuestién “ver-
dades establecidas™, “‘opiniones corrientes y yendo de si” a diestra y siniestra.
Por ello decia M. Merleau-Ponty: “Los maniqueos que se enfrentan en la ac-
cién se comprenden mejor entre ellos que con el filosofo: hay entre ellos
complicidad, cada uno es la razén de ser del otro. El filosofo es un extranjero
en esta disputa fraternal. Aun si €l no ha jamds traicionado, se siente... que él
podria traicionar, él no toma parte como los otros, su asentimiento carece de
algo masivo y carnal... El no es totalmente un ser real” (10). Se entiende por
“maniqueo” aquel que no ve matices, radicalizando su punto de vista a una
expresién “blanco-negra”. Ejemplos de frases maniqueas: *“‘yo estoy en la ver-
dad (o en el bien). ti en el error (o en el mal)”. Por ejemplo, las ideologfas del
capitalismo y del socialismo comunista tienen, entre si,una relacion mani-
quea. El fundamento de estas actitudes —para el filosofo— es una pretension
monstruosa a tener un “punto de vista absoluto” sobre las cosas. Ambas acti-
tudes, en efecto, coinciden en su fundamento: la “Hybris desmedida del hom-
bre contempordneo” y la “muerte (o eclipse) de Dios”.

10. MERLEAU-PONTY, M. Eloge de la Philosophie,- Paris, Gallimard, 1953.- pp. 79-
81.
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De ese modo, el fil6sofo tiene una relacion escéptica, critica, con el pre-
sente que le toca vivir, mirando mds alld, a un futuro donde se le aparecen
otras posibilidades. Un filosofo que auténticamente se vive como tal no sola-
mente —hoy y siempre-- es aquel que combate las “ideologias” de su medio,
en los demds, en su sociedad, en distintos estratos, sino que la combate en si
mismo. Este combate consigo mismo nunca termina. A todo pensador le toca
nacer en un tiempo, en un lugar, en un estrato cultural, social, etc. dado. Este
bagaje que forma el “pasado” de todo hombre nunca es totalmente superado
o dejado atrds. Es dificil “pensar” desde otro punto de vista de aquél de nues-
tro “‘propio interés”; pero es necesario. Esa necesidad nunca termina, porque
la recurrencia de lo “ideologico™ en uno serd eterna. Si esto es dificil para un
filésofo, para un pensador que hace un verdadero esfuerzo intelectual, mucho
mas dificil lo es para una clase social, o para una nacion. Lste esfuerzo sin em-
bargo --paulatinamente asumido y transmitido a nivel de aquellos que deten-
tan el “poder” de lasideas— debe poder rendir sus frutos a nivel de la nacion,
en el futuro, si queremos superar la actual “crisis de valores’ que arriesga ani-
quilarnos.

Nos mueve a sonrisa leer todavia en ciertos textos, incluso académicos,
referencias al discurso filosofico como un discurso ‘‘abstracto”, “‘especulati-
vo”, que no “toca lo real”’, o bien como un discurso que se contenta con
“describir™, solazdndose en su contemplacion . El discurso filosofico, empero,
a lo largo de la historia, ha tenido mucho mds relevancia para la comprension
de la realidad, su denuncia y su transformacion -atin cuando indirectamente
las mds de las veces-- que ciertas “ciencias prdcticas™ que, encasilladas en sus
“modelos” (sistemdticos o proyectivos) y contra su pretendido cardcter empi-
rico, no salen de un “ir y venir” tedrico entre “variables”, “hipétesis” y “le-
yes” que se “aplican” desde fuera a lo real sin en el fondo respetarlo. El fil6-
sofo pone en cuestion el cardcter “definitivo” y “Gltimo” de ese “pretendi-
do” discurso empirico. De all{ los malentendidos y mala reputacion que su
presencia suscita, o —como dice Merleau-Ponty en su Elogio de la Filosofia-
“las relaciones dificiles que ... (él) mantiene --cuando no estd protegido por
la inmunidad literaria— con los “dioses de la Ciudad’, es decir con los otros
hombres y con el ‘absoluto’ inmovilizado cuya imagen ellos le ofrecen”.

En el acdpite anterior sugerimos que no podiamos dar una explicacién
cabal del origen de la “crisis de los valores” que afecta al Pert actual simple-
mente acudiendo a una de las ideologias consabidas (culpabilizando cada una
de ellas sistemdticamente a la contraria de todos los males, justificando y sal-
vaguardando asi los “intereses” de sus sistemas o actitudes combatientes).
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Quisimos remontarnos a una instancia a partir de la cual el surgimiento de es-
tas ideologias, en su oposicion, fuera explicada al mismo tiempo que la crisis
de valores de la cual hablamos.

Creo que es hora que investiguemos la posibilidad de que las dos “hu-
manidades” modernas, de “derechas”’ e “izquierdas”, una hallando su desarro-
llo en el capitalismo moderno y contemporaneo, y otra hallindolo en el socia-
lismo, igualmente moderno y contempordneo (para hablar genéricamente, su-
primiendo diferencias periféricas). nacen de un fronco comun, de una ‘“raiz
comiin’ que ya podemos calificar de “‘ideal baconiano’ Ambas comparten el
mismo entusiasmo incondicional por la idea del progreso, del individuo, de las
instituciones sociales y de la civilizacién entera, teniendo como vehiculos - y
canales indispensables- - el desarrollo sin limites de la ciencia y de la tecnolo-
gia. Ambas comparten la conviccion no contestada -y esto es lo mds grave -
que dicho progreso (cientifica y tecnoldgicamente controlado) traeria de la
mano con sus ‘‘resultados’ brillantes y loables un progreso moral: del indivi-
duo y de la civilizacion como tal.

Es este prejuicio comun el que nosotros contestamos, Sospechamos de
la pretensién arrogante del “‘ideal baconiano”. Acudiendo al “mito de Prome-
teo”, tan celebrado por el hombre moderno que por fin se siente “libre” (de
la tradicion y de la “autoridad™) y capaz de auto-determinarse, se olvidan con
facilidad por un lado de su desenlace, y por otro, de otros mitos griegos para-
lelos y muy cercanos, como aquel de “Pandora” y el de “Sisifo” (11) entre
otros. Estos Gltimos a nuestro parecer- anunciarian mejor el lado siniestro
de nuestra civilizacion planetaria.

11.  El “mito de Prometeo” cuenta que en la “‘creacion’ de los hombres, Prometeo los
favorece contra los dioses, haciéndolos a su semejanza y entregdndoles el fuego.
Aprisionado con cadenas por la “T'uerza™y la “*Violencia™ (dos sirvientes de Zeus)
al Monte Caucaso, sufre torturas sobre su cuerpo que no doblegan su “‘espiritu li-
bre”’. Guarda el secreto que Zeus quiere extraerle. Queda como simbolo del *re-
belde’” que resiste la injusticia y el abuso de la autoridad del poder. Empero, dis-
tintos mitos (via el “Centauro™ o “‘Hércules™) coinciden en senalar que logra re-
conciliarse con Zeus, por tanto con el poder. El “mito de Pandora™ relata la ven-
ganza de Zeus a los hombres, sus rivales desde que fueron creados por Prometeo,
creando la mujer: Pandora, esposa de LEpimeteo (hermano de Prometeo). Ella
simbolo de curiosidad (en una de las versiones del mito), abre una caja prohibida
obsequiada por los dioses a los hombres, conteniendo males depositados por cada
uno. Los males, sufrimientos y plagas se extendieron sobre la humanidad. Una so-
la cosa buena quedd empero alli: 1a esperanza. ¥l “mito de Sisifo” advierte sobre
la fatalidad que recae sobre los hombres al tratar de provocar a los dioses: Sisifo
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La rafz comiin en el hombre moderno se ve desarrollada siguiendo “in-
tereses” distintos nacidos de una concepcién distinta de los ideales humanis-
tas de la modernidad. Creemos que en ambos intereses y desarrollos, las res-
pectivas concepciones traicionan o contradicen de facto. a la larga, sus pro-
yectados “fines ut6picos”, hasta perderlos de vista, porque en uno y otro caso
se observa histéricamente que cualquier medio es considerado “justificable” o
‘bueno ’ para alcanzarlos.

La meta originalmente propuesta por el liberalismo capitalista naciente
seria el "‘bienestar material” (léase “felicidad™) para el ““mayor niimero posi-
ble de ciudadanos” siendo el Estado el instrumento institucional que lo po-
sibilitar{a en la medida .en que se le “sienta menos”, cuando mis se deje la es-
pontaneidad individual seguir su libre curso. La tendencia natural de esta con-
cepcidn, inclinacion inevitable en este sistema, fue el ahondamiento del egois-
mo y la quiebra de la nocién de todo “Bien Comiin”. La metu originaria, el
mayor bienestar posible de ciudadanos, si bien parece haberse acercado a su
realizacion en los paises industrializados (teniendo su clase trabajadora hoy
por hoy incluso mejores niveles que los docentes universitarios (12), parece
estar alejdndose a pasos agigantados del mundo ex-colonial, sub-desarrollado,
como el nuestro. Por ello, muchos “tercermundistas” se han preguntado en
los Gltimos decenios si la condicion sine qua non de dicho desarrollo del capi-
talismo occidental no fue el ‘traslado” de la jerarquia de poder y riqueza a
una escala mundial, siendo la actual distribucion planetaria de los “miserables
y despojados” cuestién de “asuntos internacionales”. Por otro lado, la im-
plantacion del *‘capitalismo liberalista” en nuestros paises no ha funcionado
por haber querido ser establecida por una clase dirigente etno-culturalmente
distinta, como ya lo mencionamos, a través de los medios ilicitos de la opre-
_ si6n politica, la segregacion racial y la explotacién econémica. Aqui en el Pe-
rd, se puede decir que en muchos casos— cualquier “medio” parccié justifi-
cable para la satisfaccion del extremo individualismo y egoismo: especial-
mente la explotacién o manipulacién del hombre por el hombre.

es condenado a un destino sin absolucién, sentido ni esperanza, etcrnamente ro-
dando cuesta arriba una roca que vuelve a caer sin cesar. Asimismo. otros mitos
como el de Salmoneo (quien hizo creer que era Zeus) relata la fatal consecuencia
de la pretensién humana. Por otro lado, los mitos de origen tanto iran{ como he-
breo (i:e. el “4rbol del conocimiento del bien y del mal”) coinciden en sefialar que
el hombre hace recaer sobre sf los peores males al osar pretender ser como Dios
(Ct. al respecto HAMILTON, E. Mythology. Boston, 1940; y BUBER, M. Bien y
Mal y Eclipse de Dios).

12.  JONAS, H. op. cit, p. 240.
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Por otro lado, la meta en la sociedad comunista (13) fue formulada co-
mo la auto-actualizacion del hombre universal (léase el “proletariado™) en
tanto apropiacion universal de la totalidad de la vida material y su coinciden-
cia total con ella. La realizacién de este “fin”” suponia la eliminacion total del
Estado “burgués” y sus instituciones “no democrdticas” (no “elegidas™) co-
mo la policia, el ejército, etc. La fase previa a esta “absolucién”, un Estado
fuerte —incluso despotico—,era el encargado de “‘llevar a cabo” las etapas de la
revolucién a fin de posibilitar el advenimiento del fin. Mas la tendencia natu-
ral de esta concepcion también traicioné su fin al acrecentar el poder politico
del Estado hasta rasgos “leviatdnicos” de tirania autocrdtica “en nombre de
las colectividades”. La justificacion ideoldgica de esta anomalia (no haber to-
davia obtenido el “paraiso” prometido) descansaba en la necesidad doctrina-
ria de extender la “‘revolucién proletaria” a un nivel “universal”; slo este de-
sarrollo universal podia asegurar el pasaje esperado y deseado a la disolucién
de la “dictadura’ del proletariado y el advenimiento de la “sociedad sin cla-
ses”. De all{ la movilizacion de esta nueva ideologia a las regiones de la tierra
donde la pauperizacién y la extrema miseria pudieran ser “rectamente” cana-
lizadas.

Y concretamente aqui en el Peril, es esta “ideologia radical”’ salida de
las universidades nacionales, i.e. de sus facultades de educacién o humanida-
des, la que ha proporcionado a los estudiantes y luego maestros (de extrac-
cién social, econdmica secularmente marginada) un discurso para una “com-
prensién” de s mismos, una imagen de si mismos, “desde abajo”, desde sus
experiencias de sufrimiento y frustraciéon que la “idea del Perd oficial” tra-
dicional no supo aportarles (14). Lo que no hay que perder de vista es que
—independientemente del “modo” cada vez sui generis con que esta ideolo-
gia es paulatinamente aceptada en los paises tercer-mundistas, o de las ilusio-
nes de la autonomia respecto al proceso de la “revolucion mundial” exporta-
da— todo este proceso permanece fuera de aquel protagonizado por la “mag-
na potencia” respectiva, cuyo actual grado de desarrollo considerable, la sitGia
en el hemisferio de los que “‘tienen”, y no en el de los que “no tienen”. Por
otro lado, el proceso de la “‘revolucién mundial” se enfrenta a la otra magna-
potencia cuyo bienestar econdmico “‘en libertad” se le resiste, también a nivel
mundial. Por tanto, nuestros paises devienen victimas y marionetas del en-

-

13.  Marx, K. La /deologia Alemana.- Bs. Aires, Ed. Pueblos Unidos, 1975.- pp. 79-80.
14.  Cf. G. Portocarreroy P. Oliart, “La Idea Critica: Una visioén del Pert desde abajo”,
Los Caminos del Laberinto, n® 3, abril 1986, pp. 3-14.
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frentamiento por la supremacia del poder ideolégico, politico y econémico
entre estos paises cuyos intereses, enfrentados, hoy por hoy amenazan la su-
pervivencia del planeta.

Queremos recalcar el hecho que en ambos “‘sistemnas” la meta beatifica
originalmente propuesta y su realizacion efectiva parecen retrotraerse a un fu-
turo cada vez mds incierto y quizéds nunca alcanzable, en la medida en que los
“magno-poderes” que encarnan en la actualidad dichos intereses parecen dis-
puestos a utilizar cualquier “medio” (v. gr. el instrumento de la ciencia vol-
cada a la militarizacién) para implementarlos y asf, de golpe, resolver el pro-
blema en un holocausto donde no quedarian ni vencedores ni vencidos.

Una vez hecho este diagndstico preliminar, que propone hallar el ori-
gen de la crisis de valores en la “ontologia reduccionista” y “nihilismo” que
se esconde en el surgimiento de la Epoca Moderna, y que estigmatiza por igual
al individualismo y al colectivismo contempordneos, queremos volcarnos ha-
cia el futuro. hacia la posibilidad de transformar este estado de cosas actual.
La reflexion que sigue es ética: ;qué principios deben fundamentar la accién
hoy para que sus efectos “mafiana” y en la “posteridad” permitan al ser hu-
mano “subsistir” y realizarse en una vida “humanamente digna”?

II. SOBRE LOS PRINCIPIOS DE “ETICAS PARA EL FUTURO”
4. (Qué es una ética para el futuro?

En la antigiiedad griega las éticas no estaban orientadas hacia el “futu-
ro”. Habian premisas o “principios” ontoldgicos a la base de dichas “teorfas
de la accién” o de la conducta humana (praxis) que nos explican por qué el
“futuro” no entraba en consideracion. Se pensaba, por ejemplo, que la con-
dicién humana, o su naturaleza, ya estaba ‘‘dada”, es decir, era estable, y se
podia llegar a conocer. Es cierto que esa “estabilidad’ natural era “teleologi-
ca”, es decir, la naturaleza del hombre se darfa plenamente realizada al “fi-
nal” (telos) de un proceso de desarrollo hacia el cual ella tend{a; también era
“ética”: pues ese final hacia el cual ella tendia era la “perfeccion’ o ‘virtud”
(areté). Ahora bien, esta perfeccién no era alcanzable por el individuo solo
—apolitico-- sino por el hombre en sus relaciones con otros hombres, en el
didlogo, es decir, en la praxis politica de la ciudad (polis). La naturaleza del
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hombre era por eso simultdneamente ética y politica (15).

De alli la importancia de su maxima “obra”: la “ciudad”. Ella debia
aportar ‘“‘estabilidad” y una cierta “inmortalidad” a la efimera existencia y
obra del hombre en el corto lapso de su vida (16). La ética tenia su morada en
la ciudad. Es aqui donde las obras humanas, inconstantes (porque tentadas de
desviarse de su fin por las pasiones) podrian referirse a la constancia teleologi-
ca de su naturaleza. Asi, el “bien” y el “‘mal” de las acciones y de sus efectos,
‘“yacian a la mano”. Las relaciones de los hombres entre si se hallaban limita-
das en el tiempo (el “presente”) y en el espacio (el “‘aqui™ de la “ciudad™). El
efecto de toda accidn, buena o mala, tenia un alcance limitado. De igual ma-
nera, las éticas se orientaban “verticalmente” (en direccién a lo “eterno”, al
“Bien” transmundano, “‘inmutable”). En efecto, una de sus caracteristicas sal-
tantes fue el impulso de convertir lo ““temporal” en “‘eterno” (éste era el sen-
tido del “eros” platénico, por ejemplo, descrito en EI Banquete). Empero, es-
to no convertia a los hombres en dioses. El “mito de la caverna” (en La Repui-
blica, Lib. VII) por ejemplo, donde Platén describe la transicién de la “som-
bra a la luz” de la parcial ceguera a la claridad de la vision, pareceria indicar
que el filésofo es aquel que nunca podra poner fin a sus esfuerzos por salir de
la caverna. El fin, por tanto, nunca estaba asegurado per se. No habia exacti-
tud ni cardcter definitivo en su posesion. Decia Aristételes, por otro lado (£7i-
ca a Nicomaco, 1094b24) que el conocimiento ético no era del experto sino
del hombre cultivado, y que no era razonable exigir conclusiones exactas
aqui, puesto que la naturaleza del asunto (la conducta humana) no lo permi-
tia.

Pues bien, de esta base “ontolégica” se desprendian los “principios mo-
rales” y las reglas practicas del “hacer” y ‘“no hacer” (“‘ama a tu préjimo
como a ti mismo”, *‘no hagas a los otros lo que no quieres que te hagan”, “‘su-
bordina tu bien individual al bien comiin”, “trata a tu préjimo como un fin y
no como un medio”. etc.). Agente y paciente de la accién moral vivian un
presente comun. Por ello Solén, Licurgo o Pericles, al igual que los poetas tri-
gicos (17) alabaron la “durabilidad” del cosmos y silenciaron el aspecto tem-
poral: el “futuro™ debia ser igual al “presente”.

15.  TAMINIAUX, J. “Hegel and Hobbes”, en Dialectic and Difference-Finitude in
Modern Thought. 1-317.

16. ARENDT, Hannah, The Human Condition.- p. 20.

17.  Cf. por ejemplo Sofocles, el “Coro” de Antigona, lineas 335-370; citado por Jo-
nas, H., op. cit.
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Pero desde fines de la época medieval e inicios de la época moderna, se
produjo un cambio profundo, en parte por las nuevas relaciones entre teorfa y
praxis introducidas por el surgimiento de la ciencia experimental moderna. El
nuevo concepto de “tecnologia” resultante alteré notablemente la “‘concep-
cién del mundo”. Esta a su vez afect6 las relaciones de los hombres entre si:
la accion humana comenz6 a tener cada vez mayor alcance colectivo —ya no
tanto privado--. Los efectos ““buenos” o “malos” de sus acciones comenzaron
a tener un alcance de magnitud agregada nunca antes sospechado. Asi,si an-
tes el homo sapiens, bajo el modelo del *filésofo” (dedicando su vida al cono-
cimiento de la “verdad’, independientemente de su ‘‘utilidad™), representaba
el paradigma de la “realizacién humana”, desde la modernidad tomo su lugar
el homo faber (18). Que la humanidad eligié este destino desde la época mo-
derna se refleja incluso hoy, por ejemplo en educacién: donde mds relevancia
" tiene el ‘técnico” que el “sabio”. transmitiéndose los contenidos del saber
mds en funcién de su utilidad inmediata o mediata que en funcién de su ver-
dad. Desde entonces, el hombre -- como “‘agregado” forjador de su destino-
cambi6 la naturaleza de su accidon y con ello también la ““ética” o “politica”.
El campo de la accion se volcé a un “futuro” por construir (“obras” y “hom-
bre” futuro),

Es cierto que la posibilidad de orientarse al “‘futuro’ estuvo también
pre-figurada en éticas pasadas. Es decir, el cambio no fue repentino. Como se-
fialamos mds adelante, la esperanza en la llegada del Mesias abrié un horizon-
te “futuro” al judaismo. Desde el Cristianismo naciente, la direccion al futuro
se perfil6 en una visidon “escatoldgica’ que descansaba en la “‘esperanza” del
retorno de Cristo, del “fin” (eschatos) de los tiempos y del inicio de la vida
bienaventurada con la resurreccion de los justos. Empero, posiblemente la in-
fluencia de la metafisica griega (platonico-aristotélica) en la cristiandad me-
dieval mitigd el cardcter “a futuro” de la ética, en favor de una orientacion
““vertical”, fundada en la “eternidad”, pensada desde el “presente”. Asi, pri-
maron las formas ascéticas de la ética (como la mortificacion de la carne, el
cardcter “pecaminoso” de lo sensible perecedero, etc.). acciones que “califica-
ban” a los ojos de Dios, pero no “‘causaban” la llegada del fin. De all{ que, a
pesar de sus “fines trascendentes”, dichas éticas adoptaron la forma de éticas
de la “inmediatez” o del “presente constante”.

La verdadera orientacion al futuro se origino con el “progreso” moder-
no, con una concepcién dindmica de la historia y con una *‘escatologia secu-

18. ARENDT, H. op. cit.
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larizada” —animada por el potencial de 1a ciencia—, donde el telos era un ab-
soluto colocado en algiin momento finito- del tiempo. El “‘sumo bien”
(summum bonum) se ubicé en direccion horizontal, en un momento indeter-
minado del futuro.

En este contexto surgieron las “utopias”. escatologias secularizadas.
Ernst Bloch (1885-1977), del primer grupo neo-marxista (o “revisionista”) al
igual’ que Lukdcs; Gramsi y otros (a los cuales luego sucederian los de la lla-
mada “Escuela de Frankfurt”), sostuvo que la “esperanza utépica” nace de
una inclinacién invencible del hombre, desde tiempos inmemoriables, a esca-
par de situaciones intolerables y como propuestas concretas de accién para su-
perar dichas situaciones intolerables. Quizas por ello hoy leemos por doquier
hablar de utopias: no solamente “andinas’ (por ejemplo a propésito de mi-
tos, como el de “Incarr{’’), sino también en proyectos utépicos educativos,
politicos, etc. (19)

El resto de este capitulo lo dedicaremos a examinar las posibilidades de
““éticas orientadas al futuro” —instaladas horizontalmente— de ayudar a supe-
rar este estado de crisis. Su objeto no serfa el “*bien trascendente’, por el mo-
mento, sino el “bien” que puede ser alcanzado en l historia, tomando en
cuenta la finitud humana, su contingencia, su cardcter perecedero: la vida hu-
mana y su fragilidad (siendo nuestro.deber conservarla), y la vida humana-
mente digna (siendo nuestro deber haceria posible).

Por ello primero examinaremos (en el pardgrafo 5) la presentacion que

" hace E. Bloch —en 'su monumental obra El Principio Esperanza— de la “ética

utopica”, sus caracteristicas fundamentales, sus vinculaciones (y distinciones)

con la escatologifa cristiana y luego las posibilidades de su realizacion, con-

frontando sus “principios” con los hechos actuales y posibles. Como un pa-

réntesis aqui examinaremos la cuestion si “Sendero Luminoso”, en el Perd,
responde o no a ciertos rasgos utdpicos.

Enseguida exponemos una posicién critica ‘alternativa” de “ética para
el futuro”, presentada por Hans Jonas (op. cit.), y que recoge el sentir de toda
una nueva genera;6n. Jonas (1903 - ). quien contd entre sus maestros a
M. Heidegger, es el pensador contemporaneo mds importante en repensar las
fundaciones de la ética a la luz de las transformaciones causadas por la tecno-

19, Cf. entre otros, F. Miroquesada C., “Condicién Humana, realidad y utopia’, 1985,
v C. Franco, “lIzquierda Politica e Identidad Nacional”, 1979, citados por J. Cape-
ila (Seccidén Educacidn) en este volumen.
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logia moderna'y su poder apocaliptico. La doctrina de Jonas es una ética se-
cular informada por unareverencia ala vida humana frente a la cual €l cree de-
be establecerse un ‘‘imperativo categdrico de la responsabilidad”. Sostiene en-
tonces que no podemos poner en riesgo la humanidad actual por una humani-
dad futura “beatificamente realizada”. El riesgo de las utopias modernas,
para €él, estribaria histéricamente en haber “sembrado de caddveres” el cami-
no hacia su “suefio , subjetivo e ideal”, defendido en muchos casos con fand-
tica certeza. Para evitar la aniquilacion del hombre por el hombre propone
que en nuestros principios éticos primen las “prognosis malas” sobre las “bue-
nas”. Asi, la vida humana no se veria sacrificada por lo “desconocido”.

Nuestro examen tendrd como fin aportar elementos de dilucidacion a la
situacién critica del Perti actual y sefialar un minimo posible de principios éti-
cos incondicionales que puedan ser adoptados por los peruanos, desde distin-
tas tiendas ideoldgicas. Por ello queremos examinar criticamente las utopfas,
proyectos a futuro, y sefialar lo que hay en ellas de necesario y rescatable. Es-
to debe hacerse con valent{a, sin temor de ser acusados de “hacer el juego™ a
tal o cual posicion. El dia de hoy el futuro de nuestra naciénes lo que “estd
en juego”. Y frente a ese futuro, todos somos responsables. Pero aquellos que
tienen mds “poder” (politico, pero sobre todo, ‘“poder de transmitir ideas™),
son hoy dia incondicionalmente responsables.

5.  Eticas de la Esperanza (Proyectos Utdpicos)

El primer tipo de “éticas de orientacion futura” que examinaremos es
aquel de las “utopias de la esperanza”. Como sefiala E. Bloch, el germen de
estas éticas se halla desde muy antiguo, aunque recién en la época moderna
aparecen como verdaderas “escatologfas’ dindmicas y secularizadas de la his-
toria. En efecto, Bloch expone en El Principio Esperanza la historia de la ges-
tacién paulatina del pensamiento utdpico-escatoldgico, que culmina con la
utopia comunista de Marx y una cierta orientacion del marxismo que €l re-
presenta.

a) Recorrido Historico

Acudimos de modo frecuente, aunque no exclusivo, a E. Bloch durante
este breve recorrido. La palabra “Utopia”, si bien tendrd en algiin momento
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para él un significado peyorativo (“El suefio no es mds que una utopia™) (20).
pronto la vinculara a ‘“‘deseo”, “conciencia anticipativa”, ‘actividad transfor-
madora” en vistas a “cumplir deseos” y ‘“posibilidad”. La “fantasia” (en
cuentos, viajes, filmes, teatros), ligada a categorfas como “nuevo” (novum),
“Gltimo” (ultimun) y ‘‘horizonte” agregarian significado a las utopias. Pero
sobre todo, segiin Bloch, ellas consistirdn en *‘esbozos de un mundo mejor”.
Esos esbozos habrian adoptado en la historia la forma de meros sueiios, uto-
pias médicas, sociales, técnicas, arquitectonicas, geograficas (‘‘El Dorado .
“Edén’) y habrian hallado, con el transcurso del tiempo, diversos grados de
cumplimiento o realizacion.

Sin embargo, nosotros no creemos, como Bloch, que a todos los suefios.
figuraciones y proyectos deban llamdrseles ““utopias™ Nos parece urgente pre-
cisar el significado de esa palabra, especialmente en su expresion moderna. a
fin de evitar en lo posible ambigiiedades en las consecuencias que pensamos
extraer de ella. Por eso solo interrogamos lo que Bloch llama ‘utopias socia-
les” (ademas de la “‘utopiatécnica” de F. Bacon) y el concepto blochiano del
“sumo bien”, objeto del maximo deseo v meta final de la utopia.

No podemos repetir con Bloch todo su recorrido; acudiremos a lo que
seglin nuestro parecer es lo mds significativo. Por ejemplo, en las “visiones
desiderativas sociales del pasado™ (P.E., T. I, IV. 36, Il) incluye exdmenes
desde Solon, Didgenes, Aristipo, Platon, Jamblico, los estoicos, etc. E1 Anti-
guo Testamento merece su especial atencion. Concretamente, el Dios de *{oi-
sés representaria la libertad de los sufrimientos de un pueblo esclavizado que
habria conocido su “edad de oro” durante la existencia némada del éxodo en
el desierto. No se trataria propiamente de una “utopia”. pues la ““luna de miel
de Israel” (su “inocencia econdmica ’ sin “division del trabajo™ ni “*propiedad
privada™) se situaba mds en el pasado que en el futuro. Sostiene sin embargo
que la “miseria” originada por el asentamiento y las consiguientes propiedad
privada y explotacion, creé el “mesianismo”. De alli que se levantaran con-
tra ella los profetas (Elias, Sansén, Samuel, Amos e Isaras) enemigos del “be-
cerro de oro’’, quienes clamaron por un “reino futuro’ de paz que no era “pu-
ra leyenda” (pues el “futuro” se concebia como una suerte de “retorno” ala
“edad de oro”). El Yavé de Amds (el “‘més grande de los profetas™ 750 AC)
habrfa sido un incendiario, “‘enemigo de los capitalistas y opresores™. por lo
que los profetas en general fueron denominados agitadores. Asi interpreta
Bloch a Juan el Bautista y al mismo Jests de Nazareth.

20. BLOCH, E. “El hombte como posibilidad”, en E/ futuro de la esperanza, p. 60.
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Jesis es visto igualmente bajo la perspectiva “‘exterior” y no “interior”.
su mensaje a los miserables no era la cruz, segin Bloch, pues éstos ya la te-
nian. Su anuncio del “‘reino de Dios” seria terrenal, Dios vivo entre los hom-
bres y “no un cobarde pathos del mds alld™; la cruz, no pudiendo interpretar-
se sino como una “catdstrofe”, habria dado lugar a interpretaciones del “rei-
no de Dios” como “mds alld”. El “‘reino de este mundo” seria el del demonio.
El Jests “revolucionario” —para Bloch— habria rechazado las armas pues pro-
pagaba que después de su muerte se desatarfa una “catdstrofe césmica” de

grandes dimensiones que anunciaria el “eon futuro”.

La Biblia no seria propiamente portavoz de una “‘utopia social” pero s{
apuntaria, en su clamor contra la miseria, la muerte y el vacfo, hacia el éxodo
y el ““reino ’.

Enseguida se ocupa Bloch de San Agustin (De Civitate Dei, hacia 425
DC). Aqui se darfa un impulso vigoroso al anhelo utdpico: anuncio de la
“nueva tierra” como un “mds alld”. Surge la nocién de ““historia” (cuya intro-
duccion es atribuida a Ireneo de Lyon, 120-200 DC). como “escatologia hacia
el reino”, proceso unitario y sin lagunas desde Adan y Jesis. Observamos un
rasgo caracteristico en la descripcion de los procesos escatoldgicos: hablar de
periodos en la historia andlogos a las épocas del individuo. La “nifiez” de la
humanidad serfa el periodo entre Addn y Noé; “adolescencia”, desde Noé
hasta Abraham; la “‘juventud”. de Abraham a David, la “adulta” de David a la
cautividad de Babilonia. Los dos Gltimos llegarian hasta el nacimiento de Cris-
to y el juicio final. Segun Bloch, la “ciudad de Dios™ (Civitas dei) solo apare-
cerd “al fin de la historia actual” no coincidiendo la Iglesia con ella. ;Cudl
seria el “reino™ Aquel donde el hombre adquiere la imagen y semejanza de
Dios, una “esperanza en el renacimiento espiritual de los hombres”, que
Bloch concibe como una auténtica politica utopica. La “trascendencia” del
“reino de Dios” donde *‘nadie nace ni muere” estaria “historico-utopicamen-
te” en la tierra ( transmanencia?). En el fondo, para Agustin, el verdadero
“fin” no seria la civitas dei sino “el regnum Christi, Gltimo sabbat celestial”.
Cree Bloch que desde entonces esta ‘‘utopia de la fraternidad duradera” que-
da como imagen *‘desiderativa”, atin sin Dios.

Siguen en el medioevo los movimientos ‘““quilidsticos™ (milenarios) que
desde el Apocalipsis anuncian una renovacion radical del género humano y la
instalacion de un estado de perfeccién infinita. Estos movimientos siempre
surgian en épocas agitadas, protestando contra la corrupcion de la sociedad.
Pensaban que los “tiempos estaban maduros”; ya concebian claramente los
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contenidos” del “reino de los cielos”, su accidn se volco a “forjar el fin”. a
apurar la “llegada del reino o milenio mesidnico”. Rol importante jugaron
también las luchas por la igualdad social, la justicia, etc. Esta fue la prepara-
cion del advenimiento de la “utopia moderna”.

Entre los movimientos utépicos “‘adventista-revolucionarios”. Joaquin
de Fiore (hacia 1200 DC) sobresalié como padre de una “utopia social cristia-
no-revolucionaria”, que seguramente repetiria las duras frases de Marx contra
el Cristianismo oficial, aval de “‘todas las infamias de la tierra” y que inspird

. a la posteridad. En efecto, Fioré hablé de “‘estadios” en la historia : el del
“Padre” o del “Temor a la Ley” (Antiguo Testamento); el del “Hijo’ o del
“Amor” (Nuevo Testamento), y el del “Espiritu Santo” (“Tercer Reino™)
que advendria en la historia (aunque en su final), aboliendo la Iglesia e insta-
lindose como un reino mondstico fraterno sin ricos ni pobres. La influencia
de Fiore seria grande, llegando Bloch a afirmar incluso que “el tercer reino
(de Fiore) . .. comienza sus inicios en la Unién Soviética y . .. que las tinie-
blas no comprenden . . .y calumnian” (21).

Las “utopras politicas modernas” se gestan desde el siglo XVI. Recién
aqui la nocidén de ““futurum . . . se ha enriquecido (sobre todo) . . . con el no-
vum y se ha cargado de é1”. Sin embargo, las primeras formulaciones de las
utopias en los albores de la Modernidad, se concentran en el contenido que
describen con minuciosidad-- y silencian el modo de su “advenimiento”.

En este acdpite Bloch menciona a Tomas Moro, canciller inglés, que en
1516 publica su Utopia, y a Campanella que en 1623 produce su Ciudad del
Sol. Francis Bacon es sefialado como portavoz de una ‘“‘utopia técnica’ al pre-
sentar, en 1627 bajo la forma de una “fdbula marinera’’,una verdadera “uto-
pia del progreso cientifico”, La Nueva Atlintida, dando un impulso decisivo
a las utopias que siguen: la confianza en el progreso moderno como motor del
dinamismo teleoldgico que conduce al estadio final: un verdadero “reino del
cielo en lu tierra’™ (regnumhumanum ) (22).

La U-topia de Moro (“‘en ningln-lugar” literalmente) es una isla donde
—a diferencia de los ““lugares” reales— los hombres viven “de acuerdo a la na-
turaleza”, sin la “maldicion del dinero, las leyes y los jueces injustos”, sin pro-
piedad privada (“‘Alli donde cada individuo es amo de su propiedad, no hay
esperanza de una cura y de un regreso a una condicion saludable™), sin ocio

21. BLOCH, E. £/ Principio Esperanza, T. 11, pp. 69-77.
22.  Cf.ld., (Das Prinzip Hoffnung, 11, p. 766).
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(pero en jornadas de 6 horas de trabajo) donde reina una tolerancia religiosa
(23). Interesa notar que “utopia” y su descripcion —en el Libro i1 se contra-
pone a lo “real”, Inglaterra socialmente corrupta —criticada en el Libro 1.
Utopia asi describe (Lib. II) una vida feliz, mds alld del trabajo servil, dedica-
da al cultivo del espiritu. Bloch sostiene que “Utopia es el Dorado de la liber-
tad religiosa, ... el panteén de todos los buenos dioses”, donde incluso la
doctrina de la “plusvalia” se hallaria anunciada (y denunciada). Un rasgo im-
portante, muy moderno, se hallaria en Utopia, y es que en ella no rige més
una certeza “quilidstica” o “milenaria”; mds bien regiria “‘una construccion
desiderativa, racional . .. que se postula a si misma como producida por nues-
tra propia fuerza, sin . . . intervencion trascendente . . .” (24).

En las antipodas de la Uropia de Moro, El Estado del Sol de Campane-
lla se inspiraria en un Estado autoritario (monarchia universalis), en una isla,
que se encargaria de administrar una sociedad sin ricos ni pobres, sin propie-
dad, explotacién ni lucro; donde el trabajo obligatorio, reducido a jornadas de
4 horas, estaria “militarmente” controlado por el reloj. En esta obra, un siglo
después de la anterior, casi contempordnea a la de Bacon, ya se aprecia una
admiracion a la técnica ingenieril, econdémica y administrativa (en el incipien-
te sistema manufacturero).

La Nueva Atldntida de Bacon es una isla imaginaria hallada por casuali-
dad por navegantes que parten del Peri rumbo a China y Japon. La extrafia
organizacién social de la isla se explica gracias a su mds importante institu-
cion: La Casa de Salomon, “dedicada al estudio de las obras y criaturas de
Dios”, cuyo objeto era “el engrandecimiento de los limites de la mente huma-
na para la realizacién de todas las cosas posibles”. Es asombrosa la enumera-
ci6n de los distintos instrumentos para la ciencia y para el servicio del hombre
que imagina Bacon, la lista de fébricas, fertilizantes, farmacias. Tampoco omi-
te “‘sistemas o instrumentos de guerra y madquinas de todas clases™ “buques y
barcos para ir debajo del agua”, etc. (25) Constituye pues una anticipacion
optimista del bienestar total que puede aportar al hombre la naciente tecnolo-
gra, capaz de eliminar los males, fisicos y morales, de la tierra.

Apartdndonos un momento de Bloch, es J.Habermas quien sostiene que
la unificacién de la conciencia historica y el proyecto utépico recién se da con

23.  Cf.T. More, Utopra. Lib. I, p. 54 y Lib. II, pp. 70 y 130.
24.  BLOCH, E. /d., T.II, p. 86.
25. Cf. F.Bacon, La Nueva Atldntida, pp. 52, 80y 94.
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el dramaturgo L S. Mercier (1740-1814) ( “Le singe de Jean-Jacques”) en su
novela £l aiio 2440 donde la esperanza escatoldgica aparece plenamente secu-
larizada (cf. nota 56)

Hallamos asi hacia fines de la Epoca Moderna, que el proceso historico
mismo se describe como “escatologico” nuis que utopico “a lo Moro™ . Surgen
las filosofTas politicas casi escatologicas de Kant v Hegel a las cuales sucede-
rin luego Feuerbach y Murx. Ya mencionamos que los modelos de “progreso™
moderno se fundan en una estructura horizontal donde el summun bonum se
sitia en un extremo (¢l “altimo™’) del eje temporal. Kunt dice “adios™ u la
metaftsica™ (racionalista) en sus pretensiones de ser “ciencia ™. Sin embargo,
sus “ideas’” incondicionales (“alma, “mundo™, “Dios™) tienen un rol positivo
(*‘regulativo™) para la marchade la ciencia :le sirven de “guia™ pero, por princi-
pio, no son jamas alcanzables . L's mas, estdan mas alla del mundo “fenomenal ™.
del “tiempo’ (condicion a priori de nuestra sensibilidad), en ¢l reino nowmenal
(del “en si”’, o ‘absoluto™). Forzando las cosas podria decirse que Hegel “in-
manentiza” la “idea regulativa”, o mejor ain, el “mundo fenomenal” no se-
rd para él otro que el “‘absoluto” (el “‘en si”, reino nowmenal) en tanto que
deviene, en tanto se manifiesta. La historia y el tiempo son constitutivos de
dicha “idea regulativa”, teleoldgica (que Hegel concibe como absoluto). Pues-
to de otro modo: el tiempo y la historia constituirian ‘el medio™ del proceso
de realizacion de dicha Idea. Hay un paso hacia adelante. Sin embargo, ;qué
rol le cabe al individuo, ‘““causalmente™. si se puede decir, en el “advenimien-
to’ de la “idea”, o en su realizacion? Los textos parecen indicar que él no ju-
garfa sino el rol de “momento” del proceso (de la Razén o Absoluto) que si-
gue su curso segun una dynamis propia. Es Marx quien parece intentar inser-
tar la accion voluntaria y consciente como motor de la historia (la *‘revolu-
¢idén’, accidn voluntaria colectiva, seria su “‘partera ).

Mais alld de la mediacion de Feuerbach ,Marx estaria influido por Hegel
y por este ideal del “*progreso” moderno, que se vivia en el espiritu de la épo-
ca (positivismo de Comte, Darwin y la “‘evolucion” de las especies, etc.) Sin
embargo, las utopias socialistas francesas --que si trata Bloch (P.£., T. 1l11)- al
inicio del siglo XIX le dieron un impulso romdntico y “moral” a su empresa.
Se opuso a las “utopias federativas” de Owen y Fourier, a las “‘utopias centra-
listas™ de Cabet y Saint-Simon, y a los “utopistas andrquico-individualistas’
como Stirner, Proudhon y Bakunin, proponiendo la alternativa de un “socia-
lismo cientifico™. Pero, asi como la influencia de Hegel fue mds fuerte enla
medida que mds lo critico (y estudio), su “socialismo cientifico™ pudo desa-
rrollarse en referencia dialéctica a dichas posiciones. Aqui queremos simple-
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mente resaltar como los socialistas utopicos franceses retoman un rasgo anti-
guo: el de presentar el “devenir historico™” como el “devenir del hombre indi-
vidual” (infancia historica, etc.). Justamente Fourier presenta cuatro épocas,
cada cual “tendiendo™ a la posterior, “sin regreso™: La quinta seria la civiliza-
cién capitalista, a ser superada. Asimismo Saint-Simon sefiala “épocas sucesi-
vas” en relacion de progreso (sin retroceso posible): la “teologica™, la ““meta-
fisica” y la “positiva” (o “moderna sociedad industrial™). Todas estas ideas
reaparecieron poco después con A. Comte (el “"padre del positivismo™).

La idea de los “anarquistas™. por su lado, fue la de una utopia (a obte-
ner “‘de golpe™) donde el Estado y sus tutores tenderran a “marchitarse”. So-
lo la eliminacion de la autoridad daria automdticamente el lugar a un amor li-
bre y fraternal entre los hombres; en suma, a la igualdad de clases.

Llegados a este punto nos encontramos con Marx. Es dificil separar el
pensamiento de Marx de la historia concreta del marxismo. Es mds, creemos
que en la obra de Marx en lo “dicho” como en lo "no dicho™ pero sugerido
y latente en su discurso (en el hecho mismo de interrogarse sobre temas inédi-
tos en la historia de la filosofia)— existe una riqueza que ha sido ocultada por
el devenir mismo del marxismo. Eso “extra™ en el texto de Marx dificilmente
sale a la luz por distintas posiciones politicas de ortodoxia. Ahora bien, lo que
sigue mas abajo se basa en algunos textos de Marx que son justamente suscep-
tibles de interpretarse -y de hecholo hansido enla linea de las “utopias di-
ndmicas” de la modernidad. Queremos dejar constancia, empero, que esos
mismos textos se hallan matizados por otros, en la trama de las obras mismas,
que impedirian esta interpretacion unilateral que presentamos aqui. Silo he-
mos hecho, no es porque pensamos que la obra de Marx deba leerse asi’; lo he-
mos hecho mds bien porque nos parece que es asi como Bloch,y otrosen la
historia han querido leer a Marx llevando sus expresiones mas lejos de sus pro-
positos visibles.

Marx ataca a todos los grandes utopistas, a los cuales se refiere despecti-
vamente como “tedricos (que) solo serin utopistas” mientras busquen “la
ciencia en sus cabezas”. sosteniendo que solo el desarrollo real de las “fuerzas
productivas” propiciard la aparicion de las condiciones ““materiales . . . necesa-
rias para la liberacion del proletariado™. y solo en ese momento *‘la ciencia de-
jard de ser ... doctrinaria (proceso puramente “interior”); se ha convertido
en revolucionaria ’ (26).

26.  MARX. K. “Miseria de la Filosofia” (1847).- En Werke, 11.- pp. 760-76 1: cf. tam-
bién *“‘La Sagrada [Familia™ (1845).
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;Qué “ciencia” tendria en mente Marx, cuyo cardcter revolucionario
permitirfa la liberacion del proletariado? ;Cudl serfa su vision “cientifico-es-
catologica” de la historia? De acuerdo a las Tesis sobre Feuerbach el hombre
“activo” inserto en la historia, pugnando por trascender su escision con el
mundo y por alcanzar la “identidad” con éste a través de su “transformacién”,
no es un “‘cientifico” observando la historia “desde fuera” y describiendo sus
leyes “teleoldgicas” (27).

Es mas, no parecen haber textos de Marx que hablen especificamente
de un ““sustrato histérico™ avanzado dialécticamente, teleclégicamente, hacia
su “absolucién”. Cabe sin embargo recordar, que esta “dualidad” entre un su-
jeto que “hace su historia™ y un “observador imparcial” que capta “desde
fuera™ la “totalidad del proceso, su cohesién y necesidad” esta ya en Hegel
(28). A pesar de ello, Marx presenta una teoria de la historia donde se “perfi-
la” una meta {telos). Esta no serfa, empero, una “simple utopia” (como la de
los socialistas franceses). Pareceria mds bien que se tratara de un proceso
“cientificamente” realizable. Pero, esta “ciencia”, a pesar de que Marx sostie-
ne descansa sobre bases empiricas, no es una mera ‘“ciencia positiva”. Prima
una ciencia mds bien “hegeliana”, de caricter filoséfico y “moderno™. Para
Hegel, ésta es la Logica (1812-1816), (“saber absoluto” del “espiritu absolu-
t0™). Marx, desde la Ideologia Alemana (1845) pasando por “Introduccién a
una Critica de la Economia Politica” (1857) hasta la Critica a la Economia
Politica (1859), explicitamente sostiene que él “pone el hegelianismo de ca-

27.  Las Tesis sobre Feuerbach (1845) (1, 2, 5) insistirfan en el cardcter “activo” del
hombre, descubierto por el idealismo, pero concebido por éste en el seno de la
conciencia'y no en el seno de la materialidad humana (que es su inseicion en el
proceso de vida real, productivo). En los Manuscritos Econdmico-Filoséficos de
1844 cf. “Fl trabajo enajenado’, 1, 4) el hombre (“activo™) se hallaria “‘escindi-
do” (alienado) bajo cuatro aspectos: de su objeto de trabajo, de su trabajo mismo
como actividad, de su propia esencia (vida natural) y de los otros hombres (divi-
sién de clases). Estas alienaciones genéricamente explicarfan segin Marx el por
qué de la “division del trabajo” y serfan el fundamento de la “‘propiedad privada™
y de la “lucha de clases”. Esa “alienacién’ serfa suprimida y superada (aufgeho-
ben) en vistas a la “‘adecuacion” (“‘identidad”) con lo real y consigo mismo a tra-
vés de la “praxis revolucionaria”, actividad “‘préctico-critica”, o ‘“‘practica huma-
no sensible’ (Tesis 1, 2, 3, 5). Feuerbach, si bien habria sefialado la “‘materiali-
dad”, 1a habria concebido de modo “contemplativo”, “‘pasivo’ (tesis 1). Pero para
Marx no basta “interpretar” el mundo (como los “filésofos”) sino"“transformarl”
y asf /ograr la identidad (Tesis 11), 1a cual —cabe sefialar-- es modelo y meta de la
concepcidn tradicional de la “verdad filosofica™ (Tesis 2),

28.  HEGEL, G.W.F. La Fenomenologia del Espiritu.- La Habana, Ed. CCSS Sociales,
1972.- Cf. “Introduccidén”, pp. 51-60.
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beza”, es decir, que él asume el “método” dialéctico hegeliano, pero ya no en

> p
la conciencia entendida como ‘‘reflejo invertido™ sino en el “proceso de vida
p
real”. Esto aparenta un abandono total de Hegel y €l lo cree asi’: la conciencia
hegeliana seria el dominio de las “representaciones” (conceptos “abstractos”
y “especulativos”, dice Marx); seria necesario a la inversa realizar la “presen-
taciéon” del proceso de vida real (concreto).

Para quienes conocen algo de Hegel, todo esto suena familiar: Hegel
también rechaza las “representaciones” de los filésofos modernos (que levan-
tan una barrera entre su saber y lo real), también sostiene que es necesario la
“presentacion” de lo real (el “absoluto™) y que de lo que se trata es llegar a la
“identidad” (sujeto-objeto). Es mds, para Hegel, dicha “identidad’’ (con el ab-
soluto) no se da en el inicio del proceso sino en el fin, estando las distintas
“figuras del espiritu” escindidas al inicio del proceso (su “‘saber” siendo ina-
decuado a su “objeto ). Pero si al inicio ellas son limitadas, poco desarrolla-
das, imperfectas, “‘naturales”, “abstractas’ (pues no son universales, es decir,
“concretas”) cada “figura” es una “pre-figuracion * imperfecta del fin, y por
tanto, recorriendo la totalidad de las figuras, (con la meta en la mira), obser-
vando la cohesién y la necesidad del proceso, se llegard al fin. Correcto, pero
entonces aqui vemos algo: la dialéctica es “especulativa”, no porque se halle
en la conciencia, sino porque en su “procesc”, el telos estd pre-figurado; él
opera como modelo: €l es la identidad final que permite sefialar como escin-
dido o limitado lo que tiende a él desde el inicio. Asi las “figuras del espiri-
tu” hegelianas son desplazadas por Marx a lo “real”, convirtiéndolas en “mo-
dos de produccién”. Cada uno de éstos,a lo largo de la historia es un reflejo
(speculum) imperfecto del telos; el proceso es necesario: tiende de lo “menos
desarrollado™ a lo “mds desarrollado”. Para Marx, esto ya es sabido, el estadio
final de esta ‘“prehistoria” “natural” presenta el mdximo desarrollo de las

“fuerzas productivas (con el apoyo de la ciencia y de la técnica) y el mdximo
desarrollo (y unién) del proletariado (en el capitalismo). Ambos se enfrenta-
rian aqui “‘escindidos” pero “desarrollados universalmente”. Asi, el telos (co-
mo la identidad sujeto-objeto en la “Idea absoluta™ de Hegel) sera para Marx
la identidad (apropiacién) universal entre el “hombre universal” y la realidad
total en la sociedad comunista (29).

Concluimos pues que el proceso ‘‘escatoldgico” de la historia es para
Marx dialéctico y especulativo; que seria “‘cientifico” puesto que habria “ne-
cesidad” y “cohesién” en el proceso. Que es asi como lo quiere Marx no ca-

29. MARX, K. Werke, VI.- “El Capital™, 20 Postfacio a la 2da. ed.- pp. 798, 838-839
y 840,
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bria dudar; él relee atentamente la Logica de Hegel alrededor de 1857, cuan-
do preparaba £l Capital (30).

Para entender el contenido del *fin” tenemos pocos elementos. Contra-
riamente a las “utopias” mds tempranas éste iltimo no es objeto de descrip-
cion; lo que parece interesar es el “modo de llegar a éI”’. Parece que en Marx
primara la cautela al respecto. Algo nos dice empero: “‘pre-historia” es todo el
proceso anterior mientras que ‘‘el reino de la libertad empieza de hecho recién
alli, donde el trabajo, que estd determinado por la necesidad, y por objetivos
externos, termina”. Ademds. ‘““con (el) desarrollo (de todas las formas sociales
y bajo todas las formas posibles de produccion) se amplia el reino de la ne-
cesidad natural. La libertad en este terreno ... permanece siempre un reino
de la necesidad. Mds alld del mismo comienza el desarrollo de las fuerzas hu-
manas, que valen como su propio fin, el verdadero reino de la libertad, pero
ello sélo puede florecer sobre la base del reino de la necesidad. La reduccién
de la jornada laboral es su condicién fundamental (Grundbedingung) (31)”.

Fuera del “ideal” de la “identidad™ que Marx obtiene de la filosofiay
de Hegel, nos preguntamos de dénde obtiene dicha prevision del ““fin” y del
“nuevo inicio”. No de la empirie, pues ésta s6lo ofrece una praxis alienada, y
pertenece a la “necesidad”. Aqui estaria posiblemente el impulso “romanti-
c0” que le viene a Marx de los socialistas utopicos franceses entre otros, los
cuales se pueden rastrear hasta Joaquin de Fiore o incluso mds atras, a la “es-
catologia™ cristiana, su verdadero origen. Es aqui donde entra Bloch, quien
se arriesga a describir esta terra incognita, que para €l se origina en un “sue-
10", un anhelo o esperanza.

Por un lado, comenta el texto antes citado de Marx sobre la libertad y
la necesidad (32). El regnum humanum que se vislumbra para el zelos debe ser
una “‘utopra de la libertad”. Desde ese punto de vista, la *‘libertad” capitalista
serd en el fondo una “tirania opresiva’ (pues se oprime a aquellos que no po-
seen propiedad). El “‘orden burgués” se llamard ‘‘reino de la necesidad’’, tam-
bién ‘“desorden regulado”. Por el contrario, el orden socialista seria “reino de
la libertad”, surgido de la comunidad. Aqui “nadie tiene ya la posibilidad de

30. Cf. TAMINIAUX, J. “Empirisme et Spéculation chez Marx™", en Récoupements.-
pe i

31.  Cf. MARX, K. Werke, V.- pp. 840,671-672 (nuestro subrayado).

32, Bloch cita en realidad un texto del Anti-Duehring de Engels similar al de Marx. Cf,
El Principio Esperanza 11, p. 93.
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ser un monstruo’. Desaparecida la opresion, la “sociedad sin clases” serd una
*estructura . . . no antagonica”. Su organizacidn, ‘‘disciplina, autoridad, plani-
ficacion central, linea general, ortodoxia”, expresarran el “reino catedralicio”
de la libertad. Ademds, esta utopia es la ‘‘carencia de acaso’ ( jausencia de
azar?) y “ausencia de situacion’’ Aqui,y solo aqui, in concreto, se daria la
“identidad (dialéctica) de la libertad y la ley moral”. En este contexto, la cul-
tura. ““pierde el cardcter de lo caprichoso . ..y adquiere el trasfondo muy
orientador de un para que, “‘porque’ la libertad total . . . triunfa exclusiva-
mente en la voluntad de ortodoxia’ Por altimo, el “orden concreto no se
contrapone «a la libertad concreta . . . (porque ésta) es la voluntad revelada co-
munitariamente y lograda socialmente™ (33). Asi, segin Bloch, Marx defende-
ria un “centralisnio ‘a lo Campanella’ " “unido dialécticamente™ a una “‘li-

EERET)

bertad confederativa ‘a lo Moro® »,

En el dltimo capitulo (“E! altimo contenido desiderativo y el Bien Su-
premo’’) por lo menos aclara sobre qué fundamento descansa su vision del re-
los: no sobre una certeza empirica, no sobre una certeza racional “cientyfica’.
Si sobre un sentimiento, ‘el deseo de los deseos™ por el “bien supremo”. El
“acto fundamental” que impulsa este “‘deseo’ es “‘la necesidad de una vida
mejor”’. De este fundamento surgen los “‘modelos”, *‘paradigmas”. Ahora
bien. para Bloch es muy importante sefialar que 1o basta tender, aspirar, al
“bien ... prefecto ... acabado’, sino que hay que alcanzarlo. A este para-
digma absoluto, lo llama *‘ideal”’, y respecto a €l busca “el objetivo final de
una satisfaccion pretendida en su totalidad”. De lo que se trata es poseer el
sunmmum bonum. A éste lo interpreta Bloch también como ‘‘identidad” (co-
mo lo hace la tradicidn filoséfica), ‘*unidad indistinguible de la moral y la ver-
dad supremas” (34), sdlo que para nuestro autor no son ‘‘alcanzables” en la
trascendencia (como para Platén, Agustin, Tomds de Aquino, etc.) sino en la
historia. Bloch parece no reparar —a diferencia de Ludwig Feuerbach- que
eso significaria traer *‘el infinito’’ a *‘lo finito” (‘“homo homini Deus’’) y por
tanto postular una ‘historia sin final” (35). Lo extraordinario de la presenta-

LAY

cién de Bloch es que la *‘identidad’’ del *‘bien supremo’’, “‘el no estar vincula-

33.  Cf. /d., pp. 95-98 (nosotros subrayames). Recordemos que para Marx Lo concre-
to es concreto puesto que es la sintesis (resumen) de muchas determinaciones, por
tanto unidad de la multiplicidad™ (Werke VI, p. 819).

34. BLOCH, E. E/ Principio Esperanza, 111, 435-437,44Q0y 455.

35.  Cf. al respecto la Memoria de Bachiller en Humanidades, Mencidn Filosofia (PUC,
1986), del Sr. I'. Cebrecos.
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do a ninguna situacién, el no levar en si ninguna alteritas . . . la perfecta coin-
cidencia del hombre consigo mismo”, es decir, esta auténtica “utopia” (nin-
guna situacién, ninguna historia, a-historia), éi piensa debe darse en lz histo-
ria. Su objeto de deseo es ““él mismo utdpicamente . . . el ‘para qué absoluto’

... ‘sentido de la vida’ . .. un unum, ... bonum, (y) sobre todo, un verum”.

Nos parece que Bloch tiene la suficiente honestidad como para sefialar
que en esta “estrella polar de toda utopia” (“una existencia que se ha hecho
adecuada hasta la identidad al ser hermético de la esencia, es decir, que puede
ser sin otreidad ni alienaciorn’’), “‘constituye €l mismo un problema . . . obje-
tivo-real . ..", precisamente porque para €l no se trata solamente de una ‘“‘es-
trella polar”, “‘guia”, “‘modelo”, sino algo que de facto pyede ser alcanzable.
Y tiene toda la razén cuando afirma que “‘el reino de la libertad constituye

. el problema metafisico de la latencia de la naturaleza”, puesto que ese
“reino’’ debe ser vivido por hombres de carne y hueso, y no por ““espiritus pu-
ros”’, Para resolver esto menciona una ‘‘gradacion axioldgica™ que tiene como
valor final el “bien supremo”™, pero, al modo de las “utopias modernas”, en
una ““perspectiva final temporal”’, cuya “teleologia tiene que ser objetivamen-
te inmanente”, segun la linea del ““progreso” (del menos al mds) y cuyo telos
es el “momento supremo del bien supremo’’. Nos sorprende Bloch mds ade-
lante afirmando que habrian en la naturaleza y en el hombre “‘mensajes cifra-
dos” que apuntarfan hacia ese “‘Summum bonum’’, “‘simbolos reales supre-
mos, tal como la figura del reino’’ (36).

El ““ideal deseado’’ pasaria a ser —segin Bloch— una esperanza posible
con el humanismo de Marx: ‘La critica de la religién termina con la doctri-
na de que el hombre es la mds alta esencia para el hombre, es decir, con el im-
perativo categdrico de derrocar todas las relaciones en las que el hombre es un
ser humillado, esclavizado, abandonado, despreciable”. El hombre ““debe po-
nerse de pie”’; la “‘secularizacién’ habria que entenderla “‘positivamente’ co-
mo la “realizacion de las ideas del pasado” (37) (ideas religiosas, se entiende).
Claro estd, para Bloch el zelos ya estd en parte realizado: “‘en los paises en los
que el marxismo se ha hecho con el poder: aqur el futuro se ha aposentado.

36.  BLOCH, E. PE, Ill, pp.442,445,449 y 468473, Se inspira en el clima renacen-
tista de la “‘interpretacidn de signos de lo misterioso”, y cita a Paracelso, J. Boeh-
me (De signatura rerum), etc.

37. Cf. /d., p.482 (Cita de Critica de lu Filosofia del Derecho de Hegel, Int.) y p. 487.
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Ni tampoco el suefio sofiado despierto del regnum humanum se encuentra
simplemente en el aire o en el cielo’ (38). Por ello, el “entusiasmo™ deberd
asistir a la “sobriedad”, aportando “‘ef entendimiento confortador del mundo
que se llama marxismo. .. una instruccién para la accién”. Es mds, ‘‘el marxis-
mo, el mds frio detective en todos sus endlisis se toma, sin embargo, en serio
la fiibula, y hace suyo prdcticamente el suefio de la Edad de Oro . . . esperanza
real”.

La “certeza” de Bloch es “esperanza’ como “deseo (que) edifica y crea
cosas reales”, es decir, el regnum humanum cuya ‘‘verdadera génesis no se en-
cuentra al principio, sino al final” cuando surja “en el mundo algo que a to-
dos nos ha brillado ante los ojos en la infancia, pero donde nadie ha estado
todavia: patria” (39).

b)  Presupuestos de la “esperanza utopica’ y su ingrediente moderno
D! D Y g7

Llegados a este punto queremos presentar esquemdticamente,a modo
de resumen, las caracteristicas y presupuestos comunes de las utopias moder-
nas:

1. Una primera caracteristica es la concepcidn del devenir histérico al
modo del desarrollo organico del individuo; cada etapa serfa *“mds desarrolla-
da” y “mejor” que la anterior, sucediéndose al modo de la “infancia”, “juven-
tud”, “‘adultez”, etc. Esto implica que la ““meta’ estarfa prefigurada en el
“inicio”; también implica que el “‘desarrollo’” de una etapa a otra procederia
de acuerdo a una “‘necesidad’ (;ley?) interna de la historia misma. La metdfo-
ra del “nifio”” frente al “adulto” contrapone algo “imperfecto”, en el sentido
de lo “no-acabado” a lo “perfecto” o plenamente realizado.

2. Una segunda meta, moral, se afiade a la metdfora del desarrollo or-
gdnico. Se parte de la percepcion de un estado de “‘crisis”’, por tanto moral-
mente intolerable, de ultraje a la humanidad. Es mds, las circunstancias malas
ocasionarian un estado “‘pre-moral’” en grandes sectores humanos, en los esta-
dios pasado y actual, que les eximiria de mayores excusas para exigirseles mds
(cf. “la Opera de los tres centavos’ de B. Brecht). Por el contrario, el futuro
se presentaria como “‘perfeccion moral”. Si el pasado y el presente significa-

38. Cf. /d., 492. Bloch evidentemente escribid esto antes de conocer la “obra” de Sta-
lin.
39. Cf./d., pp.495-501.
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ron el “pecado” y el “mal’”, el futuro sélo podria significar liberacién, salva-
cion o redencion (el “‘reino de la necesidad’’, reemplazado por el “*reino de la
libertad™). Pero, no solamente el pasado seria absolutamente pecaminoso,
sino que exigirfa fe en un futuro (no conocido) regimem humanum absoluto,
Incluso, seria un deber moral participar en el transito de este estado actual
“pre-moral’” al estado futuro de *‘perfeccién moral’”. Es importante senalar
que las utopras tienden a colorear los estados de cosas a sus extremos: lo ah-
solutamente negativo deberd reemplazarse por lo absolutamente positivo, Por
tanto, las utopias ofrecen un “‘supremo bien” {bomum) futuro, reclamando
para si un “‘inter€s moral absoluto™.

3. A las metdforas anteriores se anade otra que expresaria una nota
ontologica del proceso: el estado actual todavia “no es” totalmente “real” o
“verdadero” (la **pre-historia” de Marx). por el contrario, el ‘reino futuro”
serd “‘real” y “verdadero” (40) (el inicio de la ““historia’ sensu stricto). Lo
que ofrece aqur la utopia serfa entonces el “*supremo ser™ futuro, reclamando
para st un ‘“‘interés ontologico absoluto™ (ejemplos ontoldgicos absolutos: la
“sociedad sin clases” de Marx y el "Supérhombre” de Nietzsche).

4. El “ideal baconiano™ moderno introduce una nota determinante en
las “*utopias™: la “‘ciencia’’ y la “'técnica” incrementan el **poder’” del hombre
sobre la naturaleza y sobre la sociedad; no solo se les podrd “*doblegar” a los
mejores intereses del hombre, sino precisamente “‘transformar™ en virtud de
esos intereses, El mdximo interés es el advenimiento del ““hombre nuevo, de-
finitivo™. Se aporta el elemento “cientifico’ de la *‘prediccion’ (por ejemplo,
el “andlisis cientifico’” de la “crisis del capitalismo” y de la ‘*pauperizacién
del proletariado’ sirve de base segura para la mencionada “‘prediccién’). De
alli que el elemento “ciencia” se traduzca en una verdadera ética que dirige la
accion en vistas a un futuro previsto, imponiendo normas al presente, Es cier-
to que en ciertos casos, las utopras han servido para ‘*desacreditar’’ ciencias
cuyas “prognosis’ eran “indeseadas’ (por servir a los enemigos del “Estado™ o
de la “clase™).

5. Las *‘ciencias modernas’’ se conciben como volcadas a la **accion”,
Las utopias modernas, por consiguiente, dan una gran importancia a la accion

40. Cf. BLOCH, E. “Ontologia del Todavia-No-Ser” en Philosophische Grundfrage |
(Frankfurt, Suhrkamp, 1961). Presenta aqui'la formula “S todavia no es P”, don-
de S es el hombre actual, todavia no real, no desarrollado, y P es aquello que debe
llegar a ser, su condicidén absoluta, universal, objeto de nuestra tarea.
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yoluntaria. La voluntad se anade a la *‘prediccion’ en vistas a realizar la “espe-
ranza”. El proceso histérico no serd, pues, solamente “‘necesario’; nuestra
“pre-historia”, “reino de la necesidad”’, tendrd en su seno un elemento volun-
tario, “‘libre”, que permitird justamente trascenderlo. La **voluntad™ halla su
impulso para el cambio en un sentimiento de compasién por el estado actual
de cosas, y un amor por un estado mas justo e igualitario. Por otro lado, en
general basta que la voluntad se vuelque a transformar las “circunstancias’ ex-
ternas (sociales, politicas, econdmicas, etc.), conforme al dictado de la ciencia
reinante, puesto que —paradojalmente a pesar de la accion “‘libre”” menciona-
da— el hombre *‘no es sino sus circunstancias’; es decir, el hombre o *‘es bue-
no por naturaleza” y las “‘circunstancias lo han hecho malo”, o bien “‘no
tiene naturaleza propia’ y €l simplemente seryia lo que las circunstancias pres-
cribieran. El hombre “‘verdadero, real y bueno’’ surgird de una “transforma-
cién” controlada, manipulante, histdrica, sobre las “*condiciones” que lo cir-
cundan, Las utopias ofrecen, pues, un verdadero milagro pentecostal,

6. Ciertas utopias —la de Bloch por ejemplo— matizan la “necesidad
histdrica’ con un concepto mds flexible, de ““posibilidades’ histdricas. Vemos
aqui un ingrediente teleolGgico “*potencial™ tipo aristotélico. De allf los tipos
de utopias: (a) la primera no se preocupa por sus “‘posibilidades de realiza-
cion’”. Esta utopia es “‘el mejor de los mundos imaginables”. Es una pura
idea desiderativa de la maxima felicidad (;Fiore?);y (b) la segunda quiere to-
mar en cuenta ciertas condiciones reales humanas, es decir, el hecho que el
hombre no es ni un puro “‘demonio’ ni tampoco un puro “‘dngel”. Si bien es-
ta modalidad no es, como la primera, una pura fdbula, su ““afdn’” de realizar a
como dé lugar “"el mejor de los mundos posibles’, tiende a transformar su me-
ta, originalmente “‘libre”, en una autoritaria y paternalista (para evitar “‘des-
viaciones” de la “imagen desiderativa” del telos). Este es el concepto de
Bloch; por ello quiere interpretar a Marx como conjugando una “‘utopia li-
bertaria a lo Moro” con una “‘utopifa autoritaria a lo Campanelia’”. Es decir,
cabria la posibilidad que el relos no llegara; habrd por tanto que *‘forzar”
cientifica y voluntariamente la posibilidad de su llegada (pues es el mds desea-
ble). Cabria también la posibilidad de que unavez llegadosal telos, el “reino de
la libertad” se torne en un caos imperfecto, solo solucionable con la fuerza de
la autoridad. Por eso las utopias generalmente presentan la paradoja de re-
clamar la supresion del ejercicio de la fuerza del estado (incluso de las leyes,
de este estado de cosas imperfecto), bajo el nombre del ejercicio de otro tipo
de fuerza y control (cuyas leyes serian perfectas, puesto que estarian realiza-
das dentro del “*mejor de los mundos posibles™).
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7. Otra caracteristica, que se desprende a veces de las anteriores (no
siempre) es el rasgo de la apuesta total. Se parte del concepto de una magna
crisis, como dijimos. Este mundo, por tanto, es absolutamente negativo, no
tiene ningtin valor. La apuesta juega a lo siguiente : luego de la transformacion
histérica habrd, o el “mejor de los mundos posibles’ anunciado; o simplemen-
te la ““aniquilacién’ del primero. Pues bien, la apuesta es total porque las ga-
nancias ‘‘s6lo pueden ser para lo mejor”. Si sélo se “aniquila” el estado actual
de cosas, no serd tan grave, porque el estado actual de cosas no vale la pena.
Se ha interpretado en este sentido del ‘“todo ¢ nada”, por ejemplo, la frase de
Marx del Manifiesto: “Que las clases dominantes tiemblen ante una revolu-
cién comunista. Los proletarios no tienen nada que perder en ella mds que sus
cadenas. Tienen en cambio un mundo que ganar”. (41)

8. El dltimo rasgo que quiero sefialar y que inevitablemente se plantea
tarde o temprano a este tipo de utopias, es el de los “medios’” concebidos pa-
ra hacer llegar el “reino humano”. Si bien el concepto de “revolucion per se
no necesariamente implica las matanzas y asesinatos (i.e. nos imaginamos la
Revolucion Francesa sin el “reino del terror”, nos imaginamos la “Revolu-
¢ién de Octubre”, sin el asesinato de la familia del Zar), ocurre que de facto,
en su realizacién, frecuentemente se levantan todas las ‘“barreras’” morales. El
“fin” se presenta como ‘“demasiado obligatorio’’ (demasiado bueno y moral);
su fuerza moral es tal, que cualquier medio es justificado (recibe del “fin’’ una
suerte de‘‘bendicién’’). De alli que aparecen como ‘‘necesarias’’, aunque ““do-
lorosas”, incluso extinciones en masa (cual ‘‘beneficiosas operaciones quirtir-
gicas”). Llamamos la atencidn sobre este rasgo, que aparece no solamente en
las utopius, sino que se repite desde posiciones de poder establecido. Hemos
escuchado con frecuencia en nuestro tiempo, que ejecuciones extrajudiciales
masivas (tanto en el campo como en las cdrceles) de elementos subversivos,
constituye un “medio justificable” por su “‘fin bueno”; ‘‘extirpar el cdncer del
terrorismo”. Ahora bien, normalmente las utopias tienen un fondo doctrina-
rio para ello: la “ley” actual es “burguesa”, ‘“‘apafia’ un ‘estado lamentable’
de cosas; se““transforma’ (0 ‘‘destruye’) con la esperanza del surgimiento de

» s

una ‘“‘nueva ley”, “mds moral”. En el otro caso tenemos la paradoja de un “ir
contra la ley’’ en una aparente ““defensa’ de la misma.

41. MARX, K. Manifiesto del Partido Comunista (1847).- Cali, Ed. Andreus, 1979.-
p. 165.
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c) Utobz’a y Escatologia

En los acdpites anteriores sugerimos la necesidad de precisar el concepto
moderno de ‘“utopia”. Es nuestra conviccién que al presentdrsele como siné-
nimo de términos cuales “proyecto’, “mirada anticipativa’, “‘suefio” u otros,
se disfraza u oculta (conscientemente o no) su contenido nuclear o propio,
aquel que hemos intentado resumir mds arriba, v aquel que es justamente ob-

jeto de nuestro examen.

Llegados a este punto nos parece por ello pertinente introducir también
una distincion entre “utopra’ y “escatologfa™. E. Bloch habfa dicho —y no le
falta razén— que la “conciencia escatoldgica le viene al mundo a través de la
Biblia”. Es decir, el elemento “‘escatoldgico” biblico se habria introducido co-
mo un ingrediente en las ““utopfas modernas™ dindmicas de la historia. Pero
por otro lado llama la atencién hoy en dia ver el uso frecuente del término
“uytopra’ en referencias a la escatologia religiosa misma, especialmente la cris-
tiana.

No pretendemos (y no es de nuestra competencia) realizar una reflexién
de cardcter teoldgico al respecto. Nos interesa solamente deslindar ambos tér-
minos desde un punto de vista filoséfico, aunque para ello recurramos —siem-
pre dentro de nuestro propdsito— tanto a San Pablo como a Juergen Moit-
mann, importante tedlogo protestante, quien dialogd sobre este problema con
Ernst Bloch.

Vayamos por partes:

1. Se aprecia un discurso ““escatolégico’ ya en el ““Apocalipsis”, es de-
cir en la “revelacién” que Jesucristo concede a su discipulo Juan, acerca del
“tiempo’’ de su ‘“‘segunda venida” o de su “‘retorno’’; eschaton (o esjatos) se
refiere a lo “altimo™ o al “extremo™’ asi, luego de un primer “combate escato-
l6gico” al cual sucederd el “‘reino milenario™ (el de la Iglesia), se nos relata
que sobrevendrd al fin de los tiempos un “‘segundo combate escatolégico”
donde la Iglesia, enfrentada a “Gog” y a “‘Magog” (naciones paganas coligadas
contra ella), triunfard a través de una directa intervencion divina, dando lugar
al retorno de Cristo, al juicio universal, a la resurreccién de los justos y al
cumplimiento del reino bajo una “‘nueva creacién’ (19, 1122, 2-21). “Esca-
tologfa” serd pues para el Cristianismo esta “doctrina” de las “‘cosas tiltimas”,
del “fin del mundo”, del “tiempo y de la Historia” (42).

42 MOLTMANN, Juergen Teologfa de la Esperanza, pp. 19-20.
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Sin embargo, Moltmann sostiene que si la teologia cristiana es ‘‘escato-
i6gica” no es porque esté preocupada solamente por el **fin de los tiempos”,
sino fundamentalmente porque es “‘esperanza” fundada en una promesa de
que Cristo redimird a los hombres del pecado, triunfard sobre la muerte y, en
su propia resurreccién, asumird la resurreccion de los justos. *“Escatologia’ se-
rd entonces “esperanza’ en aquello que aun estaria delante de nosotros.

Ahora bien, Moltmann se pregunta, ;por qué cesé de movilizar esta
orientacién “‘a futuro” del cristianismo? Y él responde proponiendo que,
quizds, el cardcter de “‘Gltimo” de esta doctrina la alejé mucho de la praxis
cristiana cotidiana. Nosotros sugerimos otra posibilidad. Tomando como
ejemplo la Primera Epistola de Pablo a los Tesalonicences (43), observamos
que allf él habla de la “esperanza” en el retorno de Cristo sobre el cual des-
cansa la vida cristiana; aqur, ese “‘retorno’ es descrito como “‘inesperado’’; se
sitia en el futuro, pero nadie sabe ni el dia ni la hora (“vendrd como un la-
drén en la noche”). La caracterizacion del tiempo serd ‘““cairoldgica” (de un
momento que aparecerd sin anunciarse, ‘‘de repente’’) y no “‘cronolégica”
(*“quilidstica” o *‘milenaria’”) (44). El horizonte fundamental del tiempo apa-
rece como el “futuro’’, pero un futuro “indisponible”, es decir no sujeto nia
la ““manipulacién’ ni al “‘cdlculo”. No se habla sobre accién humana alguna
que pudiera “acelerar’” su venida. Pero si’ leemos que es necesario “‘estar pre-
parados” para el cumplimiento de una vida (cuyo contenido preciso también
desconacemos). También leemos que estd “en peligro’” y “‘en riesgo’ aquel
que se solaza en la ““paz y seguridad” (;del presente?). Nuestro interés es con-
traponer el discurso de Pablo —en este texto— a la visién cristiana del mundo
en el medioevo; la influencia de la metafisica platénico-aristotélica en el pen-
samiento medieval podria haber sido decisiva en su orientacion hacia lo “*pre-

B A e

43.  “Ln 1o que se refiere al tiempo y al momento, hermanos, no tenéis necesidad de
que os escriba. Vosotros mismos sabéis perfectamente que ¢l Dra del Serior ha de
venir como un ladrén en la noche. Cuando digan: “‘Paz y seguridad™, entonces
mismo, de repernte, vendrd sobre ellos la ruina, como los dolores del parto a la que
estd -encinta; v no escapardn. Pero vosotros, hermanos, no vivis en la oscuridad,
para que ese dfa os sorprenda comeo ladrén, pues todos vosotros sois Aijos de la luz
e hijos del dia. Nosotros no somos de la noche ni de las tinicblas, Asi, pues, no
dirrmamos como los demas, sino velemos . . . seamos sobrios; revistamos la cora-
za (*) de la fe v de la caridad, con el yelmo {*} de la esperanza de /a salvacion
(*)..." (5,1-12) (Nosotros subravamos —salvo donde hemos seiialado con aste-
risco).

44,  Cf. HEIDEGGER, Martin, “Introduccion a la fenomenologia de la religion ™ (Cur-
so en Friburgo 1920-21) citado por O. Poeggeler, en La pensée de Martin Hei-
degger. Paris, Aubier, 1967, p. 48.
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sente’” (y hacia lo “‘eterno” entendido desde el presente), en oposicién a la
experiencia cristiana primitiva. Es nuestra opinién que el abandono de la di-
reccion escatoldgica, el hecho de que ésta “cesara de movilizar”, se debié mds
a esa presencia “filosofica™ fordnea, que a una supuesta “lejania” del fin, pues
originalmente, como se ve en la carta de Pablo, no hay “cilculo cronolégico™
posible, de lo “cercano” o *“lejano”. Pues bien, la “‘escatologia’ de la esperan-
za” en el Cristianismo primitivo coloca el nicleo “‘adelante’, no “arriba’ ni
tampoco “‘adentro’ (en el refugio de una vida intima).

2. Sibien la “escatologia secularizada’ *“a lo Bloch’ hereda una serie
de rasgos de la original, cristiana, habrian varios elementos no heredados. En
efecto, Bloch no solamente toma el impulso ‘‘quilidstico™ cristiano, sino que
le afiade la tesis feuerbachiana por la cual el hombre se convierte en la deidad
de st mismo. El ateismo critico-religioso de Feuerbach pretende regresar al
hombre todos los atributos divinos (supuestamente ‘‘hiposiasiados’), es de-
cir introducir “el infinito” en lo ““finito””. Todo este aspecto se halla en las
antipodas del cristianismo, pues implica en el fondo la posibilidad de eliminar
en el hombre, sea presente o futuro, aquello que pertenece a su propia huma-
nidad para convertirlo en un “Dios de si mismo”. Para el cristiano, por el con-
trario, el justo “‘resucitado”, viviendo en la ‘‘nueva creacion”, ni se convertird
en un ‘‘dios”, ni “‘se confundird™ (identificard) con El (eliminando su infinita
trascendencia, o “‘anulando™ la creacién).

3. Observamos otros rasgos distintivos, concretamente en las concep-
ciones de la historia “pasada’ y “‘presente’”. Para las utopras, su signo es ne-
gativo y su “‘supresion’’ permitird el advenimiento de algo absolutamente nue-
vo y positivo. La escatologra cristiana en cambio no ve en dicha historia pura
negatividad: ni ontoldgica ni moral. Solamente los hechos de lIa encarnacién y
la resurreccién ya serian un cierto *si”” dado a la historia. Esta no seria un pu-
ro “todavia-no”, sino una “‘dialéctica” entre un *'ya”" y un “‘todavia-no”. La
“‘esperanza’’ escatoldgica aswniriu pues la finitud humana, llamando por ello
“bienaventurados” a los pobres, miserables, oprimidos, humillados, ofendi-
dos, hambrientos y moribundos, manifestindose justamente el reino de Dios
en ellos. Esto permitiria que la esperanza “‘atraviese™ el dolor,

Suponemos sin embargo que lo dificil aqui es comprender que, el no sa-
fanizar absolutamente al presente no quiere decir al mismo tiempo “‘confor-
“mismo’’, “‘tolerancia”, “‘resignacion’ o “‘justificacién’ del mal con la “*paz y
seguridad” de una *‘redencién” en el **mds alld”. El discurso de la esperanza
estaria en “‘contradiccion’’ con el discurso “real” del sufrimiento, del mal o
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de la muerte, en el sentido en que ‘‘estar preparados™ o *‘en vigilia” significa
*‘disconformidad™ con el estado donde reina la “muerte del pecado’ (este as-
pecto seria puntualizado por la “teologia de la liberacién’). No es confor-
mista un discurso  que advierte que sobrevendrd la “ruina™ a aquel que
“duerma’ o “‘viva en la oscuridad” o viva en la “‘paz’” del statu quo. Pero el
“prepararse” en ninguna parte significa un fandtico “‘apresuramiento’ del fi-
nal (con la “‘seguridad” de conocerlo) ni una ‘“‘aniquilacién’ de la historia pa-
sada y presente; en lugar de esto vemos infinito “‘perdén’, “‘redencién”. Al
estado actual, oscuro y pecador, se opone la “‘resurreccion’ de la “‘muerte”
(sinénimo de mal y pecado). En lugar de “‘destruccion’ habria una ‘‘con-
version” en el presente para ‘‘preparar” el fin.

4. A diferencia de las “utopras™, lu “escatologia™ no ¢s “predictiva™,
segin el ingrediente “‘cientifico™ (y “‘progresista’™) de las utopias; la carta de
Pablo menciona un rasgo fundamental, distintivo de la escatologia. El cardc-
ter “repentino” e “‘indisponible”” del advenimiento obliga al hombre a un
compromiso incesante, infatigable y cotidiano, a una lucha permanente con-
sigo mismo y con sus circunstancias, para vencer el pecado y el mal. No hay -
“paz ni seguridad” posible (y menos aquella del instrumento “‘cientifico” que
permite ““calcular” y ‘‘disponer’ del ““fin’"). El cristianismo primitivo, repeti-
mos, no se vivia como un conformismo presente ni “‘escapismo’ cémodo al
mds alld.

5. En cuanto al eschaton mismo, a “‘lo ultimo” o al ““final”, también
vemos diferencias. Aparentemente serrfa similar, en utopras y escatologia, la
“fe” en dicha ‘‘venida”. Pero la fe cristiana se funda en la “‘encarnacién de
Cristo”, en un hecho por tanto “‘histérico™, en una “irrupcion™ del mds alld
en el mds acd. No es pues una fe en un “futuro” absolutamente inédito (como
el futuro ““hombre escondido™ de Bloch, que 1o tiene precedente alguno en la
historia). La “encarnacién’ y la “‘resurreccién’ ya dadas serian la fuente de
una “promesa’: del retorno de Cristo, de la redencién de la historia humana
del pecado y de la “‘resurreccion de los justos”,

Por otro lado, las utopias sefialan el eschaton como el *‘reino de la iden-
tidad™" absoluta (y de la “libertad” absolutu) . Si esta identidad es todavia “te-
rrenal”” (asumamos la hipotesis que fuera ello posible), cabrian dos posibilida-
des, como le sefiala Moltmann a Bloch: o esa “‘identidad™ es un proceso (y si
hay movimiento, transcurso, entonces no habr{a “‘identidad), o bien esa
“identidad” es un estado de “‘absoluta satisfaccién”, y entonces cesarra la es-
peranza, cesaria la tendencia hacia un “‘mds alld”, etc. Moltmann sefiala tam-
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bién la posibilidad —en las utopfas— de la *‘identidad frustrada”, o que el an-
siado final histérico no se dé (45), y esto seguird ocurriendo mientras el hom-
bre sea hombre (“‘perfectible’”). El ‘‘dios escondido’ de la escatologia cristia-
na es algo ‘“‘oculto”, “inobjetivable™ (y no como lo pretende el discurso de la
*“identidad’’), sin ser ‘‘pura expresién vacia” (porque habrra ya una promesa

histérica concreta).

Perc quizds lo mds grave para la “‘doctrina de la identidad’’ utépica sea
algo que el mismo Bloch concibié como el elemento “‘anti-utépico” por exce-
lencia, absolutamente insuperable en toda historia terrenal: la muerte (46),
pero no —y esto es importante— la muerte ‘“abstracta’ de un ‘‘fugaz momen-
to del todo” sino la muerte concreta de un hombre de carne y hueso, cons-
ciente, para el cual —de no haber mds alld— todo, su irrepetible existencia, en
efecto terminaria (sin tomar en cuenta si su ‘‘recuerdo’” permanece, en la his-
toria, en sus hijos). El horizonte futuro de la escatologia cristiana promete
“traspasar” las ‘‘fronteras de la muerte’’ y ‘‘vencerla’’; por ello su futuro pro-
metido es un auténtico novum. Para que pudiera existir el “‘reino de la identi-
dad” terrenal, no bastaria eliminar ciertas contradicciones concretas sino la
no-identidad por excelencia: la muerte; eso, seglin Moltmann, “revela la di-
ferencia que existe entre utopia del reino y escatologria de la resurreccién’.
En otras palabras, toda pretendida ‘identidad se corroe conla experiencia de la
caducidad de todas las cosas’; por ello “‘la escatologria de la resurreccién de
los muertos no habla de una “Patria de la identidad ”, en una mediacién dialée-
tica, sino de una “patria de la reconciliacion’ en una nueva “creacion de lu
nada’’

Asi, “utopia’” y “‘escatologia” se opondrian, segin Moltmann: “... la
escatologia cristiana ... no puede ser reducida, mediante un ‘trascender sin
trascendencia’, ni a las utopias, ni tampoco al principio esperanza” de una
consumacién inmanente del mundo, sino que, bien entendida, ‘*hace saltar”
también al “principio esperanza’: *‘la confianza cristiana tiene que encontrar
la fuerza para realizar una inconoclasia de las imdgenes utdpicas de la esperan-
za y ello no por causa de la resignacidn, sino por causa de la verdadera miseria
del mundo y del futuro de Dios” (47).Y si el “principio esperanza” es reto-
mado, sostiene Moltmann, éste sélo puede adquirir un sentido alimentado por

45.  Cf. para esto y lo anterior MOLTMANN, 1. op. cit, pp. 21, 23, 26-27, 38, 40,
442y 445,
46. BLOCH,E.PE. I, p.1298.

47.  Cf. MOLTMANN, J. op. cit., pp. 453-454,449-450 y 466.
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un amor al hombre que sufre, bajo la esperanza escatoldgica.
d} Argumentos tradicionales “anti-utopicos”

El pensamiento ““utépico™ ha despertado sospechas desde antaiio, por
distintas razones, y desde distintos “‘intereses’’. Pero los argumentos *‘anti-
utépicos™ siempre han hallado respuestas contundentes, morales y ontoldgi-
cas que reducian dichos argumentos a supuestos “‘intereses” mezquinos. Exa-
mMinemos unos cuantos argumentos y sus respuestas.

1. E. Bloch, por ejemplo, en Ei Principio Fsperanza. sostiene que el
ataque al pensamiento “utépico’ (proyectivo, anticipativo, de ‘‘ensuefio™) s6-
lo puede venir de espiritus ““mezquinos”, *‘obstinados™, justificadores de un
statu quo inaceptable, en suma, de “burgueses”. El opositor de la “‘esperanza
utdpica” es por eso mismo “‘reaccionario’, “‘quietista’, defensor de una “fi-
losofia de la desesperacion”, de la “cavilosidad™, del *“temor™, Todos estarfan
dirigidos a frenar el *‘progreso social’, desde el punto de vista de un “escepti-
cismo nietzscheano”, o de un *“clericalismo huidizo™ del mundo, o por Glti-
mo de inconfesables intenciones de conservacién de privilegios econdmico-
sociales.

El argumento de Bloch es doble: primero, de cardcter moral, soste-
niendo que habria una “responsabilidad™ ética en asumir fa “utopra™; segun-
do, de cardcter ontologico, consistiendo en "‘lo objetivamente posible™ del
suefio “‘racipnalmente’ esclarecido (“'La razon no puede florecer sin esperan-
za ni la esperanzasin la razon"') (48) . 1:1**Suefio aclarado por la *“‘razén™ com-
probaria la existencia de una “‘tendencia’™ histérico-teleoldgica, de un “*pro-
greso’’; pero, para evitar “‘amargas desviaciones’ en la *“‘historia abierta”™, por
el peligro de una *‘falta de garantia objetiva™, el “‘optimismo’ del “‘sueno’ de-
berd ser un ‘“‘optimismo militante”, Las concepciones “retardatarias”escamo-
tean ‘el salto dialéctico hacia lo nuevo™, que se halla de facro en la ““tenden-
cia-latencia del proceso material”; y ain cuando el “proceso teleoidgico™ no
tiene ninguna ““finalidad conclusa preordenada’ (y por tanto cabria la posibi-
lidad del desengafio), Bloch —-en una sorprendente frase que para nosotros
contradice lo anterior—, afirma: ““Esta verdad, entendida como adecuacion de
las cosas consigo mismas, ésta su esencia exhaustiva, su esencia fundamental,
es tenida aqui como conclusa en y para si (—como la *“Idea (logica) absoluta’

48. BLOCH, E. P.£. 11, pp. 488492,
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hegeliana “‘en y para si”’—), clara, manifiesta, y solo oculta todavia a la débil
inteligencia humana” (49) (por tanto si’ es una “‘finalidad conclusa preorde-
nada’’). Si observamos los argumentos y sus respuestas, todo aquel que busca
el cambio o la transformacion, entretiene suefios anticipativos, elabora pro-
yectos y los racionaliza, serfa eo ipso utdpico y aparentemente debersa adop-
tar los argumentos expuestos por Bloch arriba,

2. Con respecto al “‘verdadero hombre” futuro, algunos argumentos
anti-utépicos se dirigirian contra la pretendida “identidad’’; ; coémo saber si el
“nuevo Addn” ya no tendrd tendencia al mal, a la mentira, a la injusticia, a la
envidia, etc.? O bien, si él serd verdaderamente un novum, ;qué bases empiri-
cas asegurarian su ‘‘perfeccién’? Bloch responde diciendo que las *‘condicio-
nes materiales” que actualmente preyalecen y que hacen al hombre tal como
lo conocemos (con sus imperfecciones) desaparecerdn, dando lugar a ‘“‘condi-
ciones materiales” inéditas. Estas objeciones por tanto, ya no valdrdn “bajo
las nuevas condiciones™. Acd observamos que el argumento no es puramente
racional, pues la empirie también muestra casos sorprendentes de superacién
moral en la miseria (pura fuerza subjetiva ““libre’’) que podria hallar su con-
traparte en actos de mezquindad moral bajo condiciones exteriores de perfec-
cién (también fruto de una pura fuerza subjetiva ““libre”). La respuesta al ar-
gumento descansa mds en una ‘‘fe’* en el hombre nuevo que en otra cosa.

3. Moltmann tiene una curiosa teoria respecto de aquellos que niegan
la “esperanza escatoldgica”. Sostiene que habrian dos tipos de ‘‘utopiras™,
ambas en contradiccién con la “‘esperanza cristiana’: la primera seria la “‘uto-
pia del statu quo™, cuyo pecado seria el de la ““desesperacion’’, inspirados en
el mito de Sisifo (como Camus y el “absurdo” de la existencia). Sostiene
Moltmann que esta actitud corresponde a la “‘peligrosa” “utopira del realis-
mo”, que se solaza en la ““felicidad” del presente, se “‘resigna’ a él o es “de
cinicos”. No entendemos por qué Moltmann utiliza ‘“‘utopia” para tipificar
una actitud a todas luces anti-utépica! Es mds, piensa que este tipo de utopia
es mucho mds peligroso que el segundo. La segunda utopia seria la de la “pre-
suncién’’, “orgullo” (hybris). Se inspiraria en el mito de Prometeo. Se trataria
del “quiliasmo filos6fico revolucionario” hallable en Goethe, Schiller, Rauke,
Marx, etc. Considera que aqui hay “mds verdad” que en la otra ““utopia’, en
el sentido de haber ‘““mds esperanza verdadera’; y lo que aqui’ deberd destruir-

se son los “gérmenes de resignacién”, elemento que llevaria a un “terrorismo

49, Cf.ld., III, pp. 498-499. Nosotros subrayamos.
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ideoldgico”, en el sentido de querer la ‘‘reconciliacién lograda a la fuerza”
(50). Tampoco entendemos por qué Moltmann tipifica al “‘terrorismo ideold-
gico”, como fruto de una ‘‘resignacién’’, cuando también a todas luces estas
posturas derivan mds bien de un tipo de no-esignacion irresponsable! Otra
pregunta que cabria plantearle a Moltmann es ;qué constituye ‘““mayor peca-
do” en nuestra época? ;Hacia qué mal tiende con mds facilidad el hombre ac-
tual? ;La cobarde resignacién? ;O el “orgullo” (hybris) desmedido?

Llegados aqui nos parece pertinente confrontar el “proyecto utépico”
en general con el paso concreto, peruano, de la accién desatada desde 1980
por el Partido Comunista del Peri “‘Sendero Luminoso”. Es nuestra convic-
cién que la puesta en ejecucidén radical del “advenimiento del fin” por este
grupo plantea a los peruanos hoy problemas e interrogantes graves que mere-

cen reflexion,

e) (¢Es el “senderismo’ una utopia?

El presente punto enfrenta dos posibles —y antitéticas— incompren-
siones: la primera podria venir de aquellos que, inspirados por un ideal de “‘es-
peranza utdpica’’, juzguen negativamente la pregunta de si “Sendero Lumino-
so0”” es portador de una “‘utopia’” por esconder una velada intencién de querer
empaiiar todo utopismo con los excesos de la tristemente célebre agrupacién
peruana. La segunda incomprension podria venir de grupos que, en el otro ex-
tremo del espectro ideoldgico, acusaran nuestra intencién de querer “ador-
nar” el terrorismo con algin tipo de “ideal heroico”, “mistico” o “‘sentido’’,
cuando de lo que se trata es simplemente de un grupo de “‘delincuentes sub-

versivos’” o “‘criminales comunes”.

Creemos sin embargo urgente deshacernos de dichos prejuicios con el
objeto de comprender a cabalidad lo que estd realmente ocurriendo en el Pe-
ra, y lo que podria ocurrir (independientemente de nuestras intenciones) si
no hacemos hoy un esclarecimiento ““de principios’ al respecto.

Tenemos muy pocos elementos para juzgar el pensamiento de esta agru-
pacién. Es conocido por todos —y reconocido mds que en otro momento— el
“hermetismo’” en el que se encierra. Aqui no pretendo presentar una “‘historia”

50. MOLTMANN, 1. op. cit., cf. especialmente las pp. 28-30, 32-33 y 42.
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de esta agrupacién. Sobre ello ya hay varias cosas escritas, y serias (51).Nues-
tro interés no estriba tanto en todo aquello que constituye la “puesta en eje-
cucién” de su “mdquina de guerra”, o los “cinco puntos para ganar el Poder”’
ya suficientemente documentados (52), sino en su concepcién de la historia
(si la hay) y en su concepcioén del relos (su proyecto a futuro o ideal “utdpi-
co”, que “debe” tener).

Tenemos razones para sostener que este grupo con su actividad retoma
de una manera sui generis ciertos rasgos de las “utopias escatoldgicas dindmi-
cas” de la historia moderna. Para esta afirmacién y las que siguen nos hemos
apoyado en un documento que se nos ha hecho llegar, transcripcién de una
entrevista grabada a un miembro de IU inculpado por terrorismo y recluido
durante aproximadamente un afio y medio (desde junio 1983) tanto en El
Frontén como en Lurigancho (con los presos de Sendero, antes de la separa-
cién de los mismos). El documento, revelador en muchos sentidos, es parti-
cularmente interesante por aportar elementos de clarificacién a la relacién
“doctrinaria” de esta agrupacién con lo “andino”. Sefialaremos entre comi-
las las expresiones de nuestro “‘testigo’ de excepcion. '

Segiin el documento mencionado, hemos podido apreciar que la estruc-
tura conceptual de su ‘“doctrina’ responde a caracteristicas netamente occi-
dentales, ain cuando finalmente se presenta ‘‘sintetizada’ y ‘‘reducida”. La
“sintesis’’ en cuestién es la de Abimael Guzmadn R. (alias ‘‘Presidente Gonza-
10’") quien —tal como sostienen los senderistas segin nuestro testigo— partien-
do de las ‘““cinco tesis filosoficas del Presidente Mao’’, ‘‘interpreta correcta-
mente la unidad de la lucha de contrarios”, las ‘“‘retoma y desarrolla cuando
reduce {sic) magistralmente la ‘contradiccién’ a la ‘ley de la contradiccién
absoluta’ ”, tesis que “algunos miserables ‘revisionistas’ intentan deformar
(sic)”. La “reduccién’ en cuestion llega a tal punto que la estructura concep-
tual deja de ser “légica” o incluso ‘‘dialéctica’ para convertirse en ‘‘analdgi-
ca” (no-racional). En efecto, ‘‘hay un basamento previo... filoséfico de una
interpretacion del mundo, fandtica, dogmdtica... donde pierden identidad...
racionalidad, objetividad’”. Al mismo tiempo, su interpretacién de la “‘histo-

51.  Cf. ie. D. Scott Palmer, “Rebellion in Rural Peru: The origins and evolution of
Sendero Luminoso”, doc. de Oct. 1983 (46 pp.); C. McClintock, “The Case of Pe-
ru’s Sendero Luminoso”, en World Politics, XXXVII Oct. 84, No. 1, pp. 48-84.
Esclarecimientos sobre el problema aporta el texto de Flores Galindo, A. (Seccién
Historia) en este volumen.

52.  Cf. Caretas. 20/9/82, pp. 20-23 y ss., y Latin America Regional Report (Andean
Group), 8/10/82, p. 2, citados por Scott Palmer, a.c., p. 40.
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ria” inicialmente aparenta ser moderna, una supuesta “‘sintesis’ del ‘“‘marxis-
mo-leninismo-maoismo’’ aplicada al Peru, reflejando una estructura ‘‘meta-
fisica” hegeliana, por tanto recogiendo un esquema “‘cldsico’” con pretensio-
nes pretéritas de ‘‘cientificidad”. Este pretendido cardcter *cientifico” apa-
rece en sus referencias a una ‘ley universal” (;la de la “‘contradiccién absolu-
ta”?) expresada en la “lucha de clases™, en la economfa, en el desarrollo pe-
ruano de un “capitalismo burocrdtico sobre bases feudales” y en la ““guerra
misma” y sus fases.

Sin embargo, la aparente “‘cientificidad’’ se esfuma pronto en una cruda
“mitologia mesidnica’ hibrida, con nociones y simbologia préximas a los afo-
rismos del griego Herdclito (llamado “El Oscuro™, siglo VI-V A C.). ;Por qué?
‘Pues porque la naturaleza (physis) heracliteana es una ‘““unidad” sujeta a un
eterno devenir cuya forma de mostracién es la “lucha de los contrarios™, hija
de Pélemos (la Guerra). El devenir, ciclico, tiene una ley interna, un ‘Jogos”
que impulsa a 1a physis a periédicas conflagraciones. De allf la simbologia en
Her4clito del “‘fuego™ purificador. En el senderismo, la “correcta” concep-
cién del mundo es la de la larga “‘evolucién de la materia” (“desde la nebulo-
sa’”) hasta el comunismo, donde todo ‘‘individualismo’ desaparece (los hom-
bres no son sino ‘‘insignificantes particulas’) y donde ‘‘la materia triunfa so-
bre la idea” (no queda claro qué entienden por “idea’). La simbologfa del
“fuego” estd también presente, como “llama roja que quema al viejo mundo,
lo negro ... fuego que purifica”. Y sin embargo, el elemento propiamente esca-
tolégico-moderno y su nocién de “‘progreso” estaria distante de la concep-
cién ciclica heracliteana (“‘tienen una obsesién por ... una revolucién que
reuna fodo... y que no retroceda un solo paso...”).

Hay otros aspectos a sefialar. Entre ellos, el rasgo ‘“‘colectivo’ versus
“individualista” en relacién al concepto de ‘‘materia”. Segin E. Bloch, por
ejemplo, la “materia” es una suerte de ‘‘fondo primordial indiferenciado pero
latente”, es decir, prefiado de potencialidades capaces de ‘“‘desarrollar” un
“fin” (al modo aristotélico-teleolégica). Sendero también presenta una ‘‘his-
toria de la Materia”’, donde lo que interesa es ella como un todo y no los “sal-
tos cualitativos” individuales, hombres individuales o acciones individuales.
Se tratard, por tanto, de “aplastar’” toda muestra de “individualismo” en las
““piezas’ de la “mdquina de guerra”, con la amenaza de su cambio o simple li-
quidacién. En efecto, los senderistas habrian expresado que “‘hay que elimi-
nar la tendencia a trabajar por nuestro individuo y tenemos que repudiar,aplas-
tar y barrer a todos aquellos que ponen en primer lugar su cochino y sucio pe-
llejo” (sic) y “no hay tiempo libre que perder”; el “individualismo pequefio
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burgués debilita la organizacién”.

Sin embargo, esta tesis convive paradojalmente con otra antitética: la
del culto al ljder mesidnico. No sélo Mao, ‘“Gonzalo”, sino los ““lideres ideo-
l6gicos” “interpretan’ aquello que las bases simplemente deben ‘“‘encarnar’
(es decir, “aprender de memoria” o asumir incondicionalmente el *pensamiento
guia”) y luego “llevar a la prdctica”. El “‘jefe viene y ... santifica todo...”. La
explicacién acude a una supuesta ‘‘sintesis superior de la materia’’ encarnada
en los Iideres, Es decir, la ‘“‘materia” auto-interpretindose en su devenir daria
lugar a determinadas “‘sintesis™ superiores (;los lideres?).

Esto tiene consecuencias en la interpretacion de su gesta o lucha, y de la
“cuota” de sacrificio “que les toca ofrecer’” (“‘como la sangre que abona la
tierra””). El “no temerle a la muerte” es una actitud cuyo mecanismo saben
crear y transmitir. En efecto, de acuerdo a nuestra fuente indirecta, cuanto
més utdpica, escatoldgica (por ende ‘‘idealista”), evangélica, religiosa, triun-
falista y positiva es su perspectiva, tanto mds disciplina y endurecimiento ge-
nera. Por ejemplo, un discurso del lider Zorrilla en Lurigancho causé esta im-
presién en el “testigo”: “‘una intervencién que hubiera querido grabar, escato-
l6gica, idealista, hace una interpretacion de la nebulosa de ese comunismo y la
feudalidad que cae hecha afiicos y el Estado que florece y unrollo... evangéli-
co y positivo, triunfalista, que les inyecta fuerza, les inyecta fe”’

El tipo de violencia que ejercen también se explica por alli. En las cdrce-
les, por ejemplo, el preso comiin desarrolla primero un comportamiento
‘“‘agresivo” y luego uno ‘“‘violento” en circunstancias determinadas. El preso
senderista afiade a ese cuadro comiin carcelario una “violencia disciplinada’.
Es decir, si la primera es “defensiva”, la segunda es “ofensiva’. Este seria el
modo de superar el miedo a la muerte. Pero, ;lo superan? La muerte es en-
tendida a su vez como un “momento del desarrollo de la materia”; toda “par-
ticula’ de materia es “prescindible’’; por eso matar a “individuos’ (y uno mo-
rir) no es para ellos grave. Pero, ;su muerte individual significa algo? La res-
puesta se daria en la direccién de un fanatismo religioso-escatolégico, donde
ellos se convencen que no interesa ver los “resultados positivos de su obra”,
pues hay en ellos ““una vocacién que los emparenta mucho con... las ideolo-
gias fundamentalistas... los mdrtires, de estos asidticos, los bonzos, ... que lo
hacen por un espiritu religioso (pues) este gesto los salva. .. no mueren en rea-
lidad sino que pasan a otra vida mejor. .. (que significa) entrar en la historia y
transformar la materia”. Las mdximas también tienen aire familiar: ‘‘a Gonza-
lo por tu imagen y semejanza” o ‘““por tus hechos te conocerdn’. En cuanto a
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la supervivencia individual, el paralelo con el fundamentalismo religioso asid-
tico parece correcto: en el “nirvana” no hay supervivencia individual, sino la
vida de un “todo” (“nada”) indiferenciada.

Su “visién del mundo™ es, al modo de las utopfas modernas, ““arqueo-
l6gica™ (del arjé o “principio’) y teleoldgica (del telos o ““fin”). Pero su no-
cién de “verdad” es menos occidental ‘“moderna’ que primitiva, y ningin
cuestionamiento o reflexién puede siquiera ‘‘arafiar’” las bases de su muro”
(del “pensamiento guia”, se entiende, cuya solidez seria “catedralicia”). En
efecto, para ellos ““el planteamiento de Gonzalo no es sélo un pensamiento
mds, es la verdad... infinita, ... que jamds va a desaparecer ... porque la ver-
dad se reproduce en si misma... (por €s0) no importa que en eso tu mueres
(sic)”. Su telos aparece sin embargo solo en frases sueltas como ‘el Estado
que florece” o ““una nueva democracia que florece en el campo”.

El dltimo elemento es el de la “‘apuesta total”, que adquiere rasgos pa-
tolégicos de extrema violencia. Su “apuesta’ es tefiir el mundo segin su pe-
quefio mundo, “‘volverlo rojo”, cosa queles es posible asumir porque “‘viven en
otro mundo, con sus propios cédigos, sus leyes..”. Segin nuestra fuente la
dura disciplina doctrinaria del grupo ademds de las dificiles condiciones de
combate o carcelarias— terminan por disociarlos de la realidad (padecerian de
“algtin tipo de psicosis’).

Llegados aqui queremos puntualizar en Sendero la ausencia “concep-
tual” de arraigo andino. Es cierto, como han sefialado los citados estudiosos
de este movimiento que, a diferencia de otros grupos de izquierda, Sendero ha
realizado una labor de proselitismo en el campo y en las comunidades de Aya-
cucho desde hace mds de veinte afios. Es cierto que esta actividad y “penetra-
cién” —de grupos de profesores y estudiantes originalmente “mistis”” —fue efi-
caz, al haber comprendido la necesidad de aprender el quechua, propiciar ma-
trimonios mixtos con campesinos y fundar sus bases de accién all{. Y sin em-
bargo, a diferencia del desarrollo de la “‘idea critica” (de amplio espectro en
el sector popular educativo del pai's, como ya mencionamos), no ha integra-
do Sendero en su esquema conceptual elemento alguno del Ande. Los simbo-
los por ejemplo son occidentales (Bandera roja, hoz y martillo y “fuego™ —de
aparente origen chino—). Sus canciones son comunes a otros grupos (“‘La In-
ternacional”, “Bandera Roja’’, “La cuota”, etc,) no habiendo por ejemplo
huaynos. Ademds atacan la ‘“‘comunidad campesina’, segin ellos ‘‘feudal”,
contraponiéndole ‘‘comit€s populares”, “‘nuevo embrién del Estado™, Asi, el
testigo confiesa con franqueza: “Entonces yo no s¢ dénde estd el Pachacuti”.
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;Qué puede entonces haber “‘seducido’ —relativamente— a la mentali-
dad andina? Aqui entramos nuevamente en una terra incognita, donde mu-
chas interpretaciones son posibles. Atreviéndonos a lanzar una hipdtesis pen-
samos que quizds la interpretacion de la historia senderista puede haber sido
«traducida” por el hombre del Ande en sus esquemas tradicionales: el cosmos
(“Estado que florece” como fruto de una instauracion violenta de su “‘md-
quina” de guerra) versus el caos (sociedad ‘“‘feudal capitalista burocrdtico-
burguesa’’). Por otro lado, su ‘‘materia’ puede haber sido vista como pacha,
que para el andino significa tanto “‘tierra”, como ‘‘tiempo” o simple “‘ser”’
(ademds una ‘“‘materia” que se mueve puede ser vista como *‘vida”). El estado
actual de “caos” desde la llegada espafiola deberd ser revertido: ésta podria
ser una explicacién de la mezcla hibrida entre un “‘mesianismo’” andino (;ci-
clico?) con un proyecto histérico occidental (‘‘marxista-leninista-maoista’
mds el “pensamiento guia’), pero suponemos que su penetracién no ha sido
sino relativamente limitada (o, ;no estariamos ya viviendo una ‘“‘conflagra-
cién”'?).

Para concluir, Sendero podrd responder a las caracteristicas de las uto-
pias escatologico-dindmicas de corte occidental, pero en una versién parti-
cularmente extrema y patologica de las mismas.

Nuestra duda respecto a la alternativa “‘utépica’™ son numerosas y em-
pezamos a sefialarlas en el acdpite siguiente:

f)  Sospechas en torno a la “‘verdad” del “‘ideal utopico”’

“El hombre ha de actuar con miedo o con esperanza’’ (5 3)

Las reflexiones que siguen toman en cuenta la cita bajo el subtitulo, la
cual hallamos muy significativa, excepto que para nosotros la disyuncién *‘0”
debe cambiarse por la conjuncidén “‘y”’. Consideramos que es bajo el miedo y
la esperanza a la vez que debemos hoy actuar.

En este acdpite examinamos ciertas premisas que sustentan las ““éticas
de la esperanza”. Algunas resisten el andlisis, otras aparecen insostenibles. Se
analizan tanto a la luz de lo que ‘‘sabe” el ser humano hoy, a fines del siglo
XX, sobre las posibilidades de su conocimiento cientifico, cuanto a la luz de
las comsecuencias que se desprenden de ellas, El ‘“ideal” o la “meta utépica™

P —

53.  BLOCH, E. “El hombre como posibilidad”, p. 76.
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también es examinado en su posibilidad.

1. La primera premisa que examinamos es una que ha permitido a las
“utopias’ histéricas gozar de gran aceptacién y apariencia de solidez; la no-
cién del “progreso” ilimitado, que del campo de las ciencias naturales tecno-
16gicas se extendié al campo histérico y moral. La nocién de progreso a su
turno se fundé en una concepcidn determinista de la naturaleza, que también
se extendi6 a esos mismos campos. Asf, las “utopras” modernas pretendieron
fundar sus conocimientos en una perspectiva ‘“positivista” de las cosas.

Pero el concepto de “ciencia” mismo no es un concepto homogéneo.
Significa muchas cosas. Observamos que si su alcance es concreto, empiTico,
y resiste ““falsificaciones”, es porque su aparato “‘tedrico” no pretende ser
“totalizante”. Serd una ciencia especifica pero no una “teorra total” de la
historia, del proceso econémico, etc. con pretensiones de incluir toda perspec-
tiva. Por el contrario, si la ciencia se presenta como una “‘teor{a total”, resul-
ta en una desproporcién entre un “modelo tedrico” muy fuerte (y atractivo
en sus explicaciones globales) y una ‘‘verificacién empirica” muy débil y
pobre (54). A este problema se afiade el de la aplicacién de métodos empiTi-
co-deductivos (y tecnoldgicos) a las “‘ciencias sociales” y “humanas”. Cuanto
mds se estudie lo humano bajo una lupa puramente empirica, susceptible de
“leyes deterministas”, mds resistencias a “verificaciones” hallaremos. Nuestra
inapresable “subjetividad™ seguird suscitando sorpresas y causando lagunas en
nuestro saber. Y si nos proponemos tomar las ‘‘variables” ‘‘subjetividad’ o
“libertad” en consideracién, manipuldndolas cual variables empiricas cuales-
quiera, siempre nos hallaremos con el mismo resultado: hipdtesis interesantes,
pero limitadas, nunca de certeza totalizante.

La “indeterminacién” tampoco es novedad hoy dia en el campo pura-
mente empirico. Este siglo ha conocido sucesivas crisis de ““fundamentacio-
nes” al interior de muchas ciencias, incluso las matemdticas (55). Hoy por
hoy, pocos sostienen los ingenuos conceptos pretéritos de la “‘infalibilidad”
de la ciencia positiva. Fuera de ello, hemos visto que las “utopias seculariza-
das dindmicas’ tampoco ofrecen una “‘ciencia” de corte “positivo” (“empiri-
c0’’). La “‘ciencia’ que manejan en sus ‘“‘teorias totales’ las mds de las veces
son especulativas, dialécticas y finalmente idealistas, pero no positivas. Obser-

54. LADRIERE, J. L ‘Articulation du Sens.- Cf. *‘Signos y Conceptos en las Ciencias”’.
pp. 40-50.
55. LADRIERE, J. “L’Abime”, en Savoir, faire, espérer.
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vamos pues dos conceptos de “‘ciencia” muy distintos extrapoldndose en las
utopsas ‘‘cientificas”: uno positivista, con aportes tedricos limitados y con
un fuerte aparato de ““falsificaciones’; otro, especulativo, con un fuerte apa-
rato tedrico totalizante, pero con un débil instrumento de verificacién.

Esto afecta la pretensién de “prediccién’: el salto del pasado y presen-
te al futuro, un salto ilegitimo, al vacio, si se pretende adjudicarle el cardcter
de ‘“ley universal”. A lo mds, volvemos a repetir, puede servir como hipéte-
sis. Pero una ‘““mera” hipGtesis no basta para avalar acciones riesgosas con posi-
bles desenlaces apocalipticos. Las ‘““utopias’ tampoco se conforman con *‘hi-
potesis”; ellas apuntan a una pretendida ‘‘verdad’ de realizaciones escatold-
gicas,

A diferencia de Bloch, otros neo-marxistas contempordneos han com-
prendido esta limitacion de los ideales cientifico-tecnoldgicos; tal es el caso de
Jurgen Habermas (1929- ), actual representante de la antigua ‘‘Escuela de
Frankfurt”. Critico por igual de modelos politico-sociales ‘‘occidentales’ y
“orientales™, —a pesar de sostener la necesidad politica y movilizadora de al-
gin tipo de ideal utdpico— reconoce en una obra reciente (56) tanto el agota-
miento de las energias utdpicas cuanto las consecuencias nefastas de las orgu-
llosas utopias nacidas del ideal moderno cientifico y tecnoldgico. Pero haga-
mos justicia a Bloch: tiempo después de El Principio Esperanza, ya escribié
que “la intuicién marxista degenera nuevamente en el fetiche rigido; a causa
de su excesiva depreciacidn del hombre individual, y segundo, por su nocién
de que el proceso del mundo casi puede seguir adelante sin nosotros”, asimis-
mo dedica pdginas a la posibilidad de la indeterminacidn, del azar y de la con-
tingencia. “La posibilidad, nos dice, no es un disparate; ... El mundo no estd
completamente determinado; en cierto grado estd abierto” (57). Pero enton-
ces seamos coherentes hasta el final! Si el mundo estd “abierto” y existen po-
sibilidades ‘‘abiertas” —cosa que si creemos con Bloch — a este “proyecto uté-
pico” no tiene por qué atribuirsele caracterssticas magico-cientificas de exac-
titud y prediccidn.

2. Ahorasometemosaexamen el “principio esperanza” “mismo’’y la
“fe secular” que lo acompafia. Ambos esperanza y fe, nos ponen frente al “‘te-
rritorio desconocido” (terra incognita) del futuro, donde el ideal de la ““iden-

56. Cf. HABERMAS, J. La Nueva Falta de Visibilidad (Die neue Uniibersichtlichkeit),
pp. 141-166.
57.  BLOCH, E. “El hombre como posibilidad”, pp. 71-72.
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tidad” total del hombre con el mundo y ¢on otros hombres supuestamente se
dard. Este ““ideal” no existe en el presente ni existié en el pasado; no lo hemos
conocido por medios ‘‘empiricos’ ni por ‘‘leyes universales”. A pesar de ello,
se ha pensado que serd fruto de un proceso histdrico necesario, o bien se le ha
considerado como una posibilidad —entre otras— real que serd necesario
“efectuar” histricamente. En estas dos alternativas, sea que la historia se en-
cargue sola, sea que nosotros nos concibamos como ‘‘ejecutores voluntarios”,
el “ideal” y la posibilidad de su realizacién (que ““un dfa se haga realidad”) no
se pone en duda.

No perdamos de vista que ‘‘utopia” no alimenta una mera “‘esperanza”
de “‘superacion’, poniendo como ‘“modelo” (paradigma), como “‘guia’ o “es-
trella polar”al “ideal”; esta \iltima nocidén sobria, kantiana, del “ideal”es enfd-
ticamente rechazada por las utopias escatoldgicas “cientificas”. Bloch mismo
sostiene: ... el reino de la libertad y esperanza humanas no son reales ni cog-
noscibles en el sentido empirico”, son sélo ‘‘conceptualizables” (58). Pero
“s6lo conceptualizables” quiere decir también —y esto deberia reconocer
Bloch— que “sélo sirven de modelos™. Sin embargo, la esperanza utdpica no
se solaza con ‘“‘estar en camino’ del continuo perfeccionamiento; su meta
“entusiasta’ es poseer el ideal, realizar la ‘‘identidad” (;al modo del “Motor
Inmévil” o “Dios” aristotélico, “perfecta adecuacion” o “identidad” de sujeto
y objeto?). Pero entonces las ““utopias’” se enceguecen frente al hecho de que
la meta propuesta sélo puede ser real si el hombre se constituye en su propio
dios; si se concibe que el “nuevo Addn’’ prometido es un ser que, habiendo
hallado la “‘identidad total”, no solamente no puede tener ya ninguna imper-
feccién sino que tampoco es ‘““perfectible” pues habrd llegado a un estado de
“satisfaccién total”.

Las utopras olvidan asimismo que su pretendida ‘‘meta”, no obtenida
de la observacién empirica, tiene su origen en una vieja filosofra de larga data.
Con la salvedad de que en la antigiiedad ciertos fildsofos concebian el “‘ideal’”
(“identidad™) como mero “modelo™, y sélo en ciertos casos extremos, objeto
de “‘posesién” intelectual o espiritual. Las orgullosas utoprfas modernas, mar-
cando sus distancias con estadios ‘“‘infantiles” y ‘‘adolescentes” de la humani-
dad, plantearon el ideal como objeto de ‘““posesién material”. Nosotros quere-
mos aqui contestar enfiticamente esta arrogante pretensién de la posesién o
“realizacion” de la identidad. Consideramos que se trata de un falso dios y un

58. Cf./d.,p.67.
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falso objeto de esperanza, aval de todas las tiranias. Con respecto a la “‘identi-

dad”’ sostuvo Adorno que ‘‘los sistemas totalitarios no lo han tramado a partir

del ninguna-parte histérico, sino que han ejecutado brutalmente lo que la

ideologfa fue preparando espiritualmente, a través de milenios, como dominio

del espiritu... Como programa politico, la identidad absoluta pasa a conver-

tirse en la ideologia absoluta, en la que nadie cree ya”. En sentido similar,

Max Horkheimer afirmé que en todo intento de hacer del hombre —ser finito

(asi como la humanidad es finita)— un Dios, se termina por cambiar su identi-

dad en la de un “{fdolo” con propiedades demonifacas y destruccién del suje--
to al que se querfa salvar: el hombre (59).

El ideal de la ‘“‘absoluta identidad” no significa lo mismo que “‘recon-
ciliacién” —que habria que distinguir con decisién—. En efecto, contradice
esencialmente la naturaleza humana. Pretender dar una respuesta a esta obje-
cién con el supuesto de un “nuevo Addn” no nacido, pero de llegada inminen-
te, constituye un mito irresponsable de consecuencias imprevisibles. Es esta
naturaleza humana, histdrica, profundamente imperfecta —pero perfectible—
con lo que tenemos que lidiar, Ya mencionaremos la tendencia de las *‘éticas
utdpicas” a signar como absolutamente negativo —moral y ontolégicamente—
al hombre actual y a todo lo que lo rodea. Si tal fuese larealidad, no habria
pues sino la alternativa de “liquidarlo” —“jugando a los dados’ con el desti-
no de la humanidad, ““apostando” que luego de la aniquilacién, Polemos ha-
br4 alumbrado al hombre nuevo.

Pero en vez de “‘jugar a las adivinanzas’ veamos lo que nos rodea: ni el
hombre actual —en medio de toda su miseria ontoldgica y moral en esta época
nihilista— es absolutamente un ‘‘demonio” que habria que aplastar, ni el
“hombre futuro” en condiciones sociales, econémicas y politicas mds justas
constituird un dngel a adorar. Ayer y hoy (por tanto presumimos mafiana) la
naturaleza humana se expresd, se expresa y expresard —no en la identidad— si-
no en la alteridad, en el didlogo, en el respeto al otro, en el ““dejarser’ al otro
(sin pretender reducirlo a nuestro dominio, frsico o conceptual). El reino de
la ““alteridad”, derrumbe de las tiranias, permite ver en el “‘rostro’ del préji-
mo lo inapresable, inobjetivable de la Trascendencia. La historia humana indi-
vidual y colectiva tampoco es un progreso lineal ni dialéctico; pero si marcha
dialéctica en tanto marcha que incluye siempre la negatividad, la diferencia, la

59.  ADORNO, T. Sobre la Metacritica de la Teoria del Conocimiento. Caracas, Mon-
te Avila, 1970, pp. 31-32; y HORKHEIMER, M. E/ anhelo hacia lo totalmente
otro (Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen), Hamburgo, 1970, p. 7.
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contradiccidn: el propio fondo de la “libertad”. La aniquilacién de la contra-
dicci6n seria la aniquilacién de la historia humana creadora. Esta es justamen-
te un “contingente’ pero ‘‘perenne” ir y venir, avanzar y retroceder, caer y
esfuerzo por levantarse, asumir el pasado y distanciamiento de €l, anclarse en
el presente y abrirse al futuro, un hacer dafio y un padecer, pero también la
capacidad de perdonar y ser perdonado, rebelarse y luchar por la perfeccién.

El “nuevo Addn”, en cambio, tiene su imagen ‘‘utpico-negativa’ en el
aplastado, uniforme e inhumano espécimen de Un mundo feliz de A. Huxley.
Su “‘utopra negativa’ es la “otra cara” del “‘reino de la identidad”, ““cientfi-
camente’’ condicionada. El nuevo Addn y la posibilidad de la reconciliacién
nos esperardn en el futuro sélo en la medida que los hallemos hoy, ya,entre
nosotros: en el terrorista, en el burécrata “dorado”, en el narcotraficante, en
el politico, funcionario o policia corrupto, en nosotros mismos y nuestras pe-
queiias ““injusticias” diarias, perpetradas en nuestras vidas, hogar o trabajo. Si
la “muerte” destruye toda posibilidad de regeneracidn, sélo ¢on la vida subsis-
tird la posibilidad de su transformacion. La “‘muerte” violenta, esta alienacién
absoluta, debe rechazarse sin vacilacién, pues destruye la posibilidad de ‘‘uto-
pia”. Entonces, el “nuevo Addn’ s6lo saldrd a luz si lo reconocemos sin de-
formaciones: en su insuperable finitud . Este es nuestro ‘“‘ideal”, mds concreto,
mas terrenal, mds humano.

3. Un tercer rasgo de las ‘‘utopras escatoldgicas’ que han adquirido
rango ‘“‘sacrosanto’, es la del determinismo absoluto que ejercen las circuns-
fancias externas (econdmicas, sociales y politicas) sabre la “‘humanidad”, on-
tolégica y moral, Si esta premisa fuera ‘‘absoluta”, el levantamiento y la pro-
testa no serian posibles en circunstancias de explotacion, extrema miseria y
persecucion injustas. Tiene pues un cardcter “‘relativo” que es necesario exa-
minar,

Se parte de la nocion que la bondad del sistema (condiciones externas
justas) coincidird eo ipso con la bondad de los individuos. Esta nocién tam-
poco tiene un origen empiTico, sin embargo, la fe en esta premisa pretende es-
tar anclada en la historia concreta. Aqui es donde tenemos que interrogarla
(v no en el terreno de los “deseos’ o ‘‘suefios’”” donde todos —teéricamente—
podemos estar de acuerdo). La fe en cuestién no solo versa sobre el “‘poder de
las circunstancias™, también hay fe en su ‘“‘univocidad”, es decir que las cir-
cunstancias no serdn sino.buenas y actuardn sobre los individuos en el mismo
sentido o de igual manera; enseguida hay fe que los hombres, rodeados de ta-
les circunstancias, no serdn sino buenos y en el mismo grado. Pero estos as-
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pectos presuponen ofro: que ese hombre fodavia no existe; y por tanto que
cualquier cosa argiiible en contra no valdrd bajo las “nuevas circunstancias”.

Aceptamos como un hecho que condiciones de extrema miseria y nece-
sidad constituyen incentivos a la violencia y a la degradacién moral de toda
fndole. Si eliminamos esas condiciones degradantes e injustas, los incentivos
de dichos crimenes necesariamente disminuirdn. Pero seria ceguera o ingenui-
dad no aceptar que no desaparecerdn ni estos crimenes ni otros que pudiesen
surgir bajo las “condiciones externas morales” (como lucha por el poder, des-
lealtad, envidia, mentiras, u otras formas de injusticias). Aqui queremos sos-
tener que, desde el punto de vista ético, 1a existencia de condiciones materia-
les favorables, es muy ventajosa: no pudiendo utilizarse méds como excusas a
la asuncién de responsabilidades.

El “poder de las circunstancias” tiene distintos grados: asi, bajo siste-
mas despdticos, por ejemplo, la degradacién y corrupcién de victimas y vic-
timarios (hipocresia, soplonerfa, cobardia, arbitrariedad, insensibilidad...
etc.), se hallan casos excepcionales de extraordinaria fortaleza moral y resis-
tencia; igualmente bajo sistemas de explotacién econémica se pueden hallar
ejemplos admirables de superacién moral en la adversidad (caso que se obser-
va en “Villa El Salvador” en el cono sur de Lima). Y sin embargo, hay grados
tan bajos y de tal magnitud (por ejemplo de “‘extrema miseria”, frecuente en
el Perti) donde salta a la vista que la libertad interna de la vida, la capacidad
de decir “no” a sus circunstancias negativas, se halla severamente afectada
imposibilitando una vida moral medianamente tolerable. Es un hecho que la
extrema pobreza conlleva toda suerte de degradaciones externas e internas
que alcanzan la posibilidad de la vida ética misma .Pero aquila percepcién de lo
“malo” en circunstancias extremas, no nos autoriza a inferir “leyes” universa-
les sobre la nocién misma de lo “bueno” y de sus “causas’! Nuestro punto
aqui no es el de minimizar la fuerza de las circunstancias, sino sélo su preten-
dido cardcter de “ley determinista causal”. Esto si lo contestamos pues —a pe-
sar de ir en contra de los signos “nihilistas” de nuestro tiempo— todavia no
hemos perdido la capacidad de reconocer —aqui y alli— la fuerza moral de la
subjetividad.

4. La cuarta premisa de las utopias es la mds importante, seglin nues-
tro concepto, no queriendo ni pudiendo negarla en su contenido rescatable:
se trata de su origen auténticamente moral. Su fuente es la profunda indigna-
cién, sublevacién y repugnancia frente a los ultrajes cometidos por hombres
contra sus semejantes, expresada en un clamor contra la “opresién’, la “in-
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justicia” y la “corrupcién”. Desde el Antiguo Testamento se eleva este cla-
mor de los profetas contra los “opresores” (que ejercen violencia) y a favor de
los “oprimidos” (los que la sufren). El Dios de Israel es un “Dios de justicia”
que juzga severamente y acusa, a aquellos que “no actian contra la injusticia
social... que no ayudan a los impotentes y desprotegidos a obtener justicia
frente... al detentor del poder” (60). El recorrido histérico mds arriba nos ha
permitido apreciar que esta premisa ha sido recogida por las ‘‘utopsas moder-
nas” y “contempordneas’’, siendo su elemento nuclear. La inspiracién que na-
ce de la “‘rabia’ e indignacion ante la injusticia, traducidas en un enfdtico mo-
ralismo, disciplina, frugalidad y privaciones por el “bien comuin’’, adquiere nue-
vo impulso con la esperanza en una vida mejor y mds digna donde los abismos
econémicos entre los hombres se acorten.

Este modelo de ética no tiene rival alguno que le dispute el puesto, ca-
paz de sacrificios personales dé gran magnitud. Su “meta” moral es una exi-
gencia extrema, Aqui en Perii esa exigencia extrema no es, ademds, tanto por
un ‘‘nuevo Addn’’ cuanto por la “liberacién’’ pura y simple de condiciones in-
tolerables de sufrimiento, Hagamos el esfuerzo de ‘““abstraer’ las coloraciones
conceptuales e ideoldgicas de 10s movimientos de protesta en el Peru: ;qué
hallamos? ;“Entusiasmo” por la ‘‘tierra prometida’? ;‘Rabia” o “‘desespe-
racién” por abolir las causas materiales de sufrimiento extremo e intentar por
todos los medios de transgredirlas y asegurar condiciones de una vida mate-
rialmente digna (requisito importante de la vida moral) a sectores de nuestra
poblacién ampliamente mayoritarios? Nos inclinamos por esto tltimo. Lo que
ocurre es que bajo nuestras circunstancias, la sola ““liberacion” de dichas mise-
rias “puede aparecer” como la mds audaz de las utopias. Y es aqui donde sur-
ge el peligro, es en este punto crucial donde se ‘‘levantan” todas las “‘barreras
morales” con respecto al valor de la vida, el destino de los individuos, y los
medios cruentos, Es aqui donde la meta e impulso auténticamente ontoldgi-
co (por el “si” al ser, a la vida) y moral (por el “si”’ a la dignidad), se auto-
aniquila o destruye con acciones (o actitudes) antiontoldgicas (contra la vida)
y anti-morales (contra la dignidad),

Cortando el didlogo, instaldndose la incomunicacidn, surge la violencia
con la cual eo ipso los reclamos morales y sufrimientos a la base pasan a un se-
gundo plano. La violencia indirecta, atentados 2 bienes econdmicos, tampoco
son moralmente ‘“menos” negativos: en un pais donde no hay sino pobreza

60. BUBER, M. Bien y Mal.- Cf. comentarios a los Salmos 12 y 82, entre otros.
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que repartir, todo atentado es un atentado contra la “‘dignidad de la vida”, no
la del privilegiado ni la del pagante de impuestos, sino la ‘““dignidad”’ del pue-
blo, cuya creciente miseria termina siendo el verdadero pagante.

Usar el “poder del terror ideoldgico’ y el “terror de las armas”, allf
donde se levanta el clamor contra la arbitrariedad desde las victimas del po-
der, es una contradiccion y anulacion de la premisa. Atentar contra la vida y
la dignidad humanas en nombre del reclamo ético de la liberacién y la justi-
cia, es una contradiccion y anulacion del ideal ético mismo, es crear la imposi-
bilidad de su realizacion dentro de perspectivas éticas y es destruir lo ético
en el combatiente mismo.

Sin embargo, la no-resignacion es un deber, un imperativo moral de res-
ponsabilidad. Nada —y menos ahora— nos exime del imperativo_ético de tra-
tar por todos los medios de transformar las condiciones negativas que nos ro-
dean por otras mejores. El escdndalo moral que significan debe convertirse en
un deber y en una tarea a asumir, pero en el realismo y en la responsabilidad,
En efecto: “La experiencia universal que la violencia genera violencia, que la
violencia contra la injusticia conduce al final no a una victoria de una justi-
cia mds alta sino, a una mayor fuerza y astucia... promueve la experiencia
siempre radical de una ética de la hermandad, jamds enfrentando el mal con la
violencia’ (61)

6.  Etica de la Responsabilidad (Proyecto Anti-Utdpico)

Tal como lo adelantdramos (cf. par. 4), examinaremos ahora el esque-
ma de otra ““ética de orientacién futura”, alternativa a la anterior, que por
un lado pretende ofrecer ““‘principios’ de accién colectiva —con mayores posi-
bilidades para superar la crisis de valores— y , por otro, desea evitar las
pretensiones “cientifico-predictivas’ (asi como las contradicciones internas
entre principios y resultados) de las “‘éticas utépicas’ de corte ‘““moderno”.

El libro de Hans Jonas, “El Imperativo de la Responsabilidad” (62) nos

61. WEBER, M. Economia y Sociedad (Tubinga, 1956), citado por COTTA, Serge
Why Violence? A Philosophical Interpretation, Gainesville, Univ. Florida Press,
198s5. L

62. JONAS, H. op cit. La obra que examinamos aqui conocid una version original en
aleman (Das Prinzip Verantwortung: Versuch einer Ethik fuer die Technologische
Zivilisation, 1979). La versién que nosotros utilizamos se halla corregida y aumen-
tada, habiendo Jonas mismo realizado la traduccidn al inglés con la colaboracién
de D. Herr.
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ha servido de inspiracion en el desarrollo de todo el trabajo. En este punto,
empero, nuestras argumentaciones estardn en referencia constante y directa
a dicha obra; teniendo ello en cuenta —asi como nuestro intento de adaptar
sus postulados a nuestra realidad— en este pardgrafo simplemente suspendere-
mos el uso de citas.

a) ¢Por qué una ‘“‘ética de la responsabilidad’”?

La obra de Jonas estd orientada fundamentalmente a sentar las bases de
una “ética” en la era tecnoldgica y en el medio de los parses industrializados,
tanto del este como del oeste, y a ser una voz de alarma sobre las posibilida-
des “prometéicas” de la ciencia y tecnologia modernas que estdn transfor-
méndose a pasos agigantados en *posibilidades anti-utdpicas y apocalipticas.
Ademds, Jonas conmina criticamente a los paises industrializados, especial-
mente de “‘occidente”, para que asuman una responsabilidad incondicional
con respecto alaszonas de la tierra en veloz des-desarrollo y creciente pauperi-
zacion, instando al abandono de tendencias de extremo individualismo, con-
sumismo y desperdicio. Sefiala el nuevo desplazamiento de fuerzas (antes ex-
presada en la “divisién de clases” al interior de las sociedades) a un plano
mundial, donde la nueva divisién no tenderia a levantarse mis entre “occi-
dente” y “oriente” sino entre los paises del hemisferio norte (“los que tie-
nen’”) y los del hemisferio sur (“los que no tienen”). La existencia de pueblos
enteros pauperizados y en extrema miseria frente a paises desarrollados, abo-
cados en una irresponsable y egoista explotacion desenfrenada de la naturale-
za, coloca a la humanidad actual en un peligro extremo de auto-aniquilamien-
to (este peligro inminente ya se visualiza en el posible agotamiento de los re-
cursos de la tierra; la lucha por la supervivencia de los pueblos en tales cir-
cunstancias podria desembocar en un Armaggedon).

En este contexto de amenaza nace el concepto de esta ética. Por otro
lado, en una era donde lo “humano” en general (la vida y la dignidad) estd en
peligro extremo, pues ha perdido todo valor intrinseco, nace un nuevo deber.
Este, antes de ser “progreso” o “perfeccién’, serd el de la “preservacién” de
la vida humana y de su dignidad, y de la “preven¢idon’™ de todo aquello que
pueda amenazarlas. Este presupuesto de la “‘ética de la responsabilidad” de
Jonas nos pareci6 adecuado para el caso peruano actual, cuya crisis parece jus-
tamente reflejar una ‘‘irresponsabilidad” estructural por lo menos de toda la
vida republicana.

Otro punto a favor de esta ética es que busca acuerdo entre diversos
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“intereses” en la medida que es mas ficil sefialar al unisono el ““mal’ a evitar
que el “bien” a realizar. Por ello, no se trata primeramente de elaborar teo-
rias sobre el “hombre verdadero’ o ‘“‘nuevo” o lo que “‘debe ser” el hombre
(segun diversas imdgenes desiderativas), sino mds bien que el ‘““hombre sea”,
que ‘“‘exista”, que la vida de los hombres ‘‘est€ garantizada™; pero no cual-
quier vida, sino una vida “‘como ser humano’’. No se trataria pues de garantizar
la supervivencia de seres humanos a como de¢ lugar (en extrema miseria, fisi-
ca, y moral; o “cientificamente condicionados™ con ‘‘acciones previsibles”,
cual androides huxleyanos). El imperativo por la “‘vida” querrd decir, claro
estd, “no matards’’; pero también ‘‘nos comprometeremos a posibilitar la vi-
da segun la dignidad”, de todos nuestros congéneres, y no de ciertos sectores
en desmedro de otros.

Los “axiomas” fundamentales de esta ética no descansan en ‘“‘senti-
mientos” nobles —pero arbitrarios— sino en el ‘“‘imperativo de la responsa-
bilidad”. Considera que el alcance de nuestras acciones, al ser mucho mds
extenso que en el pasado, exige ‘“‘sobriedad” y “‘cautela”. En efecto, Jonas
argumenta sélidamente que ‘“‘no es posible al hombre ‘predecir’ a largo plazo
los resultados de sus acciones colectivas™, y esto vale tanto para la tecnologia
como para la politica. En efecto, si el conocimiento ““técnico” que alimenta
y “dirige nuestra accion’ es hoy un dia inmenso, por el contrario, nuestro
“‘conocimiento predictivo’ es muy inferior. Es mds, se ha vivido durante si-
glos del equivocado prejuicio que cuanto ‘“‘mayor alcance” tuviera nuestra ac-
cién sobre la naturaleza (‘“‘técnica’) mayor ‘“poder predictivo’ tendriamos en-
tre manos. Pero entre ambos existe en realidad un profundo “‘desfase”, De es-
te modo, nuestro “‘primer imperativo ético’’ es el de asumir una responsabili-
dad con respecto a un futuro que no podemos predecir, pero cuya existencia
debemos hacer posible.

Ademds, la responsabilidad serd co-extensiva con el poder, A mayor po-
der, mayor responsabilidad. ;Frente a qué? Frente al futuro, a los no-nacidos,
frente a aquellos que “hoy” no tienen ‘““ni voz ni voto”, ni “tribuna”’, frente a
aquellos que serdn afectados mafiana por nuestras acciones irresponsables
hoy. Esta “responsabilidad’™ se sabe pues ‘‘humilde”, conoce sus limitaciones
predictivas; de alli’ que en su ‘‘visién a distancia” y el lapso de tiempo sobre el
que se extiende, ella se funde en una ‘“‘heuristica del temor”’.
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b) En torno a los “‘principios’’ y las acciones

Adelantamos mds arriba que los “principios” que dardn fundamento a
esta ética no pueden ser meros ‘“‘sentimientos’, “suefios” o “deseos’’. Se trata
de hallar fundamentos sélidos, teoréticamente consistentes. Esta es labor de
una ‘‘teoria ética”. Posteriormente, la labor de la “‘teoria politica’ consistird

en ver las condiciones concretas de su aplicacién.

Para ‘“‘ubicar”, nuestros principios hubiésemos requerido —en una si-
tuacién “ideal”’— contar con una ciencia ‘‘predictiva” (una “‘futurologia”
cientifica, por decir). Observamos empero que las ‘‘predicciones’ de las cien-
cias tecnoldgicas son efectivas sdlo a corto plazo y con hipétesis limitadas.
La prediccién cientifica, siendo asi, no nos bastarfa tampoco. El “‘espectro”
de nuestra accién es muy vasto, ilimitado tanto en el tiempo (futuro) como
en su complejidad. Tratamos con la naturaleza “imprevista” del ser humano;
por ello, aun si usiramos supercomputadoras para nuestro fin, introduciéndo-
les el mayor nimero de variables imaginable, jamds alcanzarfamos el tipo de
prediccién absolutamente cierta, de ley inamovible, que “idealmente” reque-
ririamos.

Ante este estado de cosas, actuar éticamente significard actuar con “res-
ponsabilidad” guiados por una “heurrstica del temor”. Lo hacemos porque
tanto respecto al futuro como respecto a otras cosas, podemos imaginarnos el
posible “peligro’ resultante de nuestras acciones, y ese “‘mal” anticipado pue-
de ser el sentimiento que nos incline a sentirnos mds obligados, m4s responsa-
bles, frente a sus posibles efectos. Es mds, en cuanto al “bien”, el ser humano
llega a comprenderlo mejor a partir de su contrario, el ““mal’’. De este modo,
debemos inducir intencionalmente —imaginariamente— los efectos a largo pla-
zo (sobre todo los negativos) de nuestras acciones. El ““temor™ que debemos
inducir no es aquel “hobbesiano’’ de rasgos patoldgicos (“temor a la muerte
violenta™), sino es el temor de lo ““posible”, con el ifnico objeto de poder ubi-
car nuestros principios éticos, La metodologia que “induce” el “‘temor’ no es
especulativa (tedrica u abstracta), sino concreta, de “‘ensayo y error” (heuris-
tica). Es necesario reiterar que esta ‘‘heuristica del temor” no sirve para la
accién politica, pero si es adecuada para nuestra cuestion de principios. La
regla prdctica de esta “heurrstica” consiste en dar —tratdndose de asuntos gra-
ves 0 criticos— mayor peso a las ‘‘prognosis malas’’ que a las “prognosis bue-
nas”. Y aqur entra el elemento “‘apuesta”. Pues bien, tratdndose del destino,
de la vida de los hombres, no tenemos derecho a “ponerlos en juego”. Los in-
tereses de los demds estdn justamente ‘‘en juego’ en cada acto de corrupcién
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e inmoralidad asi como en la continuidad de injusticias estructurales (sefiala-
das en el par. 2), puesto que todo mal perpetrado o permitidio hoy afecta al
Pert en las futuras generaciones. El alcance de la accion humana hoy —de
cualesquiera— es impredecible y sin parangdn en el pasado.

Con esta “‘heurfstica del temor” en mente, se perfilan los principios que
buscdbamos, La ética, disciplina que se ocupa del “‘ordenamiento de las accio-
nes humanas™ o de su “‘regulacion’, es una disciplina que descansa en otra: la
metafisica (u “ontologia”) que es la disciplina que se ocupa de ‘‘aquello que
es”’. Los principios éticos descansardn por tanto en “principios” ontoldgicos.
Los principios €ticos no tienen una fuente puramente subjetiva. Estos princi-
pios descansan en una fuente objetiva: del ser mismo, de las cosas mismas. El
‘“ser”, tanto naturaleza como hombres, existe, y por el hecho de existir com-
porta el derecho ontologico de existir. Si existen —en nosotros— ‘‘deberes”
frente a las cosas y a los hombres, ellos emanan de esos seres, no de nuestro
capricho o subjetividad. De ese modo, nuestra “‘ética para el futuro” yace en
la metafysica, como doctrina del ser —a la cual pertenece el ser humano—.

Frente a esta postura se levantan diversas objeciones. Jonas se preocupa
de dar respuesta a aquellas de naturaleza ‘““positivista’, segin las cuales las co-
sas, los seres, no comportan ningin ‘‘derecho’ intrinseco, y por tanto no exi-
gen de nosotros ningin ‘‘deber”. Pero ya sabemos que el positivismo oculta
en verdad una suerte de ‘‘metafisica’ que propone un concepto de conoci-
miento muy restrictivo y que se auto-impide tocar los entes metafisicos. Pero
hay otras objeciones, de origen “filoséfico”” —quizds lejanamente inspiradas
en una mala lectura de Kant (la de Schopenhauer por ejemplo) y de Nietzs-
che— segin la cual todo fondo metafisico de la ética debe rechazarse por-
que segin su opinién —errada— aquella seria fuente histérica de tiranias.
Recordemos que Kant “destrona” la pretendida dignidad ‘racional-tedri-
ca” (“cientifica’’) de la metafisica para restablecerla en su dimension fu-
tura (racional) de la praxis y de los fines. Mads alld de la estructura y preten-
siones “‘cientificas” tradicionales de esta disciplina (63) es necesario defender-
la (contra la reduccién ‘“‘positivista’ de todo saber) en el sentido amplio de
una concepcidn esencial (no “‘cientifica’) de la realidad como un todo. Asi,

63. ...que, en tanto onto-teo-Jogfa (parafraseando a Heidegger) desde Platon y Aris-
toteles, habria pretendido descansar sobre el fundamentum inconcussum de la
cognitio humana a partir de Descartes, e identificarse por obra de Hegel a la L6-
gica y Teologfa, definiéndose asi ‘‘Ciencia de la Idea absoluta en si y para si”.
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no sélo la ciencia positiva sino la filosofra ‘““individualista’ mds ‘“‘escéptica”
ocultan una concepcién de lo que es o no es real, verdadero y bueno (“lo en-
te””), como el “gnti-metafisico’” de Nietzsche quien, bajo la mdscara de una lu-
cha contra las tiranias propuso lo que constituye la mds dudosa de las metafi-
sicas fundada en una concepcién de ‘““lo ente’’ como Voluntad de poder. Y es
que diversas mdscaras ocultan a los filésofos “‘individualistas’ su filiacién on-
tolégica: modelada segiin su comodo rehuso al compromiso que emana de la
alteridad y. su defensa latente de un egoismo escapista éticamente inaceptable
hoy dia. El “positivismo™ y el “individualismo’ esconden su metafisica re-
duccionista; nosotros la sacamos a la luz. Acudimos a la metafysica,y no a la
religion, pues aquella siempre ha pretendido ser un asunto de la “‘razén”, en
cambio la ultima requiere de una fe que —en esta época de la “muerte de
Dios”— no podemos exigir de nuestros lectores. Es a la metafysica que se in-
terroga, entonces, por el “‘sentido’’ del ser, de la existencia, de la vida.

~ Si contraponemos el ser al no-ser, la existencia a la inexistencia, la vida
a la muerte, la pre-eminencia ontoldgica absoluta la tiene el “ser’”’. Esto vale
en todo orden de cosa; incluso si nos imaginamos un caso de sacrificio perso-
nal de la vida por una causa, etc., ese sacrificio debe entenderse como un “s{”’
a la vida (y un “no” a la muerte). La pregunta no es ;‘‘quién creé o por qué
cre6?” etc. sino mds bien, si la existencia, el ser, la vida tienen o no un propo-
sito, un fin 0 un “sentido”. Ese “‘sentido’™ o “‘propdsito’’ no necesita demos-
tracién: se “exhibe” o ‘“‘manifiesta” alli adelante de nosotros con su mera
presencia, con su mera existencia. Ese ‘“‘existir’’, propdsito de cada cosa, es
pues su “valor”. El “‘valor’ tiltimo (o fundamental) de todo “‘ser”” (mds alld de
tal o cual “valor” que querramos subrayar) es el “‘de ser’” o “‘existir”. El valor
fundamental ontoldgico es pues objetivo. Este valor no nos lo ensefia la cien-
cia positiva, Es mds, ésta no puede —desde sus premisas mismas— decirnos to-
do acerca de la realidad. No puede, por ejemplo, explicar el por qué de la con-
ciencia, ni tampoco un “hecho’ muy simple y muy evidente enla naturaleza,
cual es el “sentimiento”. La incapacidad que tiene la ciencia positiva de dar-
nos explicacién sobre esto no es casual, fortuita, ni pasajera. Es una incapaci-
dad esencial. ;Ella tampoco puede explicar su propio quehacer! No puede ex-
plicar por qué la naturaleza ha mostrado una continuidad interna, teleoldgica,
desde las formas mds elementales de la materia hasta la “‘emergencia’ de la
vida. No puede explicar el “prop6sito’’ o ““fin”> que parece dibujado en el de-
curso de la naturaleza. No puede explicar c6mo la emergencia de la “‘vida’ en
su seno constituye ya una manifestacion de “‘fines”. La “‘vida” humana, con
su ““libertad” (capacidad de decir “no’’ al impulso natural) es el fin supremo
de la naturaleza, tampoco explicable por las ciencias positivas, que la niegan,
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pues ella causa “desorden’ en el mecanismo de las leyes.

Tener inscrito en su ser, su propio propdsito que es el de ser o existir,
revela un “bien”. Ser capaz de ‘‘fines” es un “bien-en-si”> mismo. Asi, la “on-
tologia™ (doctrina del “‘ser’”) estd a la base de la “*ética’ (doctrina de la accién
o el “deber”). Por ello es que todo ser, pero sobre todo el ser humano, por el
hecho de ser y vivir exhibe un valor absoluto que “‘reclama” de nuestro lado
un “deber”, una “responsabilidad’’; pero ;responsabilidad de qué? Justamen-
te responsabilidad sobre su ser, sobre su existencia.

Asi ya hemos llegado, por el desvio de una “‘heuristica del temor”, de
una “metafisica” y “‘axiologia’ a los principios que deben fundar la “ética’’;
el primero (principio ontolégico) es el ““derecho a ser, a existir, a vivir’’ que se
enfrenta a nuestra voluntad y demanda ser escuchado y atendido; el segundo
comanda que esa existencia, “bien en-s1”’, pueda desplegarse, desarroliarse,
maximizarse, realizarse en la plenitud de su ser. '

No basta la mera voluntad frente a estos principios; ellos exigen una
“fuerza obligatoria” afiadida a la voluntad. Asi, el “valor de los valores” se ex-
presa en el “derecho incondicional a la vida™, “humanamente digna”, que
exige una responsabilidad a su medida.

¢) Los Imperativos y las Leyes Morales

Hemos ya sefialado que si hay “ética” es porque la voluntad humana
responde a un llamado de orden ‘‘ontoldgico’ u “‘objetivo™. El “derecho a la
vida” “humanamente digna’ no es fruto de una percepcién subjetiva histd-
rica, contingente, que puede ‘‘pasar’’ con las épocas (como otros ‘“‘valores”
variables). El “‘imperativo de la responsabilidad” es la respuesta a esa exigencia
absoluta, ineludible de la naturaleza y de los hombres (si la naturaleza tiene
valor es porque la condicién de la existencia del hombre es la existencia de la

naturaleza).

En ética pasadas también se propon{an ‘‘sentimientos privilegiados”.
Asi, se hablé de “eros”, “eudemonia”, ‘‘benevolencia”, ‘“‘reverencia’’, “amor
dei intellectualis”’, o incluso ‘‘esperanza’. Pero nadie casi tocé el sentimiento
de “responsabilidad”. Dichos sentimientos tenian su polo “objetivo” en un

summum bonum, ideal de absoluta identidad y perfeccién.
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En la ética de la responsabilidad el ‘‘polo objetivo™ no solamente no es
ninguna ““perfeccién’ o “‘sumo bien”’, sino por el contrario lo ““absolutamente
contingente” (no necesario), ‘‘perecedero” (no inmortal) e ‘‘imperfecto’’: es
“el otro en tanto otro’’ (no alguien supeditado’'a miidentidad), aquél ‘facti-
co”, “débil”, “frdgil”, ““indigente”, ‘‘inseguro’ que me ‘‘mueve’’ por el “he-
cho de su mera existencia’’, cuya mera ‘‘presencia’ exige que me coloque a su
servicio, libre de todo apetito de apropiacion. Dicha exigencia objetiva reclama
un “imperativo de responsabilidad”.

Para que se dé este imperativo es necesario que nuestras acciones res-
pondan a las siguientes caracteristicas: 1. que tengan poder causal, impacto
efectivo; 2. que permanezcan bajo nuestro control; y, 3. que sus efectos pue-
dan preverse hasta cierto punto.

De allf derivan dos conceptos de ‘responsabilidad™; 1.1a “formal’ que
significa responder “por nuestrosactos”,o en el caso de los padres,responder
“por los hijos”, por sus acciones. Habria aqui’ mayor o menor grado de res-
ponsabilidad si se ha actuado ‘‘a sabiendas” o con intencidn, etc. Este tipo de
responsabilidad, empero, no es el que nos ocupa aqui; 2. la “material”; este
concepto de ‘“‘responsabilidad” si es el que nos interesa; quiere decir respon-
der por seres cuya presencia o existencia comprometen nuestra accion. Sin
embargo, en una “‘ética para el futuro’’, el problema estd en la “existencia”
que reclama ser reconocida: si todavia “‘no es”, ella reclama “poder ser”; si
ella ya “es”, entonces reclama ‘‘seguir siendo”.

El primer imperativo de la responsabilidad: es comprometerse a defen-
der el ““derecho a la vida”; y el segundo imperativo es comprometerse a asegu-
rar una vida ‘“humanamente digna” (para ello es necesario que la vida “‘conti-
nae’’).

d) Caracteristicas de una “‘ética de la responsabilidad”

A continuacién enumeramos los rasgos fundamentales de la ““accién res-
ponsable” de acuerdo a la definicién ‘‘material” de responsabilidad:

1. La primera caracteristica es poder; tiene mayor responsabilidad
aquel que detenta mayor poder. A la inversa, sélo puede actuar “irresponsa-
blemente” aquel que detenta una responsabilidad. Por ejemplo, el chofer de
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microbiis es responsable tanto de los pasajeros como de los transetintes a su
paso y de los otros vehiculos, en la medida que pueden ser afectados por su
“radio” de accién. Actda “‘irresponsablemente’ —porque pone “‘en juego’’ la
vida, seguridad y destino de terceros— si conduce inescrupulosamente o man-
tiene en mal estado su vehiculo. Los “‘objetos’ de su responsabilidad recla-
man y exigen de €l una actitud correlativa al “poder” que detenta sobre sus
vidas. Por ello, alli’ donde seres humanos ejerzan algin control sobre otros,
ello no significa “poder-de-disponer” de ellos o de manipularlos, sino mds
bien significa mayor cbligacién para con los mismos. Desatendernos de esta
obligacién, constituye una irresponsabilidad moral.

2. El segundo rasgo es el de la unilateralidad: La responsabilidad se
dirige uni-direccionalmente desde aquel que detenta mayor poder hacia aquel
que es su correlato. Se trata de una relacién “desigual”, no en dignidad aun-
que si de situacién.

3. El “imperativo de la responsabilidad” es ademds incondicional: no
estd sujeto a retribucidn alguna y descansa en el absoluto reclamo que provie-
ne del ser objetivo que nos lo exige (a partir de su precariedad), y en la abso-
luta entrega desde nuestra situacién de poder.

4. El siguiente rasgo constituye la rofalidad: la responsabilidad no es
especifica, limiténdose a un aspecto en desmedro de otros, ni ocasional, en
ciertos momentos si' y en otros no. Este rasgo ya se vislumbra en la relacién
que debe entretener el Gobierno con los ciudadanos (en materias de salud,
educacion, socializacién, etc.). La “‘precariedad’ tanto de los infantes como
de la “‘vida publica™ en general exige responsabilidad total por parte de padres
y gobernantes.

5. La continuidad es otro rasgo fundamental del ejercicio de la res-
ponsabilidad. No debe en ningiin momento interrumpirse, en el caso de los
padres; hasta que el individuo llegue a su edad adulta; y en el caso de los go-
biernos, no debe suspenderse ni en la transicién de un gobierno a otro. La
continuidad se expresa ademds en la transicién de la vida privada a la vida so-
cial, por lo que el Estado juega aqui el rol fundamental en la educacién.

6. “El futuro es el sexto rasgo de esta ética de la responsabilidad. En
efecto ella no puede agotarse en el presente. La meta de la crianza es permitir
el desarrollo orgdnico y total del individuo. El “futuro’ ademds es el “objeto
de la responsabilidad” del presente; y es el objeto ‘“mds precario’’, mds inde-
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fenso, puesto que —en la actualidad— no tiene ‘‘presencia’’ que nos pueda exi-
gir aqui’ y ahora. Nuestra relacién con el futuro es absolutamente unilateral,
de nosotros hacia el futuro, puesto que €l carece de presencia tangible. Nues-
tras acciones hoy —respecto al futuro— tampoco son inmediatamente efica-
ces. En cuanto a la “‘fragilidad” del futuro, éste tampoco puede reclamarnos
nuestros errores, pues ya no estaremos aqui cuando sufra las consecuencias
de nuestros actos.

Otro aspecto de la relacién a futuro del “imperativo de la responsabili-
dad” es el hecho que el devenir histérico hacia €l no es como el devenir o de-
sarrollo orgdnico. Es decir, el futuro no es intrinsecamente “‘mejor” que el
presente. No es necesariamente un ‘‘sumo bien’’; al contrario, su rasgo —res-
pecto a nosotros— es el de la contingencia y fragilidad. Nuestra obligacion res-
pecto del futuro es que ““llegue a ser’’, es una obligacién nuestra, pero no es
fruto de una necesidad histdrica. La fragilidad del futuro se muestra en aque-
llas regresiones de la historia que significan las barbaries humanas en el siglo
XX (los genocidios de Hitler, Stalin, Pol Pot . . .).

Otra pregunta que puede surgir es la de la extensidn de nuestra respon-
sabilidad en el futuro. Aqui hay un problema serio. La razdn estriba en la ma-
yor imprevisibilidad de nuestras acciones a futuro —respecto de tiempos pre-
téritos—. Parece que afirmamos algo erréneo puesto que el conocimiento
‘““analitico-causal” presente en las ciencias es mucho mds preciso que antafio.
La paradoja se comprende, sin embargo, si observamos los cambios veloces,
cotidianos, que ha introducido nuestra “civilizacién tecnoldgica’ sobre la faz
de la tierra. Signo de nuestra civilizacién es el dinamismo permanente, inédi-
to. Este dinamismo nos impide predecir, ni siquiera las invenciones que apare-
cerdn mafiana. Este hecho desaffa todo cdlculo, toda ecuacidn cibernética.

De alli que nuestra previsién —para ser responsable— necesariamente
tiene que ser preventiva, y preocuparse por evitar desastres que puedan ser
desatados por nuestras acciones. De alli’ que esta ‘‘ética de la responsabilidad”
dé preferencia al “‘rol heuristico” de una “profecia del desengafio’’ sobre una
profecia de la “salvacién escatolégica” terrenal. El alcance de nuestras accio-
nes en el futuro es inimaginable, inédito. Por ello no se puede sefialar. Los
paises en desarrollo como el nuestro, en numerosas oportunidades se han fija-
do planes de una o dos generaciones para ponerse “al dia’’ con las naciones
desarrolladas, tomando para ello modelos preestablecidos. Pero ya conocemos
el desenlace: abundan las sorpresas, no los resultados esperados y sorpresas
desagradables. Esto, pues, debe llamar a reflexién.
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Lo que no podemos ocultarnos es que la responsabilidad que todos lle-
vamos hoy sobre nuestras espaldas, a todo nivel, es abrumadora.

e) Modelo paradigmdtico (concreto) del Imperativo de la Responsabi-
lidad (sub specie temporis)

Uno de los problemas graves de la ““ética de la esperanza utdpica™ fue la
falta de modelo concreto del “nuevo Addn” y del “‘reino de la libertad”. Se-
fialamos cédmo dichos ““modelos™ eran fruto de un ‘“‘suefio’ y de un ‘““deseo”
de superacidén por parte del hombre; y cémo se planteaban esos objetos de de-
seo en un “futuro todavia escondido”. Todo el esquema resultaba ser “‘ideal”
no solamente en cuanto al telos, sino también en cuanto al “modo de llegar”
a él; puesto que se usaban modelos tedricos y estructuras conceptuales que,
aunque quizds se infirieron inductivamente de casos concretos individuales
histéricos, fueron erigidos en “‘teorfas totalizantes’ de aplicacién al movimien-
to complejo de la historia humana —escapando a la posibilidad de verificacién
o cayendo, las mds de las veces, en “infirmaciones’.

Esta “ética de la responsabilidad”, de orientacién futura, sin limites, no
queriendo caer en la nebulosa de sentimientos arbitrarios, ha tomado su pun-
to de partida en un caso ya dado, concreto y que estd enraizado en lo mds
profundo de la naturaleza humana. El esquema es muy simple y, sin embargo,
para evitar malentendidos y distorsiones, es necesario describirlo con cuidado.

El “arquetipo” de responsabilidad natural, aquella exigida de modo uni-
lateral, incondicional, total, continuo e indefinido por parte del objeto a su
agente, es la responsabilidad paterna. Esta responsabilidad, natural, es la mds
fuerte, y si no existiese, no habrfa tampoco responsabilidad ‘‘artificial” o
“contractual” (atin cuando ésta sea a la larga mds ‘“‘definida”). Este modelo
nos puede ensefiar mucho sobre la naturaleza del imperativo de la responsabi-
lidad.

;Quiénes son los objetos de la responsabilidad paterna? Son unos cuan-
tos individuos, fruto de la propia procreacién. Dichos individuos importan,
cada cual, en su irrepetible, irrevocable, individualidad (ain cuando la ““identi-
dad” de los mismos en el inicio esté absolutamente inacabada).

Tenemos entonces desde ya una aclaracién importante: que los “‘obje-
tos primarios de nuestra responsabilidad son otros seres humanos”.
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El otro ser humano, el infante recién nacido, es un ser que, por el “‘he-
cho de ser”, tiene inscrito en el ‘“‘fondo’’ de su naturaleza el ““propdsito” o
“fin” de “existir’’. En tanto ‘‘fin-en-si-mismo”’, es un “bien”’, no como instru-
mento para “‘otra’’ cosa, sino un ‘‘bien-en-si-mismo’’, por tanto es un “‘valor’’.
Todo infante, todo ser humano desde que existe: es un ‘‘valor’’, el “valor de
los valores”, que es el de ser “‘vida™.

Ahora bien, este “‘ser’’, por el ‘‘hecho de ser’’ tiene el ‘‘derecho” absolu-
to a “‘conservar su vida’’, a ‘‘seguir existiendo’’. Pero tiene ademds el derecho
de ‘““‘acrecentar” su vida, ‘‘desarrollarse humanamente”. El ‘‘fundamento onto-
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l6gico” de la responsabilidad es justamente ‘‘que haya ser”, “‘que haya vida” y
que ésta tenga la posibilidad de ser ‘‘digna’’.

La responsabilidad paterna es unilateral: el ““derecho” del recién nacido
es previo a nuestro ‘“‘deber”. El “deber ser” del infante reclamanuestro “‘deber
hacer” (nuestra accién ética, responsable). Desde este punto de vista podemos
decir que la naturaleza antes que un ‘“‘paraiso’ a realizarse es un “‘bien’’ a pre-
servarse y a desarrollarse,

Es unilateral pues la fragilidad, contingencia, precariedad de este infan-
te, su constante peligro de perecer (su suspensién en el no-ser), su radical insu-
ficiencia, su mdxima facticidad (su “esto-aqui® total) son una exigencia abso-
luta a una accién unilateral de nuestra parte (de los padres que nace por ins-
tinto, y de todo adulto en la sociedad).

Es incondicional; no hay retribucidn posible que se pueda exigir en este
reclamo absoluto. La actual y habitual ‘‘mercantilizacién’ de las relaciones
humanas se ve aqui’ contradicha patentizando su ‘‘no naturalidad”. El “infan-
ticidio”” no es solamente un crimen ‘‘activo’’; es también, v las mds de las ve-
ces, un crimen ““pasivo”, de omisién. No nos referimos solamente a los padres,
sino a todo adulto en toda sociedad: el que mueran nifios por hambre y aban-
dono constituye el mds grande pecedo en el cual pueda incurrir la responsabi-
lidad humana.

La responsabilidad paterna hacia los infantes es fotal: no solamente al-
canza su cuidado material minimo, (el ‘‘mantenerlos con vida”) sino la ““cali-
dad” de su vida, en cuanto a la salud y en cuanto al desarrollo total de sus fa-
cultades, sentimientos, cardcter, etc. Debe ser continua 'y no ocasional, ocu-
pdndose de la conservacién de la existencia y del desarrollo de su historia in-
dividual humanamente plena.
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La responsabilidad paterna se extiende en el futuro por lo menos hasta
la “‘adultez”, hasta cuando el nuevo individuo sea a su turno capaz de respon-
sabilidades respecto a otros seres humanos.

La evidencia privilegiada, la certeza racional de este “imperativo de la
responsabilidad” se manifiesta pues en lo concreio, en lo urgente del “deve-
nir”’, de la “temporalidad”™, de aquello que, —en el tiempo y en la historia—
estd justamente amenazado por la “corrupcién” o es mortal. Esta ética de la
responsabilidad mira al hombre y al futuro bajo la especie de la temporalidad
y no bajo la especie de la “eternidad”.

Por eso, sostiene Jonas que el “primer paradigma de la ética de la res-
ponsabilidad” también es el germen inicial de toda condicién humana.

Este paradigma natural debe servir de basamento concreto de la respon-
sabilidad politica y educativa del pars. Sefialamos mds arriba que podia pres-
tarse a malentendidos. Y en efecto, esto es ast, si pensamos la connotacién ne-
gativa de actitudes “‘paternalistas”. Una actitud “paternalista” es en efecto ne-
gativa, si tomamos en cuenta que esta actitud tiene su origen en una época
donde la relacién de los padres a los hijos es una relacion de cardcter “autori-
tario”, “vertical”; hasta llegar a extremos del ““poder sobre la vida y la muer-
te”” de la familia como en el Derecho Romano. Este paradigma fue llevado a la
concepcién del Estado, y las peores tiranias se han justamente constituido
bajo su aprobacidn. En el Perd, incluso, hasta no hace mucho tiempo, se disi-
mulaban en ciertos fundos'u hogares formas de “‘esclavitud” de nifios bajo la
figura de “‘hijos” o “hijas” a los que se dedicaba a las tareas domésticas (u
otras mds abyectas).

No es esto en absoluto lo que se tiene aqui en mente. La actitud de la
responsabilidad introduce por el contrario un cambio cualitativo en la nocién
de poder. Dijimos mds arriba que “cuando mds poder se detenta™, “mucho
mayor responsabilidad” se carga. El “poder’” es aquel que hombres tienen res-
pecto a hombres. El “poder” que tiene el padre en el hogar es —visto a la in-
versa— su absoluto e incondicional deber de dedicacion al infante, a costa de
todo tipo de sacrificios personales. El “poder’ de los educadores en las aulas,
no es el de “manipular” ni ideoldgica ni personalmente a los educandos, sino
el del deber incondicional de contribuir a su desarrollo responsable; que no
son deberes de ‘‘transmitir” un grupo de contenidos, ni de “manipular” con
técnicas dichos contenidos y hacer de los educandos “‘robots™ repetitivos; si
es responsabilidad absoluta de contribuir a que ellos —antes de “repetir”—
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aprendan a “reflexionar’”, a “‘discernir’’, a desarrollar “espiritus criticos” ya
adquirir actitudes de “‘entrega”, de ‘“‘disponibilidad”, de “‘responsabilidad”
frente al prdjimo. El politico y gobernante no tiene el ‘“‘poder” para disponer
de la ““vida” o la “‘muerte’” de sus ciudadanos, ni el “poder” para explotar a su
pueblo en su beneficio personal. “‘Poder” es sindnimo de ‘‘responsabilidad”
incondicional, total, continua, futura, unilateral, de entrega, disposicién y sa-
crificio.

Tiene “‘poder” aquel del cual dependen otros hombres. Visto asi, todo
ser humano ejerce un cierto ‘‘poder”, aunque minimo, sobre otros seres hu-
manos . . ., salvo quizds los nifios, los mds indefensos en la escala de la humani-
dad. El “imperativo de la responsabilidad” ético quiere introducir un cambio
profundo, cualitativo, en la nocién de “‘poder’”. Ese cambio exige ‘“‘incondi-
cionalmente” de los gobernantes y de todo aquel que detenta cualquier tipo
de poder, responsabilidad absoluta por asegurar el ‘‘derecho a la vida” de los
ciudadanos: desde su nacimiento en las “‘maternidades’ hasta su vejez. El de-
ber absoluto de los gobernantes de actuar “‘a favor de la vida” debe expresarse
en asegurar Maternidades, Hospitales, Orfelinatos, Hospicios de toda indole
para evitar la existencia precaria y en peligro de muerte de ciudadanos desvali-
dos (nifios, enajenados y ancianos). Debe expresarse igualmente en el trata-
miento de la subversién, jamds poniendo la vida de nadie “‘en juego”, ni en las
ciudades, ni en el campo ni en las cdrceles.

El “derecho a la vida”, imperativo ético natural, es también un derecho
que reclama una responsabilidad politica (y de ningiin modo acaba con los pa-
dres, en el hogar). La importancia de los educadores es la de asegurar que el
sentimiento de la responsabilidad “‘por la vida™, sea despertado desde la mds
tierna infancia en las escuelas.

En cuanto al “derecho a una vida humanamente digna’, éste es un valor
objetivo que reclama también una incondicional y unilateral responsabilidad
politica, cuya omisién constituye un crimen de lesa humanidad. La responsa-
bilidad politica debe expresarse en esfuerzos sin tregua por transformar las es-
tructuras inoperantes de la sociedad que avalan profundas injusticias, desigual-
dades econémicas ¢ impedimentos para la produccién y la obtencidn de traba-
jo. El pasaje de la “‘vida individual” a la “vida social”’, asi como la transicién
del dominio de lo “privado” al dominio de lo *“publico”, también es responsa-
bilidad del poder politico. La posibilidad de una formacién educativa sélida
es un deber absoluto politico frente a los ciudadanos, siendo la responsabili-
dad “politica™ continuacién de la responsabilidad “‘paterna”. La responsabi-
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lidad politica incluye ademds, en la tarea formativa, el permitir el desarrollo
“en responsabilidad” de ciudadanos que en el futuro desempefien el cargo po-
litico, de entrega. Por eso es que la ‘‘dimensién a futuro™ de los detentores de
la responsabilidad “‘politica” es mucho mayor que la “paterna’, puesto que se
extiende a la posibilidad de la nacion de seguir subsistiendo y creciendo en la
posteridad. Todo error u equivocacién politica no es un “mero” traspiés en la
praxis gubernamental; son actos cuya responsabilidad es absoluta y unilateral,
pues afectan a la nacion entera (su vida o dignidad) y a su futuro. Por ser la
responsabilidad politica mayor, la sancién respectiva de los actos publicos de-
berd ser “mayor”, implacable y ejemplar.

El ““imperativo de la responsabilidad’, tomando su modelo en el caso
concreto, natural de la “‘responsabilidad paterna” estd, por tanto, en las anti-
podas del “‘paternalismo” autoritario, tutelario, que genera abuso —del lado
del poder— y absoluta ““irresponsabilidad” —del lado de los gobernantes—. Es-
te “imperativo categérico’ incondicional de eticidad, nos parece que, en la si-
tuacidn critica extrema en la que se encuentra nuestra nacion, de ser asumido
reflexivamente por los detentores de mayor “poder” (politico y de “ideas”,
educadores, periodistas, etc.), puede abrir justamente un “‘horizonte de espe-
ranza’ y una ‘‘via concreta’ para superar la ‘‘crisis de valores” que no sola-
mente ha amenazado nuestra dignidad sino que amenaza nuestra existencia
COMo nacion.

Il. EL PERUEN SUHORA CRITICA: ENTRE LA ESPERANZA Y LA
RESPONSABILIDAD

7. Por una utopia responsable

Rebasa los Iimites de este articulo (ya demasiado extenso por lo demds)
tocar el problema de la viabilidad politica de los principios de la ““ética de la
responsabilidad”, Nuestro fin fue proponer una reflexién en torno a los ““prin-
cipios .ontolégicos’” de dicha ética bajo perspectivas novedosas y con mayores
posibilidades humanas de ejecutarse.

Muchos puntos han quedado en el aire. Para concluir queria mencionar
simplemente que —a pesar de varios argumentos esgrimidos a lo largo de estas
pdginas— la “ética de la responsabilidad por el futuro” tiene que relacionarse
con el ideal “progresista”, pero despojado éste de mitos irresponsables.
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Sefialamos este tema pues nos parece vitel en relacién al “‘ideal educati-
vo” 'y los “contenidos” que se transmiten hoy como “conocimientos”. A
nuestro entender, uno de los conceptos falsos que hoy se entregan con la edu-
cacién es aquel del “progreso”.

Signo de los tiempos, en occidente, es la nocién de “progreso” (asi co-
mo “desarrollo”, “evolucién’) que, habiendo tenido originalmente una con-
notacién ““individual” (orgdnica o moral) se ha extendido a todo campo (inte-
lectual, moral-social, técnico). Se refiere a una rendencia observable en los
cambios actuales; pero también se refiere a un compromiso voluntario perso-
nal (llamarse “‘progresista’” comporta fe, juicio y compromiso con la historia
global). No se tiene en cuenta solo el bienestar material (una “mejor vida”)
aportado por la técnica, sino también una “mejor humanidad”.

Una opinién extendida afirma que las ciencias —pero sobre todo las na-
turales— han progresado. En cambio, segin la misma opinién comiin, las
‘“‘ciencias” histdricas, sociales y humanas parecerian haberse quedado atrds.

He aqui nuestro llamado a los educadores: el hecho que ‘“‘todavia no”
tenemos un ‘““‘conocimiento’ del hombre, de la sociedad y de la historia com-
parable al de las ciencias naturales, se debe justamente @ que esos objetos “no
son cognoscibles’’ en el mismo sentido que las ciencias naturales. Todo lo *‘na-
tural” en el hombre y en las sociedades histdricas que puede ser conocido “al
modo” de las ciencias naturales es justamente ‘Jo periférico’ en ellos, pero de
ninguin modo lo esencial. Para comenzar el conocimiento cientifico-natural es
“axioldogicamente neutro”, no asi el de lo humano. El conocimiento de lo hu-
mano, histdrico-social, es de ofra indole: no cumulativo. Cierto aspecto de da-
tos factuales si puede incrementarse, pero la “‘verdad’ acerca del hombre sélo
puede ser planteada y respondida de una manera tnica por cada época histdri-
ca. El ser humano, y su dimensién histdrico-social, no es algo “permanente”,
‘““perenne”, que le permita ser “‘predecible’’. La “‘verdad’ del hombre en el si-
glo pasado por ejemplo, revela sobre todo *‘cémo el hombre se miraba a si

2 i3

misme y se autocomprendia” entonces.

Asi pues, para el hombre, lo que “él es” depende en una gran medida de
“como €l se mira”. Por ello, en lo humano e histérico-social, hablar de ““pro-
greso” o de una “‘mejor manera’’ de mirarse por parte del hombre no tiene
sentido. Cada sujeto histérico u €poca histdrica tiene un modo distinto, cam-
biante de auto-interpretarse. La pretensién de desarrollar conocimientos fijos,
deterministas, por leyes que permitan “predecir” el comportamiennto de los
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seres humanos es un error en los principios mismos y persistir en ello hoy a fi-
nes del siglo XX es persistir en la “historia de un error”.

No es pues posible “‘transmitir” educativamente “‘técnicas” del *“progre-
s0” de los pueblos. Lo que s1 hay, innegablemente, es progreso, desarrollo y
evolucién individual para alcanzar excelencia moral, virtud, a través de la inte-
raccién social. Esto lo comprendieron los griegos mejor que nosotros. La edu-
cacién es perfeccionamiento, que puede seguir durante toda la madurez y
mientras el hombre viva. Este podria ser el sentido de una “utopia’ personal.
Pero que la lucha por el perfeccionamiento pueda detenerse en algiin momen-
to, hallar plena satisfaccion, es algo que no se puede afirmar.

También hay progreso de la civilizacién, en cuanto a progresos en el or-
den social, econémico y politico; en la seguridad y comodidad de vida, en me-
dicina, en recreacion, transportes, calidad de leyes, comunicaciones, “procesa-
miento de datos”. en la dignidad publica reconocida, en mejores instituciones,
etc. Pero que la “humanidad” sea hoy mejor que hace quince siglos, eso si es
una falsedad. El “‘progreso” mencionado —por otro lado— no ha sido lineal;
ha sufrido mds bien profundas regresiones a la mds abyecta barbarie. El pro-
greso “‘cientifico” y “‘tecnolégico’ nos ha enceguecido: se trata de una proce-
sién triunfal brillante. Pero no nos equivoquemos. El desarrollo profundo que
necesita nuestro pars en todos esos campos mencionados, absolutamente ne-
cesarios, no traen por aftadidura al hombre “‘bueno” del futuro. Es mds, la si-
tuacién peruana es tan critica hoy, que pensamos que sélo con una transfor-
macién profunda y ética, con la asuncién de una responsabilidad incondicio-
nal desinteresada, podrd también lograrse el “progreso’ deseado en los cam-
pos social, econdmico, cultural, cientifico y tecnoldgico. No s6lo ““progreso”,
claro estd, sino la ““transformacion” profunda que se requiere en dichos cam-
bios.

El “imperativo de la responsabilidad” debe guiar a los peruanos hoy,
desde el politico de mayor poder hasta el dltimo ciudadano, a “‘transformar’
y “revertir” un orden de cosas intolerable, donde la “‘vida y la dignidad’’ ocu-
pen el primer sitial.

8. Por una esperanza responsable

Para terminar queria dedicar unas reflexiones al problema de la “‘espe-
ranza’. El discurso anterior pareciera inclinarse igualmente por un ‘“‘pesimis-
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mo”” en cuanto a las posibilidades humanas de superacién. Nada mds alejado
de nuestra intencién. En estas cuestiones, los sentimientos inmaduros del ““op-
timismo’’ o ‘“‘pesimismo’ no juegan ningin rol. Por otro lado hemos sefialado
constantemente nuestra creencia en el poder insondable del hombre para su-
perar la negatividad.

Queremos rescatar la “vision” de inteligencias superiores y profunda-
mente compasivas por la miseria humana, que no vieron los lados negativos de
su inalcanzable ideal utépico. Esa “visién™ y ‘‘esperanza’ hay que rescatarla
en la “humildad” de su contenido humano positivo. .

Rescatar el principio “esperanza’ es introducirle sobriedad (olvidéndo-
nos por el momento del ‘“entusiasmo”), es introducirle una pequefia —pero
necesaria— dosis de miedo (sobre las posibles consecuencias apocalipticas de
nuestras ideas y acciones). No abandonamos la “esperanza’’, pero si la matiza-
mos con el “miedo”. O a la inversa, si el ““miedo” nos ahoga hoy en el Perui
(pues ya estamos percibiendo las consecuencias apocalipticas de nuestras
ideas y acciones) es necesario afiadirle ‘‘esperanza’: en la capacidad que tiene
todo ser humano —mientras hay vida— de levantarse de su miseria y abando-
no, de construir una patria mejor. Ambos, “miedo’’ y “‘esperanza” ciegos, son
dos extremos, que deben buscar equ1hbr10 hoy en el “justo medio” (virtuoso)
dela responsablhdad

Por eso aqui’ querfamos tocar el tema de la “libertad”. ;Qué “libertad”
nos es permitido esperar? Nuestra radical finitud nos impide caer en el mito
de una “‘libertad” seglin la condicién de un ““espiritu puro”. El “‘reino de la li-
bertad” no puede querer decir dejar atrds para siempre el “‘reino de la necesi-
dad”. ;Cémo —pregunta Jonas a Bloch— puede ser “‘superior” y “mds digno”
el navegar un yate “por placer”’, que conducir —por ejemplo— una bolichera
por “‘necesidad’ (y con dignidad) del trabajo de la pesca? Las preocupaciones
por la existencia material no son un insulto a la “dignidad humana” como pa-
rece sostener Bloch. Es mds, no nos parece que Marx quiso decir que habria

“ruptura” entre el “reino de la libertad™ y el “reino de la necesidad”’. Sos-
tuvo que el reino de la libertad se levantaria ‘‘sobre la base de la necesidad”,
no dejando ésta atrds. Lo que atenta mds bien contra la dignidad humana es Ia
carencia de posibilidades de trabajo, o la imposibilidad por parte del hombre -
de ejercer la actividad que le permita sustentar su ‘‘vida fisica’ y su ‘‘desarro-
llo humanamente digno™.

Y es que la“libertad’’ correctamente entendida quiere decir justamente
q q J
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lidiar continuamente con la necesidad. La “libertad” conlleva sus peligros:
por el caos que trae, por el “‘individualismo” excesivo que puede acarrear; pe-
ro querer anularla en su “imperfeccién’ no es sentar las condiciones de la “li-
beracién” del hombre, sino de su muerte “‘como hombre”’. Nuestra imperfec-
ta libertad es pues, continuo e inacabable compromiso con la necesidad; ésta
es la condicién de nuestra insuperable finitud.

La perfeccién del “ideal” (el “sumo bien’’) perseguido desde antafio por
los hombres, siempre deberd servir de gura, de modelo y de estrella polar, para
nuestro continuo perfeccionamiento. Hacia €l deberemos tender con ‘“‘espe-
ranza”, y seguin €l deberdn modelarse (y respetarse) las leyes.

“Quizds la esperanza que cabe después de Auschwitz e Hiroshima (es
decir, después de todo genocidio) es sélo €sta: no dejemos el futuro al
infierno porque el infierno siempre estd con nosotros. Sobrevivir como
ser humano es ya un acto de esperanza ... Actuar con realismo en el
mundo de hoy es actuar con moralidad” (64).

(Nuestro agradecimiento a la Dra. P. Patrén y al Dr. S. Lerner por sus valiosas
sugerencias en la correccidn del texto).

64. MOLTMANN, J. et. al., “Esperanza, ;después de Auschwitz e Hiroshima?”, en
El futuro de la esperanza, p. 130.
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CAPITULO 11
VIOLENCIA E IDEOLOGIAS EN LA VIDA PERUANA

Carlos Beas
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1. REALIDAD DE LA VIOLENCIA

“Actda siempre de tal manera que trates a la humanidad, tanto en tu
persona como en la persona de cualquier otro, como un fin, y nunca como un
medio”. Esta mdxima de Kant, que, en la época de la [lustracién, es como un
eco lejano de la doctrina evangélica (“‘Asi, pues, todo lo que ustedes quisieran
que los hombres hagan por ustedes, hdganlo ustedes por ellos. Tal es el conte-
nido de la ley y de los profetas” Mateo VII. 12), pareceria deber proporcio-
nar a un hombre de nuestra sociedad y de nuestro tiempo el criterio para dis-
cernir toda forma de violencia.

Segiin ella, hay violencia siempre que cometo una injusticia contra mi
persona o contra la persona de cualquier otro ser humano. Lo que para mi{ es
vélido lo es también para todo hombre y para todos los hombres; es decir, pa-
ra todos los grupos humanos, pequefios o grandes, en sus relaciones recipro-
cas. El valor inalienable de la persona humana es el postulado fundamental y
la meta de la moral que deberia regir en los pueblos y las naciones de la tierra.

No obstante, reina la violencia. Su aparicién cotidiana es una dolorosa
realidad de la vida contempordnea. Ningin ser humano puede sustraerse a su
amenaza. Nos invaden gradualmente, la desconfianza y el miedo. La desorien-
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tacién y el desdnimo se apoderan de nosotros obscureciendo nuestro pensa-
miento y paralizando nuestra voluntad.

Ahora bien, si queremos arrojar alguna luz que nos permita comprender
las causas y las consecuencias de esta dolorosa realidad omnipresente, debe-
mos examinar los dos dmbitos del mundo humano en que aparece: el dmbito
social y el dmbito individual. Para ello, estamos obligados a tomar en conside-
racién teorias politicas y concepciones del hombre cuya clave de béveda es,
precisamente, la idea de la violencia.

A modo de ejemplo, citemos las siguientes palabras de Max Weber: ““To-
‘do Estado descansa sobre la fuerza” decfa unavez Trotsky . En efecto,ésta esla
verdad. Si s6lo existieran estructuras sociales de las que toda violencia estuvie-
ra ausente, el concepto de Estado habria desaparecido y subsistiria inicamen-
te aquello que con toda propiedad se denomina la anarquia.Sin duda, la vio-
lencia no es el inico medio normal del Estado; no obstante, es su medio de
accién especifico. En la época actual, la relacidn existente entre Estado y vio-
lencia es particularmente estrecha . . .” (El politico y el cientifico). La idea de
violencia, pues, seria suficiente para entender aspectos esenciales del compor-
tamiento humano en sociedad.

Del mismo modo, aquella idea nos ayudaria a entender la naturaleza hu-
mana considerada individualmente. Leamos a Freud: “Esta tendencia a la
agresién, que podemos descubrir en nosotros mismos y suponer justificada-
mente en los demds, constituye el principal factor de perturbacién en nues-
tras relaciones con los demds, y es, también, la que impone a la civilizacién
~ tantos esfuerzos. A consecuencia de esta hostilidad primaria que arroja a los
hombres unos contra otros, la sociedad civilizada estd constantemente amena-
zada por la ruina . . "’ (F1 malestar en la civilizacion).

Y puesto que estas hipotesis sobre la naturaleza humana gozan, en la ac-
tualidad, del prestigio de la ciencia, nos hemos propuesto echar alguna luz so-
bre sus fundamentos filoséficos y sus antecedentes histéricos. Quisiéramos,
ademds, que se advierta, al hilo de nuestra exposicién,el modo en que influyen
eficazmente en nuestras actitudes y formas de conducta.
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2. (ES LA VIOLENCIA INHERENTE A LA NATURALEZA HUMANA?

Calicles es una figura de los Didlogos de Platén en la que estdn reunidos
todos los rasgos de la violencia. Segin Calicles, cuya doctrina es la inversién
completa de la doctrina socrdtica, sufrir la injusticia es contrario a la naturale-
za y no es lo propio de un hombre sino de un esclavo. La justicia real es la vic-
toria del mds fuerte, cosa que se verifica tanto en la naturaleza, como entre
los animales y los hombres.

La ley estd hecha, en compensacion, para los débiles y para la mayoria:
es decir, contra la naturaleza y contra los fuertes, Puesto que la ley es contra-
ria a la naturaleza, un hombre fuerte debe rebelarse contra ella e imponer el
verdadero derecho: el derecho de la naturaleza sobre la ley.

Vivir segin la naturaleza significa entregarse a las pasiones. Si la masa
no puede hacer lo mismo, es porque se lo impide su indolencia; es por eso que
predica temperancia y justicia. Un hombre bien nacido o bien dotado no debe
vacilar en apoderarse del poder estatal rechazando las leyes de la multitud y
gozando de todos los bienes posibles. La libertad de las pasiones constituye,
pues, la virtud y la felicidad ( Gorgias ).

Hegel, en un célebre andlisis, intenta demostrar que el encuentro pri-
mordial del hombre con el hombre debe conducir naturalmente a la lucha pa-
ra que uno de los dos sea reconocido finalmente como amo y la lucha concluya
con la dominacién del uno y la servidumbre del otro ( Fenomenologia del Es-
piritu ). Ya hemos visto que Freud afirma sin reservas que la agresividad es ins-
tintiva en el hombre y que €ste permanece siendo, en el seno de la civilizacion,
una bestia salvaje.

3. (ESLA SOCIEDAD RESPONSABLE DE LA VIOLENCIA?

Segin Rousseau, la sociedad es la fuente del bien y del mal, ya que, al
permitir que se instauren la propiedad y los privilegios, ha creado “‘la desigual-
dad moral o politica’ (Discurso sobre la desigualdad).

Es también en el régimen social en donde Marx ha visto la causa de la
violencia y el origen de la lucha de clases. La lucha de clases, mediante una ul-
tima violencia, habria de conducir a Ja apropiacién colectiva de los medios de
produccidn y a la abolicién de las clases sociales ( Trabajo asalariado y capital).
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Sea cualquiera el dmbito de la vida humana en el que tiene su origen la
violencia, consta en la Declaracion Universal de los derechos humanos de
1948 que ‘“‘el desconocimiento y el desprecio de los derechos del hombre han
Hevado a actos de barbarie que repugnan a la conciencia de la humanidad” y
que ‘‘el advenimiento de un mundo en el que los seres humanos puedan creer
y hablar libremente, liberados del terror y de la miseria, ha sido proclamado
como la aspiracién mds alta del hombre”.

Si queremos realmente el advenimiento de un mundo justo y libre, es
evidente que debemos cambiar de mentalidad para no hacer a otros lo que no
deseamos que nos hagan a nosotros mismos,

4.  DOSIDEAS MODERNAS DEL ESTADO

No se debe confundir las nociones de Estado y Sociedad. En un Estado
constituido, hay diferencia entre gobernantes y gobernados; por esta razén, la
nocion del Estado designa un poder politico distinto. Este poder realiza la
unidad de diversas estructuras de gobierno: politicas, administrativas, judicia-
les.

Ademds, toda Sociedad no es un Estado. Como lo confirman los recien-
tes trabajos en Antropologia, hay sociedades indiferenciadas en las que el po-
der politico carece de 6rganos propios y en las que la soberania permanece di-
fusa en el conjunto del cuerpo social. Es necesario, pues, considerar socieda-
des tribales de jefatura organizada para que sea posible hablar de Estado.

En consecuencia, ¢l Estado es el producto de una racionalizacién de la
vida politica. Varios rasgos lo caracterizan: la ocupacién permanente de un te-
rritorio, el monopolio de la legislacién sobre el espacio y la concentracidn del
poder de decision en las manos de una minoria. El Estado resulta de una insti-
tucionalizacién y de una centralizacién de la soberanfa que le garantizan un
poder compulsivo,

As{ definido, el Estado es objeto de la reflexion politica moderna. Cuan-

do se intenta explicar su naturaleza, se oponen dos perspectivas radicalmente
distintas.
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Segiin la primera perspectiva, el Estado es un hecho histérico, resultado
de la historia real. Es posible sorprender su origen, puesto que es la conse-
cuencia de una profunda separacién entre individuos que se organizan, por
una parte, como clase dominante, y, por otra parte, como un grupo de indivi-
duos subordinados, cuyo trabajo hace posible la supervivencia de la totalidad
del cuerpo social.

El Estado es, entonces, el producto de una relacién de fuerzas, un ins-
trumento de explotacién que estd al servicio de las desigualdades que le die-
ron origen.

Es fécil reconocer en esta perspectiva la tesis marxista que hizo descen-
der al dominio de la realidad histdrica y social la teoria del Estado concebida
por Hegel. A la absolutizacion hegeliana del Estado, opuso Marx una idea del
- Estado que se deriva de esta primera perspectiva. Consideremos sus propias
palabras: “El Estado burgués no es mds que un acto de seguridad mutua de
la clase burguesa contra sus miembros concebidos individualmente, asi como
contra la clase explotada” (Nueva Gaceta Renana, 1850).

Para los tedricos de la segunda perspectiva, cuya expresién mds pura se
encuentra representada en la obra politica de Rousseau, no se trata de referir-
se a la historia, la cual es recusada expresamente, sino, mds bien, a la légica.

Estos pensadores construyen una teoria del Estado que es la del Estado
de Derecho. Sin duda, este Estado no tiene una existencia efectiva; no obstan-
te, su concepcion debe servir de norma para juzgar los Estados existentes y,
sobre todo, para juzgar los que aun han de existir.

Esta perspectiva se basa en la distincién establecida entre el Derecho y
el Hecho, y se rehusa a fundamentar el primero sobre el segundo. Aqui, el Es-
tado no es concebido como resultado de la historia real, sino sencillamente,
afirmando como ideal moral . ‘

Segtin Rousseau, la libertad es preservada por el ““contrato social” que
obliga al ciudadano a sustituir su libertad natural, cuyas condiciones no son
posibles en la sociedad organizada, por su libertad civil. ““Se debe unir a la ad-
quisicién del estado civil, la libertad moral, que es la uinica que hace al hom-
bre duefio de s’ mismo; la obediencia al apetito es esclavitud y la obediencia a
la ley que uno se ha prescrito, libertad’” (Del Contrato Social. 1762).
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5.  ABSOLUTISMO Y VIOLENCIA

Puesto que la soberania es el rasgo del Estado Moderno que se distingue
mds claramente de las anteriores concepciones de la sociedad politica, no de-
beria sorprender que la teorfa politica moderna subrayase, precisamente, des-
de sus comienzos, la importancia del poder absoluto.

Jean Bodin (1530-1596) y Thomas Hobbes (1588-1679) fueron los pri-
meros que hicieron explicita la nocién de la soberania del Estado. El famoso
Maquiavelo (1469-1527), se limit a asumirla como una evidencia.

Los pensadores medievales habian concebido la autoridad politica de
un principe o de un rey como limitada necesariamente por la autoridad del
emperador, por la autoridad de la Iglesia en asuntos espirituales y por la auto-
ridad de la ley natural (es decir, por principios morales de validez universal).
Todas estas instancias delimitaban el dominio de la justicia. Maquiavelo no se
opuso a esta posicién tedrica: la ignord, simplemente, afirmando que un Esta-
do posee autoridad absoluta. Sobre esta base, abundé en descripciones sobre
el modo cdmo un gobernante debe mantenerse en el poder o adquirirlo, cémo
puede perderlo y cudles son las cualidades necesarias de un gobernante para
que una republica permanezca siendo fuerte. Pensaba que el valor de la Reli-
gién reside en su contribucién al orden social y que las normas de moralidad
eran de incumbencia del Consejo de la Republica, si la seguridad asi lo reque-
ria. Maquiavelo se separd, igualmente, de los pensadores medievales, al conce-
bir el poder del Estado como una totalidad indivisa, controlada por un érga-
no central.

Bodin aisld la nocién de soberanja, considerdndola como el rasgo o ca-
racter que distingue al Estado de las otras organizaciones humanas. Defini6 la
soberanfa como el poder absoluto y perpetuo para hacer y deshacer leyes.
“Absoluto”, es decir, ilimitado. ‘‘Perpetuo”, es decir, no confinado por un pe-
riodo de tiempo.

Si el derecho de legislar tuviera una duracidn limitada, quien lo ejercita
s6lo seria un representante del soberano, que es el verdadero posesor del po-
der. Puesto que la soberania es, ademds, indivisible, la autoridad del soberano
no puede estar dividida entre los diferentes ministerios. El soberano debe ac-
tuar por medio de agentes; sin embargo, estos no comparten, por ello, la sobe-
ranfa.

108



A pesar de sus diferencias, Bodin no rompid tan enteramente con el pen-
samiento medieval como Maquiavelo.

En cierto sentido, para él, la soberania no es absoluta pues estd limitada
por la ley natural, por la ley constitucional y por los derechos de propiedad.
Bodin pretendid, de esta manera, que no se pudiera confundir un poder arbi-
trario con la autoridad politica. Su intencién fue atribuir todo derecho de ju-
risdiccién a la autoridad real (Sobre la Repuiblica).

Curiosamente, bajo la teoria politica de estos dos pensadores del abso-
lutismo, hay, a pesar de sus diferencias, una concepcién pesimista del ser hu-
mano.

6. UNA IDEOLOGIA DE LA VIOLENCIA

La justificacién de un Estado absoluto alcanzé su punto culminante en
la teorfa politica de Thomas Hobbes (1588-1679), que describié de un modo
siniestro lo que seria la vida humana si no hubiese un orden politico.

Ya que, en su opinién, los hombres son, por su naturaleza, égorstas, do-
tados de una fuerza aproximadamente igual e inclinados a competir entre si
para satisfacer sus necesidades, la “‘condicién natural” de la humanidad es la
de una guerra de todos contra todos, en la que impera un miedo constante y
acecha el peligro de una muerte violenta. Bajo estas condiciones, la vida hu-
mana es ““solitaria, miserable, odiosa, bestial y breve”.

El unico modo de impedir esta situacién es, segin Hobbes, erigir un Es-
tado gobernado por un soberano (que podria ser un hombre o una asamblea)
que goce de una autoridad absoluta. La autoridad suprema debe ser absoluta
e indivisa, ya que, de otro modo, las diferentes funciones de gobierno se en-
contrarfan continuamente en conflicto, y esto significaria retornar a la “con-
dicién natural” de guerra o pugna indiscriminada. El gobierno absoluto debe
ser opresivo para estar en condiciones de poder proteger eficazmente a los
hombres de males mayores como el estado de guerra constante,

En la hipotética “condicién natural” todo hombre tiene el derecho de
hacer lo que crea conveniente. Por eso, debe asumirse que, cuando los hom-
bres forman o aceptan el orden politico de un Estado, renuncian a la mayor
parte de su “derecho natural”, autorizan al poder soberano a dar leyes y se
comprometen a obedecer sus leyes. En consecuencia, al renunciar a su “dere-
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cho natural” anterior, los ciudadanos se obligan a obedecer al soberano.

Por su lado, ¢l soberano conserva la totalidad de su ““derecho natural”;
a diferencia de los ciudadanos, €l no hace ninguna promesa, y, de esta manera,
no limita su libertad de accién, ya que no se somete a obligaciones de obe-
diencia, Por lo demds, puesto que los ciudadanos se han obligado a obedecer
sus drdenes, éstos deben prestarle su apoyo cuando él lo ordene.

Segun la teoria de Hobbes, no obstante, atin cuando el soberano tiene el
derecho absoluto de ordenar lo que considere conveniente, los gobernados no
tienen una obligacién absoluta equivalente para obedecer todas sus érdenes,
sin ningin discernimiento. El impulso fundamental de los hombres, piensa
Hobbes, obedece al deseo de autoconservacién. Y éste es el que induce a los
hombres a aceptar la sociedad politica y a abandonar Ia “condicién natural”.
Es por esto que no se puede suponer que un hombre, que ha prometido la
obediencia politica a cambio de garantizdrsele su autoconservacion, tenga la
intencion de obedecer cualquier orden, incluyendo la de quitarse la vida o la
de no resistirse cuando se atenta contra ella.

Hay, pues, ciertas cosas que un soberano no puede exigir ni esperar de
sus gobernados, 1.a promesa implicita de obediencia dada por los ciudadanos
depende intimamente de su necesidad de proteccidn; si el soberano no puede
protegerlos, cesa, entonces, aquella obligacién,

Sin embargo, esto no implica que haya un contrato de obligaciones mu-
tuamenie dependientes entre el soberano y los gobernados. El soberano no ha
prometido dar proteccién a cambio de ser obedecido por los ciudadanos. No
obstante, es prudente hacerlo. Un soberano “prudente’ sabe que su poder ha
de durar mientras pueda mantener el orden y dar proteccién. Ya que no quie-
re retornar al “estado natural”, seguird los principios morales que reciben el
curioso nombre de “leyes de la naturaleza’ y que son, de acuerdo a Hobbes,
“mdximas de prudencia”. Un soberano que quiera mantenerse en el poder, se
sentird inclinado a observarlas (El Leviatdn.1650).

7. JUSTICIA'Y VIOLENCIA

A la brutalidad espontdnea, la justicia opone instituciones y contratos
susceptibles de arreglar pacificamente las relaciones entre las personas.

Aceptar tal cosa implica, evidentemente, conceder que el Dereche, po-
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der moral, se diferencia del poder fisico, de la fuerza.

Ahora bien, en la historia del pensamiento moderno encontramos tedri-
cos eminentes que, desde Hobbes hasta Marx, se oponen a esta diztincién y,
de diferentes maneras, identifican el poder fisico y el poder moral, concibien-
do al Derecho como una mera expresion de la fuerza,

Thomas Hobbes desarrolla esta tesis en su libro F/ Leviutdn. Pava ¢l el
Derecho se reduce a la fuerza; sin embargo, como ya indicamos antes, distin-
gue dos momentos en la historia de la humanidad: el “‘estado de naturaleza” y
el “estado politico o civil’. Tanto para Hobbes como para Benito Spinoza
(1632-1677), en el “estado de naturaleza™ el derecho de cada uno equiva-
le exactamente a su poder real. Por ello, dird Spinoza que los peces gozan del
dereche de nadar, y los peces grandes gozan del derecho de devorar a los pe-
quefios, “Todo lo que es posible estd permitido”. El derecho se extiende fan
lejos como el poder y tal afirmacién se justifica, segin Spinoza, dentro de un
contexto teoldgico en el que Dios es identificado a la naturaleza: toda fuer-
za natural es una parcela del mismo poder de Dios. Por su lado, Hobbes, se
limita & describir la naturaleza humana: el hombre, por naturaleza egoisia,
trata de superar a todos sus semejantes. En el “estado o condicién natural”,
goza del derecho si tiene el poder necesarin para imponerlo,

Lo que el hombre busca, en realidad, segin Hobbes, no es tanto la satis-
faccién de las necesidades materiales sino el halago de su propia vanidad. El
placer mds grande que pueda experimentar el hombre es la opinion favorable
acerca de su propio poder. Por este motivo, el ofendido que quiere vengarse
no desea la muerte de su adversario sino su cautividad para poder sorprender
en su mirada temerosa y sumisa el reconocimiento de su propia superioridad.

En Hegel (1770-1831) volvemos 2 encontrar una concepcién en la que el
Derecho es confundido con la fuerza. Para €l, el Espiritu o la Idea es aquello
que se realiza en el curso de la Historia. Decia que la lectura de los diarios era
su plegaria matinal de cada dia. Cada pueblo, cada civilizacidn que triunfa en
la arena de la historia representa una etapa en el progreso del Espititu, ““La
historia del mundo es el juicio final del mundo™. Y el poder real es la dnica
medida del Derecho.

Es asi como Hegel crey6 poder saludar en el victorioso Napoledn al
“Espiritu Universal montado a caballo” y, después de su derrota, creyé poder
leer, en el Estado prusiano de su época, la expresidn del “Espiritu Absoluto”.
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Para Marx (1818-1883), el Derecho expresa la fuerza en cuanto expre-
sién del poder de la clase social dominante, cuyas voluntades traduce. Los de-
rechos del hombre proclamados en 1789 expresarfan nada mds que las necesi-
dades de la clase burguesa en plena ascensién. La idea de ‘“‘igualdad” expresa-
ria meramente la ambicién de la burguesia, la cual, habiendo tomado cons-
ciencia de su creciente poder econémico, aspira a los mismos privilegios de la
nobleza, La idea de ““libertad”, igualmente, estd ligada a los intereses de la
burguesia. Es asi como, en 1791, cuando en nombre de la “libertad” la ley Le
Chapelier suprime las corporaciones, esto quiere decir, simplemente, que el
empresario quiere contar con empleados “‘liberados” de aquellos sindicatos
organizados que representaban las corporaciones, quiere disponer de obreros
aislados, incapaces de defenderse ante sus amos burgueses.

Marx no se indigna, ciertamente, por esta situacion, El no es ni se con-
sidera el apdstol de una justicia absoluta, que sea independiente de las poten-
cias de la Historia. Los burgueses de 1789 tenia razén, puesto que eran las
fuerzas ascendentes de la historia. No deja Marx de rendir homenaje al gran
capitalismo que ha modernizado las viejas sociedades agricolas. Si para €l, el
Derecho burgués ya nada vale, es porque expresa el egoismo de una clase so-
cial decadente, que en el futuro no ha de tener ninguna fuerza. El Derecho au-
téntico se confunde con los intereses de la clase obrera porque ésta es la clase
social que se identifica con la marcha de la Historia. En consecuencia, serd la
clase que, de acuerdo a la evolucién del mundo, ha de tomar el poder en el fu-
turo préximo.

Advirtamos que tales teorias no son expuestas de esta manera por los
politicos o por los periodistas, Ellos saben instintivamente que el hombre co-
mun no desea la Revolucidn porque ésta siga ““la marcha de la Historia”, si-
no, mds bien, porque la cree justa. Este hecha nos indica, en toda su simplici-
dad, que la conciencia humana distingue espontdneamente aquello que todas
las teorfas anteriores intentan identificar o confundir, a saber, el orden del
Hecho y el orden del Derecho.

En efecto, ya se trate de Hobbes, de Hegel o de Marx, el Derecho es
confundido con la fuerza, el valor con el ser, el orden de lo que debe ser con
el orden de lo que es. Ahora bien, laconsciencia humana se niega a admitir es-
ta confusién. Si, por un momento, prescindimos de las teoryas, todos conven-
dremos en que puedo tener razén y, sin embargo, puedo ser vencido. La dis-
tincién de lo que es mds valioso y de lo que es menos valioso es de un orden
muy diferente al de la distincién de lo que es mds fuerte y lo que es menos
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fuerte. ;Para qué hablarramos de Derecho si €ste se confundiera con la fuer-
za?

Podemos constatar que el vencedor injusto y brutal también se siente
obligado a hablar de Derecho. Hitler y los verdugos de los campos de concen-
tracion pretendian ser “los defensores del Derecho y de la Civilizacién”. Su
propaganda hipdcrita es, no obstante, reveladora. Indica que la fuerza bruta
busca enmascararse con pretextos honorables, ya que sola, no tendria poder
sobre las conciencias.

8.  POLITICA Y VIOLENCIA

En su famoso libro £/ origen de la fumilia, de la propiedad privada y del
Estado, Federico Engels (1820-1895) estudia la constitucidn histérica del Es-
tado y describe sus diferentes formas.

El problema de determinar la naturaleza del Estado no es, para el pen-
samiento marxista, un problema meramente tedrico. Es, sobre todo, un pro-
blema politico, ya que dependen de su solucién las modalidades de la accién
revolucionaria, cuyo objetivo es destruir definitivamente el Estado, desmante-
larlo por completo para hacer lugar a una nueva forma de organizacidn poli-
tica y social.

Saber, pues, cudl esla naturaleza del Estado es, al mismo tiempo, deter-
minar los medios de conquistarlo y hacerlo desaparecer.

Engels muestra, apoydndose en una enorme documentacién histdrica,
que el Estado es un hecho que no estd ligado inevitablemente a la agrupacion
de hombres en sociedades. Hay sociedades sin Estados, en las cuales no se da
la apropiacién del poder politico por obra de un grupo social, ni hay utiliza-
cién de aparatos o mecanismos coercitivos para gobernar y obligar a los otros
a la obediencia. Todo esto parece constituir, para €l, la misma esencia del Es-
tado.

“Hay Estado cuando se ve surgir un aparato desligado de la sociedad,
constituido por un grupo de hombres que se ocupan exclusivamente o casi ex-
clusivamente de gobernar. Asi, los hombres se distinguen en gobernados y en
especialistas del arte de gobernar, poniéndose, estos ultimos, por encima de la
sociedad” observard Lenin (1870-1924) el 11 de julio de 1919 en una Confe-
rencia dada en la Universidad Sverdlov.
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El Estado es concebido, de este modo, como el producto o resultado de
una sociedad dividida. Es como el sintoma de las contradicciones sociales; pa-
a su constitucidn, es especialmente significativo que, en la sociedad, una clase
se haya organizado como clase dominante,

No es, pues, el Estado una idea moral; es meramente el producto de la
historia real y funciona, en la historia, como el medio utilizado por la clase
dominante para mantenerse en el poder y asegurar su dominio.

En consecuencia, el Estado es solamente un aparato al servicio de la cla-
se que detenta el poder politico y econémico, a la que entrega formidables
medios de coercidn, ya que “no se podria obligar a la mayor parte de la so-
ciedad a trabajar regularmente en beneficio de otros si no se dispusiera de un
aparato de coercién permanente’’ (Lenin, en la Conferencia citada).

Se puede comprobar, ast, la razén por la cual la conquista del poder y
de los aparatos del Estado tiene una importancia tan grande en la perspectiva
del marxismo.

Sin embargo, si bien es cierto que es alli donde cosmienza el proceso
propiamente revolucionario, no ha de ser suficiente ““apoderarse de la mdqui-
na del Estado y hacerla funcionar” como advierte Marx al término de la expe-
riencia de la Comuna de Paris. La toma del poder no hace desaparecer auto-
méticamente la lucha de clases, Por esta razdn, la dictadura del proletariado
debe reemplazar a la dictadura de la burguesia; es decir, el proletariado debe-
td organizarse como clase dominante “‘hasta que las condiciones mismas de la
Iucha de clases sean destruidas”.

Marx y Engels escriben en el “Manifiesto del Partido Comunista” que
“el poder politico, propiamente hablando, es el poder organizado de una cla-
se para la opresién de otra. Si el proletariado, en su lucha contra la burgue-
sfa, se erige, gracias a la Revolucion, como clase dominante, debe destruir me-
diante la violencia, las antiguas relaciones de produccién, destruyendo al mis-
mo tiempo, las condiciones del antagonismo de clases, en general, y, con ello,
las de su propia dominacién como clase”.

iNo es, acaso, a la luz de esta perspectiva, la violencia un factor esen-

cial de la politica? ;Y cudl serd la naturaleza de esta violencia que ha de aca-
bar con todas las violencias?
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9. AGRESIVIDAD Y VIOLENCIA

La agresividad innata del ser humano es el tema central de la obra de
Sigmund Freud (1856-1939) “El malestar en la civilizacién™. En ella, se aplica
a describir en detalle sus consecuencias en la vida social. “Es verdad que quie-
nes prefieren los cuentos de hadas se hacen los sordos cuando se les habla de
la tendencia nativa del hombre a la maldad, a la agresion, a la destruccidén, y,

. en consecuencia, también a la crueldad”. Obedeciendo al curso de su pensa-
miento, Freud ha sido llevado a reconocer, al lado del principio del placer o
instinto erético, “‘que tiende a la conservacién de la sustancia viviente”, un
principio opuesto, disolvente, que tiende hacia el estado inorgdnico. La accién
conjugada o antagonista de estos dos principios explicarfa, segin Freud, los
fendmenos vitales en su totalidad. Su ambivalencia habria de manifestarse, en
forma tipica, en el sadismo y en el masoquismo.

El proceso de la civilizacion, que tiende a reunir a los individuos aisla-
dos, a las familias, a las tribus, a los pueblos y a las naciones, en una unidad
mds vasta que ha de recibir el nombre de humanidad, estaria orientado y
dirigido por el eros o instinto erético. En cambio “‘el poder agresivo, que es
natural a los hombres, la hostilidad de uno contra todos y de todos contra
uno”, que se oponen a la tendencia a la unidad, estarjan orientados y dirigi-
dos por el principio o instinto tandtico que tiende hacia la destruccién y la
muerte. Ademds, la historia de nuestra civilizacién, segin Freud, muestra “la
pugna entre Eros y la Muerte, entre el instinto de vida y el instinto de muerte,
tal como se desarrolia en la especie humana’.

(Cudles son los medios a los que recurre la civilizacién para inhibir o re-
frenar la agresividad? Paraddjicamente, ella hace volver la agresidn contra el
mismo Yo, interiorizéndola por medio de aquella parte del yo, creada por la
misma agresividad, que se opone a la tendencia agresiva: el Superyo. Este, ba-
jo la forma de la conciencia moral, ejerce en contra del yo “‘la misma riguro-
sa agresividad que el yo hubiese querido satisfacer cebdndose en otros indivi-
duos”. Este Superyo se manifiesta como sentimiento de culpabilidad y come
necesidad de castigo. ‘“La civilizacién domina el peligroso ardor agresivo del
individuo debilitdndolo, desarmdndolo, haciéndolo vigilar por medio de una
instancia de si mismo, como por una guarnicién en una ciudad conquistada”.

Lo que estd bien y lo que estd mal es decretado por otros y la depen-
dencia absoluta del individuo se traduce en ‘‘angustia ante la carencia de

amor’’.,
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La instauracién del Superyo, ante el cual nada queda oculto, ni siquie-
ra los pensamientos mds secretos, hace posible que un delito simplemente
imaginado pueda hacer nacer, en el interior del individuo, un sentimiento de
culpabilidad o un efectivo acto de violencia. “La agresi6n realizada por la con-
ciencia perpetua la agresién realizada por la autoridad™. De aqui se genera el
continuo estado de tension que es propio del sentimiento de culpabilidad. Re-
forzar, cada vez mds, este sentimiento de culpabilidad, ‘‘es el inico medio del
que dispone la civilizacién para obligar a obedecer a su impulso erético inter-
no, que tiende a unir a los hombres en una masa”,

Tal es, segin el pensamiento de Freud, el problema de la civilizacién. El
progreso de ésta depende de este conflicto permanente, latente o no, entre el
individuo y la sociedad.

El problema capital, en los términos de Freud, consistiria en ‘‘encon-
trar un equilibrio apropiado entre las reivindicaciones del individuo y las exi-
gencias culturales de la colectividad™. ;Es posible este equilibrio, planteado
en estos términos y en los limites de este horizonte?

10. POLITICA Y PROPAGANDA

Es esencial en la vida democrdtica de un par’s cultivar una conciencia ci-
vica clara y vigilante que sepa discernir el significado correcto de las nociones
que nos sirven para comprender el proceso politico y social de un pafs. Las
nociones de proceso social, democracia, opinién piblica y propaganda estdn
entre s1 en una relacidon muy estrecha. Por ello, debemos esclarecer constante
y renovadamente su significado correcto.

No hay proceso social democrdtico sin opinién publica. Y esta tltima
deberra ser orientada e informada adecuadamente por una propaganda politi-
ca responsable y bien intencionada.

El uso del vocablo “propaganda’ parece remontarse a 1622, momento
en el que se fundd la Congregatio de Propaganda Fide (Congregacién para
propagar la fe), una organizacién de la Iglesia Catélica cuya finalidad era reali-
zar la obra de misiones. Esta obra implica, fundamentalmente, el sacrificio de
dar testimonio de la fe fuera del démbito de la Cristiandad.

A este uso histérico del vocablo se habrian de sumar, con el tiempo,
otros usos, Por ejemplo, el de ““propaganda comercial”, expresién que evoca,
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con frecuencia, al consumidor el abuso al que estd expuesto.

Ya hemos indicado que la funcién mds importante de la propaganda po-
litica debra ser orientar la opinion piblica. Es fdcil comprender que este buen
uso del vocablo, como es el ejemplo anterior, puede ser pervertido. Veamos
dos ejemplos. No estd lejos el recuerdo de las dos guerras mundiales que han
estallado en nuestro siglo y el uso siniestro que, antes, durante y después de
ellas, se ha dado a las técnicas y a la concepcién de propaganda.

Las historias de las atrocidades perpetradas por el enemigo, cuya difu-
sién servia para envenenar el ambiente bélico y fomentarlo, recuerdan, entre
otras cosas, las actividades del Ministerio Pablico de Informacién y Propagan-
da a cargo de figuras como Goebbels en el tiempo de la Alemania nazi.

Vemos, con este primer ejemplo, c6mo la propaganda es puesta al servi-
cio de la voluntad manipuladora de la opinién publica. En el segundo ejem-
plo, hemos de ver en accién la voluntad de agitacion del medio social con la
finalidad de polarizarlo.

Todos los estudiosos del Comunismo saben que el término propaganda
fue asociado con el de agitacién, por primera vez, por Plejdnov, y que esta
asociacion fue elaborada ulteriormente por Lenin en un panfleto publicado en
1902 con el titulo: ““;Qué hacer?” En este escrito Lenin define “propaganda”
como el uso razonado de argumentos cientificos e histdricos para adoctrinar a
la gente educada y bien informada. **Agitacién” es igualmente definido aqu{
como la utilizacién de slogans (lemas partidarios), comparaciones intenciona-
das y medias verdades para explotar los sentimientos de frustracién de los no
educados e ignorantes,

Puesto que Lenin consideraba ambas estrategias como absolutamente
esenciales para la victoria politica, unié ambos términos en el de agitprop.
Actualmente, cada unidad del partido comunista debe contar con una seccién
dedicada al agitprop y es recomendable y honesto para todo comunista el uso
de la propaganda tal como es concebida por Lenin.

Asi, un manual soviético para profesores de ciencias sociales tiene como
titulo “Propagandistu politekonomii (Para los propagandistas de la Economra
Polrtica)” y un librito de bolsillo que se edita semanalmente para sugerir slo-
gans y argumentos que deben difundirse entre las masas tiene como titulo
Bloknot ugitatora (Ellibro de notas del agitador).
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11. VIOLENCIA EIDEOLOGIA EN LA VIDA PERUANA

Al inicio de nuestro estudio nos referimos a la omnipresente realidad de
la violencia en el dmbito de la vida social contempordnea. Indicamos ademds,
que, actualmente, ninguin ser humano, en ninguna parte del mundo, puede
sustraerse a su amenaza. Esta situacién no es nueva en la historia del hombre.
Sin embargo, lo caracteristico de nuestro tiempo es, quizds, una viva toma de
conciencia de esta omnipresente realidad que, por su amplitud y profundi-
dad, podriames calificar de planetaria; tan grande es su escala, que todo el gé-
nero humano siente estar al borde de su autodestruccién,

la palabra “violencia” (y sus equivalentes en todas las lenguas de la
tierra) designa, en este contexto, aquella fuerza que convierte toda relacién
humana, en la que deberfan predominar el amor, la amistad o la confianza, en
una relacién dominada por el odio, el antagonismo y el temor.

La historia de la humanidad puede ain ensefiarnos, si queremos, que to-
da sociedad cuyos miembros padecen la influencia de estos ultimos sentimien-
tos estd destinada a Iz destruccién. Aunque no podamos imaginarlo ficilmen-
te, esta forma de violencia es mds duradera y eficaz que la violencia fisica.

Las acciones obedecen a las actitudes y a los pensamientos. ;Acaso las
terribles manifestaciones de la voluntad de poder, en todo el mundo, no estdn
determinadas por sentimientos de temor, de frustracién o de inseguridad?
(No sabemos acaso, que el peligro de una guerra nuclear obedece a sentimien-
to de desconfianza, antagonismo u odio, que son habituales entre las naciones
o entre los grupos humanos? ; Acaso no sabemos que, con el pretexto de de-
fender la paz, las potencias antagénicas han acumulado un arsenal de explosi-
vos que es suficiente para destruir varias veces el planeta tierra, sin hablar de
sus habitantes?

Quienes abogan por la utilizacién de toda forma de violencia para resol-
ver los conflictos humanos, dicen basarse en conocimientos cuya validez ha-
bria sido demostrada cientificamente. En las teor{as sociales, psicoldgicas, ju-
ridicas y politicas que examinamos anteriormente, se sostiene que la agresivi-
dad es un factor o componente esencial de la naturaleza humana.

Para que sea posible la vida humana en sociedad y para que el hombre,
en virtud de su agresividad esencial, no se destruya a sf mismo, nos dicen estas
teorfas, este factor o componente de agresividad sélo puede ser neutralizado o

118



controlado por una fuerza antagdnica equivalente, de la misma naturaleza. Se
convierte, asi, en esta perspectiva, la politica interna o externa de un Estado
en la habilidad de lograr, por medio del cdlculo de probabilidades, un sistema
de equilibrio entre fuerzas antagdnicas equivalentes. ;Acaso no se habla, por
ello, en nuestros dias, en nuestro propic pais, del enfrentamiento de la vio-
lencia subversiva y de la violencia represiva como de un enfrentamiento entre
magnitudes imaginarias cuya humana realidad estuviera encubierta y olvidada
precisamente por el modo y manera en los que pensamos y hablamos de eilo?,

No es indiferente el modo como nos representamos la realidad que nos
circunda. Ni es indiferente la manera ¢cémo hablamos acerca de ella, Nuestra
manera de conducirnos con los demds hombres dice claramente 1o que pensa-
mos de ellos v 1o que pensamos acerca de nosotros mismos.

Hay una profunda relacién entre lo que somos, lo que pensamos y lo
que hacemos. Lo que pensamos o hacemos puede estar determinado, adicio-
nalmente, por nuestras lecturas o por la atmdsfera de ideas que se respira en el
ambiente social, como se respira el aire que peneiva en nuestros pulmones,
Las teorfas anteriormente mencionadas, identificables por tos nombres v las
nacionalidades de quienes las representan, constituyen una forma de pensar
en la que los hombres son transformados en cosas, 8sta forma de pensar da-
termina, fatalmente, a pesar de las buenas infeniciones ccasionales de sus au-
tores, un modo de conducta correspondiente.,

Por lo demds, podemos ignorar o conocer deficientemente las teoryas,
Podemos no saber el nombre de sus autores. No obstante, nuestra forma de
conducta indicard si los hombres con que tratamos son, para nosotros, perso-
nas O meras cosas quée queremos manejar a nuestro capricho, movidos por in-
tereses egorstas. Estos 1iltimos, finalmente, pueden ser intercses egosstas de un
individuo, de un grupo o de una sociedad.

Las formas de comportamiento que denominamos terrorismo, repre-
sién, tortura, asesinato, robo, delincuencia, corrupcién, abuso, explotacidn,
lujo, libertinaje, mentira, difamacidn, calumnia, indolencia, pereza... son ex-
presiones del odio, del temor, del resentimiento, de los celos, de 1a envidia, de
la ambicién, de la frustracién, de la célera, de la impotencia, de la hipocre-
sfa, de la fatiga, de la indiferencia... que se han apoderado de los corazones
de los hombres.

Y si bien aquellas formas de conducta y estos sentimientos son tan an-
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tiguos como la humanidad, su virulencia cotidiana entre nosotros, nos obliga a
preguntarnos, antes de que sea demasiado tarde, por sus causas, para poder
encontrar las soluciones convenientes.

No debemos olvidar que las expresiones de la violencia son como la
cumbre de una montafia de hielo que hunde su base en el mar y sélo deja ver
lo que estd encima del nivel de las aguas. Por eso es ilusorio combatir los sin-
tomas de una enfermedad mientras se ignoran sus causas, Y, para determinar
las causas, es necesario estudiar, con un espiTitu alerta, la realidad que nos cir-
cunda. Este trabajo forma parte de un proyecto de investigacién que ha con-
vocado pedagogos, psic6logos, asistentas sociales, historiadores y estudiosos
de filosoffa. El objeto de esta investigacion es arrojar, desde la perspectiva de
las diferentes disciplinas, algunas luces que permitan comprender las modali-
dades de la violencia en nuestro par's, asi como sus rasces histdricas. En el vo-
lumen que ahora presentamos estdn contenidos los primeros resultados de es-
ta investigacidn.

120



CITAS Y REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

WEBER, M. Politik als Beruf, Wissenschaft als Beruf. 1919.
FREUD, S. Malaise dans la civilisation.v 1930.

PLATON. Gorgias.

HEGEL, G.F.W. Phenomenologie des Geistes, 1882 .
ROUSSEAU, 1.J. Discours sur l'inegalité. 175 4.

MARX, K. Trabajo asalariado y capital. Ed. Sociales. Nueva Gaceta Renana.
1850.

ROUSSEAU, J.J. Du contrat social. 1972

MAQUIAVELOQ, El Principe. 1532. Discurso sobre la primera década de
Tito Livio. 1513.

BODIN. De Re Publica. 1577
HOBBES. Leviathan. 1651.

121



SPINOZA, B. Tractatus theologico-politicus. 1670,
HEGEL, G.F.W. Grundlinien der Philosophie des Rechts. 1821.

FRIEDRICH, C.J. Die Philosophie des Rechts in Historischer Perspektive.
1955,

ENGELS, F. El origen de la familia, de la propiedad privade y del Estado,
Herrn Diihrings Umwidlzung der Wissenschaften. 1877,

MARX-ENGELS. Manifiesto del partido comunista.
ARON, R. Histoire et diadlectiquie de la violence.
LORENZ, K. Di¢ acht Todsiinden der zivilizierten Menschheit, 1983.

FROMM, E. Anatomie der menschlichen Destruk tivitit. 1977,



CAPITULO I

TRES ASPECTOS PROBLLEMATICOS EN LA VIOLENCIA:
EL CONCEPTO, EL ORIGEN, LA SUPERACION

Hernan Silva-Santisteban Larco
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La historia del ser-humano parece identificarse con la historia del poder
violento, no siendo éste atribuible a un solo momento histdrico ni a un solo
sistema politico. Mas aun, no se puede presentar la violencia como un fené-
meno exterior e incluso extrafio al ser humano cuando, en realidad, le ha
acompaiiado sin cesar desde el inicio de su historia universal e individual (1).
La época contempordnea ;no nos parcce confirmar la existencia de una vio-
lencia radical inextirpable en el corazdn del ser humano? Pareciera que nues-
tra época es la de la barbarie organizada (2).

Pero, igual de perturbador es el hecho de la insensibilidad de conscien-
cia de unos ante los efectos de la violencia sufridos por otros. Una vez que es-
talla la violencia, no quedan ni tiempo ni ganas de pensar, nos movemos en un
mundo no-racional, en una confusion del sentido que lo invade todo. Lo terri-
ble en la rcalidad de la violencia no es tan solo la destruccion efectiva que
ejerce en seres humanos y en bienes materiales, privados o publicos, sino que

(1) La violencia no es un fenémeno contemporaneo. En las raices occidentales hay
dos textos poéticos, el Génesis y la lliada, que pueden ser simbolos que den que
pensar en torno a una antropologia filos6fica de la violencia.

(2)  Laplantine, F., £/ filésofo y la violencia, Madrid, Edaf, 1977.
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lo es también la evaporizacion en el ser humano de una consciencia de mal y
de responsabilidad. Su efectividad es destructiva también en el orden moral.

Al carecer de aqucllas se carece de conciencia de complicidad, entonces,
tampoco se tiene conciencia de humanidad. Es desde la dialéctica del bieny

del mal de donde nace cualquier tipo de conciencia moral. No tener concien-
- cia del mal significa estar libres de responsabilidad. Significa retroceder mds
acd del nacimiento de la consciencia moral, pues la culpa es una de sus ca-
ras (3).

Ante esto, nos preguntamos: ;hay una connaturalidad de la violencia
en el ser humano?, ;es ella un fendmeno aparentemente inherente a su
naturaleza?, ;puede disociarse la violencia de la condicién humana tanto
en su aspecto de accion destructiva efectiva, como en su aspecto de insensi-
bilidad pasiva? Por mds que intelectualmente lo neguemos ;no es cierto que
s¢ halla presente en nosotros ‘“‘un secreto amor por la violencia™? Mds atn,
.¢s posible que haya en la violencia algo que responda a una necesidad de los
scres humanos?, ;se trata de una realidad de la vida que, desde el nivel de una
experiencia inconsciente, exige ser reconocida? (4).

Ante la presencia aparentemente insuperable de la violencia en la his-
toria humana, ;tiene sentido prohibirla mediante condenas morales o resolu-
ciones politicas? ;Cudl es el futuro de la no-violencia, del amor desarmado,
en un mundo en el que la violencia se encuentra vinculada a casi todos los as-
pectos de las relaciones humanas?, ;es la violencia la aporfa de todo huma-
nismo? (5).

(3) Como dice José Idigoras a propdsito de la corrupcién moral * . . y como en todo

hecho moral no es extraiio que se tienda a eludir la propia responsabilidad y se
busquen explicaciones que nos liberen de culpa. . .”. Idigoras, José Luis, La co-
rrupcién moral en nuestra sociedad, Lima, Pontificia Universidad Catdlica, Colec-
ciones Capu, Serie D, Separata No. 5.
M4s aiin, esta insensibilidad es ya, ella misma, una corrupcién moral, Otra posible
rafz de la insensibilidad ética, segiin Fromm, es la cuantificacion, la burocratiza-
cion, la mecanizacién, como caracteristicas de la sociedad industrial moderna in-
dependientemente de sus estructuras politicas: *, . . el capitalismo estatal soviéti-
co y el capitalismo de las sociedades anénimas tienen en comiin la actitud buro-
cratica, mecdnica y ambos se preparan para la destruccién total”, Eric Fromm, £/
corazén del hombre, México, F.C.E., 1966.

(4)  Es esta la pregunta a la que tratan de responder poetas como Séfocles, Shakespea-
re, Melville, O’Neill.

(5)  Laplantine, F., op, cit. Més ain, Laplantine se pregunta: ;jcudl es el futuro de la
no violencia, cual es el futuro de la bondad humana en una humanidad cuya ex-
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+Es la violencia parte del equipamiento genético del ser humano, o es
un fenémeno cultural causado por los medios de comunicacion y la educa-
cién? (ks ciertu lo creencia de que los seres humanos tienen una capacidad
innata a la violencia que hace inevitable la guerra, el terrorismo, etc? Pero
creer esto, . nos huce menos propensos para trabujar por la paz? Si la vio-
lencia es cuestién de educacidn, ;no estd en nosotros la capacidad de cambiar
esa realidad? Asi como las guerras, el terrorismo, comienzan en el ser huma-
no, ;no puede empezar en él la paz? ;No recae la responsabilidad de una u
otra en cada uno de nosotros?(6).

Estas preguntas, que revelan la problematicidad de la realidad de la vio-
lencia, tan solo apuntan a indicar -que una reflexién sobre ella no es una “‘po-
se” intelectual o filosSfica. Ella es urgente porque, desde siempre, y atin aho-
ra, el ser humano ha sido violento en su quehacerse histérico y que, igual-
mente desde siempre, ha intentado tematizar en comprensién reflexiva esta
realidad. Pero, la pregunta ** ;por qué el ser humano es violento?” sigue ain sin
responderse de una manera definitiva. Y es en razén de esta ignorancia del
“porqué”, que ella atin no puede ser superada. Sin embargo, “una reflexién
filos6fica sobre la violencia constituye una de las vias de acceso escnciales pa-
ra comprender la convulsion gigantesca de la sociedad actual. ... (una) via de
acceso... al problema de un hombre destrozado dentro de una civilizacién en
crisis...”” (7).

En las siguientes lineas intentaremos eshozar una reflexién en torno a lo
que daremos en llamar los aspectos problemdticos de la violencia: el aspecto
problemdtico del concepto de violencia, el aspecto problemitico del origen de
la violencia, y el aspecto problemdtico de la superacion de la violencia.

1. EL ASPECTO PROBLEMATICO DEL CONCEPTO DE VIOLENCIA

Si entendemos por “‘concepto’ la reduccién a la unidad, en cuanto ge-
neralizacién abstracta de la razén, de una multiplicidad de fenémenos de la

presién tltima de su ser violento estd explicitada en el rechazo sangriento del
hombre inocente, justo,que pasd por esta vida haciendo el bien, Jesucristo?

(6)  El Comercio, Lima-Peri, 22/5/86.
(7 Laplantine, F'., op. cit.
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experiencia sensible, fenémenos de caracteristicas semejantes las cuales per-
tenecen a ellos solos y que permiten distinguirlos de los demds conjuntos de
fenémenos, entonces no serd posible hablar de un concepto de la violencia.
En todo caso, se podria decir que es un concepto al cual asignamos muiltiples
significados.

Asaciamos la palabra violencia a una diversidad de fenémenos que cons-
tituyen diversos conjuntos. La asociamos al uso de la fuerza de unos seres hu-
manos contra otros ya sea para conquistar el poder politico, para dirigir el
poder a fines ilicitos para atacar los bicnes y la libertad (8). Es lo que po-
drra llamarse la dimensién polrtico-moral de la violencia. Ella incluye las gue-
rras, las revoluciones, el terrorismo, las marchas de protesta, las represiones, la
deportacidn, la tortura y, también, el robo, el secuestro. Es el conjunto de fe-
némenos que mds comin e inmediatamente significamos con la palabra vio-
lencia, y, a veces, la realidad exclusiva que con ella queremos significar. Pue-
den incluirse también dentro de esta significacion todas las situaciones de ex-
plotacién del hombre por el hombre con fines de lucro.

La asociamos a las manifestaciones de la naturaleza, como por ejem-
plo, la violencia de un terremoto, de un huracdn, la erupcion de un vol-
cdn, a los desbordes de los rios. Todas ellas hilvanadas por el aspecto de la
destruccion, lo cual podria unirlas a algunas de las manifestaciones de la vio-
lencia politico-moral.

Acontecen en nuestra experiencia otra serie de realidades a las que
llamamos violentas. El funcionamiento de la técnica como conjuncion de
la racionalidad y la voluntad de poder. El desarrollo cientifico vertiginoso
que transforma profundamente las condiciones de la vida humana y su mun-
do de valores. La manipulacién de las conciencias por los medios de comu-
nicacion; el lenguaje (de la palabra escrita o hablada, o de la imagen). scglin
su uso, puede ser tan violento como la fuerza fisica, es una forma de viclen-
cia psiquica que, incluso puede instigar al ser humano a usar formas de vio-
lencia fisica.

Llamamos violento al funcionamiento de una ideologia coaccionando

(8)  Cfr. Guardini, Romano, E/ Poder, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1977. Segin el
autor, moralmente el poder no es en s/’ ni bueno ni malo, lo cualifica en uno u
otro sentido el uso que de €l se haga.
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una accion o la vision de la realidad. A laaccién transmutadora de valores y de

identidad que ejerce la “civilizacién” sobre una ‘“‘sub-cultura”. Se habla tam-

bién, en términos paradéjicos, de la violencia de los pacificos (9), o, en térmi-

nos religiosos, de la violencia de la ascesis. Es violenta la situacién espiritual

de un ser humano contempordneo que relativiza el pasado y el presente y se

pregunta angustiado por un porvenir que siente, mds que nunca, en sus ma--
nos. Se habla de la violencia que significa la corrupcién moral que se ha dis-

persado en las instituciones piblicas.

De otro lado, no hay vida humana cuyo transcurrir se vea libre de episo-
dios que llamamos violentos: el hecho biolégico del nacimiento, o de la muerte;
la separaci6n de un ser a quien amamos; las crisis psico-espirituales de identidad
relativas a nuestras diversas edades. Podemos decir que, la violencia es buena o
mala, positiva ‘0 negativa, segin los objetivos que persigue, o segun las fuerzas
histdricas o ideoldgicas que la sostienen,

Notamos asi como a multiples fendmenos, acciones, acontecimientos, ‘si-
tuaciones, procesos de la realidad humana o no, se les asocia la palabra vio-
lencia. Pero, ;qué es la violencia en s1? ;Cudl es la esencia de la violencia?
(Hay un concepto de violencia vdlido univocamente para todas estas manifes-’
taciones? ;Se puede extraer de estas experiencias sensibles concretas un con-
cepto inteligible abstracto que agote la esencialidad de la violencia? Nos pare-
ce que no, La palabra violencia es pluri-significativa, és multivoca.

En todo caso, se pueden avanzar algunos intentos de definicién. André
Lalande (10), inspirdndose en Montesquieu (11) da una definicién de la vio-
lencia: “‘empleo ilegitimo o por lo menos ilegal de la fuerza”. Pero ;hay un
empleo legal de la fuerza que no sea violento también? El problema estd en
lo que se usa y no en porqué se usa. El uso de la fuerza con base legal sigue
siendo violento (12). De otro lado, identificar el derecho con Ia fuerza ;no es

(9)  Cfr. el hermoso libro de Roger Schutz, Violence des pacifiques, Les Press de Tai-
26, 1968 (hay traduccidn castellana, La violencia de los pacificos, Barcelona, Her-
der, 1973).

(10) Lalande, André, Vocabulario técnico y critico de la Filosofia, Buenos Aires, El
Ateneo, 1967.

(11) Montesquieu, £/ Espiritu de las Leyes, lib. XXVI, cap. XX.

(12) ;Esla razdn de Estado, o la cuestion de la seguridad nacional o la salvaguarda de
la democracia motivaciones que legalicen o legitimen la violencia?
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adoptar una moral que no es moral? Si aceptamos que el poder legal (cl de-
recho y la ley) se distingue del poder fisico (la fuerza) ;pueden ser ¢l derecho
y la ley expresion de la fuerza? ;Pueden identificarse ambos poderes? Nos
parece que no. Una cosa es que el derecho y la ley recurran a la fuerza para
afianzarse o defenderse (afianzamiento o defensa que pueden ser violentos) y
otra cosa es que la fuerza le pertenezca esencialmente al derecho. El derecho
o la ley del mds fuerte no lo cualifica como derecho, moralmente hablando

(13).

Otra posible definicion de la violencia serra: el uso abierto u oculto de la
fuerza con el fin de obtener de un individuo o grupo algo en lo que no quiere
consentir libremente. Como se ve, tanto €sta como la anterior definicién, am-
bas nos sitian en el aspecto de la violencia que hemos dado en llamar poli'ti-
co-moral. Y la explicacién es sencilla. Es la dimensién que mds le atanc al ser
humano, y le atafie en las profundidades mds hondas de su ser. En el aspecto
de la violencia politico-moral se pone en juego el sentido de la existencia hu-
mana y la condicién de su naturaleza esencial. De tal manera que reflexionar
sobre esta dimensién de la violencia no es sino, a fin de cuentas, reflexionar
sobre la naturaleza y existencia humanas y su mistericidad radical. Este tipo
de presencia de la violencia en la historia humana, de raiz genética o de raiz
condicionada, nos indica que una reflexién sobre ella nos abre a otra mds fun-
damental atin, a una reflexi6n sobre qué es el hombre (14).

Acerca de esta dimensién politico-moral de la violencia, y diversas ma-
nifestaciones dentro de ella misma, tenemos el aporte de uno de los pensado-
res mds licidos de nuestro siglo, Eric Fromm (15). El nos propone diversas
formas de violencia politico-moral. En primer lugar la violencia reactiva (16).
Es la que se emplea en defensa de la vida, de la libertad, de la dignidad, de la
la propiedad, ya sean las de uno mismo o las de otro. Esta forma de violencia

(13) Hobbes, Leviatan.

(14) *. .. para entender el poder y la fuente de la violencia . .. debemos adentrarnos,
aventurarnos en el problema de qué es lo que significa ser un ser humano. . .”,
May, Rollo, Fuentes de la violencia, Buenos Aires, Emecé, 1974,

(15) Fromm, Eric, The Heart of Man, New Y ork, Harper & Row, 1964 (hay traduccion
castellana: £/ corazén del hombre, Mexico, F.C.E., 1966).

(16) Sobre este tema, al igual que acerca del surgimiento de la violencia compensadora,
hablaremos mas detenidamente en el siguiente punto: el aspecto problemdtico del
origen,

130



tiene sus rarces en el miedo, que puede ser real o imaginario, consciente o
inconsciente. La finalidad de este modo de violencia es la conservacién no la
destruccién, Es evitar el dafio que amenaza, “‘reacciona’’ ante la agresién (el
problema sigue estando, aqut, en el porqué de la agresién). Segiin Fromm, es-
te tipo de miedo (miedo a ser agredido por el otro) es el que manipulan los
lideres (jefes de Estado o no) para incitar a la guerra. Esta violencia servirja a
la funcién biolégica de la supervivencia, lo mismo que a la supervivencia po-
litico-social. Pienso que seria el tipo de violencia que cualificaria a todas las
acciones de Estado que llamamos represivas o terrorismo de Estado.

En segundo lugar la violencia vengativa. Esta forma la hallamos tanto en
grupos como en individuos. Segin Fromm, ella no es sentida por el que vive
productivamente (17). Ella surge cuando amenazan con hundirse la autoesti-
macién de si mismo, el sentido del yo y la identidad. Esta forma es mds fuer-
te en los grupos humanos atrasados econémica, cultural o emocionalmente.
Serra, por ejemplo, la violencia, tal vez, de Sendero Luminoso. La pobreza
suscita, al menos como motivacion inicial, la venganza, (el problema aqui es el
por qué de la pobreza, o del racismo, o de todo tipo de “marginacion™).

En tercer lugar la violencia compensadora. Es la sustituta de la acti-
vidad productora en una persona impotente (sin poder), incapaz de ac-
cion. Segiin Fromm, el ser humano no tolera ni la impotencia ni la pasividad
absolutas. El trata de superar estos estados. ;Como? O bien, identificdndose
con un lider (alienacién). O bien, desarrollando una capacidad para destruir.
En la actividad destructora se supera la pasividad. En ella, el impotente se
venga de la vida porque ésta se le niega. El que no puede crear, destruye. Y,
en el destruir, se trasciende como cosa. La violencia compensadora es en el ser
humano, segin Fromm, una fuerza tan intensa y tan fuerte como el deseo de
vivir. Es un potencial natural del ser humano que se desarrolla cuando la vida
es mutilada.

Otras formas, dentro de este aspecto politico-moral de la violencia, son
las que nos propone Rollo May (18). La violencia fomentada. Es la que es fru-
to de los agitadores politicos, de derecha o de izquierda, la cual busca estimu-
lar la impotencia y la frustracion que siente el pueblo para ponerlos al servicio

e o ST

(17)  Un ser productivo, en el pensamiento de Fromm, es aquel ser capaz de desarrollar
todas sus potencialidades, esta capacidad de realizacion es poder.

(18) May, Rollo, op. cit.
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del agitador. La violencia por omision, cuando con nuestros impuestos damos
al gobierno la posibilidad de comprar armamento. La violencia de arriba, cuan-
do el partido que ocupa el poder, amenazado por la intromisién en su pode-
rio, ataca, en nombre del ‘‘orden de derecho”.

- Llegado a este punto de nuestra reflexién podemos concluir que no es
posible un concepto univoco de violencia, que la palabra violencia tiene mu-
chos significados. Uno de los significados es el politico-moral, el cual, a su vez
vez, contiene también muchos significados. Esta pluri-significacién no puede
ser reducida a univocidad conceptual. En este sentido la violencia es una reali-
dad simbdlica en cuanto que no solo contiene muchos significados, si no que

también ella da que pensar al concepto. '

En las siguientes lineas trataremos de pensar en torno al origen de la
violencia en su aspecto politico-moral, es decir, aquel aspecto en el que se
opera la destruccién del hombre por el hombre en variadas formas. Esta es la
que por su urgencia requiere nuestra atencién para sorprenderla en su origen.
En la medida en que este tipo de violencia estd aqui, en nuestro mundo, no se
pude soslayar una reflexién no sélo sobre su origen, sino también sobre la po-
sibilidad de su superacién.

2. EL ASPECTO PROBLEMATICO DEL ORIGEN DE LA VIOLENCIA

Nos parece que, inicialmente, la reflexién sobre la problemadtica del ori-
gen de la violencia debe plantearse al nivel de lo que, con Jean Nabert, podria-
mos llamar el acto fundador, que consiste en situar dicha problemdtica en una
realidad mds original y fundamental: la tendencia del ser humano al mal. Rea-
lidad de la condicién humana que avin sigue sin ser clarificada definitivamente
por la reflexién filoséfica; como afirma Kant, ‘... no existe para nosotros ra-
z6n comprensible para saber de dénde el mal ... ha podido venir a nosotros”
(19). Cuando la razén quiere saber sobre el mal cae en las tinieblas del no-sa-
ber (20).

(19) Kant, Enmanuel, La Religién dentro de los Iimites de la simple razén,

(20) Ricoeur, Paul, £/ conflicto de las interpretaciones. Ricoeur propone la necesidad
de una mediacion de la razén reflexivo-especulativa por la simbélica del mal como
condici6n para que aquella pueda ‘vislumbrar” algo sobre el misterio del mal.
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Nuestra propuesta es que la violencia echa raices en la tendencia del ser
humano al mal. En cuanto que la violencia se sitia en esta dimensién hay, en
la cuestién acerca de su origen, un irreductible que se resiste y hace fracasar a
la reflexién. La violencia en su porqué ultimo, es méds profunda de lo que ve
la conciencia o comprende la razén; eila no es un fenémeno humano que po-
sea absoluta claridad Iégica para ser comprendido. Se podria afirmar que la
violencia es una “locura del sentido”, en la cual el ser humano se pierde de
vista a s{ mismo.

Antes de continuar es conveniente hacer una breve precisién. Existe un
mal fisico, que estd en la naturaleza y tiene su origen en una necesidad ciega;
y un mal moral que estd en el ser humano y tiene su origen en la libertad.
(21). En cuanto que en el ser humano se da una unién entre naturaleza y li-
bertad, es necesario disinguir el mal fisico del mal moral para que nuestro jui-
cio no se confunda. Cuando hablamos del mal como raiz de la violencia, ha-
blamos del mal moral dado en la libertad humana. Es asi, entonces, que la
problemndtica del origen de la violencia nos deriva a la problemdtica del mal y
ésta, a su vez, nos deriva a la problemdtica de la libertad (22).Por los pasos
dados hasta aqui se podria afirmar, entonces, que el origen de la violencia se
encuentra en la libertad humana. '

Pero esto no es suficiente. La cuestién radica en preguntarse, ahora,
cudles son los motivos de la libertad. No es suficiente decir que el mal, la vio-
lenicia, es una eleccién de la libertad. El problema est4 en por qué ella elige la
violencia. Y ésta es la zona misteriosa de la condicién humana. Algunos in-
tentos de clarificacin serian los siguientes: ~

Una posible respuesta indica que el mal empieza con la debilidad de la
tolerancia ante la presién de la inclinacién, es decir, como un desajuste in-
terno del ser humano que ‘‘cede”. Pero la respuesta sigue siendo defectuosa.
La pregunta, en este caso, seria jpor qué la debilidad?

(21) En la primera parte, fragmento XXI, de su Teodicea, Leibniz tipifica tres tipos de
mal: el mal metafisico (la imperfeccién), el mal fisico (el sufrimiento), el mal mo-
ral (el pecado). La visién del mal moral asociado a la libertad humana es lo que se
llama la “vision ética del mal” Cfr. el libro ya citado de P. Ricoeur, £/ conflicto de
las interpretaciones, ademds de, del mismo autor, Finitud y Culpabilidad.

(22) Esta derivacion al problema de la libertad nos plantea las siguientes preguntas: ;se
puede atribuir al ser humano una libertad absoluta?, ;puede perderse la libertad a
causa de la libertad?, ;cudl es el poder de la libertad? Preguntas que, por otra par-
te, angustiaron a Dostoiewsky.
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Otra propuesta serfa que la raiz del mal y la violencia radicarra en la
“yoluntad egorsta”. Es decir, cuando la voluntad no se deja limitar por nada,
ni a nada se somete. Cuando deriva en pasién como un seguir siempre y sin
condiciones las propias inclinaciones, lo que puede derivar en un aprovecharse
de los demds tanto cuanto sea posible. La voluntad egor'sta es aquella que se
da a sf misma la preeminencia absoluta. Es en esta dacién de la preeminencia
absoluta en donde el mal y la violencia encontrarian su fuente. Y, sin embar-
go, la respuesta abre a otra pregunta: ;de dénde procede esta tendencia a la
preeminencia absoluta? La respuesta nos vuelve a dejar en la perplejidad.

A pesar de ello, esta proposicién nos permite plantear una hipétesis: es
esta voluntad egofsta la que creard las condiciones histdricas para que se pro-
duzcan las formas de violencia de las cuales nos hablaba Fromm: una libertad
que agrede, una libertad que no se deja agredir.

Una siguiente propuesta serfa que la fuente de la violencia se encontra-
ria en una consecuencia histérico-estructural de la voluntad egoista: la desi-
gual distribucién de la riqueza. Existe una forma de desigualdad que podria-
mos denominar natural, cuyas expresiones se darfan en el plano de la inteli-
gencia, de la salud, de la constitucién psicolégica, de las aptitudes y habilida-
des en los seres humanos. Y existe otra forma de la desigualdad que podria-
mos llamar artificial, que es aquella que se da en el plano de las condiciones
sociales de vida fruto de la desigual distribucidn de las riquezas (23). Es esta la
que encuentra su fuente en la voluntad egoista siendo ya, esta desigualdad,
una forma de violencia. Aquella ante la cual surge la violencia vengativa.

En este contexto'la pregunta brota naturalmente: ;ante la constatacién
histérica de una falta de voluntad de cambio de esta desigualdad artificial es la
violencia, como expresién de fuerza, el medio legitimamente humano para
instaurar la igualdad? Mas ain, ;no son las malas condiciones de vida, fruto
de la desigualdad artificial, las que producen la desigualdad natural; las que al-
teran la salud fisica y psrquica, las que impiden el desarrollo de la inteligencia,
las que impiden el desarrollo cultural y moral? ;No estard la solucidn a las de-
sigualdades, naturales y artificiales, en la renuncia que cada ser humano haga
el supuesto derecho absoluto, fruto de la voluntad egoista que cree tener so-
bre los demds?

(23) Huisman, Denis vy Vergez André, Nouveau court traité de philosphie, Paris, Fer-
nand Nathan, 1979.
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Otro intento de dilucidacién de esta problemdtica serra el de si no es
posible afirmar que; en nuestra sociedad, los hechos de violencia los llevan a
cabo, en buena parte, aquellos que intentan establecer su autoestima, defen-
der la imagen de si mismos y demostrar que ellos son también significativos?
(24). La violencia seria una expresién de la impotencia. Ella se alimentard de
la baja autoestimacién y de la falta de seguridad en si’ mismo del ser humano.
La situacidon se hace trdgica cuando pueblos enteros se ven colocados en
una situacion en la que se les hace imposible lograr significacion. La explo-
sién de violencia serra, asi la unica via con que contarian para liberar una ten-
sién insoportable y alcanzar una sensacién de significacion. Esta seria la vio-
lencia de los pueblos que sufren cualquier tipo de marginacién: politica, eco-
noémica, social, racial, religiosa. Marginacién, que es fruto estructural de la
voluntad egorsta. :

Esta voluntad de significacién nos lleva a pensar en ella como el funda-
mento de la fuerza, como manifestacién de poder, en el deseo de ser reconoci-
do (25), en el deseo de evitar el desprecio y la ignorancia de la voluntad egois-
ta. En esta explosién de fuerza se trata de someter al otro para que me reco-
nozca en una significacion humana que €l gratuitamente no me concede. Y es-
to se complica cuando el noreconocimiento, la ignorancia y el desprecio se
consolidan por la ley y se hacen pasar por el derecho y asi se imponen a las
conciencias. Y entonces, la percepcién del problema se confunde: la violencia
reactiva puede ser vengativa, la violencia vengativa puede ser reactiva y ambas
pueden ser compensadoras.

No resulta dificil constatar como quienes hasta el momento, en nuestra
historia nacional, y en la internacional, ocupaban la posicion embrutecedora
de “pueblos subordinados”, se estdn asomando a la vida, anuncian su existen-
cia y plantean sus reclamos.

(24)  Sigo aqui las sugerencias de Rollo May en la obra citada.

(25) Si entendemos el poder desde su etimologia latina “posse - ser capaz”, ¢l podes
seria la capacidad de autorrealizacion y cumplimiento de las propias potenciali-
dades.  La voluntad de poder seria, en cste caso, un aspecto fundamental del
proceso vital en cuanto “capacidad para”. Lintonces no asociarla solamente a una
actividad de aspecto destructivo. Ella adquicre ese rostro cuando las posibilidades
de realizacion se ven bloqueadas por las condiciones estructurales de la sociedad
humana creadas por la voluntad egoista.



Como deciamos en el inicio de esta reflexidn, la historia humana es, en-
tre otras cosas, el registro de las manifestaciones violentas del hombre,de sus
enfrentamientos por el poder. Pareciera que sélo es posible hacer valer el dere-
cho a “ser” s6lo por mediacién del poder (violento),para hacer que el otro le
devuelva a uno aquello de lo cual le despoja por el poder. En esta dialéctica
histdrica se trata de oponer al poder despojante de la voluntad egoista el po-
der restaurador de la voluntad de ser. Para el ser humano que se respeta a si
mismo la violencia es siempre una posibilidad final, Pareciera ser que sigue
siendo una salida final cuando una voluntad egofsta insoportable (cualquiera
sea su rostro: politico, econémico, cultural, etc.), ejercida a la vez sobre el
cuerpo y sobre el espiritu, le niega todas las otras salidas a aquel sobre el cual
ejerce su preeminencia. La violencia se produce cuando una persona no puede
vivir de manera normal su necesidad de ser.

La necesidad de afirmar el propio ser es inherente al ser humano. Se ma-
nifiesta en la vida como sentido de la dignidad, que significa una sensacién de
valor intrinseco que el otro me debe respetar y reconocer, En el ser humano,
como nos sugiere Rollo May, naturaleza y ser no son idénticos. La autocon-
ciencia es la fuente del ser. E1“si mismo’’ no se desarrolla de manera automs-
tica. El ser humano no se convierte en “‘si mismo”’ sino en la medida en que
puede saberlo, afirmarlo, hacerlo valer. El poder de la voluntad egofista es vio-
lento en cuanto que es la irrupcién arrogante en el territorio del otro, en su
intimidad hist6rico-espiritual que impide a este ‘‘si mismo” surgir, ella rees-
tructura a un ‘“‘si mismo”’ en un ‘‘para otro’’, es decir, en un para ella y sus
apetencias. Entendamos esto no sélo en el plano de la relacidn de dos perso-
nas, sino en el plano de la relacién de grupos, clases sociales, naciones, conti-
nentes.

La violencia puede surgir, también, del intento de apoderarse del “sta-
tus” del otro, de su poder, ya sea para protegerse a uno mismo o para aumen-
tar el propio poder. Por lo general tendemos a rotular a un acto como violen-
to cuando quienes los realizan son aquellos que estdn exentos de poder, y a
considerar que el mismo acto es bueno cuando quienes lo realizan tienen el
poder. La pena de muerte ejecutada legalmente por el Estado sigue siendo tan
violenta como la pena de muerte ejecutada por el terrorismo.

Podriamos decir que la violencia es una explosion de pasion reprimida.
Cuando a un individuo, o a un pueblo, se le han negado durante un cierto
tiempo lo que él considera sus derechos legitimos, cuando se encuentra con-
tinuamente abrumado por sentimientos de impotencia que minan su autoes-

136



tima, la violencia es el resultado final predecible: “la violencia es en buena -
medida un hecho fisico que se da en un contexto psicolégico” (26). La for-
ma en que una persona interpreta y ve el mundo, hostil o amistoso, tiene im-
portancia decisiva para su tendencia a la violencia. En muchos casos la violen-
cia es el camino hacia la integridad, hacia la toma de conciencia de la propia
dignidad,

Una alternativa diferente de acceso a la problemdtica del origen de la
violencia seria la siguiente. En un nivel racional prcticamente todos rechaza-
mos la muestra mds exaltada de la violencia politico-moral: la guerra. Pero,
a pesar de ello, ella sigue estando presente en nuestro hoy histérico. Ni siquie-
ra la descripcién de las consecuencias horrorosas de la guerra (Hiroshima pare-
ce que no hubiera sucedido) a través de los medios de comunicacién actia so-
bre nuestra conciencia y voluntad como forma de disuasidn, ii4s bien, co-
mo diria William James: ‘. . .la mostracién de la irracionalidad y el horror
de la guerra no tiene efecto alguno . .. los horrores constituyen su fascina-
cién . ..” (27).

¢Cudl es esta fascinacién que tiene para la humanidad esta forma funda-
mental de la violencia, a la cual podemos afiadir el terrorismo? Nuevamente
. viene en nuestra ayuda Eric Fromm. En la guerra, tanto en la llamada con-
vencional como en la llamada no-convencional, se abdica de la propia con-
ciencia en favor del grupo. La guerra carcome la responsabilidad indivi-
dual y la autonomia de conciencia y, asi, el individuo se libera de la carga de
la propia libertad. El “yo” se desliza hacia un “nosotros’. El individuo vive
en la guerra un sentido de camaraderia y de significacién que no le es posible
en la vida cotidiana ‘‘normal”. Se desea la guerra para alcanzar la vivencia de
“ser alguien”. De all{ que el que cumple un rol insignificante (podemos afia-
dir) esté psicolégicamente apto para la guerra; de no ser nadie para nadie pa-
sa a ser alguien para alguien. '

En ella también se da la posibilidad de escapar del “aburrimiento™. La
guerra hace al ser humano “sentirse vivo”. Las épocas de paz ponen al desnu-
do el vacio existencial que hay en nosotros y que la guerra permite mantener
encubierto (28). El aburrimiento es consecuencia de los desarrollos tecnoldgi-

(26) May, Rollo, op. cit.

(27) James, William, The Moral equivalent of War, en Pragmatism and Other Essays,
New Y ork, Washington Square Press, 1963.

(28) Gary, J. Glenn, The Warriors, New York, Harper & Row, 1967.
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cos de la civilizacidn. La vida, en este contexto, ha dejado de ser riesgo y de-
saffo.

Entonces, en tanto que al ser humano, de una u otra forma, la sean ne-
gadas las posibilidades de experiencias significativas, seguiremos teniendo esta-
llidos de violencia. *“. . . todo el mundo necesita de algiin sentido de significa-
cién; y si no podemos conseguir que tal sentido sea posible, o por lo menos
probable, en nuestra convivencia humana de una manera constructiva, pues
serd obtenido de una manera destructiva ...” (29). La guerra es una de esas
maneras, La tendencia a la violencia no ha llegado a ser disimulada por siglos
de barniz civilizador (30).

Una breve distincion, en este momento de la reflexién entre el rebelde y
el revolucionario. El revolucionario busca un cambio polrtico externo, el de-
rrocamiento o renuncia de un gobierno para sustituirlo por otro. El rebelde es
el que rompe con la costumbre o tradicién establecida, busca un cambio inter-
no, de actitudes. El revolucionario busca el poder, el rebelde no necesariamen-
te (31). Seglin May, la funcidén del rebelde es necesaria como elemento vital
de la cultura, como la raiz misma de la civilizacién. Su funcién consiste en sa-
cudir las costumbres establecidas y el orden rigido de la civilizacin.

En la motivacién ultima de la rebeldia se encuentra la voluntad de asu-
mir responsabilidades por la propia vida y la de los semejantes. El rebelde in-
siste en que se respete su identidad; lucha por preservar su integridad, intelec-
tual o espiritual, contra las tendencias supresivas de la sociedad. Se pone en
contra del grupo que para €l representa conformismo, adaptacién, muerte de
la propia originalidad (32). De alli que 1a venganza personal, el sentimiento de
rechazo, el orgullo herido no producen el auténtico rebelde. Si lo produce su
desco de querer mejorar la comunidad humana. No hay nada mds hermosa-
mente humano que la rebeldia ante una situacion que consideramos injusta.
La capacidad para luchar contra ella es una de las caracteristicas distintivas
del ser humano. El rebelde es un ser que busca la vida y no la muerte.

(29) May, Rollo, op. cit.

(30) Marcuse, Herbert, La agresividad en la sociedad industrial avanzada, Madrid,
Alianza Editorial, 1981.

(31) Camus, Albert, £/ hombre rebelde, Buenos Aires, Losada, 1953,

(32) Bonhoeffer, Dietrich, Widerstand un Ergebung, Munchen, Chr. Kaiser Verlag,
1951 (hay traduccion castellana:, Resistencia y Sumisién, Ariel, 1969).
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Otra pregunta en este aspecto problemdtico seria: jes culpable la TV de
la violencia? Diria que si y no. Si, en cuanto que estimulan, por su lenguaje, a
pensar violentamente, “‘aclimatan” a la gente a la violencia. Y no, en cuanto
que hubo violencia antes de la TV, y la seguird habiendo en caso de que desa-
parezca.

Hemos dado un recorrido por propuestas que intentan sorprender a la
libertad humana en sus motivos para la violencia. En la multiplicacion de las
respuestas encontramos el limite para una respuesta racional definitiva. El
problema, es decir, la realidad de la violencia se nos escapa de las manos, de
la razén reflexiva, Pueden ser todas las causas y puede no ser ninguna. Quizas
un dltimo recurso a Fromm contribuya para dar alguna luz sobre €l problema.
Es una mirada sobre el misterio del corazén humano.

Segin Fromm, *. . .el corazén es potencia para el bien y para el mal,
es potencia de biofilia, sindrome de crecimiento, y potencia de necrofilia,
sindrome de decadencia . ..” (33). Es decir, lo que es connatural al hombre
no es la tendencia al mal y la violencia, lo que es connatural al hombre es la
tendencia al bien y al mal. Es igualmente de misterioso porque la libertad hu-
mana elige el bien o elige el mal. Sin embargo, es mds habitual la tendencia al
mal que al bien, de alli que aquello que le causaba admiracién a Jean Rostand
no fuera la maldad en el mundo, sino la bondad. Pero sigamos la reflexion de
Fromm.

No hay distincién mds fundamental entre los seres humanos, psicolégi-
ca y moralmente, que la que existe entre los que aman la muerte y los que
aman la vida. Ambas constituyen una orientacion existencial fundamental, un
modo de ser.

Es caracteristica del que ama la muerte (tendencia al mal) su actitud ha-
cia la fuerza, y toda fuerza rebasa, en ultimo andlisis, en el poder para matar,
que no sélo se ejemplifica en el hecho de una muerte fisica sino, por ejemplo
también, en privar de su libertad a alguien, en humillarla, en despojarla de sus
bienes; la mayor hazaiia no es dar vida, sino destruirla.

Es caracteristica del que ama la vida (tendencia al bien) la tendencia a
vivir que es, en el fondo, una cualidad inherente a toda materia viva (34). Pre-

(33) Fromm, Eric, op. cit.
(34) Spinoza, Etica, I, prop. VL
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fiere construir a destruir, Tiene su propio principio del bien y'del mal: bueno
es todo lo que sirve a la vida, malo es todo lo que sirve a la muerte. Es un ser
humano que se orienta rdpidamente hacia la vida y procura hacer el bien (lo
cual presupone la renuncia a la voluntad egoista). Esta caracteristica es la que
estd a Ia base de todos los humanismos y cuya realizacién superaria a la vio-
lencia como aporia de todo el humanismo.

Es connatural al ser humano esta dualidad. Se podria incluso afirmar que
la orientacion fundamental por la vida constituye la potencialidad primaria del
ser humano, mientras que la orientacién fundamental por la muerte constitu-
ye una potencialidad secundaria (35). El desarrollo de una sola depende de las
circunstancias de vida (pero las circunstancias de vida, a su vez, son consecuen-
cia del desarrollo de una sola, el mal genera mal y el bien genera bien). Y ;cud-
les son las circunstancias que hacen que se desarrolle una de ellas?, no hay una
respuesta plena a tal pregunta. Lineas arriba esbozamos las posibles circuns-
tancias condicionantes del desarrollo de la potencia del mal.

Sin embargo, con Fromm, podemos adelantar algunas proposiciones pa-
ra evitar el desarrollo de la potencia del mal (de violencia): evitar que el ser
humano tenga que empleay la mayor parte de su energfa en la defensa de su
vida para no morir de hambre; el que una clase social explote a otra y que le
imponga condiciones que no le permitan el despliegue de una vida digna; el
que una clase social le impida a otra el participar en la misma experiencia bd-
sica de vivir; evitar que el ser humano vea a otro ser humano como medio para
el logro de sus intereses y no como un fin; el evitar toda coaccién a una liber-
tad para crear y construir. Como se ve, todas ellas implican ya la realizacién
de una voluntad de mal, la realizacién de la voluntad egoista; ;por qué hay
que evitarlas? Porque ya estdn alli. De alguna u otra forma todos somos corres-
ponsables de la violencia. ;Podemos llamarnos buenos si al menos con nuestro
silencio toleramos todas estas injusticias?

El amor a la vida s6lo puede desarrollarse en una sociedad en la que ha-
ya seguridad, en el sentido de que no estén amenazadas las condiciones mate-
riales bdsicas para una vida digna (por lo general no hay voluntad de vida en la
pobreza); justicia, en el sentido de que nadie pueda ser un medio para los pro-
positos de otro; libertad, en el sentido de que todo ser humano tengala posi-

(33) Fromm, Eric, Etica y Psicoandlisis, México, F.C.E., 1963.
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bilidad de ser un miembro activo y responsable de la sociedad. Lamentable-
mente, en nuestra sociedad estdn presentes mds las realidades que se tienen
que evitar que las que tiene que haber. En ellas, radica la causa de la tendencia
del hombre al mal y a la violencia.

Al final de este tanteo reflexivo podemos formular la pregunta nueva-
mente: ;es el ser humano fundamentalmente malo y corrompido, o es funda-
mentalmente bueno 'y perfectible? La respuesta es decisiva. Si estamos con-
vencidos, cosa que personalmente no proponemos, de que la naturaleza huma-
na es intrinsecamente propicia a destruir; que estd arraigada en ella la necesi-
dad de usar la fuerza y la violencia, nuestra resistencia a la brutalizacidén cre-
ciente serd cada vez mds débil, aceptaremos toda violencia (guerras, terroris-
mo) como consecuencia inevitable de la capacidad destructora del ser huma-
no.

Pero si aceptamos que toda forma de violencia politico-moral es conse-
cuencia de las razones ya mencionadas (fundamentadas en la voluntad egois-
ta) ademds de la decisién de desencadenarlas de Iideres politicos, de militares,
de negociantes, para adquirir territorios, recursos naturales, ventajas comercia-
les, o bien, para la defensa contra amenazas reales o supuestas a la seguridad
de un pais por otra potencia, o bien para reforzar un prestigio y gloria perso-
nales, entonces es posible pensar en una superacién de la violencia.

3. EL ASPECTO PROBLEMATICO DE LA SUPERACION

Existe la creencia de que la violencia puede ser controlada, manejada,
segin el método de contar con mds policias o soldados. Sin embargo, la acen-
tuacién de la autoridad, del orden, puede ser destructiva para la autoestima-
cién y el respeto por si misma de una persona; m4s aiin, ella puede contribuir
a la violencia en la medida en que participa de ella. En cambio, la no violencia
... Es una manera de desarmar al oponente . . . (de) dejar (r) al desnudo sus
defensas. . . y al mismo tiempo operar (r) sobre su conciencia. . .’ (36).

La no-violencia como reaccidn a la violencia ejerce un poder psicolégico
o espiritual a veces mds efectivo que el poder politico o militar. Y la fuente de
este poder es la inocencia auténtica del no violento. Cuando ella es auténtica
tiene una dimensién religiosa.

(36) Luther King, citado por Kenneth Clark en. Dark Ghetio, New York, Harper &
Row, 1965.
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Por otro lado, nadie puede hoy, sin renunciar a su propia conciencia,
marginarse moralmente y proclamar que no tiene nada que ver con los hechos
violentos de la violencia politico-moral. Esta toma de conciencia de nues-
tra propia corresponsabilidad es posible que nos lleve a una reagudizacion de
nuestra sensibilidad ética, base de una integracion humana. Debemos exami-
narnos en nuestra vida cotidiana y preguntarnos si todos y cada uno de noso-
tros no somos corresponsables en una voluntad egoista y de las consecuencias
que le hemos seiialado como posibles causas del origen de la violencia. El sen-
tirnos inocentes es una forma de evadir la responsabilidad. La responsabilidad
no debe ser delegable en otro. Debemos asumir honestamente, sin enmascara-
mientos, los efectos de nuestras propias decisiones. Debemos de vivir como se-
res humanos conscientes dentro de la solidaridad de la especie humana en el
bien y en el mal. En la corresponsabilidad asumida podremos encontrar la
fuente de una ética solidaria para superar la ética de la voluntad egoista que
deriva cn la violencia.

Es un enorme enriquecimiento para un ser humano el darse cuenta de
que, como todos los demds seres humanos, €l tiene su aspecto negativo; en
ello asienta la experiencia de que en la vida se mezclan el bien y el mal, de
que, como nos dice Fromm, no hay cosa tal como el puro bien, y de que si
el mal no existiera como posibilidad, tampoco existiria el bien. La vida hu-
mana consiste en la realizacién del bien no aparte del mal sino a pesar de ¢l
(37). El hecho de que el bien y el mal se hallen presentes en todos y cada uno
de nosotros le veda a cada uno, tanto como individuo como Nacién o como
partido politico o como ideologra, toda arrogancia moral. Nadie puede insis-
tir en su supremacia moral. De tal actitud y sentimiento es de donde brota la
capacidad de perdon a los enemigos (38).

Debemos encontrar las maneras de compartir y distribuir el poder de
modo tal que cada persona, cualquiera que sea el lugar que ocupe en nuestra
sociedad, pueda tener la sensacién de que ella significa algo para los demds,
pues “. . .el poder es el derecho de nacimiento de todo ser humano, es la
fuente de su autoestima y la raiz de su conviccién de ser interpersonalmente
significativo . . . (39).

(37) Theobald, Robert, Dia/logue on Violence, New York, Bobbs-Merril, 1968.
(38) . Bronowski, 7he Face of Violence, Cleveland, World, 1967.

(39) May, Rollo, op. cit.
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Debemos tomar conciencia de que toda comunidad humana es un “que-
hacer” (40). De que su configuracion no brota espontineamente. Ella puede
configurarse a base de sentimientos de solidaridad o a base de intereses encon-
trados, de armonia o de conflicto. Todos contribuimos de una u otra manera
a la configuracion de la comunidad. Lo que nos falta es una auténtica simpa-
tia por los otros, es decir, la realidad del amor (41).

La fuerza del amor radical, como salida total de si' al otro, retine en co-
munidad, tiende a concretarse en un ‘‘reconocimiento’’ del otro, en un “des-
cubrir” la persona, su valor y dignidad. El amor hace justicia, crea derecho
por medio de la aceptacién. Como nos dice Pannenberg: . . . el amor institu-
cionaliza el reconocimiento . . .”’. Mas ain, se podrya afirmar que el amor es la
fuerza motriz de la historia del derecho positivo. La voluntad egoista, con sus
muiltiples rostros, hace saltar el marco comunitario por la violacién del dere-
cho de los demds, por el abuso de la comunidad en favor de los propios fines.

Se trata de hacer prevalecer intereses ecuménicos por sobre intereses
nacionales, de clase o individuales, el bien comin por sobre el bien parti-
cular (42). De alli que el derecho positivo pueda ser comprendido como
un mecanismo de defensa de la sociedad contra la voluntad egoista. El dere-
cho surge, como indica Pannenberg, para defender lo universal, para evitar la
desintegracién de la comunidad por el egoismo particularizante.

Pero el derecho no serd por si solo capaz de mantener una comunidad
integrada si en ésta ha desaparecido el amor como un querer el bien del otro.
Una sociedad no puede existir sino gracias a que cn ella nacen hombres sufi-
cicntes que sean capaces de ir mds alld de s mismos por la fuerza del amor y
ponerse al servicio de los demds hombres y del bien. Solo esta salida radical
de si mismo hacia el otro (unida a la conciencia de coriesponsabilidad y a la
actitud de la no-violencia) serd la condicion de posivilidad de una superacion
de la violencia (y de las fuentes de ella surgidas por la voluntad egoista), sin
esta actitud radical la superacion serd una utopra.

(40) Pannenberg, Wolfhart, E/ hombre como problema, Barcelona, Herder, 1976.

(41) Camozzi, Rolando, Aproximaciones al Amor, Salamanca, Ediciones Sigueme,
1980. En especial el cap. I: “Aproximacién fenomenolégica™,

(42) Cfr. las reflexiones de AristOteles en su Etica a Nicomano, en especial el libro V,
o tratado de la virtud de la justicia.
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Un altimo planteamiento. Violencia y comunicacién se excluyen. No
se puede hablar con alguien en tanto uno lo sienta como enemigo, y cuando
se puede hablar con €l deja de serlo. No podriamos comunicarnos si, previa-
mente, no valoramos al otro. Uno tiene que sentir interés por el otro para que
encuentre que vale la pena oirlo. La comunicacién nos conduce a la comuni-
dad, al entendimiento, la intimidad y la valoracién reciproca.

De alli la relacién entre comunicacién y compasién. La compasién im-
plica comprensién desde el conocimiento, un sentirnos vinculados, la convic-
cién de que nada humano, nada del otro, me debe ser ajeno. La compasion
ocupa la posicién opuesta a la violencia y el sentirla por nuestros enemigos es
una posibilidad humana (el precepto evangélico de *‘ama a tus enemigos™ es
una-“imposibilidad posible”).

La comunicacién hace a la comunidad, y la comunidad es la posibilidad
de que los seres humanos vivan juntos. La comunicacién supera el impulso a
la violencia y vincula entre si a las personas. Cuando las posibilidades de co-
municacién se desbaratan se produce la violencia.
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LA HISTORIA

Siendo crisis de valores y violencia, fenomenos de tan dolorosa actuali-
dad en el Peni, puede parecer que una visién histérica de los mismos, en la
medida que signifique proyectarse demasiado hacia atrds en el pasado, pierda
su funcién explicativa acerca de los acontecimientos y equivocadamente se
considere que el valor de este tipo de andlisis, sea mds bien de utilidad acadé-
mica, ejercicio de erudicién de los especialistas.

Aunque es cierto que un andlisis historico sobre la violencia y crisis de
valores en nuestra patria puede justificarse perfectamente acudiendo a la soco-
rrida nocién de que “‘la historia es maestra de vida™, apuntando asi’ al benefi-
cio de aprender del pasado a fin de acertar y evitar equivocos en el presente,
lo mds importante de los ensayos histéricos que forman parte de este volumen
es la invitacién a una reflexion sobre tan cruciales problemas a partir del in-
tento de escudrifiar en las rai'ces y el significado de violencia y crisis, desde el
periodo prehispdnico hasta nuestros dias, vistas no solamente en su manifes-
tacién exterior sino por el contrario, en sus respectivos contextos,

Liliana Regalado de Hurtado lo hace en términos etnohistéricos, lla-
mando la atencién acerca del sentido y connotaciones de violencia y crisis en
el pensamiento de la poblacién indigena en las realidades histéricas del Ta-
wantinsuyu e instalacién del régimen colonial. Lo que se proyecta del estudio
que emprende, es la vivencia andina de un cataclismo césmico, de un mundo
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dolorosamente transformado.

Jeffrey Klaiber, S.J., especifica la existencia durante Ia Colonia de una
sociedad corporativa con sus caracteristicas de autoritarismo y paternalismo
y que heredé el Peru de los siglos XIX y XX. El autor advierte cémo ese tipo
de sociedad resultaba no solamente un campo abonado para el desarrollo de
tensiones sino que también dificulté la formacién de una identidad o proyec-
to nacional, por encima de los intereses e identificaciones de grupo.

El ensayo de Alberto Flores-Galindo nos coloca en el terreno de la his-
toria mds reciente y este cardcter seguramente o hard mds controversial. El
itinerario biogrdfico-intelectual de José Maria Arguedas le sirve para precisar
el desencuentro entre el mundo andino y occidental que desde el siglo XVI no
ha sido superado. En ese plano de escisién, bisqueda y transformaciones
(forzadas o frustradas) del Perd contempordneo, ubica el nacimiento y desa-
rrollo de Sendero Luminoso tratando de encontrar una explicacién (no nece-
sariamente equivalente a justificacién) al “‘senderismo’, mds alld de una visién
coyuntural y apasionada, es decir, por encima de la apologia o la condena.
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CAPITULO IV

APROXIMACION HISTORICA A LA CRISIS DE VALORES Y LA
VIOLENCIA DURANTE EL SIGLO XVI

Liliana Regalado de Hurtado
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Dado su cardcter ciclico, el pensamiento andino parece haber asumido
de manera bastante satisfactoria las transformaciones que permanentemente
se produjeron en el seno de sus sociedades y que inclusive hicieron fluctuar
constantemente a sus organizaciones politicas y sociales entre dos polos bas-
tante marcados: estados panandinos y organizaciones locales.

Carente el modo de pensar andino de un sentido escatoldgico, la convic-
cion de una permanente renovacion del cosmos permitié que todo cambio en
su sociedad resultara inscrito en un orden anterior que no solamente contenya
los elementos arquetipicos que sustentaban al presente, sino que el pasado re-
sultaba una inminencia; de tal manera que el ordenamiento y mantenimiento
del cosmos eran resultado de la bisqueda obligada de un equilibrio entre caos
y cosmos, presente y pasado.

La invasién y colonizacién espaiiola si bien introdujo nuevos criterios
en el pensamiento andino, no alteré de manera radical su cosmovisién y es po-
sible suponer que fueron justamente las categorrias ciclicas las que facilitaron
a los pobladores del Tawantinsuyu asimilar su situacién colonial. Lo cual en
ningiin caso deberd entenderse como sin6nimo de pasivo sometimiento, todo
lo contrario, la nocién de que se atravesaba una verdadera crisis césmica es lo
que estd detrds de la accién armada, la resistencia pasiva y la captura de los
elementos de la cultura espafiola.
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1. LOSANTECEDENTES

Toda crisis césmica involucra situaciones de violencia y la depreciacién
o el reemplazo de ciertos valores; por eso al referirnos a la historia de la socie-
dad andina en la época inmediatamente anterior a la invasidn espafiola, debe-
mos preguntarnos hasta dénde, la formacién y vigencia del Tawantinsuyu, es
decir el desarrollo de su dominio en los Andes, lo mismo que la complejiza-
cién de su organizacién, significaron crisis de valores y violencia reales; con su
contrapartida en el plano ideoldgico. '

Estudiar crisis y violencia dentro del discurso mitolégico andino arroja-
14 uces acerca de la manera en que ambos fendmenos fueron caracterizados
en el pensamiento andino prehispdnico, ademds de ofrecer una perspectiva di-
ferente para el andlisis de la vinculacién entre violencia y crisis de valores en el
seno de las poblaciones que se hallaron gobernadas por los incas. Pero tam-
bién es preciso establecer las mds sustantivas diferencias entre la violencia y la
crisis de valores en el mundo prehispdnico y las que tuvieron lugar en la socie-
dad andina colonial.

Como resulta obvio, el coloniaje no inaugura estos fenémenos en los
Andes, en cambio si les otorga un sentido y alcances diferentes, ain cuando
exista un discurso tipicamente andino que intente traducirlo a las categorras
de su particular cosmovision.

Conviene también precisar que el establecimiento del dominio incaico
no puede ser entendido sélo como el resultado de sus conquistas militares. Es
sabido que las estructuras del aparato estatal montado por los incas, respon-
dieron a patrones tradicionales andinos, es decir que resultaron modificacio-
nes superpuestas a las organizaciones étnicas. Al alterar la estructura de los go-
biernos locales y a través de formas muiltiples de acuerdos o asociaciones con
los curacas, los incas asentaron su dominio, cosa que de seguro se consiguié
sin prescindencia de la amenaza o la violencia efectiva (1).

(1)  Sobre este punto puede consultarse Pease, Franklin De/ Tawantinsuyu a la Histo-
ria del Peri. Instituto de Estudios Peruanos, Lima, 1978; Murra, John V. Forma-
ciones econémicas y politicas del mundo andino. Instituto de Estudios Peruanos.
Lima, 1975; Regalado de Hurtado, Liliana ‘‘Mitmaqgkuna, poder y tecnologia en
los Andes” en: Historia y Cultura N© 17. Museo Nacional de Historia. Lima, 1984.
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Los conflictos y sus consecuencias se produjeron seguramente en distin-
to grado lo mismo que a diferente nivel de las relaciones étnicas, interétnicas,
Estado-etnias, como también al interior de la propia elite incaica.

La relacién entre curacas y organizaciones locales con los incas, si bien
admitieron formas variadas, involucraron a su vez acuerdos y oposiciones.
Porcentajes crecientes de mano de obra (yana, aglla y mitmaq), adscrita de
forma directa a los gobernantes cusquefios y convertida en poblacién con ca-
racteristicas de desarraigo y marginalidad, debido a la merma o ruptura radi-
cal de sus relaciones de parentesco (2), debidé por ejemplo ocasionar fricciones
de los grupos étnicos con el Estado.

Las consecuencias de esta politica tienen que ver con el equilibrio de la
autoridad curacal, distribucidn de tierras o la generacién de excedentes. Todo
esto remite a la idea de que las relaciones Estado-curacas tampoco fueron per-
manentes. Es decir que cabe la posibilidad de variaciones y asi’ lo que en un
momento pudo haber sido acuerdo o alianza en otro se tornase en disensién y
tensiones.

Las crénicas dieron con frecuencia la idea de un todopoderoso y avasa-
llador Estado incaico; las visitas y otros documentos producidos por la admi-
nistracién colonial y referidos a las dreas no cusquefias, contrapusieron la ima-
gen de un Estado mds bien débil, sostenido por un precario equilibrio que su
acuerdo con los curacas y ¢l funcionamiento de la redistribucién (acumula-
cién-entrega de excedentes) le proporcionaban. En lo que al desenvolvimiento
de la economia, el poder o el parentesco se refiere, hay que tomar en conside-
racién que la redistribucién era el elemento que daba elasticidad al sistema, es
decir al funcionamiento y organizacién del Estado.

De otro lado, una religién con permeabilidad en la constitucién de su
panteén que permitia la convivencia de las divinidades locales con la solar
cusquefia y una ideologia que definia y explicaba la dominacién incaica, com-
pletaban la sustentacién del propio Tawantinsuyu,

Todo esto, no es sin embargo suficiente para admitir la idea de un Esta-
do inca todopoderoso. La velocidad de la ruptura del aparato estatal y el ré-
pido confinamiento de los restos de la elite incaica en Vilcabamba durante la

(2)  Ver al respecto Murra, John V. Op. cit. 1975 y La organizacién econémica del
Estado Inca. Siglo XXI, México, 1977.
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conquista, lo mismo que su escisién frente a los espaiioles, diluye la imagen de
un Estado fuerte, en el sentido de poder controlar y regular todo al interior
del Tawantinsuyu, como también resistir las consecuencias de un evento tan
dramdtico y significativo como el de la invasién espafiola.

2. LA VIOLENCIA REAL Y MITOLOGICA

Debemos reafirmar en primer lugar lo sefialado en pdrrafos anteriores,
en el sentido de que la organizacion estatal, en la medida que significo altera-
ciones de diferente gradacién de las estructuras étnicas, produjo violencia,
puesto que autoridad, control de excedentes y mano de obra, asi como el ma-
nejo de la tecnologia y control de los diferentes micro-climas, fueron objeti-
vos que al ser perseguidos por las sociales andinas, originaron frecuentes ten-
siones.

Idea tradicional, a partir de una idealizacion del pasado prehispdnico,
fue que los incas expandieron su dominio respetando el orden y las culturas
locales, lo que tiene por cierto un sentido distinto al hecho real de que la or-
ganizacién del Estado se hizo sobre Ia base de los patrones y estructuras tra-
dicionales andinas. También se ha insinuado cierto sentido de sintetizacion
en el cardcter de la cultura inca. De hecho, la existencia de una cultura andi-
na y el desarrollo de sus sociedades con las connotaciones de una autonomia
original, impuesta por una geografia que hasta la conquista determiné la des-
vinculacién de los Andes con el viejo mundo, dan a la crisis de valores vivi-
das ‘antes de la conquista, un cardcter radicalmente diferente al de la deses-
tructuracién que el encuentro con Occidente y la colonizacién, produjeron.

La tradicién oral andina nos refiere de continuo a una sociedad prehis-
pdnica, en la que existia una idea cabal acerca de oposiciones permanentes y
con un sentido ritual, que a través de los discursos miticos reflejan a la reali-
dad social y remiten por tanto a rivalidades y violencia al interior de la elite
incaica, de las unidades €tnicas y entre regiones; como sabemos perfectamen-
te documentables, histéricamente hablando. En el plano ideoldgico la violen-
cia, la muerte y la destruccidn, son acciones que sirven para alcanzar un nuevo
orden, para efectivizar “creaciones”.

La muerte como situacién previa al nacimiento, la destruccién como re-
quisito para la reconstruccion del cosmos, tienen el sentido que les dan las ca-
tegorfas miticas, que no hacen sino repetir los ciclos de la naturaleza. En este
orden, lo que parece quedar resaltada es la vida y no la destruccion.
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Las nociones de oposicidn, el equilibrio logrado a través del juego entre
contrarios que se complementan a la vez, forman parte tanto de una légica del
pensamiento andino cuanto de su cosmovisién (3).

En los argumentos mitoldgicos la violencia aparece abajo diferentes mo-
dalidades y en distintos grados. Si nos atenemos a los objetivos que en los dis-
cursos miticos persiguen héroes y divinidades, las causas de la violencia serdn
generalmente de dos tipos:

1.  Reparadoras: Orientadas a la necesidad de renovar o recomponer el cos-
mos, un orden del mundo perdido o deteriorado.

[39)

Compensatorias: Dirigidas a remediar u ofrecer un paliativo al mal que
la violencia divina ocasioné a los hombres, En este caso la razén inme-
diata y a la vez consecuencia de la violencia es el inicio de una nueva
creacion, lo mismo que de una relacién estrecha entre el hombre y la di-
vinidad (4).

Un ejemplo de violencia de origen y sentido compensatorio, lo tenemos
en la tradicion oral que en el siglo XVII recogié Calancha (5).En el relato se
indica c¢6mo el dios Pachacdmac rivalizando con su padre el dios Sol, mata y
despedaza a un hermano suyo, Con parte de los despojos, Pachacimac crea los
alimentos que en adelante servirdn de sustento a la madre del desaparecido. El
Sol por su parte le restituird el hijo recredndolo de algunos pedazos de fa vic-
tima: con lo cual se completa el nuevo orden cosmico ya que asi existen hom-
bres y alimentos. La mujer, agraviada inicialmente por causa de la violencia
y rivalidad divinas, termina ¢n deuda y estrecha relacion con los dioses.

3) Pueden consultarse entre otros Ortiz Rescaniere, A, E/ dualismo religioso en el
antiguo Perd, Historia del Pend. Tm. IIl. Editorial Juan Mejia Baca, Lima, 1980.
Rostworowski de Diez Canseco, Maria Estructuras andinas de poder. Ideologia
religiosa y politica, Instituto de Estudios Peruanos, Lima. 1983.

(4) En la Mesa Redonda *“‘Violencia y Crisis de Valores en el Peri. Siglo XVI” efec-
tuada el 5/6/86 en la Pontificia Universidad Catdlica del Peri, la autora propuso
parcialmente el tema que ahora desarrolla.

(5) Calancha, Fray Antonio de la Corénica Moralizada del Orden de San Agustin
en el Peri, con sucesos ejemplares de esta Monarquia... Barcelona 1638, Libro II,
XIX: 412414, publicado también en Pease, F. (editor) E/ pensamiento mitico
Campodénico editorial Mosca Azul. Lima, 1982 p. 77-82. Sin embargo, hemos
preferido consignar al final en un apéndice, el mito en cuestion.
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La violencia de objetivo reparador, aparece en el mismo relato cuando
mds adelante el dios Pachacdimac mata a la mujer, entonces vieja (representa-
cién de un cosmos en proceso de descomposicién, de un orden ya caduco de
la sociedad), pero luego de eliminarla entierra sus restos (cabellos y huesos) y
crea una nueva generacién de hombres, estableciendo entre ellos una organi-
zacién social (estratificacidn), lo mismo que implantando la autoridad (cura-
cas).

Asf pues, la eliminacién de la generacién anterior representada por la
muerte de la mujer, no resulta tan radical. Alser enterrados sus restos, el ciclo
previo ocupard en el mundo de abajo, la posicién de lo opuesto, el espacio de
los antepasados, complemento a la vez del nuevo cosmos, El nuevo orden es
una reparacién del cosmos deteriorado e inclusive su perfeccionamiento.

Hay que recordar que los mitos en las sociedades arcaicas o tradiciona-
les, como es el caso de la andina prehispdnica, son los que en iltima instancia
ordenan el sentido de las acciones humanas. En el relato que hemos estado
considerando, las acciones violentas, inclusive la muerte que seria su mdxima
expresidn, van a adquirir el cardcter de sacrificio. (6)

Como se ha visto en los ejemplos anteriores, actos violentos con sentido
sacrifical y en una dimensién de relacién entablada entre los hombres y las di-
vinidades, tendrdn el valor de convertirse en explicaciones sobre el origen de
cuestiones de suyo fundamentales para la sociedad en general y para los hom-
bres en particular; como por ejemplo la aparicién de una agricultura avanzada.
Representan como ya también se sefiald, no solamente una renovacién de la
naturaleza como afirmacién de la vida, sino también la imagen de una natura-
leza controlada por el hombre, a partir de la entrega primordial de alimentos.

Las iras, celos y rivalidades divinas como motivos de sus actos violentos,
simbolizan en los mitos una ruptura del orden que por cierto incluye la pérdi-
da de una armonica relacién de los hombres con las divinidades. La violencia
no se explica por eso en s misma, tiene que ver con una nocién de caos, por
tanto se constituye en su representacidn pero también en el inicio de actos
compensatorios y reparadores a fin de constituir un orden renovado, un cos-
mos nuevo. Acciones que también establecen o reinician el vinculo de los

(6) - Véase por ejemplo Eliade, Mitcea. Historia de las ideas y de las Creencias religio-
sas Tm. 1, Caps. I y X. Ediciones Cristiandad. Madrid, 1978,
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hombres con sus dioses.

_ En ningin caso la violencia mitica, con el sentido que se le acaba de se-
fialar, debe llevar a la consideracion de que la sociedad andina prehispdnica ca-
recié de nociones acerca del bien y del mal o que tuvo un desprecio por la vi-
da o la integridad huinanas. Al respecto, debe tomarse en cuenta que las no-
ciones de cosmos y caos suponen en primer lugar una clara distincién entre
orden y desorden, en la que el cosmos se configura como un tiempo ejemplar
(arquetipico) de sociedad, en contraposicién a la etapa de caos que represen-
ta una inversién del mundo, su descomposicién, con una evidente carga nega-
tiva que determinard que se caracterice a la sociedad como una realidad pasiva
de ser transformada. De otro lado, si bien la muerte y la violencia aparecen en
los discursos miticos, es sabido que los rituales se celebraban acudiendo con
bastante frecuencia a elementos supletorios que reemplazaban a las victimas
humanas. Ello por cierto no significa una negacién de que tales sacrificios se
realizaran (7), pero la organizacidn social y econdémica andina que aparece
armada en funcién de las relaciones de parentesco y el manejo de energia hu-
mana, inclinan a suponer que hubo una tendencia natural hacia la economia
de los recursos humanos. '

La valoracién del hombre como elemento indispensable para el desen-
volvimiento de una tecnologia intimamente vinculada al trabajo, as{ como
medida de la dimensién de la autoridad queda refrendada en los mitos. En la
tradicién oral que nos hizo llegar Calancha y que hemos tomado como ejem-

- plo, es interesante anotar como de forma reiterada, se atribuye al dios Sol en
su calidad de divinidad fertilizadora, la accién de fecundar a la mujer en un
caso, o entregarle otro hijo en un segundo momento. Mientras Pachacdmac
otorga los alimentos, el Sol genera a los hombres completiandose asi la ac-
tividad creadora. Quiere decir que no se considera terminada una nueva
creacién (regeneracién del cosmos) sin la presencia de los hombres, que apare-
cen en el mito conformando con la mujer de la pareja primordial, un paren-
tesco mds amplio. Es necesario recalcar que en la sociedad andina el podery
la riqueza o pobreza resultaban directamente proporcionales a la mayor o me-

(7 Polo de Ondegardo admitio la existencia en el antiguo Perii de sacrificios huma-
nos en situaciones muy graves como epidemias que ocasionaban gran mortandad
o enfermedad del Inca: Polo de Ondegardo, Juan {nstruccién contra las ceremo-
nias y ritos que usan fos indios... p. 193 y en Los errores y stipersticiones de los
indjos... p. 37, ambos textos publicados en la Coleccién de libros y documentos
referentes a la Historia del Peri. Tm., III, Lima, 1916.
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nor amplitud de la red de parientes que se poseyese (8).

Las tan conocidas normas que como ideales de vida del poblador andino
durante el Tawantinsuyu, popularizaron primero las crénicas y luego la histo-
riografia, no parecen sino reiteracion del valor que tuvieron en dicha socie-
dad el hombre en particular y las relaciones humanas en general .

3. LOSPRINCIPIOS ETICOS: “AMA LLULLA, AMA KELLA,
AMA SUA”

Frecuentemente se dijo que tales principios fueron mdximas de conduc-
ta, ideales de vida y su traduccién era: ““No seas mentiroso, No seas ocioso,
No seas ladron™ (9). Adn cuando cabe en lo posible que dichas normas mora-
les fuesen mds bien pautas de conducta social, su priorizacién o especial re-
lieve dentro de una dudosa lista de mandamientos andinos y hasta una suerte
de “confesion’ de pecados (10), lleva a suponer que en efecto, la veracidad,
laboriosidad y honradez tuvieron un valor y significacién especiales para los
hombres andinos. Tales principios resultan interesantes, puesto que fueron
puntualizados por las crénicas a pesar de que fue lugar comin y argumento
con frecuencia reiterado por los espafioles, el concepto de que los indigenas se
hallaban particularmente inclinados al ocio, la borrachera, el engafio, etc.
Ideas que aparecen en los exordios de la legislacion sobre el tratamiento y

(8) Pucde verse por ejemplo Mayer, Enrique y Giorgio Alberti, Reciprocidad e inter-
cambio en los Andes. Instituto de Estudios Peruanos, Lima, 1974.

(9) Ciertamente existe una concordancia entre varios cronistas como Cieza, Garcila-
s0, Guamdn Poma, Murlia al reconocer que en la sociedad incaica se respetaron
distintas leyes y preceptos que quedarfan reducidos finalmente en estas normas.
En 1926 Anibal S. Villar y Cordova publié¢d en la Revista Universitaria. Organo de
la Universidad Nacional Mayor de San Marcos un trabajo que titulé “La educa-
cidn incaica’, all{ en las pdginas 533 y 555 sostiene que hubo una educacion mo-
ral incaica basada en prohibiciones o tabues, pero considera que el indio no tuvo
moral en el sentido estricto de la palabra, pues no tenia, dice el autor citado, op-
cion para escoger libremente entre el bien y el mal. Obviamente su idea acerca del
Tawantinsuyu es la de una sociedad de tipo vertical con un gobierno en extremo
déspota que recuerda mucho la imagen de L. Baudin en E/ /mperio Socialista de
los Incas Ed. Zig-Zag. Santiago de Chile, 1940 y que todavia exageré mds en La
vida cotidiana en tiempo de los ultimos incas Libreria Hachette, S.A. Buenos Ai-
res, 1958,

(10) Murta, Fray Martin de Op. cit.: 316-318; Polo de Ondegardo, Juan Los errores
v supersticiones de los indios.., p. 12-185.
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obligaciones de los indigenas, lo mismo que en los memoriales de los enco-
menderos y hasta en los informes de los evangelizadores. (11)

Dentro de tal contexto, el reconocimiento por las crénicas de la existen-
cia de dichos principios abonan a favor de su vigencia real, pero sin embargo
es preciso ubicarlos dentro del cardcter y el funcionamiento de la sociedad an-
dina prehispdnica.

En primer lugar, es preciso puntualizar que estas normas encajan muy
bien dentro del conjunto de pautas por las que se regia la sociedad andina y
parecen dirigirse a la preservacion del funcionamiento de las relaciones socia-
les, politicas y econdmicas que derivaban del parentesco y las vinculaciones
de los individuos entre s1, con sus grupos étnicos y con el Estado incaico.

Pero en todo caso no parece legitimo pensar que no hubieron conceptos
morales en la sociedad andina prehispdnica y todo se redujo a la costumbre o
a las prdcticas sociales, puesto que la conducta de los hombres en iltima ins-
tancia quedaba orientada hacia la consecucion de un bien, que estaba explici-
tado en su concepto de cosmos.

Si tomamos como base a la reciprocidad, que suponia entre parientes
(miembros del grupo social: ayllu) el intercambio simétrico de energia (traba-
jo-servicios) (12), lo mismo.que parece subyacer en los intercambios de pro-
ductos (13), la norma de no ser mentiroso se corresponde perfectamente con
el indispensable cumplimiento de la obligacién de devolver lo recibido de ma-
nera proporcional o equivalente. Es por eso que el “‘ruego’” o peticién del tra-
bajo de los parientes resultaba una formalidad inexcusable, puesto que signi-
ficaba el inicio de un acuerdo explicito entre las partes. Debido a la peticidn,
el demandante de la labor de sus parientes no sélo se comprometia a devolver
a sus beneficiarios la energia recibida sino que implicitamente se sujetaba a la
costumbre de proporcionarles comida, bebida, herramientas, mientras durase
la faena. '

(11) Un ejemplo lo tenemos en las opiniones vertidas en el “Andénimo de Yucay”,
escrito en 1571, publicado por Chinese, Josyane en Historia y Cultura No. 4,
Museo Nacional de Historia. Lima, 1970.

(12) Ver Mayer y Alberti Op. cit y Murra, John V. (1975).

(13) Pease, Franklin (comunicacion personal).
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Algo parecido sucedia en las relaciones reciprocas de cardcter asimétri-
co, vale decir del grupo de parentesco con aquel miembro del mismo que ofi-
ciaba de autoridad, aunque también con el Estado, En este ultimo caso, el pa-
rentesco se entablaba generalmente de manera simbdlica. La entrega de traba-
jo a través de la mita, lo mismo que bajo las modalidades de yana, aqglla y mit-
magq, como formas de captacién de energia por el poder, suponian el cumpli-
miento de las normas sociales o formalidades de la reciprocidad, lo mismo que
el desempefio de las funciones que competian a las autoridades.

La entrega de los medios necesarios para la realizacién de las faenas se
ampliaba con la redistribucién de excedentes (entrega de dones) que consistia
en el reparto de bienes, por lo general de elevado valor por su uso ritual.

Todo este conjunto de relaciones exigia de ambas partes (parientes o
ayliu-Estado) la seguridad de que se estaba procediendo sin engafios.

El mutuo compromiso, si bien basado en formalidades sociales, queda-
ba refrendado a la vez que sostenido en celebraciones de cardcter ritval, de
tal suerte que la necesidad de obrar con rectitud, sin falsedad, resulta ain ma-
yor.

En suma, la reciprocidad sea simétrica o desigual exige veracidad de
quienes ingresan en este tipo de relacién, puesto que su esencia estd justamen-
te en la confiabilidad, es decir en el convencimiento de que si entrego o de-
mando energia conforme a las prdcticas acostumbradas, recibiré ahora o en el
futuro lo justo y equivalente. '

Todo esto nos devuelve a la consideracion inicial acerca de que “Ama
lulla: No seas mentiroso’ expresa un valor que se dirigia hacia la preservacion
del orden social (a través de la reciprocidad), 1o mismo que significaba la ma-
nifestacién de un respeto por el derecho propio y ajeno, en una relacién que
resultaba fundamentalmente personal.

“Ama kella: No seas ocioso”, como norma ética y social serd esencial en
una sociedad que como la andina vio reposar su orden y la racionalidad de su
organizacién en el trabajo y en las relaciones que permitian un uso eficaz y
adecuado de la mano de obra, para conseguir ademds, la méxima explotacién
de una variada, aunque diffcil y accidentada ecologra.

Como se sabe, en los Andes los vinculos parentales fueron sustantivos
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en la organizacion social y a partir. de ellos se organizo el trabajo, de tal mane-
ra que el poder (autoridad) y la tecnologia se hallaron estrechamente vincula-
dos al manejo de la energia humana. (14)

La laboriosidad, como ideal y norma aceptada, deviene entonces en re-
requisito de primer orden para el funcionamiento social lo mismo que para la
subsistencia individual. El mayor o menor acceso a la energfa serd sin6nimo
de riqueza y pobreza respectivamente; la viuda, el huérfano, el limitado fisi-
co y el anciano que ven recortada su red de parientes o disminuidas sus posi-
bilidades de trabajar sufren un empobrecimiento.

Una tradicién oral recogida no hace mucho tiempo, de labios de un car-
gador cusqueiio (15) parece expresar muy bien la importancia del trabajo del
hombre en la sociedad andina. Aquel informante serrano ponia en boca del
Inca, la afirmaci6n siguiente: “Estd en nuestras manos todo trabajo si quere-
mos trabajar” ‘“Nosotros hacemos caminar las piedras; con un solo hondazo
construimos montafias y valles. No necesitamos nada, sabemos de todo™ (16),

En este caso también, puede volver a citarse el mito Pachacdmac-Vi-
chama (17); para advertir como se establecen claramente dos tipos de entre-
gas que los dioses hacen a los hombres: en un caso el alimento primordial y en
el otro a través del hijo, mano de obra, en una relacién de tipo parental. Este
ultimo don establecerd la diferencia definitiva entre dos ciclos de la organiza-
cion del cosmos ya que segiin el mismo relato mitico, en un principio no sélo
la humanidad se hallaba reducida a una pareja primordial, subsistiendo preca-
riamente a través de una actividad meramente depredadora: “cogiendo con
sus manos raices y yerbas entre espinas”, sino que la situacién empeora al
quedar la mujer sola (;empobrecida?) cuando el varén muere a causa del ham-
bre. :

En el mito, la renovacién cdsmica se asocia tanto a la aparicién de la
agricultura: entrega de alimentos como el majz, tubérculos y frutas cuanto a

(14) Consultese Golte, Jirgen, La racionalidad de la organizacion andina. Instituto de
Estudios Peruanos, Lima, 1980,

(15) Valderrama, Ricardo y Carmen Escalante. Gregorio Condori Mamani, Autobio-
grafia, Centro de Estudios Rurales Andinos Bartolomé de las Casas. Segunda edi-
cién. Cusco. 1982.

(16) Ibidem, 49.
(17) Remitirse a la nota No. 5 y el apéndice.
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la presencia del hombre en una nueva relacién del parentesco (el hijo entrega-
do a la mujer), que si la entendemos como mano de obra, elemental para el
trabajo agricola, parecen completar la creacién de ese cosmos nuevo.

Por lo demds, el valor del trabajo estd mds que explicitado en la existen-
cia de las tradicionales formas de faenas que fueron identificadas por su carac-
teristica simétrica como de “ayuda mutua’: minca y ayni, siendo la mita el
trabajo para beneficio de la autoridad. El cronista indio Guamdn Poma de
Ayala cuando nos proporciona su lista de categorias de edad, establece una
divisién por sexos y generaciones que aparece centrada en el trabajo, tanto en
lo que respecta a la mayor o menor productividad, cuanto a la especializa-
cién (18).

A modo de ejemplo, veamos cémo Guamdn Poma diferencia entre los
nifios, a la categoria de edad de 5 a 9 afios (nifios que juegan y servian a sus
madres y a sus padres en lo que podian), de la que correspondia a los nifios de
teta (que comienzan a gatear 1, 2 y 3 afios que no son para nada, sino para
que les sirva otro y que juegue con otro) (19).

De igual forma también se refiere a los mds ancianos a quienes llama
“Rocto macho’’: viejo sordo que sélo es para comer y dormir, los que pueden
afirma, hacen soga, guardas casas, crian conejos y patos, Temidos y obedeci-
dos, sigue informando el cronista, tenfan oficios de azotar (reprender) a los
nifios y dar buenos consejos ' (20). Tampoco excluye del trabajo a los limita-
dos fisicos, sefialando que en tales casos cada cual realizaba labores para las
cuales estuviese dotado (21)..

Como se ve, el trabajo dentro de un contexto social de intercambio de
servicios, en base a la organizacién de parentesco, estd asociado a la nocién de
obligacién de producir, por lo cual el precepto de ser laborioso no solamente
debe entenderse como un ideal individual sino también y fundamentalmente,
como un objetivo social.

(18) Guamin Poma de Ayala, Felipe, Nueva Coronicu y buen gobierno. Biblioteca
Ayacucho 2 Tms. Editor F. Pease. Caracas (1615?) 1980, p. 147.

(19) /bfdem, 148-149.
(20) Ibidem, 139,
(21) Ibidem, 143,
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“Ama sua: No seas ladrén’ prdcticamente resulta el corolario de las
otras dos normas, actuando como una suerte de sintesis y ratificacién de las
mismas, lo que parece hacer innecesaria su derivacién exclusivamente a partir
de las necesidades propias de una sociedad colectivista (22), ya que el hurto no
solamente afecta a una produccién obtenida mediante el concurso de todo el
grupo familiar, sino que por sobre todo, el robo significard alterar las relacio-
nes de la reciprocidad.

La obligacién y/o el ideal de no hurtar amparan la equidad y autenti-
cidad de las relaciones reciprocas y es por eso que también determina la parti-
cipacién obligatoria de los hombres en el trabajo, cosa que incluye por cierto
el cumplimiento de sus funciones por parte de las autoridades.

Debido a que la captacién de energra seguia un procedimiento que im-
plicaba una relacién de la que derivaban mutuas obligaciones, salirse de las
normas podria considerarse equivalente al robo de la produccién que el traba-
jo generaba.

4. CRISIS COSMICAS Y CRISIS DE VALORES

La presencia de organizaciones sociales mds complejas y los cambios
tecnolégicos supondrdn crisis de valores y asf, la sociedad verd modificados
ciertos roles sociales, cuando se produzca por ejemplo el cambio de una eco-
nomia depredadora a otra de produccién agricola, en ese caso veremos ocu-
par a la figura femenina una posicién de importancia con una significativa pre-
sencia en los discursos miticos.

Las transformaciones sociales obligardn a una creacién (renovacién) del
cosmos, al paso de un ciclo a otro. En la sociedad andina la formacion de los
Estados significard la alteracién de las organizaciones locales, pérdida del vi-
gor, extensién e influencia de ciertos rasgos culturales y la vigencia o superpo-
sicién de nuevos valores sobre los pre-existentes en el contexto de los diferen-
tes grupos étnicos. Un camino inverso pero similar se seguird a la declinacién
o desestructuracién de las organizaciones estatales.

{22) No viene al caso discutir aquf si e! Tawantinsuyu fue una sociedad colectivista o
cuil fue su modo de produccidn, pues en relacién al tema que estamos tratando,
resulta un asunto tangencial. De cualquier manera una antologia al respecto puede
hallarse en Espinoza S., Waldemar, (compilador) Los modos de produccién en el
Imperio de los Incas. Amaru editores. Lima. 1981.
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Tema bastante conocido por la historiografia es el del dominio incaico,
especificado en el hecho de que la organizacién del Tawantinsuyu supuso una
alteracién de la tradicional reciprocidad, cuando el manejo de energia y con-
trol de excedentes por el Estado rebasaron el marco de las relaciones locales
fundadas en el parentesco. La redistribucion implicaba entonces el aumento
de los excedentes manejados por el Estado, ademds de una tendencia creciente
hacia el incremento de la mano de obra captada a su favor.

La entronizacién de la divinidad solar como un dios mayor y vinculado
al Estado incaico, es también un ejemplo de la modificacién de valores, cosa
que se advierte en la conformacién del paiite6n andino y se manifiesta a tra-
vés de los relatos miticos. A todo lo cual debe agregarse el hecho conocido de
que la instalacién del dominio incaico y su propia expansion adquirieron se-
gun las categorfas que regian la cosmovisién andina, el cardcter de crisis cds-
micas.

Para el tiempo de los origenes histéricos del Tawantinsuyu puede hacer-
se un sugerente acercamiento al tema de la crisis de valores, por ejemplo a par-
tir de lo postulado por Zuidema quien planteé que la instalacién de los incas
como Estado que dominé en los Andes, se consiguié en pugna (suplantacion)
con los restos del anterior dominio Wari (23).

Dicha pugna quedé traducida no solamente en enfrentamientos bélicos
de los incas con ciertos grupos étnicos (Chancas y Wancas por ejemplo) de-
bido a que estos ocuparon el centro de la cultura y el viejo Estado Wari, sino
que significé una oposicién ideolégicoreligiosa (Inca versus Chanca; Sol en
oposicién a Warivilca), alcanzando por cierto a formar parte de los argumen-
tos de los relatos sagrados.

La crisis a partir de la cual se produjo el nacimiento del Tawantinsuyu
tuvo el sentido de una crisis primordial, la instalacién de un orden nuevo que
renovaba el cosmos, tal vez por eso los mitos de origen del mundo se entron-
caron con aquellos de origen del Estado inca, conforme se observa en la tradi-
cién que recogieron los cronistas.

Las sucesivas conquistas incas fueron replicando en lo real y en lo
ideolégico, esta crisis de los comienzos del Tawantinsuyu. Dentro de la crisis
cosmica y general, debe considerarse por cierto a las crisis de valores que la

(23) Zuidema, R. Tom ‘“La formacién del Tawantinsuyu” Universidad, Universidad
Nacional San Cristobal de Huamanga. Huamanga, 1967, No. 9, Afio 3.
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presencia del estado ocasioné en el seno de los distintos grupos étnicos que
fueron sujetados por el poder cusquefio. Estas nociones pueden servir también
para esclarecer en su exacta dimensién y compleja profundidad, las pugnas de
los diferentes pueblos de los Andes con los incas, lo mismo que sus diferentes
actitudes frente a los consquistadores espaiioles.

Como ya se ha dicho, los mitos dan cuenta de tales crisis, bastard recor-
dar los relatos de Guamdn Poma acerca de las edades del mundo y en las que
el cronista considera érdenes nuevos, generaciones diferentes (distintas huma-
nidades), disimiles tecnologias y formas diferentes de organizacién social.

En cuanto a una situacién de crisis durante el perfodo coincidente con
la invasién espafiola, tenemos el hecho de estar el Tawantinsuyu atravesando
en ese entonces un momento especialmente crucial; la gran expansion territo-
rial del dominio incaico al parecer rebasé a la organizacién del Estado que se
vio en la necesidad de manejar mayor cantidad de excedentes y mano de obra,
el crecimiento de la élite pone de manifiesto esas urgencias y el enfrentamien-
to de las panacas que se desarrolld en torno a la sucesién de Huayca Cépac,
por mds que se traté de una pugna que era habitual cuando se debia reempla-
zar al inca, adquiere, atendiendo a consideraciones religiosas y a las circuns-
tancias sociales que se acaban de indicar, el cardcter de una crisis césmica (24),

Los conflictos pueden verse como fruto de una situacién por la cual el
Estado incaico se hallé compelido a efectuar nuevas y mds drdsticas innova-
ciones de las estructuras étnicas (modificaciones que deben entenderse tam-
bién, conforme a los criterios ciclicos de la cosmovisién andina) y suponian
entonces descomposicién y renovacién del cosmos. Los cambios afectaron
consecuentemente al propio aparato estatal y hay que tomar en cuenta qué
aquellos factores que hasta entonces daban a los incas margen de accién para
sostener su autoridad, sufrieron un deterioro que se nota en la disminucién de
la capacidad redistributiva del Estado. Sobre este aspecto debe recordarse cd-
mo en tiempos de Guayna Cdpac, se produce un enfrentamiento de la elite
tradicional cusquefia con el inca, a quien se le reclama por el gasto de exce-

“dentes que las conquistas en el norte y el sostenimiento de las elites locales
(vinculadas al nuevo centro administrativo de Tumibamba), demandaban
(25). Es mds, el cronista Pedro Pizarro recogié informacidn en el sentido de

(24) Véase Pease, Franklin Los uitimos incas del Cuzco, Editorial P.L. Villanueva.
Lima, 1972, Cap. IL

(25) Ibidem. p. 57; Murtia Op. cit. Lib. 1., Cap. XXIV; Sarmiento de Gamboa, Pedro
Segunda Parte de la Historia General llamada indica. Emecé, Buenos Aires (1572)
1947 p. 244,
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que el mismo Hudscar se habfa declarado contrario a lo que consideraba gas-
tos excesivos de la elite.

Gudscar, enoxdndose un dia con los muertos dixo que los auia de man-
dar enterrar a todos y quitalles todo lo que tenian que no auia de auer
muertos sino vivos, por que tenian todo lo mejor de su rreyno  (26).

En cuanto al conflicto a cuya cabeza aparecieron Hudscar y Atahualpa,
hay que sefialar que la base religiosa del enfrentamiento tuvo que ver con la
entronizacién del culto solar en las zonas de expansién incaica (27).Las im-
plicaciones sociales de ello resultan evidentes si se considera que el culto solar,
a partir de su implantacién dentro de los distintos grupos étnicos, significuba
que se efectuase el reparto o separacion de tierras bajo el control de los incas
y que ello ocasionaba modificaciones en la estructura interna local y por con-
siguiente también tensiones.

De otro lado, en la medida que los incas se encontraron cortos de recur-
sos tanto para sostener a su numerosa elite cuanto para mantener en funciona-
miento a la redistribucién, fueron seguramente gravando con mayor énfasis a
los gobiernos locales y ocasiondndoles disgusto debido a que el Estado les cap-
taba mayor cantidad de mano de obra.

Esta voracidad de la elite incaica estaba relacionada con la politica es-
pansiva de los incas que hacia el siglo XVI parecia satisfacerse a costa de los
derechos de los grupos étnicos y si nos atenemos a la referencia que lineas
arriba, tomamos del cronista Pizarro, también a expensas de los sectores mds
antiguos de las panacas.

Las situaciones de crisis césmicas refieren a la crisis de valores, ya que
por cierto la tradicién oral andina resulta sumamente rica en cuanto a la ex-
presién del cuestionamiento de la eficiencia de ciertas divinidades cuando se
produce el paso de un ciclo a otro, en el transcurrir de un tiempo ciclico. Te-
nemos el ejemplo de Pachacdmac que aparece en segundo lugar en su rivali-
da con el Sol, y no solamente desplazado sino vencido.

(26) Pizarro, Pedro Relacién del descubrimiento y conquista de los Reinos del Perd,
Edicién y preliminares de Guillermo Lohmann. P.UC. Fondo Editorial, Lima
(1571) 1978: Cap. 10:54.

(27) Pease, Franklin Op. Cit. (1972). Cap. II.
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Ya hemos visto como atn en la realidad, la evolucién del Estado incaico
lleva a que se discuta el gasto que el culto tradicional a los antepasados supo-
nia al interior de la elite incaica,

Sin embargo, una caracteristica de las sociedades tradicionales o arcai-
cas como fue el caso de la andina prehispdnica, es justamente su conservadu-
rismo, de alli que los cambios sociales signifiquen la necesidad de inscribir ta-
les transformaciones dentro de moldes arquetipicos ya que lo paradigmdtico
tiene la virtud de convertirse en explicacién perenne de todo lo real, valioso y
significativo para la sociedad. De lo cual se desprenden dos cuestiones funda-
mentales: 1) Alteraciones significativas en el orden de la sociedad deberdn
enmarcarse en un contexto de crisis césmica y 2) Dentro de ese marco, serdn
los arquetipos tradicionales los que den sentido y asiento a los nuevos valores
y a las situaciones diferentes.

Dicho de otra manera, la sociedad andina prehispdnica expresa su con-
servadurismo no porque resulte ajena a toda transformacién sino porque los
cambios son entendidos bajo categorias o modelos tradicionales (arquetipi-
cos).

5. UNMUNDO EN TRANSFORMACION

En primer lugar, serd preciso sefialar el alcance que vamos a otorgar
aqui a dos nociones que resultan de un uso imprescindible: desestructuracion
del orden tradicional (28), pero cuyo empleo frecuente trae la desventaja o
el riesgo de convertirlos en conceptos bastante genéricos.

En nuestro caso, empleamos el término desestructuracion para indicar la
ruptura y/o modificacién de las estructuras de las sociedades andinas a partir
de la conquista espafiola. En tanto la idea de transformacién queda conside-
rada, debe suponerse una situacidn de grave crisis por efecto de la coloniza-
cién, pero no un cierre o clausura radical de la historia y cultura andinas.
Tampoco la intempestiva desaparicién de un orden tradicional, identificable
con la rdpida carda del Estado incaico. La nocién desestructuracion, admite la
capacidad de los elementos de.la cultura andina para funcionar adaptados ba-
jo los patrones y las condiciones de la colonizacidn espafiola en los Andes.

(28) Wachtel, Nathan Los vencidos; Los indios del Pert después de la conquista espa-
fiola, Alianza Editorial Madrid, 1978. Este autor propuso la nocién empleando el
método estructuralista.
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El concepto de orden andino tradicional debemos entenderlo a partir de
su empleo no sélo con cardcter adjetivo sinénimo de lo supérstite o “‘lo tradi-
cional”, sino fundamentalmente con un cardcter sustantivo aludiendo a una
realidad singular, a un conjunto de patrones culturales con una coherencia y
caracterssticas propias.

La conquista espafiola no se dibujé como un proceso ajeno a la realidad
andina que lo precedié. La conducta de la poblacién aborigen en relacién con
la presencia de la hueste que comandé Pizarro deben llevarnos a medir no sélo
el grado de perplejidad de los nativos frente a las armas y caballos de los con-
quistadores que al fin y al cabo por mds que en ocasiones fuesen decisivos, se
convirtieron en cuestiones pasajeras, ya que los andinos con singular rapidez
se adaptaron a su empleo y con frecuencia convirtieron en una ventaja a su fa-
vor tales implementos. Un ejemplo lo tenemos en el cerco que Manco Inca pu-
so al Cusco, durante el cual los indigenas ocasionaron bajas entre los espafio-
les, cavando zanjas en donde cafan los jinetes y se dafiaban seriamente sus ca-
balgaduras.

El comportamiento de los naturales durante la conquista debe sobre to-
do evaluarse en funcién de la situacién por la que atravesaba el Tawantinsu-
yu, que como ya se ha dicho en el pardgrafo anterior era la de una crisis que
loshombres del Ande entendian como un derrumbe césmico.

La presencia de los espafioles no sélo acelerd el desenlace de la pugna
entre las panacas que sabemos expresada en la guerra entre Hudscar y Ata-
hualpa, sino que frustré el restablecimiento de un cosmos, una nueva crea-
cién, y por consiguiente una renovacion religiosa.

" Inicialmente los conquistadores fueron incorporados por la poblacién
andina a la situacién de crisis que el Tawantinsuyu enfrentaba y es posible ad-
vertir como se traduce tal asimilacién en algunos hechos; como por ejemplo la
posibilidad de entablar con ellos una alianza cosa que al parecer estuvo en las
expectativas tanto de las dirigencias étnicas como de la propia elite incaica.
Ademds, de lo que pudo ser una primera identificacién de los espafioles con el
retorno del tiempo y los dioses antiguos (considerdndolos como Wiracochas),
se pasa a la elaboracién de una tradicién oral en donde Espaiia y los conquis-
tadores aparecen como la otra parte o la continuacién del mundo:

(Cuniraya) apenas hubo llegado al mar, entré al agua y la hizo hinchar
aumentar, Y de ese suceso los hombres actuales dicen que lo convirtio
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en Castilla: “el antiguo mundo también a otro mundo va”, dicen. . .
(29).

y finalmente movimientos nativistas y visiones mesidnicas amparardn la dis-
yuncién entre lo andino y lo occidental. De cualquier manera,esto hay que
precisarlo, la mencionada separacién no supone una situacién absolutamen-
te radical, ya que seguin parece,aqui’ se puede encontrar cierta vigencia del pen-
samiento andino que postula la nocién de lo opuesto-complementario; de tal
suerte que lo andino y lo espafiol a pesar de tener el significado de lo diferen-
te, no sélo pueden convivir sino que se aceptardn amalgamados. Esto debe
considerarse en las bases tanto del proceso de asimilacién de lo occidental
cuanto de la permanencia de elementos andinos de la cultura tradicional. Mds
atn, en la persistencia del ethos o cardcter de lo andino.

Sin embargo, no por ello deberd suponerse que la conquista y el domi-
nio colonial de los espafioles en los Andes quedan entendidos aqui como pro-
cesos en los cuales la violencia y la crisis de valores estuvieron ausentes. Todo
lo contrario, el conflicto es el signo de aquellos tiempos tanto en el seno de
cada una de las llamadas dos Republicas: de espafioles y de indigenas, como
-en las relaciones de los unos con los otros.

Crisis y violencia aparecen a todo nivel y en relacién con distintos 6t-
~ denes de cosas; en la literatura, que delata la incomunicacién y la violencia,
que se expresa en lucha de los quechua hablantes con la palabra dicha y escri-
ta en espafiol, siendo las crénicas el medio a través del cual no sélo se hagan
denuncias sino también el vehiculo por el que se busque compatibilizar pen-
samiento tradicional y orden nuevo, Ejemplo de uno y otro serdn la Instruc-
cion que escribiera Titu Cusi Yupanqui y la Nueva Corénica de Guamdn Po-
ma (30).En lo politico, la suplantacién de la elite incaica como resultado de
la instalacién del régimen virreinal, significan una restauracién del poder cu-
racal debido a diversas razones, pero fundamentalmente porque las autorida-
des étnicas fueron el interlocutor mds adecuado para los espafioles quienes de-
seaban un acceso eficaz a los bienes y mano de obra indigena y en razén asi-
mismo de que; al interpretar los indigenas a la conquista como un proceso que

(29) Avila, Francisco de, Dioses y hombres de Huarochiri’: Traduccién de José Marfa
Arguedas, Edicién bilingiie, Museo Nacional de Historia e Instituto de Estudios
Peruanos (;1598?) 1966: 28.

(30) Constltese Chang-Rodriguez, Raquel Violencia y subversién en la prosa colonial
hispanoamericana, siglos XVI y XVI/, Studia Humanitates U.S.A. 1979.
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formaba parte del desarrollo de una situacién de caos, la desaparicién del Es-
tado incaico remitia a un orden distinto (al anterior a los incas) en donde los
gobiernos locales se situaban al centro de la organizacién politica. En lo reli-
gioso, la evangelizacién persigue no sélo la conversién de los indigenas al cris-
tianismo sino que para ser efectiva debe proceder a desacralizar a la naturale-
za. Es en este sentido que resulta un proceso  eminentemente violento y dra-
madtico; el indigena debe enfrentarse no sélo al derrumbe de su mundo, a la
derrota de sus dioses, sino al intento de los doctrineros por vaciar a la natura-
leza de su contenido sagrado, cosa que afectaba profundamente también a la
organizacién social andina, en la medida que por ejemplo, ella asentaba sus re-
laciones de parentesco en creencias como la procedencia comin del grupo, de
lugares sagrados que denominaban pacarinas.

Seria largo detallar la manera c6mo la violencia caracterizard a las rela-
ciones indigenas-espafioles también en el contexto de la actividad econdmica
y el ordenamiento social. Interesa en todo caso llamar la atencién en la acti-
tud del poblador indigena frente a tal estado de cosas.

Destaca en primer lugar su rdpido esfuerzo por interpretar la situacién
a partir de sus propias categorias, emanadas de su particular cosmovisién y en
relacién con la l6gica del pensamiento andino. El indigena soporta a la histo-
ria en funcién no de un desenlace escatolégico sino de un discurrir ciclico; de
esa manera el caos, la dominacién colonial son reversibles (aunque hay que
admitir que en el pensamiento de los pobladores del Ande se incorpora el
mesianismo del mensaje cristiano).

Luego debe también subrayarse la prdctica de una resistencia pasiva,
que marca una disyuncién entre lo andino y occidental (31) y también la

“captura’ de ciertos elementos de la cultura espafiola (32).

Las acciones armadas, si bien se produjeron como rechazo a la situacién

(31) Pease, Franklin Op. cit. (178) y “Unidades étnicas y nocion de identidad en el
Perti Colonial”, Cielo Abjerto Vol. 17, Octubre. Lima, 1981.

(32) Esta “captura” significarfa una actitud positiva de los indfgenas frente a ciertos
elementos (tecnologfa sobre todo) de la cultura espaiiola, los cuales seran acep-
tados o adaptados por los aborfgenes a su propia cultura; pero sobre todo inter-
pretados dentro de los esquemas de su particular visin sobre el cosmos y la socie-
dad. Un interesante andlisis acerca de algunos aspectos sobre el particular lo en-
contraremos por ejemplo en Szeminski, Jan La utopfra tupamarista P.U.C. Fondo
Editorial. Lima, 1984. Cap. IIL
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colonial y podemos encontrarlas en diferentes momentos de la época virrei-
nal, merecen un cuidadoso andlisis a fin de advertir en qué medida los indige-
nas optaron por una resistencia menos violenta que parece haber caracteriza-
do su conducta a lo largo del proceso y cudndo y bajo qué circunstancias se
prefiere la rebelién abierta y el uso de las armas.

Como se sabe, la violencia y la crisis de valores no resultan identificables
solamente con acciones de muerte, guerra y modificacién radical o suplanta-
cién de los principios que se ubican en la base de la organizacién social. Vio-
lencia y crisis pueden encontrarse en el cambio mds o menos brusco de la vi-
da cotidiana del poblador andino, en las contradicciones que advierte entre la
realidad y las categorias con que su pensamiento acostumbra a interpretarla.
También aparecen en el contexto colonial cuando el nuevo sistema exacerba
antiguos conflictos frente a los cuales resulta vedado el recurso al ritual, que
en ocasiones antafio bien pudo haber servido de mecanismo que canalizara las
desavenencias,

Es importante apelar a la necesidad de reflexionar acerca no solamente
de las raices histdricas de la violencia actual y la crisis de valores para encon-
trar los puntos en dénde las rupturas y la desarticulacion presentes, tuvieron
su origen en el pasado, sino también para precisar las diferencias y el sentido
que violencia y crisis han tenido en los distintos momentos de nuestra histo-
ria, pues por lo que parece, no existe un hilo conductor que justifique a partir
del pasado a la violencia y a la crisis con sus caracterrsticas de hoy. La situa-
ci6én de injusticia, la desestructuracion de un orden social no tuvieron su res-
puesta entre el poblador andino, a través del terror o el recurso violentista,
todo lo contrario, y es en este aspecto que no resulta valido filiar a la violen-
cia en momentos histdricos diferentes, sin que al hacerlo estemos renuncian-
do a la verdad histdrica.

APENDICE

“Dice una fdbula que ellos creian por infalible, y creyeron hasta que
hizo la visita general contra la idolatria, y llegé hasta Guarmey por la parte de
los Llanos, y en todos los pueblos y comarcas lo crefan, y atin hoy lo creen
muchos mds que los articulos de la Fe, y no admitfan haber sido el principio
de los hombres Addn y Eva, sino los que en seis informaciones donde decla-
raron mds de mil testigos, vido como uno de los que iban a catequizar a los in-
dios, y a inquirir sus errores, el Padre Luis Turuel compaiiero del Padre Josef
de Arriaga dice, que el origen de los Indios de los llanos dicen ellos que fue, y
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el de sus guacas y comidas, éste. Que no habia en el principio del mundo co-
midas para un hombre y una mujer que el dios Pachacdmac habia criado, mu-
ri6 de hambre [el hombre] y quedd una sola mujer, que saliendo un dia a
sacar raices de yerbas entre espinas, con que poderse sustentar al campo, al-
z6 los ojos al Sol, y entre abundantes ldgrimas, y quejosos suspiros, le dijo al
Sol asi: Amado Criador de todas las cosas, ;para qué me sacaste a la luz del
mundo, si habra de ser para matarme con pobreza y consumirme con ham-
bre?

Nunca te acordards de criarme de la nada, o me acabards al punto que
sali a este mundo, yo sola viva en €l sin sucesién de hijos, pobre, afiligida y
sola. ;Por qué, Oh Sol, si nos criaste nos consumes? ;Y coémo, si eres el que
reparte luces, muestras ser miserable negdndome el sustento? No pareces pia-
doso, pues no te compadeces de los afligidos, y no socorres a los que criaste
tan desdichados; permite o que el cielo me mate con un rayo, o la tierra me
trague acabando tan trabajosa vida, o socdrrome benigno, pues me criaste
omnipotente. Estas y otras ternuras y desesperaciones decra afligida al Sol, es-
timulos de la hambre que cria rabias, como dijo Silio It4lico; compadecido el
Sol bajé alegre, saluddndola benigno y pregunté la causa de su loro, fingién-
dose ignorante; y ella le dijo el afdn de su vida, el trabajo de buscar el sustento
entre espinas, y la triste pesadfa librada sélo en desenterrar raices; cosa como
ésta creyeron los latinos, y la repite Lucano. Oyendo sus ldstimas, condolido
de sus ldgrimas, le dijo palabras amorosas, que depusiese el miedo, que espera-
se descansos, porque ya no seria causa de sus penas lo que hasta alli lo hab{a
sido de sus congojas, consuelo que en semejante ocasion repitié Ovidio de sus
Dioses. Manddle que continuase en sacar las raices, y ocupada en ello, le
infundid sus rayos el Sol, y concibié un hijo, que dentro de cuatro dias con
gran gozo parid, segura ya de ver sobradas las venturas, y amontonadas las
comidas, pero salié al contrario, porque el Dios Pachacdmac indignado de que
el Sol se le diese la adoracién debida a €él, y naciese aquel hijo en desprecio su-
yo, cogi6 al recién nacido Semidids, y sin atender a las defensas y gritos de la
madre, que pedia socorro al Sol padre de aquel hijo, y también padre del Dios
Pachacdmac, lo maté despedazando en menudas partes a su hermano. Lo mis-
mo cuenta Ovidio que hizo Medea despedazando a su hermano Gialco sem-
brando sus huesos por los campos, fratricidio de que a lamentosas voces, y a
quejas justas pedia venganza al Sol su Padre (esta afligida queja en igual oca-
sién pinta Virgilio. . ..). Pero Pachacdmac porque nadie otra vez se quexase
de la providencia de su padre el Sol de que no producia mantenimientos, ni la
necesidad obligase a que a otro que a €l se le diese la suprema adoracién. Sem-
bré los dientes del difunto y naci6 el maiz, semillas que se asemeja a los dien-
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tes; sembrd las costillas y huesos, nacieron las yucas, raiz que redonda tiene
proporcion en lo largo y blanco con los huesos, y las demds frutas de la tierra
que son raices. De la carne procedieron los pepinos, pacaes, y lo restante de
sus frutos y drboles, y desde entonces ni conocieron hambre, no lloraron ne-
cesidad, debiéndosele al Dios Pachacdmac el sustento y la abundancia, conti-
nuando de suerte su fertilidad la tierra, que jamds ha tenido con extremo
hambres la posteridad de los Yungas. No se aplacé la madre con estas abun-
dancias, porque en cada fruta tenia un acordador de su hijo, y un fiscal de su
agravio: asi su amor y la venganza le obligaban a clamar al Sol, y a pedir o el
castigo o el remedio de sus desdichas, como de otra canté Virgilio, bajd el Sol
no poderoso contra el hijo Pachacdmac, sino condolido de la mujer que le las-
timaba, y preguntdndole dénde tenia la vid y ombligo del hijo difunto, sc
lo mostré, y el Sol ddndole vida crié de él otro hijo, y se le entregé a la ma-
dre, diciéndole, toma y envuelve en mantillas este nifio que llora, que su nom-
bre es Vichama (otras informaciones dicen que Villama) cri6 al nifio que cre-
ci6 hermosisimo, hasta ser bello y gallardo mancebo, que a imitacién de su
padre el Sol, quiso andar el mundo y ver lo criado en €l, consulté a la madre y
continué su viaje no hubo bien comenzado su ausencia, cuando el Dios Pa-
chacdmac maté a la que ya era vieja,y la dividié en pequefios trozos, y los hi-
zo comer a los cuervos indicos que llaman gallinazos, y a los buitres peruanos
que llaman céndores, y los cabellos y huesos guardé escondidos en las orillas
del mar; crié hombres y mujeres que poseyesen el mundo, y nombré Curacas
y Caciques que lo gobernasen. Volvié al Semidiés Vichama a su patria, que se
llama Végueta, valle abundante de arboledas, y hermoso pais de flores, con-
junto una legua poco mds o menos de Huaura. Deseoso de ver a su madre no
la halld, supo de un Curaca el cruel castigo y arrojaban fuego sus ojos de fu-
ror, y llamas su corazén de sentimiento, al modo que pinté Virgilio el enojo
del otro, convocé los que habitaban aquellos valles. Preguntd por los huesos
de su madre, supo ddonde estaban, fuelos componiendo como solian estar y
dando vida a su madre la resucitd a esta vida, y traté de la venganza, porque
s6lo ella aplacara el furor, como de otro dijo Ovidio, y fue disponiendo el ani-
quilar al Dios Pachacdmac, pero él por no matar a este otro hermano, enojado
con los hombres, se meti6 en la mar en el sitio y paraje adonde ahora estd su
templo, y hoy el pueblo y valle se llama Pachacdmac de quien vamos hablan-
do. Viendo el Vichama que se le habia escapado el Pachacdmac, bramando
encendra los aires, y centellando atemorizaba los campos, como del otro dijo
Persio, volvié el enojo contra los de Végueta, y culpdndoles de cémplices, no
' porque. mataron, sino porque permitieron; y cuando no cooperasen en el cas-
tigo, se alegrarfan de la muerte, llevado de su repentino furor, sin admitir dis-
-culpas ‘ni mitigarse con ruegos, pidié al Sol su padre los convirtiese en piedras,
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conversién que luego se hizo. Viéndose en piedras convertidos, ias criaturas
que formé el Pachacdmac ya invisible, para que se vea cudn dificultoso es a los
Dioses falsos aplacar la ira una vez atizada, como dijo Séneca, pagando los
hombres la culpa de tal Dios; dichosos los que confian que Jesucristo pagé las
nuestras. No hubo bien ejecutado el castigo el Sol y el Vichama, cuando se
arrepintieron de la impiedad, que lo que la ira yerra, y el arrepentimiento no
puede enmendar, lo castiga el dolor de haberlo hecho, y la pena de no hallar-
le remedio como dijo Horacio. El Sol y Vichama no pudiendo deshacer el cas-
tigo, quisieron satisfacer el agravio, y determinaron de dar honra de divinidad
a los Curacas y Caciques, a los nobles y a los valerosos, y llevdndolos a las cos-
tas y playas del mar, los dej6 a unos fmra que fuesen adorados por guacas, y a
otros puso dentro del mar, que son los pefioles, escollos o curipos, a quien le
diesen ti'tulo de deidad,y cada afio ofreciesen hoja de plata, chicha y espinco,
con que se aplacasen los tales convertidos, dando el primer lugar al Curaca
Anat, que es un pefiol o roca, una legua de tierra rodeada del mar, por ser es-
te el mayor que entonces era de los hombres (y por ello es hoy el de mayor
adoracion entre estos indios) viendo el Vichama el mundo sin hombres, y las
guacas y Sol sin quien las adorase, rogé a su padre el Sol criase nuevos hom-
bres, y €l le envi6 tres huevos, uno de oro, otro de plata y otro de cobre. Del
huevo de oro salieron los Curacas, los Caciques, y los nobles que llaman se-
gundas personas y principales, del de la plata se engendraron las mujeres de
éstos, y del huevo de cobre gente plebeya que llaman Mitayos, y sus mujeres y
familias. Este principio crefan como si fuera articulo de Fe todos los indios de
Guaura, de Cupi, de la Barranca, de Aucayama, de Guacho, de Végueta y los
que habitan la costa, . .”’.
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CAPITULO V

ETICA, ABUSOS DEL PODER Y CORRUPCION EN EL PERU:
UNA PERSPECTIVA HISTORICA

Jeffrey Klaiber, S.J.
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;Existen sociedades moralmente *‘mejores” que otras? ;O es la moral
estrictamente una cualidad de los individuos que conforman una sociedad de-
terminada? Evidentemente, seria muy difi’cil contestar la primera pregunta sin
tener en cuenta un sinnimero de factores histdricos, sociales y -culturales que
distinguen una sociedad de otra. Y dificil, también, seria encontrar. criterios
morales para juzgar de una manera objetiva a las diferentes sociedades que
han surgido en la historia. En este capitulo nos limitaremos a un aspecto mu-
cho mds concreto, y tal vez menos subjetivo, de esta cuestién mayor: la in-
fluencia de la sociedad sobre el pensamiento y la prdctica ética de los indivi-
duos. En su obra La Etica protestante y el espiritu del capitalismo Max We-
ber realizé el modelo cldsico de un intento de andlisis, en un contexto histori-
co determinado, de los vinculos posibles entre la sociedad, por un lado,y de
otro, la religién o la ética.

En general, América Latina no sintié mayormente en la época colonial
el impacto de las dos revoluciones que eran precisamente los temas centrales
de la obra de Weber y que transformaron Europa y posteriormente forjaron
en gran medida el cardcter de los Estados Unidos: la Reforma protestante y la
emergencia de una burguesia capitalista. En America Latina surgid, mds bien,
una sociedad que, aunque parecida en muchos aspectos a los paises latinos de
Europa, se distinguia por sus propios rasgos peculiares. Nuestro- propdsito
aqur’ es, en primer lugar, sefialar en lineas generales, cuales eran estos rasgos
de la sociedad colonial; en segundo lugar, sugerir de qué modo especial ese ti-
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po de sociedad habria moldeado la visién €ético-moral de sus miembros; y, en
tercer lugar, relacionar ese concepto de lo ético con la conducta y la prdctica,
con referencia especial a los abusos del poder y la corrupcién. Aunque el tras-
fondo de estas observaciones es la realidad latinoamericana en general, el
ejemplo concreto de nuestro enfoque serd el Peri.

UNA SOCIEDAD CORPORATIVA

En América Latina colonial, decia el historiador Lyle N. McAlister en
una frase que ha sido citada con frecuencia, “habra indios, castas, nobles, sol-
dados, sacerdotes, mercaderes y juristas: pero no habia ciudadanos” (1).
Aquella fue una sociedad corporativa que funcionaba dentro de uno u otro de
dos imperios medievales: Espafia y Portugal. Para algunos tal vez carece de in-
terés indagar sobre realidades de la época colonial frente a la apremiante ur-
gencia de resolver problemas morales contempordneos. Sin embargo, muchos
estudios recientes han sefialado precisamente la vigencia de este tipo de socie-
dad en pleno siglo XX. Los académicos de la “‘escuela corporativista” subra-
yan el hecho de que a lo largo de la época republicana distintos grupos so-
ciales han vuelto a esquemas y férmulas corporativistas, unos para detener el
cambio social y fortalecer su dominio, y otros precisamente para desafiar a las
élites tradicionales, “‘incorporando” a nuevos grupos dentro de la sociedad.
Los caudillos del siglo XIX y distintos regimenes autoritarios del sigio XX han
desempefiado una u otra de esas funciones. Getulio Vargas en Brasil, Juan Do-
mingo Per6n en Argentina y Ldzaro Cdrdenas en México, todos representaron
experimentos de corte corporativo. En el Peru el régimen de Juan Velasco Al-
varado ha sido sefialado por varios autores como un ensayo en corporativismo
populista (2).

(1)  MCcALISTER, L.N. “Social Structure and Social Change in New Spain”, Hispanic
American Historical Review, 43 (1963): 364. Citado en COTLER, Julio, Ciases,
Estado y Nacién en el Perd (Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 1978): 39-40.

(2)  Ver, por ejemplo, CHAPLIN, David, (ed), Peruvian Nationalism, A Corporatist
Revolution (New Brunswick, N.J., 1976); y STEPAN, Alfred, The State and So-
ciety: Peru in Comparative Perspective (Princeton University Press, 1978). Sobre
el corporativismo en general en América Latina, ver MALLOY, James M. (ed.).
Authoritarianism and Corporatism in Latin America Pittsburgh, University of
Pittsburgh Press, 1977); y la revista Estudios Andinos que dedicd el décimo volu-
men a los nuevos enfoques sobre el Estado vy la nacién en América Latina (1974-
75), especialmente el articulo de WIARDA, Howard, “Hacia un sistema teérico
para el estudio del proceso de cambio socio-politico dentro de la tradicion Ibero-
Latina: El modelo corporativo™.
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La sociedad corporativa consiste esenciaimente en la organizacién de
sus miembros en ‘‘cuerpos’ juridicamente establecidos y reconocidos, que
funcionan bajo la proteccion del Rey o del Estado. Estos tltimos, por su par-
te, asumen como su principal misién la de velar por el bien de cada cuerpo,
pero a base del bien comun de toda la sociedad, bien comiin que trasciende
los intereses y privilegios de cada grupo particular. Las relaciones de las corpo-
raciones con el Rey eran verticales, En cambio, no habra relaciones “hori-
zontales™ entre las distintas corporaciones. Por eso se cumplia la descripcién
hecha por McAlister: no habia ‘‘ciudadanos”, Antes bien, todos los miembros
de esta sociedad eran ‘‘sujetos’’ del Rey, no personas iguales en derechos an-
te una ley suprema. Por cierto, las distintas corporaciones tenian cartas de
fundacién que enumeraban sus derechos y sus obligaciones. Pero, los *“dere-
chos™ siempre eran considerados como “privilegios’” concedidos por el Rey.Y
las obligaciones no eran libremente contraydas, como si se tratara de entrar en
un club privado. Uno tenia obligaciones porque habia nacido en un cuerpo
determinado, o porque su status social requeria que entrase en algin otro
cuerpo (la Iglesia, el Ejército o un gremio determinado). El sistema social im-
ponia obligaciones, que uno aceptaba como un destino en la vida o una mi-
sién por cumplir.

Cada uno pertenecra a un grupo segun su clase social, su profesion y de
inter€s particular para América Latina, segun su raza. La primera y mds funda-
mental divisién corporativa en América fue la organizacién de los europeos y
criollos en ‘“La Republica de Espafioles” y los indigenas vencidos en “La Re-
publica de Indios’’. Cada una de estas corporaciones tenia su propio status le-
gal, sus propias jerarquias y organizacion social. Y, sobre todo después de la
redistribucién de los indios en las reducciones por el Virrey Toledo, la sepa-
racién entre las dos “Republicas’ fue inclusive fisica. Hasta en Lima y las
otras ciudades habia barrios sélo para indios y otros para negros. Si bien el
concepto de “Repuiblicas™ fue una ficcidn legal, porque en realidad cubria to-
do un sistema de explotacién institucionalizada del indio, en cambio, este 1l-
timo gozaba de ciertos beneficios. El principal beneficio del sistema para los
indios fue la proteccién que la Corona les brindaba: en general, los blancos,
los comerciantes y soldados no podian entrar libremente a sus pueblos. No
hay duda de que en gran parte la historia de América Latina fue la de la ex-
plotacién, la mita, el obraje y el duro trabajo forzado en las minas. Pero, por
otra parte, el sistema corporativo también ofrecia a los indios la posibilidad
de vivir en relativa tranquilidad en medio de un mundo de explotadores, que,
bajo un sistema menos paternalista, les hubiera hecho sufrir bastante mds en
la vida. El caso de los indios de América del Norte frente al avance de los co-
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lonos anglosajones sirve de ejemplo de contraste.

Los rasgos esenciales del gobierno corporativo eran el autoritarismo y
el paternalismo, la participacién controlada y la segmentacién de los distintos
grupos sociales en castas, estamentos, clases y profesiones, Elsistema fue au-
toritario porque la ultima instancia siempre fue el poder personal, el Rey. Pe-
ro la fuerza y la longevidad del régimen espafiol en Ameérica no se puede ex-
plicar si no se toma en cuenta el complemento del autoritarismo: el paterna-
lismo. El Rey mediante sus representantes y la burocracia estatal establecia
una relacién fundamental de Patron-Siervo o de Patron-“cliente’” con sus su-
jetos: a cambio de servicios y el cumplimiento de obligaciones, ellos recibian
la proteccién y el favor reales. Tal vez el mejor ejemplo del paternalismo co-
mo sistema fue el derecho a la representacion. Tedricamente, todos los suje-
tos podian presentar una queja por encima de las autoridades locales directa-
mente a la Audiencia, o al propio Virrey, y si el “brazo secular’” no satisfa-
cia sus exigencias, también podian recurrir al Obispo. Los estratos mds humil-
des'podran valerse de este derecho: indios, artesanos e inclusive esclavos ne-
gros. El Virrey y los Obispos recibian memoriales o delegaciones de indiosu
otros grupos que deseaban presentar una queja o pedir un favor especial. La
representacién fue una “‘vdlvula de escape’” que obviaba la necesidad de recla-
mar mediante otros medios. Ademds, servia como una fuente de informacién
acerca de la realidad social del pueblo. Efectivamente, reforzaba las Iineas ver-
ticales entre Amo y siervo, entre el Rey y el pueblo. Fortalecia el mito del
Rey como un Padre de Familia, por encima de intereses mezquinos o partida-
rios,

Por eso, el régimen colonial no podia describirse como una ‘““dictadu-
ra”, por lo menos en el sentido moderno de la palabra. Fue, sobre todo, un
gobierno paternalista que controlaba precisamente mediante la incorpora-
cién de los diversos grupos sociales dentro del sistema. Asi, también, se expli-

can ciertas realidades que el historiador liberal del siglo XIX o ignoraba o in-
tentaba ocultar. La larga “Paz Andina” entre las rebehones del siglo XVI y las
del siglo XVIII muestra que el poder colonial habfa logrado implantar un
efectivo sistema de dominacién, que, si bien no permitia la protesta piblica,
tampoco provocaba demasiado a la gente a rebelarse. Cuando Tupac Amaru
fue a Lima en 1776 pra reclamar sus derechos ancestrales, fue con la ilusién
de que sxempre hay una justicia por encima del poder local La gran revolu-
cion social ‘de 1780 puso de manifiesto cl hcdno de que el antiguo sistema ya
no funcmnabd los Borbones, en un exceso- de celo. reformlstd se habfan con-
mds en’ f‘d.é.spo_tas ilustrados” que en Protectores de los humildes.
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Ademds, dentro de la ““Repiblica de indios” existian distintos estratos
sociales, emulando asi’ el mundo jerarquizado de los europeos y los criollos.
En sus obras el historiador Harth-Terré destacé el hecho de que habia indios
con esclavos negros, una anomalya para la mentalidad contempordnea que pre-
sume que todos los indios vivian explotados o que se resistian al régimen (3),
Entre otros ejemplos notables al contrario, en 1780-1781 Mateo Garcia Pu-
macahua, Coronel del Ejército, luchd con otros caciques indigenas contra
Tiapac Amaru. Y en las grandes batallas de Junin y Ayacucho hubo miles de
indios en el lado realista. Por eso, se puede afirmar que en la época colonial, si
bien existian clases sociales, no existia una conciencia de clase en el sentido
moderno. La conciencia fundamental de todos, ricos o pobres, peninsulares,
criollos, indios y esclavos, fue la de pertenecer a un “‘cuerpo’, o a un pueblo,
o una raza. La religion catdlica fue prdcticamente la tinica institucién social
que incluia a todos los cuerpos coloniales, aunque también se mantenian las
distinciones de color y de status social en los conventos, las cofradras y las pa-
rroquias o doctrinas,

Esta sociedad se caracterizaba por la notable fragmentacidn en distintos
grupos sociales, un factor que también servia para robustecer la autoridad del
Rey, principio y base jurrdica de la unién de todas las partes. Desde el siglo
XVI regia una jerarquia social y racial bastante rigida, comenzando con la éli-
te blanca de peninsulares y criollos, después las ““castas™, mestizos y otros tin-
tes que habian logrado subir de status social, y finalmente, los indios y escla-
vos negros. Con un cambio de nomenclatura, se puede observar que esta je-
rarquia no ha variado mucho sino hasta muy avanzado el siglo XX: blancos,
mestizos, campesinos y negros. Ademds, la profesién o el oficio determinaba
mucho el status social: hacendado, soldado, comerciante, clérigo, artesano,
etc. La inmensa mayoria de los indios se dedxcaba ala agncultura unos en sus
propias chacras o en las tierras comunes, y otros como peones asalariados en
las grandes haciendas. Algunos indios eran artesanos y otros trabajaban en las
minas. Finalmente, la geografra del Perti agudizaba la fragmentacion social: en-
tre Lima en la costa, Arequipa en el sur entre costa y sierra, Puno en pleno
altiplano y Cusco entre en la sierra y la selva, habia enormes distancias y obs-
tdculos fisicos que constituran nnpedlmentos para su mtegracmn como Na-
cién a partir de 1821 .

Con la Independencia se intentd crear uﬁa de'm'oc_:racia liberal, y a lo lar-
go del siglo XIX se fueron borrando las manifesﬁ_acignes.més notables de la so-

(3)  HARTH-TERRE, Emilio. Negros e indios (Lima, Méja Baca, 1973 Yot
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ciedad colonial: en 1824 Bolivar abolié las reducciones,en 1854 Castilla de-
cretS el fin de la esclavitud y la contribucién personal de indigenas, y poco
después también elimind los fueros militares y eclesidsticos y los diezmos. Pe-
ro el contraste entre la Republica liberal y lo que Basadre llamé el *‘Pert pro-
fundo” fue demasiado grande. No se logré “‘organizar el Estado sobre la Na-
cion” (4). Los caudillos surgian como una especie de espectro del pasa-
do imponiendo el poder personal sobre el orden constitucional. Cuando en
1881 Piérola asumid el titulo, un tanto pintoresco, de “Protector de la Ra-
za Indigena”, fue, no obstante, sintomdtico de una mentalidad colonial: la
vigencia del antiguo concepto de la representacién por encima de leyes y au-
toridades locales.

La “Republica Aristocrdtica’ inauguré un largo reinado de paz y pros-
peridad en los afios después del conflicto con Chile, pero sobre la base de una
poblacién de peones proletarizados, obreros industrializados y campesinos in-
digenas sin voz ni voto, En los afios veinte y treinta se estrenaron las clases
medias y populares como fuerzas politicamente organizadas en el Perd, y, a
la vez, se puso de manifiesto la profundidad del fraccionamiento del paisen
distintos bandos hostiles: la oligarquia y el ejército se unieron contra el
APRA, los apristas cerraron filas frente a los comunistas, y los demds perua-
nos, que no estaban ni con la oligarquia ni con el APRA se encontraban en
una tierra de nadie, en medio. E1 APRA cumplié un rol histdrico al incorpo-
rar grandes sectores de las clases media y media popular dentro del juego po-
Iitico, ddndoles, si no el voto, al menos una voz. El APRA también sirve de
ejemplo de otra caracteristica de la sociedad corporativa: la obligacién de ca-
da corporacién de proteger los intereses y los derechos de sus propios miem-
bros.

Cada corporacién colonial imponia un estilo de vida y exigia a sus res-
pectivos miembros la mutua colaboracién para el bien de la organizacién. El
principio fundamental fue la lealtad y la reciprocidad uno para todos, y todos
para uno. Esta fue la base de los fueros especiales de que gozaban la Iglesia
y el ejército: el derecho para juzgar a sus propios subditos también implica-
ba el derecho de protegerlos de las exigencias y los reclamos de los que no
fueran de la organizacién, ya sea individuos, ya sean otras entidades sociales o
juridicas. Los fueros fueron abolidos en 1856, pero la mentalidad corporati-
va no desapareci6, entre otras razones, porque la Republica liberal no cum-

(4)  Tema Central de Basadre en Elecciones y centralismo en el Pert (Lima, Universi-
dad del Pacifico, 1980).
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plia una de sus funciones primordiales: Ia de proteger a los ciudadanos de las
incursiones y las arbitrariedades de monopolios y élites privilegiadas. La oli-
garqura civilista primero, y posteriormente los militares en distintas épocas a
partir de 1930, se implantaron prepotentemente sobre el resto de la Nacion,
violando sus derechos, sofocando su voz, o sencillamente, margindndolo so-
cial y econdmicamente, Por eso, ciertos grupos resucitaron algunas de las anti-
guasformas corporativas, como mecanismos de defensa frente a una sociedad
que no solamente no buscaba el bien comun, sino que abiertamente legiti-
maba el dominio de unos pocos.

El APRA en los afios de la “clandestinidad”, bajo la presién de la per-
secucién, adquirié algunas caracteristicas de la sociedad corporativa. Se con-
virtié en una sociedad cerrada, con sus propias fuerzas de choque, con una
disciplina interna férrea y con una organizacién jerdrquica bajo el poder per-
sonalista de un caudillo magnético. La estructuracién del partido en sindica-
tos y la idea del propio Haya de la Torre de constituir un ‘‘Congreso Econd-
mico’’ subrayan el hecho de que el APRA representaba, no una especie de
fascismo criollo, como decian sus detractores, sino, un corporativismo popu-
lista, algo parecido al PRI de México, pero con rasgos netamente peruanos.
Sea la que fuera su definicion ideoldgica, el partido cumplia bien su parte al
proteger a los suyos en esos anos turbulentos, aunque no siempre defendra sus
intereses en el Parlamento. Sin embargo, fue justamente este celo protector lo
que le merecié el reproche deé ser sectario y excluyente. De otro lado, para
muchos peruanos, pertenecer al partido representaba practicamente la winica
manera de ““existir’ social o politicamente.

Tras el fracaso del populismo belaundista en los afios sesenta, los milita-
res tomaron el poder e impusieron un régimen de corte populista-corporativo.
Dentro de un orden autoritario se intent6 organizar nuevos sectores de las cla-
ses populares en sindicatos reconocidos y apoyados por el Estado. Uno de los
ejemplos mds notables fue SINAMOS, Sistema Nacional de Apoyo a la Movi-
lizacién Social. Aquella burocracia estatal se propuso *“‘movilizar’’ a los pobla-
dores de los pueblos jévenes en todo el Perii con el fin de estructurar mejor
las organizaciones populares y, en el proceso, formar la conciencia politica de
la gente. Algo ‘parecido al Leviatdn de Hobbes, un monstruo social amorfo,
omnipresente y omnipotente, mantenido intacto s6lo por la autoridad de la
cabeza, el Rey, SINAMOS simbolizé quizds mejor que cualquier otra reforma
de los militares el lema de los Borbones: “Todo por el pueblo, todo sin el pue-
blo”. En un contexio autoritario y manipulatorio, pretendié orquestar la
“participacién” del pueblo en favor de los designios del gobierno. Irénica-
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mente, logré:- una.de sus metas: la concientizacién del pueblo, que dirigia
su nueva conciencia.politica contra los propios militares,

Sin embargo, a pesar de todos sus errores, el gobierno de la Primera Fa-
se, que se inspiraba parcialmente en las enciclicas sociales de la Iglesia Cat6li-
ca, se destacaba por su conciencia social, factor ausente en los otros regime-
nes militares de América Latina de la misma época. El especialista Alfred Ste- -
pan calific6 al régimen de Velasco como un *‘corporativismo inclusivo™, por
su intento de incorporar a los sectores populares, a diferencia de los mlhta-
res de Argentina y Chile que implantaron tecnocracias que positivamente ex-
cluyeron a las.clases populares de cualquier participacion politica (5).

La finalidad de repasar estas realidades histdricas no es para hacer un
resumen de la historia republicana, sino subrayar la permanencia de una men-
talidad corporativa y de formas y hdbitos de un pasado colonial en el Peru
contempordneo. Lentamente, la industrializacion y la masificacién urbana van
borrando la fisonomfa externa del Perii colonial; pero, la psicologia de la gen-
te, los valores prdcticos, las actitudes aristocrdticas y paternahstas que influ-
ven en las relaciones entreé clases sociales permanecen y manticnen en vigencia
la realidad interna de ese pasado. Este repaso sirve, también, para compren-
der- mejor las distintas maneras en que la historia ha influido en las actitu- -
des y perspectivas hacia la ética en el contexto latinoamericano. o

ETICA COMUNITARIA'Y ETICA CORPORATIVA

En todo el mundo catdlico existe una sola teologia y un solo cédigo
moral. Pero, histéricamenté, el catolicismo tambi€n se ha acomodado a la rea-
lidad de una diversidad de distintas culturas, Ha manifestado una sorprenden-
te capacidad de mantener la pureza de sus dogmas y ensefianzas y, a la vez, de
enriquecerse con la asimilacion de muchos matices de las diferentes culturas
donde se ha arraigado. Existe, por ejemplo, una religiosidad popular catdlica
en muchos lugares diferentes y con una plétora de distintas manifestaciones
regionales. Desde los fenémenos de Lourdes y Fatima hasta el culto en torno
a Nuestra Sefiora de Guadalupe en América, uno percibe, dentro de ciertos
patrones generales, ciertas expresiones culturales tipicas del lugar. En Polo-
nia y en Irlanda ha surgido qna religiosidad popular con un marcado tinte na-

5 STEPAN Alfred The S tote and Society: Peru in Comparative Perspective, citada
en’la nota (2) s

184



cionalista, mientras que en América Latina nacid otra, que se distingue por la
mezcla de elementos indigenas y negros. De la misma manera, podemos ha-
blar de una perspectiva peculiar y distintiva de cada cultura catohca hac1a lo
moral o lo ético,

En América Latina ha surgido, como seria apropiado para una sociedad
corporativa, una especie de ‘‘ética corporativa’’. Mds que €tica, se trata de una
manera de concebir la ética y la conducta moral. Para apreciar mejor esta
perspectiva, conviene primero destacar los elementos bdsicos del ideal univer-
sal. g

La ética cristiana es ante todo, y esencialmente, comunitaria. Desde el
comienzo hasta el fin del mensaje biblico la salvacidn siempre se presenta en
términos del amor al préjimo, y concretamente, al préjimo mds necesitado.
Dada Ia primacia del amor en el Evangelio, se puede afirmar que la ética cris-
tiana no se basa en algunos principios abstractos, sino en la calidad de las re-
laciones con Dios y con los hombres, Los principios, los mandamientos y los
preceptos son, mds bien, ‘‘gufas’® que orientan y precisan ese amor. Por eso, se
ha dicho con frecuencia que en el Sermén del Monte no hay propiamente di-
cho un nuevo ““c6digo’” moral, sino sobre todo una proclamacién de una nue-
va actitud, cuyo modelo supremo es el mismo Jests. El Antiguo y el Nuevo
Testamento proyectan la visién de una nueva humanidad, redimida después
de haber caido en el pecado, y reunida en una nueva comunidad universal. El
profeta Isafas se refiere a esta visién cuando habla de una ““Cena de los Jus-
tos” en el Monte de Sién, a la que estdn invitados todos los pueblos del mun-
do (Is. 25:6-10). La visién es universalizante porque rompe las barreras del
estrecho nacionalismo y del sectarismo religioso. En el Nuevo Testamento,
basta meditar las Bienaventuranzas para apreciar lo profundamente comunita-
rio que fue,y que es, el mensaje de Jesus:. los invitados para construir su reino
son los pobres de la tierra, los que lloran, los que buscan la paz y la justicia y
los perseguidos por la causa del bien. Las cualidades divisionistas de raza, na-
cionalidad, cultura o el sexo no son propiedades significativas del Reino de
Cristo.

Dentro de este marco se puede distinguir entre ““lo personal” y “lo indi-
vidual”, ‘El cristianismo es eminentemente personal y personalizante, En el
Nuevo Testamento Jesds atiende con fino cuidado a cada persona que lo bus-
ca. Ademds, hay una relacién dindmica entre comunidad’y persona: al déscu-
brirse como persona, uno se vuelve mds comunitario, y al sentirse amado den-
tro de una comunidad, uno se realiza mds como persona. Por lo tanto, la ética
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cristiana es comunitaria y personal a la vez: exige un amor muy personal ha-
cia individuos concretos (la historia del Buen Samaritano) y hacia los hombres
y las mujeres que forman la gran Comunidad de los elegidos (el Sermon del
Monte). En cambio, una ética individual pone énfasis en la relacién directa en-
tre Dios y la persona, prescindiendo de otras personas. En la prdctica, muchas
personas reducen el mandato de amar para incluir a su familia, y apenas sien-
ten una obligacidn hacia las personas que estdn mds alld de su hogar.

Desde el comienzo los cristianos practicaron una ética comunitaria al
crear una pequefia comunidad de fe en torno a las ensefianzas de Jesus. Segiin
el bien conocido pasaje de Hechos de los Apdstoles (2: 42-47), ellos compar-
tieron el pan y los bienes, ‘“de acuerdo a lo que cada uno de ellos necesitaba”.
En los sucesivos siglos esta visién primordial ha perdurado, volviendo a mani-
. festarse bajo distintas formas y maneras. El movimiento mondstico se inspira-
ba en el ideal de la comunidad como lugar privilegiado de perfeccionamiento
y de santificacion personal. En La Ciudad de Dios San Agustin vislumbrd la
presencia de Dios en el mundo sobre todo en la comunidad de los creyentes
en su larga marcha a través de la historia. Las utopias del siglo XVI volvieron
a resucitar el antiguo ideal de la comunidad cristiana, ya sea en el modelo ted-
rico de Tomds Moro o en los célebres experimentos de Vasco de Quiroga en
Nueva Espafia y de los jesuitas en Paraguay.

En el siglo XIIl Tomis de Aquino formuld los principios bdsicos del Es-
tado, dando primacia a la norma del Bien Comun, y en el siglo XVI Francis-
co Sudrez y los otros teélogos y juristas humanistas de ese periodo cimenta-
ron las bases de la democracia modernacon unaclara afirmacion de los dere-
chos inalienables del pueblo frente a la autoridad politica. Modernamente,
las enciclicas sociales de la Iglesia, desde la Rerum Novarum de Le6n XIII
(1891) hasta la Laborem Exercens de Juan Pablo II (1981) han resaitado el
ideal del bien comin como principio fundamental para organizar la sociedad.
Los distintos mensajes papales han condenado, repetida y claramente, cual-
quier sistema o cualquier politica econémica que permitan el libre reino del
egorsmo personal y que, por ende, excluyan a la mayoria de una participacion
plena en las decisiones politicas o de una justa participacién en los bienes y
recursos nacionales para asegurar que todos gocen de un nivel minimo de bie-
nestar personal compatible con la dignidad humana, como esencialmente an-
ti-comunitarios y anti-cristianos.

(6)  JEREMIAS, Joachim, Palabras de Jesus (2da. ed.: Madrid, Ediciones FAX, 1970).
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Este esbozo del ideal cristiano de la ética sirve para contrastar la teorfa
con la prdctica. De hecho, la propia [glesia en distintos momentos histdricos
ha resaltado valores o formas de piedad que tendyan a favorecer una perspec-
tiva muy individual. O, a veces, la misma sociedad, dentro de la cual existe la
Iglesia, ha fomentado un individualismo que hacia la competencia con el men-
saje cristiano hasta prdcticamente anularlo. En un mismo momento histérico,
uno puede encontrar un ejemplo excelente donde se practicaba el ideal
cristiano (Paraguay) y otros ejemplos, en el resto de América Latina, en don-
de reinaba un agresivo individualismo.

Sin embargo, para ser mds preciso, en la sociedad colonial el ideal de la
ética comunitaria y una ética individual convivian juntos. Lo que hemos lia-
mado la ética “corporativa” fue una especie de término medio entre los dos

. extremos. La mentalidad corporativa, tan tipicamente medieval, asociaba la
obligacién de hacer el bien, primero, con la familia, y segundo, con su respec-
tivo cuerpo social. Por lo tanto, no existia un puro individualismo en el mun-
do catdlico medieval ni en América Latina colonial. Los miembros de esas so-
ciedades juzgaban que habran cumplido con sus deberes fundamentales en la
vida en el acto de ser leal a las corporaciones bdsicas a que pertenecian. Prdc-
ticamente, desde su perspectiva, la manera de contribuir al bien comiin de to-
dos fue mediante el obrar en favor del bien de cada cuerpo particular. La obli-
gacion de mirar por el bien comin fue esencialmente el deber del Monarca; el
sujeto cumplyia su parte al obedecer al Rey y al prestar servicios dentro de su
respectiva organizacion o comunidad local.

A la luz de estas consideraciones uno puede apreciar la relacién estre-
cha entre la “‘ética protestante” y la democracia capitalista. La ética de la que
se ocupd Weber reflejaba todo un cambio en la perspectiva hacia el mundo
frente a la declinacién de ia Edad Media y la aparicién dei capitalismo y del
Estado secular moderno. Por un lado la nueva ética exaltaba las virtudes de la
responsabilidad personal, el trabajo constante y la auto-disciplina como con-
diciones para pertenecer a la Iglesia: precisamente las mismas cualidades que
har{an de un hombre un buen empresario o un buen ciudadano. De otro la-
do, al rechazar el monaquismo, la nueva ética también rechazé la sociedad
corporativa, optando por una radical igualdad de los elegidos bajo un solo
Dios, sin distinciones entre pastores o ministros y los creyentes ordinarios.
De la teocracia de los puritanos en Nueva Inglaterra nacié el credo politico
de la igualdad de todos ante la ley en la democracia norteamericana. Convie-
ne recordar que para Weber el ejemplo por excelencia de su propia tesis fue
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precisamente los Estados Unidos. (7)

Este contraste entre dos visiones éticas del mundo sirve para ilustrar
también las limitaciones de cada una. Se ha criticado ya repetidas veces a la
ética protestante por su excesivo individualismo. Efectivamente, se perdi6 en
gran parte un sentido del Bien Comun social, piedra angular del pensamiento
catélico. En muchas iglesias protestantes el concepto de la igualdad de los
miembros de la comunidad se percibia como compatible con la desigualdad
econémica, politica o racial de los hombres en la sociedad en general. Sobre
todo en las iglesias asi llamadas “*fundamentalistas’ existe un divorcio entre la
religién y la politica. Para ellas, la salvacion se logra mediante la fe,la iectura
de la Biblia y la participacién en la asamblea. En cambio, la politica se consi-
dera como el mundo de lo puramente secular, que poco o nada tiene que ver
con la religion (8).Por supuesto, no se debe generalizar, sobre todo tratdndo-
se del mundo protestante, que es bastante complejo y variado. La Iglesia me-
todista, por ejemplo, siempre se ha distinguido por su alto sentido de lo social.

En el mundo catdlico latinoamericano nunca se perdid el sentido del
bien comiin como.la regla normativa para la vida polrtica, econémica y social.
En prueba de esto se puede sefialar, como ejemplos, el pensamiento de catdli-
cos distinguidos como Victor Andrés Belaunde, los partidos de la Democra-
cia Cristiana o la influencia cristiana en el régimen reformista de Velasco. Sin
embargo, esta conciencia del bien comiin ha sido como una veta de continui-
dad, no un consensus amplio u hondamente arraigado. Antes bien, la mentali-
dad y la perspectiva ética que ha predominado, fruto de una sociedad segmen-
tada en razas, clases y estamentos, ha sido la corporativa, Esta ultima fomen-

(7) - En 1906 Weber complementd y amplid su trabajo sobre la ética protestante
(1901) a raiz de su visita a los Estados Unidos (1904). El resultado fue el ensayo,
“Las sectas protestantes y el espiritu del capitalismo”, en la edicidn espafiola de
la obra en inglés de GERTH, H, H. y MILLS. C. WRIGHT (eds.), Max Weber, En-
sayos de sociologia contemp orénea (Barcelona, Ediciones Martinez Roca, 1972):
- 370-394, AlGn antes, en la obra de 1901, habia ensalzado la figura de Benjamin
I'ranklin como el modelo de su tesis, especialmente en el segundo capitulo, “I1
“Ispiritu del capitalismo™. La Etica protestante y el espiritu del capitalismo (2a.

cd. Barcclona, ldiciones Peninsula, 1973).

(8)  La estricta separacidn entre la politica y la religion, inclusive una abierta hostili-
dad hacia la politica, fue uno de los principales descubrimientos que hizo Chris-
tian Lalive d’Epinay acerca de las sectas pentecostales en Chile. £/ Refugio de fas
Masas: Estudio socioldgico del protestant/smo chileno (Santiago, Edltonal del Pa-
cifico, 1968).
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taba en sus miembros un sentido de lealtad a un cuerpo determinado, de un
lado, pero, del otro, no inculcaba en ellos un sentido del bien comiin por en-
cima de los intereses de su propio grupo.

La frase, “‘ética corporativa”, a primera vista se presta a cierta confu-
sién, porque se podria entender por este término las normas de conducta que
deben regir en una empresa comercial o una multinacional moderna. En reali-
dad, la confusién es intencional, porque como veremos, la distancia entre los
dos sentidos no es tan grande. En una obra célebre de los afios cincuenta el
autor William H. Whyte, Jr., describi6 el comportamiento y la mentalidad del
tipo de hombre que trabaja en una gran empresa o corporacién en los Estados
Unidos. La empresa es exigente hasta en lo mds minimo de su vida privada.
Fija reglas de conducta que abarcan su manera de vestir, su manera de pensar
y hablar, el barrio donde debe de residir e inclusive el tipo “ideal” de esposa
con quien se debe de casar. A la empresa le interesa producir un hombre tan
fiel y ajustado a las normas que se convierte en un ‘“Hombre-Organizacién”,
binomio que es justamente el trtulo de la obra de Whyte (9). En cambio, un
individuo con un criterio abierto y libre, que, por ejemplo, se atreviera a po-
ner los intereses de la comunidad o la Nacién por encima de los de su propia
empresa, no seria materia “apta’ para la organizacién. La mentalidad corpo-
rativa exige lealtad a la corporacidn pero privatiza el punto de vista ético con
respecto a otras empresas o la comunidad en general,

Se puede observar la tenacidad de esta mentalidad en muchos distintos
niveles de la sociedad latinoamericana. Las distintas oligarquras del siglo XIX
o del siglo XX vivian notoriamente para sus propios intereses, como encla-
ves culturales extranjerizantes, con espaldas a la realidad de sus propias na-
ciones. Ellas, y las élites intelectuales que las defendian, identificaban sus in-
tereses con “la Patria”. Los partidos politicos de oposicién se identifican con
la causa ‘““del pueblo”. Por su parte, las Fuerzas Armadas, aunque han supera-
do en gran parte el caudillismo, todavia fomentan una mentalidad, que ulti-
mamente ha sido elevada al nivel de una doctrina, la de ““la Seguridad Nacio-
nal”, que se cree autorizada para juzgar quiénes son los enemigos de la Patria
y quiénes no, por encima de las leyes y normas constitucionales. Se nota en
las fuerzas policiales la existencia de un “esprit de corps’” que se alimenta a
base de una agresiva y a veces violenta rivalidad entre sy, Desde hiego, en las
empresas domina una perspectiva, que no es muy diferente de la de muchos

(9)  E/ Hombre Organizacién (México, Fondo de Cultura Econdmica, 1973).
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empresarios en todo el resto del mundo, que justifica el uso de cualquier mé-
todo o tdctica para ganar frente a la competencia. Frecuentemente, sin em-
bargo, esta manera de obrar va contra los intereses de la propia nacién. Un
ejemplo notorio de esto se dio durante el régimen militar de 1968-1980, a
raiz de las medidas proteccionistas que el gobierno establecia con el fin de fo-
mentar y robustecer la industria nacional. No obstante, algunas empresas se
aprovecharon de esta ayuda oficial, y en algunos casos estafaron al propio go-
bierno, con el fin de aumentar sus ganancias inmediatas.

Desde luego, esta mentalidad prevalece también, quizds con mds justifi-
cacion, a nivel popular, Durante la Colonia y hasta muy avanzado el siglo XX
la lealtad fundamental de un indio o campesino se dirigia a su comunidad, a
su pueblo, no a la idea abstracta de “Reino™ o de *“Nacién’. La religiosidad
andina manifiesta el doble cardcter comunitario-corporativo del mundo cam-
pesino. Por un lado, todo el pueblo participa en las celebraciones en torno a la
fiesta del Santo Patrdn y las otras fiestas comunales. Pero, de otro lado, el
pueblo también puede ser muy celoso de sus imdgenes, que percibe como po-
sesiones exclusivas de la comunidad, no como simbolos comunes que lo unen,
en una misma fe, con otros pueblos. La marginacién econémica y social de las
comunidades campesinas latinoamericanas ha engendrado lo que el antropélo-
go George Foster ha denominado, la *‘visién del bien limitado”. Esta es, la
creencia de que los bienes bdsicos de la vida, el alimento, el agua, los anima-
les, etc., vienen en cantidades tan limitadas que uno puede adquirir mds s6lo a
costa de los demds (10),Por eso se explica parcialmente la costumbre de los
cargos en las fiestas y la exigencia de compartir los gastos entre todos, para
que nadie se enriquezca a costa de la comunidad. Rige, por lo tanto, una espe-
cie de “ética de nivelacién”, consecuencia de una cosmovisién moldeada por
la pobreza colectiva y el aislamiento econémico y cultural.

CORRUPCION Y ABUSGOS DE PODER

En medio de estas realidades, un cristiano, o cualquier persona de bue-
na voluntad, vive frente a un dilema constante, entre la exigencia moral de
buscar el bien comiin, por un lado, y de otro, los miltiples intereses partida-
rios, empresariales, locales y familiares que le competen por su lealtad. Obvia-

(10) FOSTER, George M. “Peasant Society and the Image of Limited Good”, Ameri-
can Anthropologist, 67 (Abril de 1965): 293-315.

190



mente, una persona sin criterios éticos no siente esta misma preocupacién. Pa-
ra la persona que busca normas éticas claras, este problema es particularmen-
te dificil porque no se resuelve con una simple eleccién entre el bien y el mal.
El problema reside fundamentalmente en el hecho de que, en buena medida,
la corrupcién y los abusos del poder son productos de todo un sistema.

Es lugar comuin lamentar la presencia de la corrupcion en pai'ses como
los de América Latina, donde el soborno, la *‘mordida” y la coima parecen ser
précticas casi normales, en contraste con lo que ocurre en los passes mas avan-
zados de Occidente. Ciertos estudios recientes, retomando algunas intuicio-
nes de Weber, subrayan la relacién entre el grado de corrupcién y el grado de
desarrollo. El historiador Horst Pietschmann, por ejemplo, se basa en el tes-
timonio de muchos testigos contempordneos (entre otros, Antonio de Ulloa
y Jorge Juan, autores del célebre informe, Noticias secretas de América) pa-
ra afirmar que, aparentemente, la corrupcién fue notablemente mds extendi-
- da en América que en Europa durante la misma época. Segiin Pietschmann y
otros autores, una sociedad patrimonial o feudal es un terreno mds propicio
para la corrupcién que una sociedad moderna, donde existe cierta homoge-
neidad e igualdad politica entre clases sociales (11). En el wltimo caso, que
seria el de las democracias modernas de Europa occidental o los Estados Uni-
dos, esas sociedades tienden a mantener burocracias mds ‘‘racionales”, segiin
los conceptos de Weber, que funcionan a base de un servicio civil profesional.
Si bien la corrupcidn no se ha eliminado (tarea imposible dada la condicidn
humana), por lo menos se han juntado ciertos factores que coadyuvan para
controlarla y disminuirla: la igualdad social y politica general, un alto grado
de instruccién y de conciencia civica de parte de la ciudadania; la exigencia
de parte del piblico para que la burocracia sea eficaz y servicial; la existencia
de un servicio civil que prepara y remunera adecuadamente a los servidores
publicos; y, finalmente, un eficaz sistema de fiscalizacién y de vigilancia de
parte del propio gobierno o de agencias independientes. Estos factores o no
existen o existen en menor grado en los paises subdesarrollados. Para con-
trastar los dos sistemas, serra interesante tomar el ejemplo del soborno.

El soborno es una prdctica universal en todas las sociedades. Pero, en
una democracia que realmente funciona, donde hay cierta nivelacién entre
clases sociales y existe un alto grado de instruccién, no se practica, al menos

(11) PIETSCHMANN, Horst. “Burocracia y corrupcién en Hispanoamérica colonial”,
Nova Americana, 5 (1982): 22,
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abiertamente. Entre otras razones, el empleado piblico siente cierta presién
sobre €l para prestar sus servicios de una forma eficaz y razonablemente ame-
na, porque percibe a las personas que piden sus servicios como ciudadanos
iguales a él, con capacidad de protestar y crear dificultades si no estdn bien
atendidos. En cambio, en una burocracia de un régimen autoritario o corpo-
rativo, el burdcrata depende de un “jefe”, no de la voluntad del publico. Mi-
ra al piblico como “siervos” o “clientes’’, no como conciudadanos. Ellos a su
vez, se encuentran en una posicién de inferioridad frente al burocrdta, que se
constituye en el agente indispensable para llegar a un poder inaccesible a la
gente ordinaria. En esta circunstancia, el soborno se convierte en un medio
casi obligado para lograr acceso al ‘‘jefe’” o al menos para que el burédcrata
atienda una peticién. William Whyte utilizé el término, “administracién ex-
terna’™ para describir la burocracia de América Latina colonial. Segiin este
concepto, cada persona que pide un servicio es un agente ‘‘externo’ que se
ve obligado a coordinar los distintos ministerios o departamentos del Esta-
do. El, no el gobierno, asume la responsabilidad de buscar los sellos necesa-
rios para un documento, o pedir las firmas precisas, o solucionar el problema
de horarios totalmente incompatibles entre dos secciones de una misma agen-
cia (12). En este caso, el soborno viene a ser una especie de “‘sobrecarga’ o
impuesto especial que se paga para agilizar el “‘servicio”’.

En la burocracia de muchos parses de América Latina las cosas no han
cambiado mucho desde el tiempo de los Borbones: el sujeto existe para el ser-
vicio del Rey, pero no al revés. La burocracia borbénica fue un andamio com-
plejo de instituciones y delegados que funcionaban como intermediarios en-
tre el Rey y el pueblo. Uno llegaba a la atencién del Rey o a uno de sus de-
legados mediante muchos “regalos™ o sobornos, como si fuera escalando pel-
dafios, a fin de conseguir un favor. Teéricamente, en la democracia moderna,
los que eran “favores’ ahora son ‘“‘derechos”. Pero en la prictica, en América
Latina se sigue tratando a los ciudadanos como si fueran suplicantes sin dere-
chos.

La sociedad colonial propiciaba muchas formas de abusos y de corrup-
cién. Pietschmann sefiala cuatro tipos predominantes: el comercio ilicito
(contrabando); los cohechos y sobornos; el favoritismo y el clientelismo; la

(12) Citado en BORAH, Woodrow “Colonial Institutions: Political and EconomicLi-
fe”, Hispanic American Historical Review, 43 (agosto de 1963): 373.
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venta de oficios y servicios (13).Cada subalterno y burdcrata era cliente de-
pendiente de una autoridad superior y, a la vez, patrén responsable de otros
clientes que dependran de él. Un ejemplo notorio de esta cadena de explota-
ci6n fue el reparto de mercancias, El corregidor de indios, los oficiales de la
Real Hacienda y a veces los propios curas se convertian en agentes comercia-
les, comprando bienes para luego ‘‘repartirlos’ a los indios, con el fin de ex-
torsionarlos, cobrando mucho mds en exceso de lo repartido (14). Este siste-
ma perduraba a lo largo de todo el siglo XIX, especialmente en el Surandino.
En vez del Corregidor o el Intendente, fue un agente de policia que represen-
taba a las casas comerciales de Cusco o de Puno.

Los factores que agravaban notablemente los abusos del poder en el
Nuevo Mundo fueron el clasismo y el racismo. El indio o el negro se encon-
traban en el iiltimo peldafio de la escala social y por eso vivian enteramente a
la merced de los oficiales del Rey. Sin embargo, en la Colonia el paternalismo
institucionalizado protegia en algo a los estratos mds inferiores, precisamente
porque eran “‘cuerpos” organizados que también servian los intereses del Rey.
Pero en el siglo XIX desapareci6 este paternalismo y el campesino, el indio, el
negro y el asidtico se encontraban sin amparo legal frente a los gamonales, los
agentes comerciales, los enganchadores o los soldados del ejército que venian
para la leva.

El mecanismo principal de explotacién en el campo fue el endeuda-
miento. El indio aceptaba dinero o bienes de parte de un *“‘enganchador” ain
antes de comenzar a trabajar en la hacienda. Pero una vez dentro del sistema
se encontraba envuelto en mds deudas. El tambo donde tenia que comprar sus
alimentos (y el aguardiente) absorbia su sueldo. Con frecuencia los hacenda-
dos pagaban la contribucién de sus propios peones. Pero lo hacian con el fin
de traspasar la deuda al Estado, a ellos mismos, reforzando asi el sistema de
endeudamiento. De nada servia la representacion o la protesta legal, porque
tanto los jueces como las autoridades dependian de los mismos intereses eco-
némicos locales. No es necesario citar s6lo a América Latina para hacer resal-
tar la relacién entre racismo y abusos de poder. Hasta el movimiento de Mar-
tin Lutero King en el sur de los Estados Unidos, los oficiales blancos encarga-
dos de los libros de registro para votar se burlaban de los negros que se presen-

(13) PIETSCHMANN, Op. cit.: 29.

(14) GOLTE, Jiirgen Repartos y rebeliones: Tipac Amaru y las contradicciones de la
economia colonial (Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 1980).
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taban para inscribirse. Los primeros siempre encontraban un pretexto para
descalificar a los iltimos.

Algunos de estos abusos han ido desapareciendo a lo largo del siglo XX,
gracias al movimiento indigenista, la Reforma Agraria y la toma de conciencia
politica en el campo. Pero hay otros abusos que subsisten, porque prdctica-
mente se han institucionalizado: la *‘propina’” para sacar mercancias de la
aduana o para liberarse de una multa; el ‘‘tarjetazo’’ para recibir trato prefe-
rencial en los ministerios; el nepotismo en la politica, etc. Una fuente de frus-
tracién cotidiana para el ciudadano ordinario es lo que Basadre, citando a We-
ber, ha llamado, el ‘‘sultanismo’’: el dominio en los ministerios y las oficinas
estatales de grupos de empleados “‘instalados” que carecen totalmente de un
sentido de servicio y que cuentan con el apoyo tdcito de su respectivo jefe de
seccién (15). Ademds de la ‘‘empleomania” hay otro abuso que favorece la
corrupcién: la colusién entre oficiales, o dentro de una misma oficina o entre
diferentes agencias. En un estudio sugestivo de las précticas de corrupcién que
ocurrieron en proyectos de desarrollo para la carretera transamazénica en Bra-
sil, los investigadores Stephen Bunker y Lawrence Cohen llegaron a la conclu-
sién de que un factor que propicia la corrupcién en cualquier burocracia, no
solamente de Brasil, es la existencia de relaciones personales entre distintas
agencias y la ausencia de algin control independiente (16).Obviamente, si los
oficiales cooperan entre sf, los de “abajo’” no pueden protestar y los que estdn
mds “‘arriba’ s6lo pueden descubrir las practicas ilegales con mucha dificultad.

Frente a la corrupcién institucionalizada, un cristiano se plantea la pre-
gunta. ;Vale la pena luchar contra todo un sistema? ;No es el soborno un mal
menor comparado con el mal mayor, que en este caso seria nunca recibir tal o
cual servicio deseado? Si uno no rinde tributo a la corrupcién se encuentra co-
mo un profeta poco honrado en su propia tierra o como un asceta obligado a
vivir como un paria como consecuencia de su no-conformismo. Pero, de otro
lado, la moral cristiana condena estos abusos porque son claras injusticias con-
tra la persona que pide un servicio del Estado y contra la sociedad entera, por-
que el favoritismo hacia uno trae como consecuencia la negligencia y la arbi-

(15) BASADREL. Jorge. Sultanismo, corrupcion v dependencia en el Perti republicano
(Lima, Lditorial Milla Batres): 36-38.

(16) BUNKLIR Stephen G. y COHEN Lawrence ., “Collaboration and Competition

in Two Colonization Projects: Toward a General Theory of Ofticial Corruption™.
Iluman Organization, 42 (Verano de 1983): 106-114.
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trariedad en el trato hacia todos los demds.

Por esos motivos, uno llega a apreciar la imposibilidad de combatir todo
un sistema mediante esfuerzos individuales por meritorios que sean. Este pe-
quefio repaso de la historia ha servido para enfatizar el hecho de que la
corrupcién y muchos abusos son herencias de un pasado colonial que todavia
determina hdbitos y maneras de hacer las cosas hoy. Son costumbres tan gene-
ralizadas que no se eliminardn sin reformas institucionales desde arriba hacia
abajo. El paso lento hacia una democracia real y efectiva en el Perd también
debe ser acompaiiado por un cuestionamiento de la antigua “ética corporati-
va”’, que es eminentemente anti-democrdtica. Entre otras medidas que convie-
ne adoptar, siguiendo el ejemplo de casi todos los paises democrdticos mds
avanzados, es la reforma de la burocracia estatal. Primero, es absolutamente
necesario cortar de rarz el mal de la empleomania, que es una forma de para-
sitismo oficializado. Mientras el propio Estado propicie la multiplicacién de
oficios que carecen de una verdadera funcién, otorgados a personas incompe-
tentes que han sido escogidas generalmente por nexos familiares y politicos
con el partido vigente en el poder, no serd posible pensar seriamente en elimi-
nar la corrupcidn a nivel oficial. Segundo, es preciso crear un servicio civil in-
dependiente de la politica. Este servicio civil tendria el poder de seleccionar,
mediante examen previo, a los candidatos que considera aptos para entrar en
un programa de formacién, que a su vez, tendria como finalidad principal la
de preparar a los futuros servidores piblicos en su propio oficio y, es no me-
nos importante, ofrecerles los conocimientos bdsicos del arte de las relaciones
publicas. Sin algin tipo de formacidén para el servicio piblico y de vigilancia
de la conducta de los empleados piblicos, diffcilmente se podrd convertir la
burocracia en un instrumento verdadero de servicio.

Sobre todo, se debe promover el ideal del servicio publico como una vo-
cacién, tal como Weber lo vislumbraba en el caso del politico profesional. Pa-
ralelamente, es preciso remunerar adecuadamente a los empleados piblicos.
El sentido comun dicta esta dltima medida,

Sin embargo, hay otro problema mds profundo. La falta de conciencia
civica o moral en la burocracia refleja la ausencia de la misma en la propia
sociedad. No serfa posible inculcar en un servidor piblico una “mistica” del
bien comun si semejante conciencia no existe de hecho en los demds ciudada-
nos. Hasta que el Peru descubra un sentido mds profundo de uni6én nacional,
superando las enormes desigualdades econémicas, sociales y culturales que di-
viden a los peruanos en grupos antagénicos, dificilmente regird una visién del
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bien comin. De otro lado, en la medida en que este pai’s se convierta en una
verdadera comunidad, en la que el Estado realmente prestc un servicio a los
ciudadanos, sin discriminaciones, recién empezard a primar en las conciencias
de los ciudadanos una ética comunitaria por encima de los intereses particula-
res, ya sean partidarios, regionales, empresariales o personales.
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CAPITULO VI

“EL PERU HIRVIENTE DE ESTOS DIAS ...”
UNA REFLEXION SOBRE VIOLENCIA POLITICA Y CULTURA
EN EL PERU CONTEMPORANEO

“Y veo (como todos)
el paso de la nave de los muertos” -

© Antonio Cisneros
Alberto Flores-Galindo
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1. ARGUEDAS

El afio 1935 José Maria Arguedas public6 su primer libro: una recopila-
cién de tres cuentos titulado Agua. Inicié de esta manera una obra literaria
que irra ampliando en lo sucesivo su dmbito espacial: del pueblo y la comuni-
dad, a la capital de provincia y al departamento, para termina en el esfuerzo
hasta ese momento no intentado por ningin otro escritor de trazar una ima-
gen en todo el pais: ciudad y campo, burgueses y campesinos, indios'y mistis:
todos los espacios y todos los personajes . . . Antonio Cornejo Polar cree ad-
vertir en este itinerario una especie de reflejo de la evolucién econémica na- -
cional: la ruptura de la fragmentacion, la penetracién del capitalismo, la edifi-
cacion paulatina de un mercado interno (1).En 1935 era dificil tener desde el
interior de los Andes una imagen del Peri: los campesinos, como lo ha recor-
dado el propio Arguedas, no se reconocian en los simbolos nacionales; igno-
raban el significado de la bandera o del himno. Pero esta situacion cambié co-
mo consecuencia inevitable de los flujos mercantiles, que unieron unos pue-
blos con otros, la expansion de la red vial, la urbanizacién y finalmente las mi-
graciones: se rompi6 el inmovilismo estructural de la poblacién andina. Desde
el siglo XVI la tendencia demogrdfica habia conducido a encerrar a esta po-

(1) CORNEJO POLAR, Antonio. Los universos narrativos de José Maric Arguedas.
Buenos Aires, Losada, 1973. .
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blacién en la sierra; en el siglo XX, Peru recupera el volumen de habitantes
que habra tenido en los tiempos prehispédnicos, lo sobrepasa y los hombres an-
dinos, de las punas y valles quechuas, descienden a las ciudades de la costa.
Forman ciudades donde antes s6lo habian pequeiias caletas de pescadores, co-
mo ocurre en Cimbote. Son estos cambios los que impondrian su ritmo a la
obra de Arguedas: los que hicieron posible pensar e imaginar al Perti como to-
talidad. ’

Los criticos, han argumentado con insistencia que esta obra representa
un intento logrado de observar desde el interior al mundo andino. El propio
Arguedas sostuvo que decidi6 emprender la aventura literaria exasperado por
la imagen falsa y superficial que algunos escritores proponian del indio. Que-
ria mostrarlo como realmente era, para lo que resultaba imprescindible crear
un nuevo lenguaje. Recientemente otro lector de Arguedas, Martin Lienhard,
sostiene que en realidad el propdsito de €ste fue todavia mds ambicioso: an-
tes que un intérprete de la cultura popular andina, es una expresién subversi-
va de ese mundo (2).Paradéjicamente José Maria Arguedas, en sus momentos
de mds hondo pesimismo, se imaginaba como el trovador de un mundo en
ocaso; Lienhard cree que era lo contrario; lo andino penetraba en una forma
occidental, el cuento o la novela, transformaba un lenguaje anquilosado y ter-
minaba fundando una obra radicalmente original, mezcla de ficcidn, testimo-
nio personal y ensayo, condensada magistralmente en £l zorro de arriba y el
zorro de abajo, (1969). Un nuevo discurso.

En las aproximaciones a la obra arguediana, una limitacién advertida
por Ruggiero Romano ha sido escindir la ficcién del resto. A veces se ignora
que Arguedas fue también antropdlogo, un hombre que dedicé muchos ar-
ticulos y ensayos al folklore y el arte popular, un apasionado de la etnologia,
al que debemos la revaloracién de los retablos ayacuchanos, el descubrimien-
to del ciclo mitico de Inkarri y sélidos estudios sobre las comunidades campe-
sinas (3).Se fue estableciendo una suerte de contrapunto entre sus investiga-

P D

(2) LIENHARD, Martin. Cultura popular andina y forma novelesca, Lima, Tarea,
1981. Ver la resefia de este libro hecha por William Rowe en Hueso Himero,
No. 19, oct.-dic., 1984, pp. 149 y ss. Rowe es a su vez autor de Mito e ideolo-

!{;7 ;n la obra de josé Maria Arguedas, Lima, Instituto Nacional de Cultura,

(3)  En mimeros de pdginas, estos textos, ocuparian un volumen equiparable a los cin-
co tomos de su obra literaria completa. Ver la bibliografia preparada por Mildred
Merino en la Revista Peruana de Cultura.
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ciones amparadas en el instrumental de las ciencias sociales y su obra de fic-
cién. A veces se superponen, como en su \ltima novela. De hecho, Arguedas
fue a Chimbote interesado por las migraciones andinas, descubrié sobre el te-
rreno inesperados materiales sobre la cultura de esos habitantes y fue conci-
biendo la posibilidad de una novela. Todo entremezclado, en una especie de
ebullicién quemante como refiere en una carta que en febrero de 1967 dirige
a John Murra (ver anexo). En esa misma carta podemos advertir que su obra
fue escrita en medio de fuertes tensiones y conflictos, que a veces lo desbor-
dan y se expresan en testimonios autobiograficos. Su propia experiencia, las
relaciones con su padre, la dificil vinculacién con su madrasta, los viajes por la
sierra, los afios de estudiante, posteriormente la bisqueda de un derrotero po-
litico y la cdrcel, aparecen en una y otra ocasidn a lo largo de sus relatos.

Es dificil separar al Arguedas étnologo, del Arguedas novelista y a am-
bos, del personaje real. Tres vertientes: la ficcidn, la interpretacion social y la
autobiografia que se entretejen desde Agua, se alimentan mutuamente, a ve-
ces parecen contraponerse para el final, fusionarse por completo en lo que
constituird el producto mds original de nuestra actual literatura. Si todo esto
es vdlido no serra imitil preguntar por la imagen del Peri que aparece en los
relatos de Arguedas. ;Como era ese pars terrible que pretendia retratar en
19357 Desde luego, es obvio, sus relatos no nos servirdn para aproximarnos
necesariamente al pars real, sino al pars vivido y sentido desde una biografia.
La realidad social vista desde el mundo interior, desde un alma particularmen-
te sensible que quiere trazar un mapa, definir un territorio para encontrar una
ubicacién alli. ;Como es ese territorio? (4).

En sus primeros relatos, desde “Warma kuyay” (1933) hasta el cuento
“Orovilca’ (1954), el dmbito rural que Arguedas presenta estd dividido en dos
grupos contrapuestos, que han emprendido una lucha silenciosa desde siglos,
de un lado los mistis y del otro los indios. Los mistis son los sefiores a veces
blancos, a veces mestizos, los que mandan, aquellos que tienen poder, propie-
tarios de haciendas o autoridades politicas, necesitan del trabajo de los indios
“‘para poder vivir” (p. 129). Misti es para algunos indios sinénimo de “respe-
to” (p. 61) pero en general son personajes atiborrados de rasgos negativos,
“molestosos” (p. 60), “malos” (p. 9) corroidos por la envidia y la traicién

(4)  Las referencias que vienen a continuacion en el texto(indicando entre paréntesis
el nimero de la pagina) se remiten a ARGUEDAS, José Maria. Obras completas,
Lima, Editosial Horizonte, 1983, t. L.
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(p. 129). Contrastan con los indios, que viven en sus comunidades, empefia-
dos en su trabajo cotidiano: “son buenos™ (p. 95), pero quizd por esto mis-
mo, la mayoria acepta el dominio de los mistis, viven resignados sufriendo en
silencio, parecen cobardes, incapaces de mirar a la cada de los mistis, teme-
rosos ante el 14tigo. Ocurre asi con los indios de hacienda pero no siempre con
aquellos que viven separados de los mistis, como los indios de Utej o los Tin-
kis. Los mistis los controlan enfrentdndolos con las otras comunidades, con
esos pueblos cautivos por las haciendas, de donde proceden los Ak’olas y Lu-
kanas.

Entre mistis e indios no hay comunicacién. Unos hablan en espafiol y
otros en quechua. Tienen costumbres diferentes: se desprecian entre si. La
unica mediacién que existe es la violencia que ejerce irrestrictamente el mis-
ti: violencia privada y cotidiana que cuenta con el respaldo de la policia y las
autoridades (p. 129). Mandar es sinénimo de poder golpear. Una manera de
reafirmar el dominio. Frente a esto, los indios, incluso los cobardes, sienten
un odio profundo, una célera intima que se acrecienta pero que sélo alcanza a
expresarse de manera individual (p. 98). La venganza: “tan dichoso puede ser
el hombre por amor como por la rabia’ (p. 33). La rebeldia personal se hace
presente a través de algunos personajes pero la rebeldra colectiva, el alzamien-
to de los indios contra los mistis, queda apenas como un deseo con el que ter-
mina el cuento “Los escoleros”: “Pero el odio sigue hirviendo con mds fuerza
en nuestros pechos y nuestra rabia se ha hecho mas grande, mds grande. . .
(p. 113). El cuento “Agua” termina de manera similar:

‘Solito en ese morro seco, esa tarde, lloré por los comuneros, por sus
chacritas quemadas por el sol, por sus animalitos hambrientos. Las ldgrimas
taparon mis ojos, el cielo limpio, la pampa, los cerros azulejos, temblaban; el
Inti mds grande, mds grande. .. quemaba al mundo. Me cai en la iglesia, arro-
dillado sobre las yerbas secas, mirando al tayta chitulla, le rogué:

— Tayta: jque se mueran los principales de todas partes!” (p.76). *

El odio es sélo ruego, la esperanza de que algin dia un inmenso incen-
dio arrase con un orden tan injusto como brutal. Que los indios dejen de estar
abajo; mds que explotados, se trata de hombres humillados cotidianamente.
La unica forma que este mundo se invierta es convertir el odio en una pasién
colectiva. Transferir el miedo. S6lo de esta manera seria posible romper con
esa ““dominacién total’’, sobre los cuerpos y las almas, que los mistis ejercen.
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“El llanto, en tal altura, o un incendio, jun gran incendio! perturbarfan al
mundo” (p. 180). La rebeldia parece imposible, pero si se realizara tendrra
una dimensién césmica. Estos relatos se ubican en pueblos que pertenecen al
departamento de Ayacucho, en las provincias que limitan con Ica y Arequi-
pa, en las localidades cercanas a Puquio. Pero Arguedas cree que la realidad
por €l recogida, es generalizable a todo el espacio serrano. En cualquier aldea
andina los matices desaparecen. Los bandos quedan claramente demarcados y
se enfrentan con “primitiva crueldad”’. En una especie de ensayo explicativo
de su primer libro, publicado en 1950. Arguedas dird: “All{ no viven sino dos
clases de gentes que representan dos mundos implacables y esencialmente dis-
tintos” (p. 79), es decir, los mistis (que se imaginaban superiores) y los in-
dios que a pesar de la resignacién, han sabido resistir. Esperan. ;Pero qué es-
peran, a quién, hasta cudndo?

“La pequefia aldea ardiendo bajo el fuego del amor y el odio” (p. 78).
Arguedas nos ofrece una visién dual: mistis frente a indios, odio frente a
amor, llanto frente a incendio. Estas contraposiciones se imbrican con una
cosmovisién mayor en donde la realidad se reparte entre el mundo de arriba
y el mundo de abajo, el céndor y el toro, el huamani (la divinidad que habita
en el cerro) y la laguna. ;Una imagen andina en la acepcién que atribuye a es-
te término una filiacién prehispdnica? Regresemos nuevamente a sus textos.
La narracién estd salpicada de lineas o pasajes en los que el propio escritor
habla de si’ mismo, utilizando la primera persona, dando cabida a la confi-
dencia. Es la vertiente autobiogrdfica. ;Coémo se ubica Arguedas en este con-
flicto secular entre mistis e indios? Distanciado de los mistis, rechazdndolos,
con los indios pasa, sin embargo, por tres momentos que podriamos resumir
de la siguiente manera: primero es la soledad y el abandono, que lo llevan a
imaginarse en el fondo de una “‘quebrada oscura”, (p. 9), viviendo sin esperan-
za, y llorando hasta que en un segundo momento consigue la inclusién, in-
corporarse al mundo de los indios, ser admitido entre los comuneros. Y una
ternura sin igual, pura,dulce, como la luz de esa quebrada madre, alumbré mi
vida” (p. 11). Después Arguedas dird que, arrojado de una casa hacienda, en-
contrd proteccion entre los indios: aprendié el quechua y conocid sus cos-
tumbres. Para algunos criticos lo andino en Arguedas parece identificarse con
imdgenes femeninas: la madre ausente que equivale al quechua. Entonces
en apariencia el problema queda resuelto: la identidad personal y la identi-
dad social encuentran solucién entre los indios. Tiempo después, de acuerdo
con esta version, el escritor que deviene Arguedas serd un intérprete natural
de ese mundo. Pero, aunque Arguedas insistié mucho, en discursos y confe-
rencias, sobre este desenlace, su realidad intima no parece tan clara. En sus
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confidencias lamentard no poder imaginar siquiera a su madte (5). ;Pero su
madre no estaba identificada con lo andino?

La soledad inicial sélo en apariencia se soluciona con la inclusién entre
los indios: Arguedas advierte que no puede participar de sus fiestas y sus cos-
tumbres, no alcanza a ser uno més, no consigue confundirse entre ellos. El
éxito nos hubiera deparado un comunero mds en Ayacucho y en cambio es-
tarfamos privados de un escritor, El fracaso lo colocé en el camino de la crea-
cién. “Yo me quedé fuera del circulo, avergonzado, vencido para siempre’
(p. 12). Este es el tercer momento: mientras los indios se alegran con una sor-
prendente intensidad en sus fiestas, el narrador, a pesar de sus esfuerzos,no
consigue alegrarse en ninguna parte. Regresa a la tristeza y el llanto. Persiste
en la soledad: ‘“‘vivo amargado y pdlido” (p. 12), no encuentra consuelo para
su vida de “huérfano”, de “‘forastero™, de “hombre sin padre, ni madre”.
Ocurre que no es un indio. Serlo no es un problema de voluntad o de opcién.
En un mundo rigido, que evoca a las castas, se nace indio o misti. Arguedas,
cuando mds, era ‘mak’tillo clasificado’ (p. 102). El hijo de un abogado pero
nacido en la sierra. Vdstago de gamonales a quienes rechaza sin ser indio. Ha-
bitante de este territorio incierto e intermedio donde viven los mestizos. Aquf
reparamos que en esos primeros relatos, el mundo escindido entre mistis e
indios no dejaba lugar a los mestizos, son los grandes ausentes, Recién apare-
cerdn en Yawar Fiesta (1941) y sobre todo en los ensayos antropoldgicos que
Arguedas redacta en afios posteriores. En textos como los que escribe sobre
las comunidades de la sierra central o el arte popular de Huamanga, el mestizo
parece ser el anuncio de un pais en el que por sucesivas aproximaciones se
irfan fusionando el mundo andino y el mundo occidental (6). Pero cuando se
regresa a las ficciones y la pasién vuelve a imponerse, los mestizos no tienen
mucho espacio en un mundo que no permite las situaciones intermedias: la
resignacién o la rebeldfa, el llanto o el incendio. Los mestizos se reducen a lo

(5)  Confidencia a Jaime Guardia citada en Forgues, Roland. “José Mar{a Arguedas:
del pensamiento dialéctico al pensamiento tragico-historico de una utopia”., Texto
fundamental, lamentablemente inédito. “Con el carifio de los indios, me sentia
protegido, porque contaba con ellos y se contaban cuentos, adivinanzas. Ellos
eran mi familia”, en ORTEGA, Julio. Texto, comunicacién y cultura: Los Rios
Profundos de José Maria Arguedas, Lima, CEDIP, 1982, p. 103; Grenoble, 1982,
p. 13.

(6) ARGUEDAS, José Maria. Formacién de una cultura nacional indoamericana,
México, Siglo XXI, 1977. En términos politicos. Arguedas fluctud entre posicio-
nes radicales (que lo aproximaron sucesivamente al P.C.,a Hugo Blanco y a Van-
guardia Revolucionaria), con entusiasmos por movimientos reformistas (el pri-
mer gobierno belaundista, 1os inicios de la revolucidn militar en 196 8).
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individual: al alma del narrador.

Esta situacién se muestra de manera explicita en “Orovilca”, el primer
relato arguediano que toma a la costa como escenario y que se organiza com-
pletamente alrededor de los sentimientos y las experiencias del propio narra-
dor. Escrito en primera persona, quiere transmitir las impresiones de “un re-
cién llegado de los Andes”, alumno interno en un colegio de Ica. Entre sus
compaiieros destaca uno apellidado Salcedo: joven precoz, de una cultura inu-
sual pero que no le impide observar a las plantas y los animales y mantener
una apertura a lo mdgico. Obligado a pelear con Wilster, el alumno mds forni-
nido, termina volcado por tierra, golpeado y vencido. Demasiado orgulloso,
Salcedo no tolera volver con sus compaiieros, abandona el internado para per-
derse entre las dunas y arenales. Lo buscan y no lo encuentran. El tinico que
conoce el rumbo que ha tomado es el narrador: sabe que Salcedo ha marcha-
do en direccién al mar, siguiendo las huellas de una corvina de oro, de una si-
rena que recorre el desierto y se pierde entre los oasis (Salcedo no era indio,
pero prestaba oidos a sus relatos y podia escuchar el silencio de las punas, a-
mds de 4,000 metros de altura). Arguedas dice: “Me escucharon como a un ni-
fio delirante, como a un muchacho adicto a las apariciones ¢ invenciones, co-
mo todos los que viven entre los rios profundos y las montafias inmensas de
los Andes” (p.186).

El cuento es la metdfora de otro proyecto arguediano: edificar su iden-
tidad marchando en busca de los mitos andinos. En la carta a John Murra (ver
anexo) muestra su entusiasmo por la edicién de antiguos manuscritos y por la
traduccién de los relatos recopilados por el padre Avila en Huarochirs (princi-
pios del siglo XVII). En los tltimos afios de su vida alent6 a Alejandro Ortiz
para que editara un conjunto de mitos andinos. Tiempo antes, él mismo ha-
bia preparado diversas colecciones de relatos y cuentos. ;Pero a dénde con-
ducirfa ir tras lo mitico? En “Orovilca”, Salcedo se pierde para siempre. Na-
die podrd encontrarlo: “El mar, por el lado de Orovilca, es desierto, indtil na-
die queria buscar allf donde solo los céndores bajan a devorar piezas grandes™
(p. 186). Pédginas atrds Arguedas alude de manera mds explicita al posible de-
senlace: “‘andar en el desierto, sobre la arena suelta, es una via segura para
buscar la muerte” (p. 178).

La identificacién con el mundo campesino e indigena, lo hace supeditar
su destino personal a lo que ocurra con la cultura andina. Cree Arguedas, que
su justificacién (y su salvacién) pende de la capacidad para adentrarse en el
mundo andino, comprenderlo y volcarlo en sus relatos. Por eso en 1965,
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cuando después de la publicacion de Todas las sangres se produce un conver-
satorio publico entre criticos y sociélogos sobre el contenido de la novela. Ar-
guedas se sentird desgarrado ante argumentos que cuestionaban la veracidad
de su fresco social; le dicen que ese pafs ya no existe, que el Pert ha cambia-
do demasiado, que los campesinos que imagina no se encuentran en Huanca-
velica, que quizds existan todavia en algunas localidades de Ayacucho o Cus-
co, pero que han dejado de.ser mayoritarios. Objeciones, todas, que no te-
nian por qué ser consideradas por un narrador: no habia escrito un tratado
socioldgico; la ficcién tiene sus propias reglas. Pero Arguedas no era, como €l
lo recalcaria en polémica con Julio Cortdzar, un escritor profesional. Venia de
un mundo donde la visién del trabajo intelectual no estaba muy desarrollada.
Por encima de todo estaba convencido de que la imaginacién era un camino
para entender a un pais tan intrincado como el Perd. El ensayo y la novela, la
descripcion y la tesis, no son divergentes en su obra. Entonces no podia pasar
por alto la objecién a la veracidad: “Destrozado mi hogar por la influencia
lenta y progresiva de incompatibilidades entre mi esposa y yo; convencido
hoy mismo de la inutilidad o impractibilidad de formar otro hogar con una
joven a quien pido perddn; casi demostrado por dos sabios socidlogos y un
economista también hoy, de que mi libro Todas las sangres es negativo pa-
ra el pafs, no tengo ya nada que hacer en este mundo” (7).En este fragmento
autobiogrdfico, escrito la noche del conversatorio antes mencionado, el deba-
te intelectual --que para otro escritor seria sinénimo de algo tan distante co-
mo frio—, se confunde con los problemas intimos. Arguedas no se dejé doble-
gar en esa ocasién, Prosiguié con su lucha interna. “Yo estoy luchando como
diablo” —le escribe a Manuel Moreno Jimeno al afio siguiente—. “No puedes
imaginarte cudnta fuerza se me va en esta lucha. ; Te acuerdas cuando hicimos
nuestro primer viaje a la Sierra y estuve yo, a los 22 6 23 afios de edad como
siete dias sin dormir una sola pestafiada? ;De dénde me venian estos insom-
nios? El actual que me dura meses de meses me viene de un torbellino de cau-
sas. Estd cambiando mi vida, sus bases se me han desmoronado en una parte,
en la mds intima, y estoy edificando otras con esfuerzo infinito. Pero si logro
pararme, haré seguramente cosas nuevas. En Chimbote y en Puno he visto el
Perd de estos dias y su fuerza casi me dobla. Tengo que crecer hasta llegar a la
altura de esa energra, de esa terrible fuerza que levanta mundos y en muchos
frentes se rompe y sangra” (8). ;Existia esa fuerza que levanta mundos? Ar-

(@) ¢He vivido en vano? Mesa redonda sobre Todas las Sangres/23 de junio de 1965,
Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 1985, p. 67.

(8) FORGUES, Roland. Op. cit., p. 10. Carta a Manuel Moreno Jimeno.
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guedas estaba apresado en una ambivalencia: a veces le parecia que el mundo
andino estaba condenado a desaparecer, arrasado por el capitalismo y el pro-
greso pero en otras, reparaba en su capacidad de resistencia y crefa que desde
allf podia nacer una fuerza transformadora, capaz de mover las piedras (re-
cordemos Los rios profundos) o sacudir el subsuelo y hacer que las monta-
fias empiecen a caminar, como en el ultimo pasaje de Todas las sangres. Siel
Perti que allf se retrataba era falso y ya no existia, esta esperanza era infun-
dada. Los sociélogos no advirtieron que la novela queri{a ser un discurso sobre
el futuro del pass; no escucharon las resonancias milenaristas que hay en sus
pdginas. La apuesta por la revolucién social. Los conceptos y las categorfas
preservaban a los socidlogos de la realidad; Arguedas, en cambio, confundia
su vida misma con estos debates: “Siento algiin terror al mismo tiempo que
una gran esperanza” (9).

2. CRISIS DEL FEUDALISMO ANDINO

Todas las sangres se publica en 1964: ese afio los Andes peruanos esta-
ban convulsionados por trecientos mil campesinos reclamando tierras, escue-
la y pago salarial. Durante un mismo mes son atacadas varias haciendas en
Paucartambo y Urcos (Cusco), en la sierra central, pequefios fundos estable-
cidos cerca de Huancayo son ocupados, mientras los comuneros de Oy6n in-
gresan al latifundio Algoldn; acontecimientos similares ocurren en Huan-
cavelica, Ayacucho y Apurimac. El departamento de Cajamarca, al norte del
pais, se encuentra también convulsionado. Antes la agitacion agraria habra lle-
gado a los valles de la costa: se ocupan haciendas en Chancay y Callao, en las
proximidades de la capital (10).A diferencia de los afios 1920-1923, en 1964
la rebelién no se encierra en una regién sino que abarca, literalmente, todo el
pais. La dnica excepcion fue el departamento de Puno: sus habitantes todavra
no se recuperaban de una devastadora sequia ocurrida diez afios atrds. No
existe otra circunscripcidn de la costa o la sierra donde la hacienda no haya si-
do puesta en jaque por los campesinos. En 1964 acaba de llegar al poder un
gobierno que se proclama reformista y antioligdrquico. Al principio opta por

(9)  (¢Hevivido en vano?...,p. 68.

(10) Comité Interamericano de Desarrollo Agricola. Tenencia de la tierra y desarrollo
socio-econémico del sector agricola, Perd, Washington, 1969. Existe una amplia
bibliografia sobre estas movilizaciones que puede encontrarse en Gibaja, Pedro.
“Los movimientos campesinos en el Perd o la frustracién de una revolucién agra-
rizgi (1945-1964), Lima, tesis de Magister en Sociologia, Universidad Catélica,
1982, t. IV.
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ignorar la movilizacién campesina pero los sectores mds conservadores desde
el Parlamento invocardn reprimir y poner en orden: restaurar el principio de au-
toridad. Advierten que mds alld de los reclamos inmediatos, es el poder (quié-
nes mandan y quiénes obedecen) lo que de facto ha comenzado a ser cuestio-
nado en el Perd.

Los antecedentes inmediatos de estos hechos debemos buscarlos entre
1945 y 1948. Después de un prolongado reflujo en las luchas campesinas, ni
siquiera interrumpido durante la crisis de 1930, los campesinos se organizan
buscando el reconocimiento legal de sus comunidades, formando sindicatos
en las haciendas y estableciendo una Confederacién Campesina del Perd.
Aprovechando las posibilidades que ofrecfa el régimen democratico de Busta-
tamante y Rivero (1945-1948) bajo la influencia del Partido Aprista Peruano,
el movimiento se inicia en la sierra central y transcurre dentro de cauces es-
trictamente juridicos: se desempolvan papeles y titulos de propiedad, se recu-
rre a abogados y asesores y se reclaman tierras usurpadas. Muchos de estos li-
tigios se remontan a los siglos XVII y XVIII: el ejemplo cldsico es el enfrenta-
miento secular entre la comunidad de Huasicancha y la hacienda Laive. Los
campesinos de esa comunidad de la sierra central tenfan como parte de sus
ritos de iniciacién en la edad adulta, demostrar que conocian cudles fueron
los limites originales del pueblo. Los juicios contra las haciendas reafirmardn
estos recuerdos. Esta primera etapa ha sido calificada como reformista. Es
evidente que los campesinos querrfan sujetarse a los marcos jurrdicos pero
también es cierto que a través de los litigios, se comienza previamente a recu-
perar la historia, a adquirir una identidad a través de la memoria. En 1948,
con el golpe reaccionario del General Manuel Odria, se interrumpe el proce-
s0, pero apenas termina esta dictadura, la movilizacién campesina reaparece
en la escena nacional.

Nuevas comunidades exigen por ser reconocidas. Se reanudan los juicios
contra las haciendas. Desde 1957, en la ceja de selva del departamento del
Cusco, en los valles productores de café, t€ y coca, de La Convencién y Lares,
se organizan sindicatos que agrupan a los colonos (arrendires, subarrendires y
allegados) de esas haciendas. En 1961 se forma la Federacién Departamental
del Cusco, que agrupa 214 secciones locales campesinas. Se organizan marchas
y asambleas: los campesinos desde las alturas o desde los valles cdlidos, mar-
chan a Sicuani o Cusco para presentar sus demandas. Al afio siguiente los sin-
dicatos del valle de La Convencién —que reclamaban la tierra para los campe-
sinos y la liquidacién de la servidumbre—, ocupan 70 haciendas, paralizan to-
do el valle e imponen una especie de Ley de Reforma Agraria, elaborada por
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Hugo Blanco, y que en apenas cinco puntos declara abolida la hacienda. La
iniciativa encuentra eco entre los campesinos de otras licalidades. Los colonos
ocupan sus parcelas, se resisten a las prestaciones gratuitas y forman sindica-
tos en Silque, Compone, Ollantaytambo, Pisac. El alzamiento parece invertit
el curso del Vilcanota, desde La Convencién en direccién al Cusco. Todos los
terratenientes se sienten amenazados. ;Los Andes se pueden convertir en una
Sierra Maestra? Es entonces que los campesinos del Valle de La Convencién
serdn reprimidos. Algunos compafieros de Blanco —personaje de filiacién
trotskista, adscrito a una mimiscula agrupacién llamada Frente de Izquierda
Revolucionaria (FIR)— quieren improvisar una resistencia a la accidn policial,
asaltan bancos, buscan armas pero no consiguen la menor eficacia. Hugo
Blanco —aislado en La Convencién y desarmado— termina en la cdrcel de La
Almudena (Cusco) de donde serd trasladado a Tacna para ser procesado. So-
bre €l pendia la muerte. El juicio terminard convirtiendo a Blanco en un per-
sonaje famoso. Antes de ser apresado segiin el antropélogo John Earls, algu-
nos campesinos de La Convencién habian comenzado a identificarlo con la
imagen del Inca. Aunque esto no fue mds alld, representd un primer encuen-
tro entre la cultura andina y el marxismo, del que fue muy consciente el pro-
pio Hugo Blanco para quien la explotaciéon no era solo una realidad econémi-
ca: “Se aplasta nuestra cultura,nuestro quechua, nuestro yaravi, nuestros gus-
tos estéticos. Somos los escupidos como dice el tayta” (11). Estos temas rea-
pareceran en la correspondencia que, estando preso en la isla El Frontén,
mantuvo con Jos€ Maria Arguedas.

En 1963, una pasajera Junta Militar de Gobierno se ve obligada a decre-
tar una Reforma Agraria pero localizada al valle de La Convencién (D.L.
14444 del 6 de abril de 1963). Era demasiado tarde. La agitacién no cesa en
el Cusco. Mientras tanto, ha proseguido en la sierra central, donde decrece la
influencia aprista y se forma el movmiento comunal del centro liderado por
Genaro Ledesma. Los enfrentamientos mds importantes ocurren entre la Di-
visién Ganadera de Cerro de Pasco Corporation (once haciendas que sumaban
600,000 ha. conformadas por una empresa norteamericana a costa de la apro-
piacién de tierras campesinas entre 1920 y 1950), y las comunidades limitro-
fes como Urauchuc, San Pedro de Cajas, Vilca y Rancas. Las haciendas Laive,
Algoldn, Antapongo, también soportan el asedio de las comunidades y la pre-
sién interna de sus colonos. El movimiento en la sierra central, segiin Howard
Haldelman, tiene una composicién mestiza y sus objetivos resultan mds espe-
cificamente campesinos: recuperar la tierra. Los protagonistas proceden de

(11) BLANCO, Hugo. Tierra o Muerte, México, Siglo XXI, 1972.
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comunidades que han experimentado un significado proceso de moderniza-
cién: divisién del trabajo, cultivos comerciales, tecnificacién. La luz eléctrica,
por ejemplo, llega a Muquiyauyo en la década del 20. El analfabetismo re-
trocede, Pero en el sur las reivindicaciones parecen vincularse mds con la se-
cular opresién indigena. Existe una dimensién étnica, ‘“Puede ser iitil pen-
sar” —concluye Haldeman—, ‘el movimiento campesino cusquefio como
parte de una larga tradicién histérica de rebelién indigena contra la domina-

cién cultural y econémica del blanco (o mestizo)” (12).

En efecto, a pesar que en ambos casos, centro y sur, todo transcurre
dentro de cauces “legales”, se advierte una radicalidad mayor en el sur: no s6-
lo se lucha por la tierra; se busca algo mds. Abolir una opresién secular. Es-
to implica, como advierte Lucila Goycochea en una investigacién en curso,
cuestionar sustancialmente las relaciones entre indios y mistis. Veamos dos
testimonios. Primero una comunicacién de campesinos de Pitumarca (cerca
de Sicuani) al hacendado Nicolds Delgado y después una carta del terratenien-
te Gregorio Velasquez al Subprefecto de esa misma provincia.

“El Sindicato de campesinos de Rata, Pitumarca, tiene a bien dirigirse
a Ud. para poner en su conocimiento, que los campesinos que éramos colonos
hasta hace poco, esclavizados por su hacienda, ahora nos hemos sindicalizado
y nos hemos organizado; también tenemos conocimiento y sabemos que las
leyes actuales condenan ya todos los métodos de explotacién y humillacién
que sufrimos los campesinos. Por tal razén nuestro sindicato se halla legal-
mente constituido.

Asi mismo aprovechamos la oportunidad para manifestarle, que de hoy
para adelante no trabajaremos mds en su hacienda, porque nos amparan las
leyes constitucionales y demds dispositivos legales’.

En las asambleas y en las discusiones con los propietarios y la policia, a
veces 10s campesinos expresan con mayor crudeza sus propésitos. Veamos el
otro testimonio:

“Con el mayor cinismo los invasores, me han manifestado, que se apo-
derardn de todos los bienes de los *‘mistis”, y que irdn a la guerra civil si fuese
necesario en su propdsito, y atendiendo a mis ruegos, y como si fuesen los
duefios del terreno invadido, han designado una pequeiia fraccion del pastal

(12) HANDELMAN, Howard. Lucha campesina en los Andes. Lima, Cuadernos del Ta-
ller de Investigacion Rural. Universidad Catélica, s.f., p. 46.
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para que pueda mantener mis ganados por unos dias” (13).

Los campesinos de comunidades con acceso al mercado y especializa-
ci6én productiva se encontraban, como es evidente, mejor informados de la si-
tuacién politica nacional y eran mds propensos al cambio. En cambio los cam-
pesinos que vivian en las haciendas admitian dificilmente que las jerarquias
podian variar, que la sociedad podia cambiar, que fuera discutible el poder de
los mistis; pero cuando, por una u otra circunstancia, llegaban a asumir estas
ideas, no se conformaban con reinvindicaciones limitadas, sino que iban mds
alld que los comuneros (14).

Una revisién de la informacion periodfstica en diarios de Lima durante
los aiios de 1956-1964 ha permitido a Virginia Vargas y Virginia Guzman
ubicar 413 movimientos en todo el periodo. Sobre la base de esa informacién
cuantificable, Pedro Gibaja ha volcado los datos en indicadores y cifras que
reafirman como principal objetivo a la tierra: 249 movimientos buscan esa
reivindicacién, mientras que sélo 58 (140/0) tienen objetivos salariales y 106
responden a méviles tan diversos como la libertad de un dirigente, el estable-
cimiento de una escuela o reacciones contra medidas represivas (15).

Un nimero considerable de protagonistas provienen de las comunida-
des: sucede en 222 movimientos (540/0). En correspondencia la forma que
asumen con mds frecuencia las luchas esla “ocupacién” de tierras: 215 casos
(520/0). Invasiones, decian los terratenientes, ‘‘recuperaciones’ los campesi-
nos, ‘‘tomas” ha sido la palabra empleada en fechas mds recientes. Fueron
—siguiendo al historiador Eric Hobsbawm- de tres tipos: ocupaciones de tie-
rras vacias, en los limites de la frontera agricola, en especial de la ceja de sel-
va; ocupaciones de tierras en litigio, sobre las que existian dudas acerca de
linderos ‘o se habian entablado previamente juicios y ocupaciones de tierras
con un propietario definido. En este dltimo caso, la ocupacién implicaba un
real cuestionamiento de la propiedad privada. La mds frecuentes fueron las se-
gundas, lo que reafirma la importancia del ‘‘legalismo” en estas luchas (16).

(13) Una fotocopia de estos documentos me fue proporcionada por Francisco Durand.

(14) Estas reflexiones se basan en un imprescindible estudio de Julio Cotler, ‘‘Hacien-
das y comunidades tradicionales en un contexto de movilizacién politica” en La
hacienda y el campesino en el Perd. Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 1970.

(15) GIBAIJA, Pedro. Op. cit,T.1V,,p. 833.

(16) HOBSBAWM, Eric. “‘Ocupaciones de tierras en el Perii” en Andlisis, Lima,No. 2-3,
abril-diciembre, 1977, pp. 111-142,
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Las ocupaciones son discutidas previamente y decididas en asambleas
masivas, Se planifican. Comienzan al amanecer del dia designado: largas co-
lumnas de campesinos, compuestas por hombres, mujeres, nifios y ancianos,
portando banderas, acompafiados de tambores, clarines y pututos, con gri-
tos de aliento en quechua cortan las alambradas o rompen los limites, entran
a la hacienda y ocupan las tierras que les pertenecen. No llevan armas. A pesar
de la amenaza de “guerra civil” no buscan enfrentarse con los mistis. Las ca-
sas haciendas son respetadas y hasta como en el caso de Gregorio Veldsquez,
citado antes, son tolerantes con los hacendados: le dejan su ganado y le per:
miten pastar en una parcela (17).

La sublevacién de los colonos de hacienda encontré su modalidad or-
ganizativa en el sindicato. Probablemente fueron mds importantes que el vo-
lumen sugerido por las informaciones periodisticas limefias. Entre 1945 y
1947, 160/0 de los nuevos sindicatos establecidos en el pais se forman en el
campo; entre 1956 y 1961 el porcentaje casi se reproduce: 140/0, pero entre
1962 y 1968 asciende a 200/0. De aqui proceden campesinos que actuardn a
lo largo y ancho del pais entre 1963 y 1964. Al tradicional asedio externo
que soportaba la hacienda, se ha afiadido la presién desde su interior, desen-
cadenada por esos colonos que simplemente se apropian de las parcelas. La
posesion se convierte en propiedad.

;Qué cambios inmediatos consiguieron la sindicalizacién campesina y
las recuperaciones de tierras en la estructura agraria andina? Tal vez uno de
los impactos mds evidentes fue el incremento de la pequefia propiedad cam-
pesina, ‘““‘Hay buenas pruebas de que en algin momento, entre junio de 1963
y febrero o marzo de 1964, la mayor parte de los propietarios de tierras y se-
fiores del centro y sur de la zona montafiosa enfrentados a una movilizacién
campesina general, decidieron cortar sus pérdidas y empezaron a liquidar sus
propiedades y pensar en la perspectiva de una compensacién por la expropia-
cién segin algin tipo de reforma agraria’” (18). Handelman afiade a lo ante-
rior que del total de familias aparentemente beneficiadas por la Reforma
Agraria del primer gobierno de Belaunde (165), 750/0 mds habrian obtenido
sus tierras mediante las ocupaciones. Por esos afios, los terratenientes de Chi-
quidn y Puquio abandonan sus propiedades vendiendo o llevdndose antes to-

(17) Para una descripcidn ver Neira, Hugo Los Andes: tierra o muerte, Madrid, Edito-
rial ZYX, 1972.

(18) HOBSBAWM, Eric. Los campesinos y la polltica, Barcelona, Anagrama, 1976, p.
23
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do lo que pueden. El campo se descapitaliza. Bajo los efectos de la agitacion
agraria, muchos terratenientes serranos comenzaron a parcelar sus haciendas o
a venderlas en su totalidad. Este proceso afecta de manera particular a las ha-
ciendas tradicionales y en menor medida a los latifundios ganaderos. Las ha-
ciendas tradicionales se encontraban evidentemente mas deterioradas y te-
nian menor posibilidad de resistencia ante la ‘‘avalancha” campesina. Este
proceso de parcelacion fue denominado en esos afios ‘‘reforma agraria priva-
da” e incluso fue auspiciada por algunos periddicos, que veian en esa conce-
sién un medio de apaciguar las luchas campesinas. La “reforma agraria priva-
da” apareci6 en diversos lugares del pars. Citemos algunos ejemplos: en 1961
segin La Prensa, el propietario de una hacienda en Cajamarca procede a loti-
zar sus terrenos; poco despu€s otro periédico anuncia parcelaciones de
3,470 Ha. en Chancay, 901 en Ate-Rimac, 2,270 en Huaura, 900 en Chillén,
264 en Lurin, 600 en Huarmey y 3,504 en Casma; a fines de 1963 un ha-
cendado trujillano anunciard a la venta de 7,000 Ha. de su propiedad para la
Reforma Agraria (19).

Pero tal vez las lotizaciones mds significativas sean las que en diversos
lugares de losAndes, pero especialmente Cajamarca y Cusco, emprendieron la
Iglesia y las érdenes religiosas. En 1963, monsefior Carlos Jurgens ordend en
el Cusco que “‘se ejecute la parcelacién de todos los terrenos rurales de nues-
tra arquidicesis, que serdn adjudicados a las familias campesinas, en las con-
diciones econdémicas favorables que han de ser fijadas posteriormente. Las
tierras de la Iglesia, que a principios de siglo asombraron a Luis E. Valcdrcel
por su extension, terminaron en 1972 reducidas a sélo 1,394 parcelas que su-
maban 1,136 Ha. es decir poco mds de 1 Ha. por parcela (referencias propor-
cionadas por Asuncién Marco). Mediante este proceso, generado evidente-
mente por las luchas campesinas, la Iglesia evita caer en un enfrentamiento
con el campesinado. Se desliga de la propiedad terrateniente y, en términos
politicos, deja a los hacendados y latifundistas sin ningiin sustento ideoldgi-
co. Hay que afiadir la difusién de ciertas enciclicas (como la Rerum nova-
rum), que si bien no eran muy progresistas en la Europa de entonces, al pro-
palar una concepcién pretendidamente equitativa del capitalismo, terminaban
teniendo efectos subversivos en los Andes: por ejemplo, la enciclica reco-
mendaba un ‘““justo” salario, ésta sola mencién podia ser explosiva en zonas y
localidades donde no se pagaba salario. Pero ademds las luchas campesinas hi-
cieron recapacitar a muchos pdrrocos de provincia sobre la situacién de la
Iglesia: hasta entonces habia servido a los terratenientes, ;podia seguir igual?

(19) La Prensa, 15-X-61; El Comercio, 13-X-61; La Crénica, 15-X-63.
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En parte, en estos cuestionamientos, puede estar el origen del actual progresis-
mo de la iglesia sur andina.

Pero al lado de las parcelaciones, el otro proceso visible y paralelo, es el
aumento de los lotes en el interior de las haciendas. Hacendados del drea del
Silque-Ollantaytambo refieren cémo durante los afios 60 los pastores se nega-
ron a bajar a las haciendas, apropidndose asi “de facto”, de los terrenos
anexos que usufructuaban, Parcelaciones y lotizaciones de las haciendas tuvie-
ron como consecuencia el incremento del minifundio, signo a su vez del creci-
miento de las economias campesinas.

REGIMEN DE TENENCIA DE LOS AGRICULTORES MINIFUNDISTAS

(iniles)

1961 o/o 1972 o/o
Propietario 677 65 .4 927 68 4
Arrendatario 114 11.0 S5 4.1
Feudatario 66 6.4 70 52
Comunero 55 5.3 72 9:3
Otro régimen 35 34 11 08
Formas mixtas 88 8.5 220 162
Total miles de Fa. 1’035 100.0 1’355 1000

Fuente: Oscar Dancourt. Aspectos econdmicos de la lucha campesina (1957-
1964), texto mimeografiado, programa de Ciencias Sociales, Univer-
sidad Catolica, Lima.

El cuadro anterior muestra un incremento de la agricultura minifundista
(campesinos propietarios de menos de 5 H4.). Interesa subrayar las variacio-
nes que se producen en el interior de los minifundistas. Mientras disminuyen
los arrendatarios y los feudatarios, los comuneros se mantienen estables, au-
mentan los propietarios y las formas mixtas, es decir combinacién de la con-
dicién de propietario con las otras. Todo esto quiere decir, entre otras cosas,
que tierras en arriendo pasaron a ser tierras en propiedad.
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El incremento cuantitativo de las economias campesinas entre 1961 y
1972 no se explica por la consecucién de “‘nuevas tierras”. Los minifundistas
no expanden la frontera agricola. Esta se mantuvo prdcticamente estacionaria.
Las tierras adicionales las consiguieron —como subraya Dancourt— mediante
el retroceso de la economia terrateniente como consecuencia ‘‘del levanta-
miento campesino generalizado que se desarrolla entre 1957-1964”. El retro-
ceso de los terratenientes fue uno de los efectos mds importantes que tuvieron
las luchas campesinas.

;Qué~hicieron los terratenientes frente a las ocupaciones de tierras y el
sindicalismo agrario? Mejor dicho, ;qué podian hacer? La respuesta es poco.
La explicacion: estaban perdiendo poder. No tenran poder, dice Juan Marti-
nez Allier (20).La debilidad de los terratenientes quedé demostrada en la “re-
lativa tolerancia™ del Estado —incluida la policia— frente a las ocupaciones de
tierras, Veamos dos situaciones extraidas de los conflictos entre la Cerro de
Pasco Corporation y las comunidades.

En setiembre de 1960 la comunidad de Urahuchuc “invade’ tierras de
la hacienda Quilla de la Corporation. Era el desenlace de un litigio entablado
entre la mencionada comunidad y la empresa desde julio de 1957 que termi-
né con un falio desfavorable a los comuneros, tanto en la Corte Superior de
Junin como en la Corte Suprema de Lima. Pero “en actitud de rebeldia con-
tra lo dispuesto por la Corte Suprema”, el 7 y 8 de setiembre los comuneros
procedieron a ocupar las tierras en disputa, La compafira acude al prefecto de
Junin, el que recomienda seguir determinados procedimientos legales, pero
los funcionarios exigieron el acatamiento del fallo judicial, lo que significaba
demandar la represién a los campesinos. El prefecto argumentd carecer de la
autorizacidén necesaria. Es entonces que la Cerro se verd obligada a realizar
gestiones en la propia capital y en los mds altos niveles del Estado. Las gestio-
nes, como veremos, fueron poco exitosas. La cita es larga pero ilustrativa. Pro-
viene de los archivos de la propia empresa:

“El lunes 19, volvimos a insistir telefénicamente ante el prefecto a fin
de que tomara alguna actitud, porque los de Urahuchuc, envalentonados por
la actitud pasiva de las autoridades, estaban realizando una invasién mayor,
obteniendo por respuesta que tenran instrucciones del Director de Gobierno

(20) MARTINEZ ALLIER, Juan. Los huacchilleros del Pert, Paris, Ruedo Ibérico,
1973.
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para realizar una investigacion a fin de constatar si nuestras afirmaciones eran
ciertas.

En Lima, los sefiores E. Alayza y R. Calder6n trataron de comunicarse,
sin éxito, con el Director de Gobierno o con el ministro de Gobierno, por lo
que solicitan y obtuvieron una entrevista con el sefior P. Beltrdn, al cual lo
acompafiaba el ministro de Agricultura Ing. Zarak, ambos representantes de la
Empresa expusieron el problema de Quilla, sin obtener del sefior Beltrdn co-
mentario alguno; el ministro de Agricultura les sugirié que trataran el asunto
con el ministro de Gobierno, con quien los puso en contacto telefénico, ha-
‘biéndose limitado este funcionario a manifestar que se habia ordenado una
investigacién™ (21).

Hemos visto, en la versién de los hechos presentados por un funciona-
rio de la Cerro, cémo la demanda de la empresa es escamoteada y postergada
incluso en el despacho del ministro de Economia de entonces, don Pedro Bel-
tran. El prefecto, cldsica autoridad al servicio de los hacendados, tampoco se
decide a actuar. Estas situaciones hubieran sido inimaginables algunos afios
atrds. El poder politico local y nacional de la empresa se encontraba grave-
mente debilitado. Y si esto ocurria con la Cerro —una de las tres mayores
empresas mineras del pais— no es nada dificil suponer lo que pasaria con
cualquier hacendado. Por otro lado, es interesante reparar en cémo estas in-
certidumbres frente a la represién abren mayores posibilidades a los “invaso-
res”. En los primeros meses del gobierno de Belaunde (1963), la tolerancia del
Estado fue todavia mayor.

Es por esto que las ocupaciones de tierras pueden ser debatidas demo-
crdtica y abiertamente. Entendemos mejor el pacifismo que las caracterizd.
Son, como ya anotamos, anunciadas con cierta anticipacidn, lo que posibilita
que muchas veces los policfas asistan en calidad de espectadores. Ocurrid de
esa manera precisamente en la “‘invasion” que el 15 de noviembre de 1963
realiz6 la Comunidad de Vilca en tierras de la hacienda Cochas, también per-
tenecientes a la Cerro de Pasco Corporation. En un memordndum interno de
la empresa, redactado por el administrador, leemos que “Igualmente el 15 de
noviembre llegd el teniente Pedro Heredia acompafiado de 10 guardias civi-
les para tratar de contener la invasion, queddndose el destacamento en el

(21) Archivo del Fuero Agrario, Documentos de la Cerro de Pasco, Memorial de Gui-
llermo Rosas, La Oroya, 20 de setiembre de 1960.
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puente de Pachachaca con la idea de paralizar la invasién. El dia 16 de no-
viembre ante todo el personal de la guardia civil, la comunidad de Vilca em-
pez6 a invadir, pasando los invasores a escasos metros de ellos, llegando todos
a conversar con los invasores™ (22).

Acontecimientos similares se repiten en otros lugares.de los Andes: po-
licias e “‘invasores” ocupan sus lugares y no ocurre nada mds, para desespera-
cién de los propietarios. Estas escenas alientan a potenciales ‘‘invasores”. La
historia del mundo andino ofrece miltiples ejemplos de la violencia desatada
brutalmente contra los campesinos. ;Qué es lo que ha cambiado? ;Qué impi-
de el uso de los aparatos represivos del Estado al servicio de los latifundistas?

Tres circunstancias a nuestro parecer, pueden responder a las preguntas
planteadas. 1) El debilitamiento en ios afios anteriores de los terratenientes y
de las diversas formas de poder local y nacional que habian ejercido en el pa-
sado, consecuencia de los inicios del desarrollo capitalista, de la aparicion de
nuevos sectores en el interior de la clase dominante (industriales), de la expan-
si6n del mercado interno, del crecimiento de los aparatos del Estado, etc. 2)
El papel secundario que pasé a ocupar la agricultura en el producto bruto in-
terno a causa de la industrializacién y del crecimiento urbano. 3) El hecho
que los terratenientes ya no eran aliados indispensables, e incluso comenzaban
a incomodar, dada su responsabilidad en el atraso del campo y en el surgi-
miento de tensiones sociales.

Frente a la agitacién agraria y para evitar desenlaces peligrosos, la clase
dominante peruana de ese entonces tuvo la lucidez, hasta entonces inédita,
de saber conceder en terrenos que no eran vitales para su reproduccién co-
mo clase. La represién generalizada contra los campesinos sélo ocurre cuan-
do las exigencias de los hacendados han llegado a un climax. Por otro lado, en
esos momentos las “invasiones” corryan el riesgo de trascender el medio ru-
ral e implicaban ya un verdadero cuestionamiento a la propiedad privada.
En 1964, cuando el ejecutivo a instancia del parlamento decide emplear la
violencia en el campo, ya en determinados lugares los campesinos habian
conseguido algunos de sus objetivos (la tierra, por ejemplo).

Al aio siguiente, en 1965, cuando cesaba la agitacién campesina, el Mo-

(22) Archivo del Fuero Agrario, Documento de la Cerro de Pasco, F. Isaacs, 1 de julio
de 1964.
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vimiento de Izquierda Revolucionaria (MIR) y el ejército de Liberacién Na-
cional trataron de organizar guerrillas en Cajamarca (desmantelada prematura-
mente), Junin, Ayacucho y Cusco. La experiencia iniciada en junio termina
trdgicamente a fin de afio: las columnas, ubicadas por el ejército, terminan
cercadas y aniquiladas, Los dirigentes guerrilleros, como Mdximo Velando Lo-
batén o Luis de la Puente, son fusilados y sus cuerpos arrojados desde heli-
cOpteros. No habra podido confundirse con la poblacién serrana, requerya una
labor paciente obtener confianza de los campesinos. Las armas llegaron tarde:
éste fue el balance que muchos hicieron de aquel desencuentro entre las orga-
nizaciones politicas y el movimiento campesino.

La rebelién campesina no arrasé con los mistis pero los dejé maltrechos.
Los antiguos sefiores se vieron obligados, en muchos sitios, a migrar a Lima,
incursionar en el comercio urbano, dejar sus haciendas. . . Afios después, en
1969, una nueva ley de Reforma Agraria (D.L. 17716), sustancialmente mds
radical que la promulgada durante el primer gobierno de Belaunde, termind la
tarea iniciada: la propiedad privada de la tierra no serra ya el sustento de los
poderes locales. Los gamonales se convertirian en personajes del pasado, Pero
la nueva Reforma Agraria no otorgd el poder a los campesinos. Emprendida
desde el Estado y bloqueando cualquier posibilidad de movilizacién auténo-
ma de los campesinos, debié reemplazar el deteriorado poder de los hacenda-
dos por el de los funcionarios estatales. Esto no siempre ocurrid, en particular
en aquellas zonas mds atrasadas y deprimidas del espacio andino, ¢ onde la
Reforma llegé bastante mds tarde que a la costa. Por otro lado el modelo em-
presarial de la Reforma llevaba a fomentar la gran propiedad: las haciendas
debfan mantener sus dimensiones sino expandirlas, juntdandose con otras, o
a costa de tierras comunales en litigio. Fue un cambio de propietarios pero no
de estructuras de la propiedad. Quienes tradicionalmente habjan luchado con-
tra las haciendas —los comuneros— no fueron precisamente los mds beneficia-
dos. Se mantuvo la distribucién desigual de tierras, que a pesar de los movi-
mientos campesinos, todavia existia en 1969. Entonces la desaparicién de los
terratenientes no acarreé necesariamente un cambio sustancial para los cam-
pesinos, pero se generd, de esta manera, una situacion en el campo que po-
driamos definir como “vacio de poder”. En algunos lugares buscaron ocupar
el lugar vacante narcotraficantes, en otros lugares, comerciantes locales, sin
faltar pequefios terratenientes que lograron evadir la Reforma Agraria o fun-
cionarios estatales. La combinacidn entre atraso econémico y vacio de poder
fue generando una opcién diferente: el proyecto que a partir de 1980 (de ma-
nera publica) y desde afios antes, de manera clandestina, proclamé un grupo
poco conocido en el heterogéneo panorama de la izquierda peruana. Su nom-
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bre alcanzaria rapidamente resonancias mesidnicas: Sendero Luminoso,

Para entenderlo es preciso reconsiderar lo que hemos venido refiriendo
sobre los limites y las posibilidades abiertas por los movimientos campesinos
de los afios 60 y en particular la cuestion del poder. En 1974, estos temas se
reactualizaron en Andahuaylas: en esa provincia surefia bajo directa influencia
de partidos marxistas (en particular Vanguardia Revolucionaria) se producen
ocupaciones de tierras que llevan a un enfrentamiento entre el campesinado y
el régimen militar de entonces. Los dirigentes son hijos de mistis o de familias
de clase media urbana, como Lino Quintanilla o Julio César Mezzich, dispues-
tos a llevar hasta el final la marcha al pueblo que otros jévenes de su genera-
cién proclamaban: ellos se establecen en Andahuaylas, aprenden quechua,
cuando no lo conocen, se casan con campesinas, se vuelven comuneros. Per-
sonajes similares, con la excepcién de Blanco y algunos otros, escasearon en
1964. Pero 10 afios después se enfrentan al mismo problema, las ocupaciones
pueden tener éxito, los campesinos consiguen las tierras que reclaman pero
icambian de esa manera las relaciones en’el campo?, ;dejan de ser entonces
los indios despreciados por los mistis? El problema era cémo iniciar en An-
dahuaylas una ‘‘larga marcha’ que desde lo mds atrasado del pars terminara
conduciendo a la conquista del poder. No todos se plantearon la situacién en
estos términos. Para un sector mayoritario de la izquierda el horizonte politi-
co no trascendra las reivindicaciones inmediatas: conseguir la tierra, firmar un
compromiso con las autoridades estatales y luego pensar en alguna otra
consigna. Era una izquierda habituada a la denuncia, a la organizacidn de pa-
ros y huelgas pero incapaz de imaginar una ofensiva de largo aliento y un asal-
to al poder. Es esta izquierda la que crece, en militantes y en simpatra, duran-
te el gobierno militar, promoviendo marchas de mineros a Lima, reclamos lo-
cales y paros nacionales, pero que no alcanzard a proponer ninguna alternativa
vélida frente al régimen militar. No le queda a la postre otra posibilidad que
unirse a una propuesta que surge en los sectores burgueses: las elecciones y la
asamblea constituyente (23).Los sectores mds “‘ultras” y ‘“‘radicales’ se nie-
gan a participar. ;Voluntarismo? Expresan sabiéndolo o no a un sector de la
poblacién del pajs ausente de los procesos electorales. Los votos blancos y
nulos, mds el ausentismo conforman en 1980 350/0 de electores nominales
(24). All{ estdn sumergidos los clandestinos militantes de Sendero Luminoso
maquinando un proyecto diferente.

(23) NIETO, Jorge. /zquierda y democracia en el Pert, Lima, Desco, 1983.

(24) Ausentismo electoral: tendencias. Lima. Servicios populares, 1985, p. 4.
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En Andahuaylas, en 1974, nuevamente volvid a rondar la posibilidad de
una revolucién como inversién del mundo. Para descubrirla tenemos que olvi-
darnos de los volantes, de los documentos firmados entre la dirigencia y las
autoridades politicas, incluso del testimonio de los protagonistas y escuchar
los huaynos que se compusieron y cantaron durante esos dras y los que si-
guieron, salpicados de violencia y cdlera, queriendo poner fin a la servidum-
bre y la dependencia personal: “No importa que seas alguien/ a quien yo quie-
ro,/ no importa que seas alguien/ a quien arruyo. ;Adn diciéndome, ti, her-
mano!, ;Yo te tirar€ al rio/ yo te empujar€ al abismo! (25). Afios después,
en 1979, los nifios de un barrio de la antigua hacienda Toxana aproximaban
violencia y esperanza en la dspera letra de otro huayno: “Mucho tiempo he-
mos dado vueltas perdidos/ pero no serd para toda la vida hermano campesi-
no/ en el pueblo de Manchaybamba/ ricos y pobres alli’ nos veremos (las ca-
ras)/ y entre todos los pobres/ ahi si' te haremos dar vueltas a ti (acorralare-
mos)/ como si fuera el zorro ladrén/ Espera nomds espera,/ hambreador (ase-
sino) de mi pueblo/ cuando me vuelva como el zorro/ te haré morir (te daré
muerte) Cuando seas como el zorro (grande)/ Te har€ perder (te reduciré) de-
saparecer€” (26).

3. NEGRO Y ROJO

En 1978, en las elecciones para la asamblea constituyente que deberian
mediar en la llamada transferencia de poder entre militares y civiles, la iz-
quierda obtuvo, para sorpresa de muchos, 280/0 de la votacién vdlida. Aun-
que habran engrosado considerablemente sus filas (el tinico antecedente im-
portante de esa votacién fue el 150/0 que obtuvo en Lima Unidad de Izquier-
da en 1967), mantenia una fuerte fragmentacion, consecuencia de miiltiples
influencias ideoldgicas y polémicas arrastradas a lo largo de una historia que
en algunos casos se remonta a 1928 (afio de fundacion del Partido Socialista
por Maridtegui) y en otros, a fechas mds cercanas como 1965 (las guerrillas
del MIR). Por lo menos 20 organizaciones conformaban la izquierda peruana.
Ricardo Letts propuso ordenarlas alrededor de lo que llamé cuatro *“‘troncos
bdsicos™: el Partido Comunista, Vanguardia Revolucionaria,el MIR y el FIR.

(25) QUINTANILLA, Lino. Andahuaylas: la lucha por la tierra, Lima, Mosca Azul,
1981, p. 131. Sobre Andahuaylas ver el estudio de Palomino Abddn, en Al/pan-
chis, No. 10, Cuzco, 1978, pp. 187-211 y-el del libro de Sdnchez, Rodrigo, Toma

. de tierras y conciencia politica campesina, Lima, Instituto de Estudio Peruanos,
1981,

(26) GARCIA-SAYAN, Diego. Tomas de tierras en el Perd, Lima, Desco, 1982, p.
272,
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El Partido Comunista —siguiendo a Letts— habria iniciado su fragmentacién
en 1963: repercusién en el Peri de la polémica Chino-Sovi€tica que produjo
a la vuelta de un decenio siete organizaciones (ver grafico). Llama la atencién
la importancia que tanto en nimero de agrupaciones como de militantes aca-
baron teniendo los maoistas. No existe otro pafs latinoamericano en el que la
revolucién china haya conseguido tal gravitacién. Uno de esos partidos asu-
mié como subtitulo de sus pubhcacnones el lema: “Por el Sendero Luminoso
de José Carlos Maridtegui’’.

No se trata de hacer en estas pdginas una historia de la izquierda perua-
na, ni menos del itinerario del marxismo en el Perti. Sendero Luminoso se au-
toproclama seguidor del pensamiento de Maridtegui. Existen algunos paren-
tescos evidentes, pero muchas otras diferencias. Maridtegui no admitia un pro-
yecto autoritario. Recordemos lo dicho acerca de su polernica con Haya de la
Torre,

Identificados con las posiciones mds cerradas y dogmdticas de la izquier-
da, los Senderistas caracterizan al Peri como un pais semifeudal, en el que la
hacienda y los gamonales persistian como principal sustento de un Estado bu-
rocratizado que apenas conseguia, a través de las reformas implementadas por
los militares, una incipiente y lenta penetracion del capitalismo. Para disputar
el poder existia un camino que llevaba a la lucha armada desde el campo a las
ciudades. Quizds por esto, el grueso de su militancia terminé concentrandose
en uno de los departamentos mds atrasados del pars, en Ayacucho, donde pa-
recian confirmarse las tesis anteriores: la poblacién mayoritaria era campesi-
na, la capital departamental, Huamanga, no pasaba de los 60,000 habitantes,
la ciudad carecia de industria o de gran comercio, predominaban los artesa-
nos, todavia gran parte de los intercambios se ejecutaban recurriendo a los
arrieros y el trueque no era un fenémeno excepcional, en un medio cultural
donde el quechua resistia con eficacia al espafiol. Sin embargo alli funciona-
ba una universidad desproporcionadamente grande: mds de 6,000 alumnos,
sin contar a los 2,000 postulantes y 1,000 ingresants en 1980. La Universidad
Nacional San Cristébal de Huamanga tenia, por entonces, un equipo excep-
cionalmente valioso de docentes. Por sus claustros pasaron investigadores ex-
tranjeros de la calidad de Zuidema. Earls, Isbell, Golte, Szeminski y peruanos
como Martos, Cisneros, Lumbreras, Degregori, Urrutia, que se unieron a inte-
lectuales como Efrain Morote, estudioso excepcional del folklore andino. Se
generd un contraste, que con los afios seria explosivo, entre la expansién del
horizonte intelectual y el atraso econdmico. La universidad mermo la influen-
del clero ayacuchano, Para los de abajo, la pobreza ya no era algo natural y
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aceptable; en los de arriba, se gestd una indignacién moral y sublevante ante
la miseria. Este estado de dnimo lo podemos encontrar reflejado, afios des-
pués, en la respuesta de iMorote ante una incisiva pregunta sobre la violencia
senderista: “observe la orgia de corrupcién que satura al pais; el hambre que
aniquila a unos y el hartazgo que hace reventar a otros; converse con la gen-
te de a pie, observe a la de caballo. Escuche, y no solo oiga; observe, y no solo
vea. Asi se explicard esa violencia, seguramente en la imisma medida en que
yo me la explico. Y si no quiere explicaciones actuales, relea el Evangelio de
Mateo (21: 12, 13) y hallard la explicacién milenaria de una ira que muchos
hombres del mundo juzgan santa’ (27).

Profesores y alumnos de Huamanga se interesaron, como no ocurria ne-
cesariamente en otras universidades, por el conocimiento de su realidad inme-
diata. Viajaban, recorrian las estancias y comunidades, hacian “trabajo de
campo”. Alli estdn las numerosas tesis sobre las comunidades del rfo Pam-
pas. El estado de dnimo imperante se advierte con nitidez en el libro que en
1969 publicé Antonio Diaz Martinez, ahora preso y procesado por “‘terroris-

0. Ayacucho: hambre y esperanza era una peculiar mezcla de libro de via-
je (las notas de los recorridos de un profesor con sus alumnos por la regién).
con ensayo y a ratos andlisis socioldgico: un ‘‘peregrinaje en busca de sabi-
durfa”, como confesaba el mismo autor, en el que a veces se formula pregun-
tas muy precisas: “‘El eternit, el cemento y el hierro contrastan con la belleza
fria y sobria de la puna. jEl adobe, el ichu, la teja, la piedra y el barro no son
buenos materiales para una arquitectura, al mismo tiempo funcional y bella,
que conserve los rasgos nativos mds caracteristicos?”’ (28); en otras ocasiones
se aferra a respuestas que sélo encuentran respaldo en su conviccién personal:
“;Podrdn algin dra tener las comunidades nativas y auténticas propietarias de
estas tierras, nuevamente la posesion de las mismas? Lo podrdn. ;Podrdn nue-
vamente encontrar el equilibrio bioldgico-emocional que antafio lo tuvieron?
Podrdn atin ir més alld. ;Podrén escaparse de la cultura occidental, mecanicis-
ta y utilitaria que dia a dia las coloniza? Serdn creadoras de su propio destino.

(27) “Coémo se encendid la mecha”, entrevista de Gustavo Gorriti a Efrain Morote Best
en Caretas. Lima, No. 733, 31-X-83, pp. 27-31,

(28) DIAZ MARTINEZ, Antonio. Ayacucho: hambre y espemnza, Lima, Mosca Azul
Editores, 1985, 2a. ed p. 40.
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(Triunfard la tesis egorsta del control de la natalidad que pregonizan Vogh, P.
* Jloussa y otros neomalthusianos? Barrerdn todos los principios de la sociedad
clasista™ (29),

De esta manera, desde uno de los espacios mds atrasados del pars, se co-
menzo6 a pensar en la posibilidad de cambiar la historia universal. Cuando va-
rie la orientacién politica en China, el problema no serd unicamente destruir
la sociedad clasista en el Perd; sino cambiar el mundo. “A los hombres de
hoy, a estos hombres que respiran, que bregan, que combaten, les ha corres-
pondido barrer a la reaccién de la faz de la tierra, la mds luminosa y grandio-
sa misién entregada a generacién alguna”. En esta tarea serfan guiados afiadi-
mos por el pensamiento de Gonzalo (sobrenoinbre del mdximo dirigente, Abi-
mael Guzmdn). Quizds estas ideas suenen menos disparatadas si pensamos que
fueron -imaginadas en el interior de una regién que fue el centro de un gran
imperio prehispdnico. A 25 km. de Huamanga estuvo emplazada Huari, la
capital del imperio del mismo nombre, primera formacion estatal andina, cu-
yas fronteras comprendian entre el siglo VII y el XI de nuestra era, desde el
altiplano boliviano hasta los arenales de la costa central peruana. Desapareci-
do ese imperio, su lugar fue ocupado por un grupo étnico, los Chancas, esta-
blecido a una y otra margen del rio Pampas. Siglos después, los incas pudieron
dominar la sierra o costa de derrotarlos: fue entonces que trasladaron miti-
maes (poblaciones forzadas) a la region de Pampas. Con la implantacién del
orden colonial, los espafioles encontrarfan en Huamanga un punto intermedio
entre Lima y el Cusco, ademds de una plaza fuerte contra las incursiones de
los incas de Vilcabamba.

La importancia religiosa de la ciudad se robustecié con la construccién
de 33 templos y el establecimiento de conventos y monasterios. El sustento
de esta poblacién estuvo en las actividades mercantiles, en la mineria de Cas-
. trovirreyna y Huancavelica y sobre todo en la propiedad de la tierra: se for-
man linajes de hacendados que encontrardn un lustre especial al fundar la se-
gunda universidad del pars en su ciudad (30).

(29) Op.cit., 117-118.

(30) DLGREGORI, Carlos lvan. Sendero Luminoso: los hondos y mortales desencuen-
tros, Lima, Instituto de Estudios Peruanos, 1985, Nos remitimos también a las te-
sis elaboradas por Lorenzo Huertas y Jaime Urrutia. Sobre S.L. ver también, Gra-
nados, Manuel. La conducta politica. Un caso particular. Tesis, Universidad Na-
cional San Cristobal de Huamanga, 1981.
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La reptiblica trajo al ocaso, que hasta el momento parece definitivo, de
Huamanga y su region. La ruta longitudinal que atravesaba los Andes desde el
valle del Mantaro en direccién a Cusco y el Alto Perii, fue sustituida por va-
rias rutas transversales que unran a las ciudades y los centros productores de
materias primas con los puertos y el mar: se desarrollan asi el circuito central
que vincula a Callao con Huancayo, el circuito del sur que une a Arequipa,
con Puno y Cusco, otras rutas menores como el eje formado por Lomas, Pu-
quio, Chalhuanca. Esta reorganizacién del espacio en muchos lugares fue si-
nénimo de agricultura comercial, urbanizacién, circulacién monetaria. Para
Ayacucho significé como lo ha subrayado Carlos Ivan Degregori, la amputa-
cién de territorios antes hegemonizados por Huamanga (como Puquio) y pa-
ralelamente, la postergacién y el aislamiento. La regin se redujo en la prdcti-
ca a las provincias de Huamanga, La iMar, Huanta, Victor Fajardo y Canga-
llo. Un espacio donde el capitalismo fue literalmente sinénimo de pobreza y
atraso; sin carreteras, carentes de electricidad (la ciudad hasta hace poco se
iluminaba con un precario motor), con cada vez menos recursos. Desde esta
perspectiva, Sendero Luminoso serfa visto como un movimiento regional y
como una reaccién defensiva frente a la modernidad capitalista (31). Para
confirmar esta interpretacion se. recuerda que algunos lideres importantes del
senderismo proceden de la empobrecida aristocracia provinciana y que el epi-
centro de sus acciones ha estado localizado en el campo ayacuchano.

Estas acciones, en su modalidad armada, comenzaron el 17 de mayo de
1980 —cuando no podian preverse los resultados electorales— con la toma de
Chuschi y la quema simbdlica de dnforas. Hasta entonces este pueblo no exis-
tia en la geografia politica peruana. Ubicado a 120 km. de Ayacucho, en
1961 tenia apenas 1,000 habitantes, subsistiendo en medio de la pobreza,
apenas visitados por algin antropdlogo pocos sabian que Chuschi habia sido
la sede gubernamental de siete comunidades en la época colonial y —como en
otros pueblos del rio Pampas— era un lugar en el que todavia funcionaban el
control vertical de la ecologia, la organizacién dual del espacio, el compadraz-
go y la reciprocidad (32).Desde -mayo de 1980, las acciones prosiguieron a un

(31) DEGREGORI, Carlos Ivan, Op. cit., p. 26.

(32) ISBELL, Billie Jean. “‘Parentesco andino y reciprocidad. Kuyaq: los que nos
aman” en Reciprocidad e intércambio de los Andes peruanos, Lima Instituto de
Estudios Peruanos, 1974, pp. 111-112.

Las dos primeras acciones de Sendero Luminoso, en sentido estricto, fueron el in-
cendio de la municipalidad de San Martin de Porres en Lima y el atentado dinami-
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ritmo ascendente hasta 1984. Segiin cifras oficiales se atribuyen a Sendero
Luminoso 219 ‘“‘atentados” en 1980, 715 en 1981, 891 al afio siguiente,
1,123y 1,760 en 1983 y 1984 respectivamente. Si uno sigue la propalacién es-
pacial de estas acciones, tiene que corregir la interpretacién de Sendero Lu-
minoso como un fenémeno encuadrado en un marco estrictamente regional.
En efecto ;en qué consistian los ‘‘atentados™? Al principio, durante 1980,y
los primeros meses de 1981, consistian en la interrupcién de carreteras, ata-
ques a fundos y minas, destruccién de tractores, asalto a tiendas y almacenes,
explosiones, corte de vias férreas y puentes y sobre todo, voladura de torres
de luz eléctrica: los célebres ‘‘apagones”, en Huamanga, en la propia capital,
en toda la regién central. . . Producido por el apagén comenzaban otras accio-
nes, algunas simbdlicas, como iluminar el cerro San Cristébal —cerro que pre-
side a Lima y al que se acostumbra hacer peregrinaciones religiosas— con teas
representando la hoz y el martillo, o embanderar de rojo una calle, algin edi-
ficio publico, una torre. Aunque ya ha sido olvidado, en esos primeros meses
los senderistas sorprendieron y desconcertaron porque si bien destruian, no
mataban, Una guerrilla incruenta.

Sendero Luminoso fue una especie de rayo en cielo despejado. Aunque
la metdfora es un lugar comin, no hay otra que pueda resumir mejor la impre-
sién causada por las acciones de un movimiento que aparecia cuando la iz-
quierda (mayoritariamente) asume la via electoral y opta por respetar algunas
reglas minimas del “‘juego democrdtico” y cuando, por otro lado, sociélogos y
economistas trazaban la imagen de un pafs cada vez mds moderno, donde la
urbanizacién era irreversible, los campesinos bordeaban la desaparicién y las
clases populares se convertian en asalariados o semiproletarios. Se constataba
la desaparicién de lo andino. El proceso recibié el nombre de **descampeniza-
ci6n™. Se suponra que si algin dra estallaba un movimiento revolucionario en
el Perti, este tendria como escenario a las nuevas ciudades, La guerrilla rural
era inimaginable en un pars donde los campesinos abandonaban el campo y
donde la geografia —escarpada y eriaza— impedia a cualquiera ocultarse. Cuan-
do los militantes de Sendero Luminoso hablaban de lucha armada, eran moti-
vo de fdcil réplica e incluso ironia, por parte de contrincantes convencidos de
que nunca emprenderian ese camino, Tema de polémicas en los salones de
San Marcos o de San Cristébal de Huamanga. ;De donde —ademds— sacarian
las armas?

tero contra la tumba de Juan Velasco Alvarado: en ambos casos aparecieron vo-
lantes del Movimiento Obrero de Trabajadores Clasista (MOTC) organismo vincu-
lado a S.L. Pero fue después de la toma de Chuschi que se sucedicron los atenta-
dos de manera ininterrumpida.
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La misma geografia peruana, la construccion de carreteras, tineles,
puentes, la explotacién minera serrana, obligaba a recurrir a un insumo indis-
pensable: la dinamita. Con ella podian prepararse bombas y unida con la hua-
raca -la tradicional honda que saben usar todos los nifios andinos—, conver-
tirse en un arma efectiva. Los primeros ‘“‘atentados” dinamiteros parecian
mostrar a un grupo dispuesto a demoler, a destruir cualquier simbolo de lo
moderno. Algunos evocaron a los destructores de mdquinas y a los anarquistas
en los inicios del movimiento obrero europeo; otros comenzaron a pensar en
esas revoluciones tradicionales que irrumpran contra todo lo occidental y lo
moderno, La derecha y el gobierno no tuvieron mayores problemas de inter-
pretacién; eran “terroristas”, una nueva especie desalmada que como una pla-
ga se difundfa por el mundo, inspirados en ideologias ‘‘marxistas™ y ‘‘totali-
tarias”, dispuestos a imponerse por la via del crimen y la muerte. Este discur-
so ya estaba estructurado antes que Sendero cometiera su primera muerte. Al
régimen de Belaunde no les interesaba qué pudieran pensar los guerrilleros y
cudles eran los méviles de sus acciones. EI problema era tinicamente cémo eli-
minarlos.

Saber qué pensaban era, por cierto, dificil tratdndose de un movimiento
que no reivindicaba sus acciones, que no buscaba la propaganda, que mante-
nia en el mas celoso anonimato a sus dirigentes, que no editaba libros y volan-
tes, pronunciamientos, que no exhibia un programa. Para el antropélogo Juan
Ansion, este estilo peculiar era paraddjicamente una manera de decir muchas
cosas; porque si Sendero Luminoso ‘“‘se considera representante de un mundo
que ha sido despojado del habla, sélo le queda la accién™ (33). El silencio pa-
rece aproximarlo a mayorias andinas marginadas, excluidas, a las que desde el
siglo AVI se habra arrebatado la palabra.

En los pocos textos disponibles, se esperaria encontrar una réplica orto-
doxa del discurso maorsta, como ocurria antes de 1980 con otras organizacio-
nes de izquierda, que incluso calcaban las metdforas chinas. En efecto, algo se
encuentra cuando los senderistas pronostican un gran incendio en los Andes
similar al fuego que arrasé las praderas chinas a partir de Yendn, pero se lee
también un esfuerzo por emplazar una lucha de la que ellos se proclamaban
iniciadores, en la tradicién histdrica peruana: recuento de rebeliones campesi-
nas, evocacion de Santos Atahualpa y Tpac Amaru e incluso de héroes que
otros consideran burgueses, como el almirante ;Aiguel Grau o Francisco Bo-

DXN)

(33) ANSION, Juan. “;Ls luminoso el camino de Sendero?” en £/ Caballo Rojo, Lima
6-V1-82, No. 108, afio 111, p. 4.
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lognesi, cardos durante la conflagracién con Chile (1879-1883). La historia
que ellos reconstruyen en documentos como ‘‘Somos los iniciadores’ (abril
de 1980), funciona por etapas, demarcadas y contrapuestas, Todas ellas pare-
cen subsumirse en una divisién. El largo pasado que antecede a los inicios de
la lucha armada y el nuevo tiempo que se inaugura bajo la gufa de la versién
marxista elaborada por el camarada Gonzalo (parangonable para ellos con
Marx, Lenin o Mao). La obscuridad frente a la Iuz. Lo negro frente a lo rojo.
Son las imdgenes que podemos encontrar en uno de los pocos volantes conoci-
dos de Sendero Luminoso: un lado negro que a su vez se subdivide en dos: a
la izquierda;, los presos, la cdrcel y a la derecha, otro recuadro a su vez dividi-
da en dos sectores, arriba los guerrilleros con atuendos andinos y abajo las
fuerzas del ejército y la policia cometiendo masacres y despedazando cuerpos.
En el otro lado, el lado rojo, no hay divisiones: una sola imagen que se orga-
niza alrededor de un sol rojo naciente, banderas desplegadas al viento y una
multitud portando carteles, donde la consigna central son vivas al Partido Co-
munista del Perii (el nombre oficial de Sendero Luminoso). Ansién cree ver
reflejada, en éste y otros volantes similares, una estructura andina de pensa-
miento: la dualidad que emerge y se encuentra con un discurso politico. No
arriesga ningun juicio de valor; simplemente cree estar constatando algo natu-
ral: procediendo de los territorios andinos terminaron realizando una lectura
del marxismo. La revolucién no es entendida en el sentido moderno, que
Marx o Lenin pudieron darle a esa palabra sino como equivalente del pachacu-
ti: “todo se invierte, lo que estaba arriba queda abajo y lo de abajo arriba; la
noche se convierte en dia y el dfa en noche; los hombres se convierten en pie-
dra pero también de piedras surge una nueva generacién” (34). Destruir to-
rres, obscurecer la ciudad y luego alumbrar el cerro cercano con teas, es anun-
ciar el futuro luminoso y esperanzador que nace en medio de la obscuridad, la
miseria y la explotacién reinantes (35). Lo viejo frente a lo nuevo: la inver-
si6n del mundo. Esos rostros anénimos que figuran en el lado rojo recupera-
rén su pairs y arrasardn con los explotadores. Pero este discurso no es necesa-
riamente andino si por tal se entiende una prolongacién de concepciones pre-
hispdnicas. El dualismo como contraposicién estaba presente en las imdgenes
del cristianismo interiorizado en los Andes,a través del apocalipsis y el juicio
final. Entre los precursores de este discurso podria estar un personaje como

(34) Loc. cit.
(35) ANSION, Jean-Marie. “Essais sur la pensée andine et se reinterpretation actuelles

dans la region d’Ayacucho (Pérou)”. Tesis de doctorado, Lovaina, 1984, Ver tam-
bién del mismo autor, Demons des Andes, Louvain, 1984.
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Gabriel Aguilar (36). Sus resonancias nos recuerdan a la imagen del Peru que
aparece en los relatos de José Maria Arguedas. Incluso hay imdgenes que pare-
cen tener una inspiracién directa: ““los cercadores serdn cercados y los preten-
didos aniquiladores serdn aniquilados y los pretendidos triunfadores serdn de-
rrotados”. Parece que estuviéramos leyendo a José Marfa Arguedas cuando se
referia a la conquista y a la ofensiva occidental contra el mundo andino. Pero
si completamos la cita, es inevitable pensar en el Apocalipsis: “y la bestia fi-
nalmente serd acorralada y como se nos ha ensefiado, el estruendo de nuestras
voces armadas la hardn estremecer de pavor ...” (“Somos los iniciadores™).
Para Rodrigo Montoya, Sendero Luminoso habia calado en un aspecto de la
realidad peruana: el resentimiento de esas mayorias despreciadas por el color
de su piel, su manejo pobre del castellano, su manera de vestir, su pobreza:
‘“‘encarna la rabia andina contra la vieja y secular opresién” (37). Pero esta ra-
bia, mds que una expresion de los mismos campesinos, parece resumir la céle-
ra postergada y muchas veces callada de los mestizos, Arguedas fue uno de
ellos. La rabia viene a ser la cara opuesta del racismo.

Los militantes —los dirigentes intermedios de Sendero Luminoso— no
son exactamente analfabetos, La mayoria de presos capturados por terroris-
tas tienen educacion superior (38.5 0/0), un nimero similar tienen secundaria
(37.7 o/0), pocos han terminado los primeros afios de colegio (17.5 o/0) y to-
davia menos son los que nunca han ido a la escuela (6.3 0/0) (38). Sin embar-
go estas cifras requieren algin cuidado. En el Pert, mientras se ha acrecentado
una desigual distribucién de ingresos, la ensefianza se ha democratizado, posi-
bilitando el acceso a colegios y universidades de hijos de campesinos, peque-
fios comerciantes, artesanos, que integran este segmento mayoritario en el
pais compuesto por jévenes de procedencia andina, occidentalizados por la
ensefianza y las migraciones: contingentes de nuevos mestizos que se insertan
en una historia mds antigua, remontable hasta los tiempos iniciales de la con-
quista y que desde entonces, como lo ha sugerido Pablo Macera hablando de
Garcilaso, han ido sedimentando frustraciones. Es demasiado evidente la se-
mejanza entre los jévenes mestizos de ahora y de los siglos XVI: en ambos ca-
sos aparecen “‘desprovistos de todo”, obligados a la ‘‘vagancia’ y la ‘‘depreda-
cién”, condenados a convertirse en ‘‘hombres de vidas destruidas’, los mis-

(36) Ver miensayo “Los suefios de Gabriel Aguilar”.

(27) MONTOYA, Rodrigo. “Izquierda Unida y Sendero: potencialidad y limites’ en
Sociedad y Politica, No. 13, Lima, agosto de 1983, p. 35.

(38) E/ Comercio, 7-1V-85.

229



mos que en la década de 1560 protagonizaron algunas ‘“‘rebeliones’ sin “espe-
ranza’’. '

Pero no seria acertado reducir el fendmeno Sendero Luminoso a secto-
res provenientes de una aristocracia provinciana empobrecida y a mestizos
frustrados; todos ellos se encontraron con otros personajes procedentes direc-
tamente del mundo campesino, que en la regién de Huamanga eran precisa-
mente esos comuneros establecidos a una y otra margen del rio Pampas. A di-
ferencia de las guerrillas de 1965, en 1980 los combatientes no eran extrafios
al mundo rural, porque hablaban quechua, habian nacido all{, tenian parien-
tes en los pueblos y por eso consiguieron levar a muchos campesinos. Algunas
de estas levas fueron impuestas. Sendero Luminoso, desde el inicio, fue una
organizacién vertical y autoritaria, convencida de portar un mensaje correcto
y acertado, que todos debran acatar. El mesianismo es impositivo: se lo acep-
ta o se lo deja. No hay lugar a situaciones intermedias. Pero en la mayorfa de
casos, sobre todo durante los primeros afios, parece que fueron levas volunta-
rias, a las que acudfan campesinos a quienes no se ofrecia carreteras, alimen-
tos, escuela sino algo mds etéreo pero que paraddjicamente podia justificar los
mayores sacrificios: todo el poder. De los mds desheredados, de los mds po-

-bres (los reclutas predilectos) seria el futuro luminoso. La regién de Ayacu-
cho hab1a sido asolada por una cadena de sismos. Algunos campesinos creye-
ron entender que la pachamama no soportaba mds sufrimiento sobre la tierra:
.que el mundo debia cambiar. Pueblos enteros enarbolaron las banderas rojas y
se volvieron ‘‘luminosoes”, dispuestos a marchar hasta Huamanga y Lima, no
para pedir limosna, sino para expulsar a los explotadores y fundar un nuevo
orden. Los puestos policiales son atacados. La policia opta en algunos casos
por antrincherarse y hacer rondas Gnicamente en el perimetro urbano y en
horas del dia: ‘. . . de noche, estos hijos de las tinieblas salen. De noche ellos
se movilizan y de dia estdn camuflados en los cerros” le dice a un periodista
de Caretas en Pampa Cangallo, Jesds Saldafa, el inico cura de toda la regién,

“obligado a ir de un sitio a otro pero que no se atreve a pernoctar entre la poli-

- ¢cfa ante el temor de ser considerado “‘soplén”. (39). Este solitario catdlico
encarnaba la imagen patética de una Iglesia que habya abandonado los medios

- rurales. El escenario en el que comienza a imponerse Sendero es el pequefio
poblado, sin gamonal, con su templo en ruinas y su puesto policial derruido:
imdgenes del vacio de poder. Se detectan, desde 1982, ““zonas rojas”, comu-
nidades donde las columnas de Sendero encuentran siempre abrigo y posada

(39) Caretas, Lima, No. 744, 18-IV-83,p. 14.
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segura, El temor se propala y se teme, que la misma capital departamental
acabe rodeada, sitiada y condenada al hambre. Sendero ordena —de manera
obviamente poco democrdtica— sembrar y cosechar lo indispensable; romper
las vinculaciones con el mercado y condenar a las ciudades a una prolongada
y segura agonia. ; ’

De esta manera Sendero Luminoso parecia realizar esa esperanza que la-
te en los relatos de Arguedas: transformar la rabia y la célera individual en un
odio colectivo, en un gran incendio. Los “‘terrucos’”’ —como son llamados en
la regién—, al principio se limitan a destruir bienes y propiedades. En 1980 la
violencia politica en todo el pars s6lo ocasiona tres muertos; en 1981 once,
de los cuales seis son policias, cardos en enfrentamientos. Pero al afio siguien-
te los muertos aumentan y llegan a 151, principalmente por el incremento de
47 bajas consideradas ‘‘senderistas” y sobre todo de 65 civiles. ;Qué ha ocu-
rrido? La declaratoria de estados de emergencia en varias pfovincias desde fi-
nes del afio anterior, la intervencién de cuerpos especiales de la Guardia Civil
y la Guardia Republicana, pero también el empleo de la violencia senderista
contra abigeos, usureros y autoridades locales. Primero recibian amenazas,
luego eran juzgados, por lo general de manera publica y en la posibilidad mds
benigna sélo recibian azotes, de lo ¢contrario, terminaban ejecutados. Sendero
quera mantener un férreo control sobre los territorios que liberaba. No tolerar
ninguna disidencia. Hay denuncias sobre un especial ensafiamiento con las vic-
timas pero estos hechos al principio parecen obedecer a la espontaneidad de
los alzados, antes que a una decisién de sus dirigentes. Al parecer, dos de las
primeras muertes civiles atribuibles a los senderistas en la regién de Ayacucho,
ocurridas durante el asalto a una hacienda en Cangallo el 24 de diciembre de
1980, tuvieron esta caracteristica: “Los campesinos, cuyo mévil habria sido
la venganza, primero vendaron a sus victimas y luego le arrancaron las orejas
con una hoja de afeitar al agricultor y duefio de la casa-hacienda Benigno wie-
dina del Carpio, quien después fue victimado a golpes junto con Ricardo Li-
zarbe” (40). Afios antes, en 1974, en Andahuaylas durante la “toma’’ de tie- -
rras, hechos de esta indole fueron tajantemente impedidos por los dirigentes,
queriendo evitar un enfrentamiento desigual con el Estado. Pero convencidos
de la necesidad perentoria de desatar un ‘‘gran huracdn campe'sin'o"’, los sen-
deristas no intentan siquiera controlar estos desbordes. Parece no preocupar-
les los costos sociales de la guerra. La revolucién —como el.pachacuti o el apo-
calipsis— implica llanto, dolor, sufrimiento y muerte: lo viejo debe ser destrui-

(40) PAREJA, Piedad. Terrorismo y sindicalismo en Ayacucho, Lima, 1981, p. 94.
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do para que aparezca lo nuevo. A medida que prosiguieron los acontecimien-
tos, el terror fue perfilindose como un instrumento en la lucha politica de
Sendero. El mismo afio (1982) que consiguen la mayor movilizacién popular
ayacuchana durante el entierro de la guerrillera Edith Lagos, atentan contra
el alcalde de Huamanga y asesinan a un antropdlogo, director del Instituto
Nacional de Cultura, actos que desde luego no contaron con ninguna simpatra
en esa ciudad.

Enfrentado a uno de los gobiernos mds corruptos de nuestra historia re-
publicana, con un aprismo que en ese entonces no superaba sus crisis y colo-
cando en jaque a la izquierda, en 1982 Sendero Luminoso se encontraba en su
mejor momento. El marxismo en quechua, como en los tiempos de Blanco y el
sindicalismo agrario pero ahora se trataba de un movimiento guerrillero y,
ademds, no confinado a un valle sino propalado por todo un pai’s inmerso en
una devastadora crisis econémica. Un mapa de Caretas ilustraba que sobre 24
departamentos, 10 se encontraban amagados por el senderismo. Ofrecian el
poder a los mds pobres del campo ;Pero cudntos estaban dispuestos a seguir-
los? Todas las comunidades andinas no eran como Chuschi. El rechazo al pro-
greso y a la civilizacién occidental pueden ser compatibles con pueblos atrasa-
dos en los que persiste la reciprocidad, gobiernan los Wamani y los curande-
ros, pero no necesariamente entre comuneros que como los de Huayopampa
(Chancay), Muquiyauyo (Jauja) o Puquio (Lucanas) han tenido acceso a la
modernidad y han optado por la escuela, la luz eléctrica, la carretera y el ca-
mién: para ellos el progreso puede ser una realidad palpable y el poder en
cambio, una ilusién. Tienen algo que conservar,

Estos problemas, como sefialamos al inicio de este ensayo, recorren la
obra de José Maria Arguedas. Sendero Luminoso nos recuerda a personajes,
imdgenes y propuestas que nacen de sus narraciones, pero no podemos omi-
tir que escribiendo como antropdlogo sobre las comunidades indigenas en el
valle del Mantaro, se entusiasmé con esos campesinos mestizos, con espititu
empresarial, que mantenian compatibles a la modernidad con el mundo andi-
no. En el valle del Mantaro el encuentro entre capitalismo y campesinado era
una alternativa. Los dos mundos —el andino y el occidental— dejaban de estar
enfrentados: ‘‘el caudal de las dos naciones se podria y debia unir”, dird Ar-
guedas en 1968 al momento de recibir el premio Inca Garcilaso de la Vega.
Allr la violencia y el odio desaparecian. Un lema de esos comuneros podia ser
‘“que no haya rabia”. Pero el valle del Mantaro tenia rasgos que lo diferencia-
ban demasiado de otros espacios: la existencia desde tiempos coloniales de un
campesinado libre, no atado a la tierra, la propiedad comunal no habia sido
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avasallada por las haciendas; la mercantilizacién y la agricultura comercial se
desarrollaron tempranamente, la regién fue recorrida por arrieros y se convir-
tié en escenarios de ferias; se sumoé a todo esto el desarrollo de la minersa y la
permanente articulacién con Lima. Este no fue el caso de otros espacios, que
se mantuvieron al margen del mercado interno y donde el paso de los afios fue
sindnimo de atraso y deterioro: el valle de la Colca en el sur, el rio Pampas en
Ayacucho, la quebrada de Chaupiwaranga en la sierra central,
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ANEXO

Lima 10 de febrero de 1967

Querido John

Gordon me acaba de entregar un ejemplar de la visita del [fiigo Ortiz.
Me complace que en la primeralinea figure mi nombre. Bien sabes que no soy
afecto a la propaganda pero como un ser humano que tiene corazén me alegra
mucho permanecer en buena compafifa en documentos que no han de pere-
cer. Me entusiasmo ver la cardtula; gocé ho;eando el libro, lef tu presentacion,
lei’ algunas pdginas mds y comprendi’ que este documento debe ser importan- -
tisimo para los historiadores y para todos los que intentan estudiar al hombre
peruano y me apend pensar en que yo no lo leer€ sino a trozos. Hace afios que
tengo una incurable fatiga para la lectura, especialmente para esta clase de do-
cumentos que requiere de mucho tiempo y que por eso tinicamente son lefdos
por quienes luego nos dardn en materiales méds préximos a la escala intelectual
de ahora lo que hay de sustancial en esas obras. Con este volumen tu vincula-
cién con el Peri se fortalece y se hace mas evidente. Dentro de unos quince
dias, a lo sumo, aparecerd Avila y bien sabes que sin ti no existirsa ese libro.
Pero nada de esto se exime de la principal obligacién de afecto que tienes con
nosotros. Se me ocurre que tu lucha contra las inexplicables o mejor, casi in-
vencibles fuerzas, que te agarrotan las manos para escribir tu obra principal
son como las que yo enfrento para aceptar la felicidad; para-encontrar la di-
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cha en aquello que luego de ser disfrutado, por fuerza de materiales los mds
obscuros del subconsciente se conviertan en fuente de la mds perturbadora de-
presion. Estuve bastante mal; por fortuna Sybila es una mujer maravillosa. No
puede nadie imaginarse de qué modo me auxilia y limpia mi alma a pesar de
que cuando estoy metido en la sombra la veo a veces como causa de muchas
de mis angustias. Estoy peleando fuerte. Me haces falta. No tengo ni un solo
amigo que padezca o que haya padecido y pueda acompafiarme, Mi psiquia-
tra es un cholo gordo y formidable de salud. Me dice casi siempre las mismas
cosas; carece de sutileza, de arte, pero en cambio tiene fe en mi.

He estado 15 dias en Chimbote. Es casi exactamente como Lima; tiene
como 40 barriadas, el 70 o/o de la poblacién es de origen andino; la masa de
inmigrantes serranos es proporcionalmente mayor que la de Lima y no tiene
la tradicional aristocracia criolla; esta masa que vive separada aiin de la coste-
fia, se acerca a ella por canales menos dolorosos de transitar que en Lima. He
trabajado afiebradamente durante 15 dras, creyendo siempre que la muerte
andaba a mis espaldas: pero, salvo en Huancayo, nunca sentr’ tan poderosa-
mente el torrente de la vida. ;Qué ciencia es la etnologia! Soy un intuitivo
pero aprehendo bien lo que he oido a gentes como ti y huelo los problemas
y antes de analizarlos los vivo. Sybila estuvo conmigo y los chicos, ocho dras.
Trabajamos fuerte. He logrado entrevistas grabadas. Bravo se ha quedado muy
impresionado con este material y ha autorizado con entusiasmo que continie
el trabajo, pues yo tenia un cargo de conciencia insoportable pues el dinero
era para folklore y yo estaba haciendo un trabajo de etnologia. Te voy a dar
algunos cabos:

Hemos conseguido datos sobre 3,645 pescadores y 3,840 obreros. He
logrado hacer cinco entrevistas con hombres de procedencia andina so-
bre su vida en Chimbote y de antes de que llegaran al Pto. Uno de los
entrevistados, Don Hilario Mamani, es patrén (capitdn de una lancha
bolichera de 120 toneladas), fue analfabeto hasta los 30 afios. Es ahora
una especie de lider, muy sui generis, casado dos veces con mujeres cos-
tefias. Se aseguraba que no serra posible, que nadie le arrancaria una
confesién grabada de su vida, Yo lo hice en gran parte y es un documen-
to inestimable.

He logrado formular algunas hipétesis. No hay en Chimbote clubes pro-
vinciales; la organizacién es barriadas. Costefios y serranos, a pesar del activo
intercambio social y comercial permanecen todavia como estratos diferencia-
dos; los serranos tienden a acriollarse y lo hacen sin las grandes dificultades
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que en Lima porque el medio social es mucho mds accesible. La masa de serra-
nos ya aclimatados son obreros y pescadores; los recién llegados se ocupan en
trabajos mds directamente relacionados con las necesidades de esa masa asala-
riada: mercados, carguio, sirvientes de hoteles, etc. Pero como el Mito de
Chimbote sigue difundiéndose, mito como centro de enriquecimieno del se-
rrano (muchos han logrado llevar vida de derroche), la avalancha de serranos
contimia y hay gente que vive en la mds pavorosa miseria. Total que se abrie-
ron perspectivas insospechables para un informe etnolégico general sobre
Chimbote y materiales para mi novela. Se llamard ‘‘Pez Grande’. Estoy muy
animado a pesar de que el insomio no me deja reaccionar bien,

En cuanto al proyecto sobre la celebracién del cuarto centenario de la
Visita de Garci Diez de San Miguel no encuentro posibilidades de que aqui lle-
gue a entusiasmar al punto de que consigamos fondos y ambiente suficiente.
Te informo que el propio Cueto suprimié del presupuesto la partida para el
mantenimiento del Convenio. En parte ha sido bueno, porque ya me ha con-
siderado en el presupuesto de la misma Universidad. Ya no estaré constante-
mente angustiado ante la posibilidad de que me quede sin empleo, pero por
otro lado no tendré fondos para investigacién. De los 250 mil del afio pasado
quedan unos 120 mil que emplearemos este afio en comprar unos muebles in-
dispensables y en financiar mi permanencia por unos cinco meses en la sierra
para la recopilacién de mitos, leyendas y cuentos, y de informacién general,
de la que hablamos. Lo que me angustia desde ahora es cémo voy a hacer para
conseguir al afio entrante unos siete meses libres para escribir la novela. Si al-
canzo a mejorar podré escribir una narracién sobre Chimbote y Supe que serd
como sorber en un licor bien fuerte la sustancia del Pert hirviente de estos
dias, su bullicién y los materiales quemantes con el licor estd formado. Mi me-
jor psiquiatra es Sybila, pero me gustaria visitar a Vifiar de Montevideo. Serd
cuando me saque la loteria, mafiana viajo a Puno.

Fuente: Archivo José Maria Arguedas, editorial Horizonte. Hace algunos

afios, me permitié publicar esta carta Sybila Vda. de Arguedas, en
la revista Allpanchis, No. 17-18, Cusco, 1981, pp. 164-166.
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LA EDUCACION

El movimiento latinoamericano por una educacién liberadora plantea
que ésta es un proceso de emancipacidn a través del cual los pueblos rescatan
el ser duefios de su destino gracias a su capacidad de transformacion.

En los capitulos precedentes se ha puesto de manifiesto que tanto la ca-
pacidad de los peruanos como el proceso educativo, estdn condicionados por
la crisis de valores y violencia en que se hallan envueltos.

En los tres capitulos que siguen vamos a intentar rebasar el nivel de la
investigacion histérico-descriptiva para proporcionar a los educadores (es bue-
no recordar que la sociedad en su conjunto es una agencia educativa) elemen-
tos de juicio para enriquecer su reflexion en torno a las posibilidades de con-
tribuir a la generacin de una cultura de paz. :

Inicia el Dr. Jorge Capella quien aborda el complejo fendmeno de la
educacién desde una perspectiva de paz y se refiere a las exigencias de una po-
litica educativa que pretenda enfrentar eficazmente la crisis que sufrimos.

A continuacién Ludolfo Ojeda y Ojeda, F.S.C., se ocupa de los presu-
puestos y valores fundamentales para una educacién andina que se proponga
contribuir a la liberacidon de esta zona de nuestro pars tan importante y tan
afectada.

Y en la dltima parte, la Dra. Francisca Bartra Gros hace algunas reflexio-
nes acerca del sentido de la solidaridad y la educacion desde la Gptica del edu-
cador.
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CAPITULO VII

LA EDUCACION PARA LA PAZ EN LA FORMULACION DE POLITICAS
EDUCATIVAS

Jorge Capella Ricra

“No hay en nuestra era un desafio espiritual mayor que la reflexion
acerca de la paz. Una de sus metas es la eliminacion de la violencia.
la otra, la conservacion de la dignidad v la integridad. Esperamos quc
tengamos el valor v la capacidad suficientes para consumar esta ta-

rea .

(Johan Galtung: “Pedagogia de la paz”. Revista de Educacion. Ti-
bingen, vol. 10, 1974).
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Hoy en dia apenas si existen dudas sobre la necesidad de una educacién
para la paz, subsiste en cambio escepticismo en lo que toca a su posibilidad.
Dicho mds exactamente: se tienen dudas de poder crear y asegurar una condi-
cién libre de conflictos o de establecerla o fomentarla por medio de la educa-
cion.

Creemos que las dudas son justificadas pues en muchos casos el sentido
y proyeccién que se ha dado y sigue ddndose a la educacién no responde a las
exigencias de una auténtica educacion para la paz.

La educacién hasta ahora no ha podido cumplir con los requerimientos
sociales porque ella misma ha restringido, con graves consecuencias, el objeto
de sus investigaciones: la “educacién’ ha sido €xtremadamente limitada a la
educacién intencional y personal. Pero es evidente que la produccién y repro-
duccién de los procesos sistemdticos del desarrollo han sido inducidas sélo en
minima parte de la educacidn intencional y personal y que,en consecuencia,
no pueden ser descritas adecuadamente por este estrecho paradigma de inves-
tigacion. La conciencia y las acciones de los individuos asi’ como de las socie-
dades estdn determinadas, en lo esencial, por los efectos educativos de lo pre-
existente, por estructuras que mediante la educacisn intencional influyen so-
bre el.pensamiento y la accion.
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Y la paz es un proceso histdrico, cualitativamente determinable, depen-
diente de las condiciones sociales y de la conciencia juridico-politica y moral
de una época. Con lo que tenemos que en caso de necesidad existencial, ham-
bre, persecucidn, opresion, inmadurez, manipulacién e injusticia no se puede
hablar de paz segin esta definicién, aiin en el caso de que hayan enmudecido
las armas. De aqui se deriva, para los fines del aprendizaje de un comporta-
miento pacifico, que junto al concepto principal de paz hay que tener en
cuenta otros como justicia, solidaridad, libertad, capacidad critica, responsa-
bilidad, madurez, asociacién, cooperacién y desarrollo.

En este estudio nos ocuparemos del andlisis de la correlacién que existe
entre educacién, valores y violencia, y de las exigencias que plantea una edu-
cacion para la paz.

1. EDUCACION, VALORES Y VIOLENCIA

El desafio que la sociedad contempordnea plantea a la educacion exige
una clara definicién del sentido y proyeccién de ésta en términos de valores y
el estudio de las causas de la crisis que aquélla enfrenta y de la que la violencia
es una de sus expresiones mds evidentes y lamentables. Comenzaremos por fi-
jar posicién respecto a la educacién.

1.1 La Educacion

La educacién es fundamentalmente un fenémeno socio-histérico-ideo-
l6gico. Como tal nace en la sociedad, se dinamiza y administra a través de sus
instituciones configurativas siendo ademds garantra de su supervivencia y pro-
greso. La educacidn, dice Guédez (1), es parte de la realidad social, y estd en
relacién con todos los elementos de la misma, recibiendo de ellos influencia y
proyectando hacia ellos inquietudes. Esta connotaci6n social hace que no sea
un proceso divorciado de su contexto sino vinculado con todo el sentido de la
dindmica histdrica.

Es asi como puede entenderse a la educacién como un proceso que se
mueve con la historia. Se mueve con ella porque recibe y expresa los avances
susceptibles a los mdrgenes de transformacién que se operan en el orden histé-

(¢} GUEDEZ, V. “Lineamientos académicos para la definicion de los Perfiles Profe-
sionales”, Cyrriculum, Afio 5, No. 10, Diciembre, 1980.
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rico social, Pero la educacién, también, en cierta forma y seguin algunas situa-
ciones, mueve a la historia, ya que su relativo grado de autonomia puede desa-
rrollar fuerzas de resistencia y de orientacién en relacién con la vocacién de
futuro de la sociedad.

Ahora bien, la educacién por si sola no es capaz de cambiar la sociedad,
pero tampoco puede haber un verdadero cambio de ésta sin el apoyo y aliento
de aquélla,

Por‘lo tanto no podemos concebir un proyecto pedagdgico almargen de
un proyecto histérico global, y tampoco favorecer la conquista y consolida-
cién de un proyecto histdrico sin el apoyo de un proyecto pedagégico.

Es por esto que la consideracién de cualquier aspecto inherente a la te-
mdtica educativa no puede circunscribirse a los aspectos del contenido (qué
ensefiar) y de las estrategias (con qué recursos y dentro de qué vias ensefiar).
El alcance histdrico y el significado ideoldgico de la educacién deben transpo-
ner esas limitaciones en favor de la definicién e implementacién de un proyec-
to de sociedad (por qué y para qué ensenar), (2).

Esta perspectiva de lo educativo nos induce a cuestionar tanto las inter-
pretaciones positivistas como las acepciones meramente especulativas de la
educacion. Frente al apego fetichizado al dato sensible del positivismo y fren-
te a la identificacién con lo puramente teleolégico y normativo de la interpre-
tacién especulativa de la educacidn, se impone avanzar en alternativas de an4-
lisis que permitan entrar en los significados sociales, histéricos e ideoldgicos
de la educacion, pues en ellos residen las claves de comprensién global de di-
cho fenémeno. Para decirlo grdficamente: la lectura de la manifestacién edu-
cativa no se puede reducir ni a lo literalmente explicito (positivismo) ni a lo
formalmente declarado (especulacién filoséfica), sino que tiene que indagar
en niveles mds profundos para alcanzar los aspectos implicitos que estdn por
detrds de lo puramente aparente y que son los que proporcionan las referen-
cias para la captacién de los significados sociales, histéricos e ideoldgicos de la
educacion.

(2) CAPELLA, J. “Contexto Universitario de la Diddctica Universitaria”, Conferen-
cia en el Seminario Latinoamericano de Didictica Universitaria. Universidad Na-
cional de Costa Rica, Heredia, Costa Rica, 1985.
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Volviendo a la intencionalidad educativa debemos sefialar que la histo-
ria y la realidad actual del pars ponen de manifiesto que no ha habido cohe-
rencia entre el discurso ideolégico y la prdctica educativa siendo su producto
una sociedad dependiente e injusta (3). Resulta entonces evidente que si la so-
ciedad presente no se. compagina con nuestros ideales debemos concebir un .
proyecto histérico que defina y acelere la superacidon de esa realidad. Pero,
ademds tenemos que formular un proyecto educativo que ,en correspondencia
y armonia con el provecto historico, nos permita disponer de un instru-
mento para el logro de los propdsitos integrales que se aspiran. Pretender una
transformacién global exige entender que ese cambio concierne tanto a las
estructuras socio-econémicas como a las educativoculturales, en tanto que,
mediante su relacion dialéctica, pueden acelerar la consecucion de un orden
distinto. En este sentido, la educacion debe concebirse como una parte im- -
portante de la praxis transformadora, ya que se manifiesta a lo largo de toda
la dindmica histérica. El significado de la educacion se hace presente tanto en
la formulacién y planificacion del cambio sociocultural como en su realiza-
cion; consolidacion, evaluacién y reorientacion (4).

El proyecto histdrico es una especie de oxigeno para el proyecto peda-
gogico. Prescindir de €l o subestimar su significado provocaria una asfixia de
los propésitos educativos. Ciertamente, la prevision de un esquema pedagdgico
no es un fin en si mismo, sino por el contrario, un medio que encuentra sus
motivaciones de impulso, sus condiciones de desarrollo y sus pautas de apli-
cacion en la formulacién de un esquema histérico que abarca los términos
ideales en una realidad socio-politica aspirada. Dentro de estos conceptos se
encierra la tesis de considerar un nexo de interdependencia entre ambos pro-
yectos, en tanto que el histdrico estd definido por el pedagdgico y éste a su
vez por el proyecto histérico. En virtud de estas posibilidades podemos inclu-
so llegar a fusionar esas expresiones: Proyecto Histérico Educativo.

1.2 Los valores

En el contexto ideolégico en que nos movemos “cambio socio-cultural”

(3) Ivid, “Diagnésﬁco Cualitativo de la Formacidén ofrecida por el Sistema Educa-
tivo Actual”. Ponencia presentada al Seminario ‘“Educacion y Sociedad” FOM-
CIENCIAS/CONCYTEC, Lima, 1985.

(4) . Ibid., “Ideas para la una Reflexién en torno a la L'ducacién parala Paz en el con-
texto de un Proyecto 1 ducative™, T neuentro Nacional ANES85™, Lima, 1985.

.
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y “proyecto histdrico-educativo’ son términos claves, que serdn desarrollados
mds adelante, y que requieren desde ahora una breve explicitacién para acla-
rar nuestra posicién: el futuro de nuestro pars s6lo podrd configurarse con
acierto si se evita por igual la mera especulacion, incapaz de orientar la accién
cducativa, v la accién con furor dionisraco de reforma sin calibrar el valor de
los objetivos en juego y su coherencia armonica.

Y aqui surge la gran pregunta ;Qué es entonces lo que debe permanecer
y qué lo que debe cambiar,en una época de crisis como la actual?

En realidad, dice Marin Ibafiez (5), lo permanente y lo cambiante son
los dos polos de una linea continua. Uno ideal, norte nunca tocado y siempre
orientando —debiendo orientar— las actividades docentes; y el otro de realida-
des y urgencias inmediatas, de mds dificil justificacion y siempre remodeldn-
dose, sin el cual el polo ideal quedaria inoperante, utdpico y acrénico. El
cambio afecta con varia intensidad a esos diversos niveles. {lasta en los gran-
des valores se puede hablar de un cambio, ya que no en ellos mismos, si en el
peso e importancia que adquieren segiin momentos, circunstancias y personas.

La virtualidad explicativa de los valores es indudable. Los detalles que
parecen mds insignificantes estdn penetrados de una intencionalidad axioldgi-
ca actual o virtual, directa o indirecta que nos permite entender todo un feng-
imeno educativo desde distintos puntos de vista.

La critica y la prospectiva de la educacién pueden recibir no pocas su-
gestiones desde este planteamiento diacrénico-evolutivo del orbe axioldgico.

Pero ademds hay que recurrir a una fundamentacién histdrico-antropo-
légico-socioldgica para entender lo permanente, sin lo cual carece de sentido
el término educacidn y lo cambiante que encarnan los valores y configuracio-
nesy la realidad concreta respectivamente.

Es asi que se podrd comprender cémo, segin lo precisa Jeffrey Klaiber
(6), existe una estrecha relacién entre la €tica que rige la conducta de las per-
sonas y los valores que profesan, por un lado, y de otro, el tipo de sociedad en

(5) MARIN, R., La educacion en funcion de los valores. Revista Espariola de Pedago-
gfa, No. 132, abril-junio, 1976.

(6) KLAIBER, J. “Ltica, abuso del poder y corrupcidn en el Perii. Una perspectiva
histbrica” (Ver Cap. V).
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que viven. La influencia entre los valores y la sociedad es mutua y una crisis
de valores surge cuando una sociedad determinada comienza a sufrir una pro-
funda transformacidn, lenta o rdpidamente, Los antiguos valores tradicionales
son cuestionados y sucumben ante el avance de nuevos valores. O bien, nace
un estado de confusién en que las personas pierden los antiguos valores pero
no absorben los nuevos,

Es la acelerada ruptura de los patrones de conducta tradicionales, los
cambios bruscos y las superposiciones de esquemas valorativos no sélo dife-
rentes sino aun contradictorios, 1o que genera un proceso de desidentificacién
personal, conflictos sociales . . . en los que la carga agresiva resultante engren-
dra violencia.

1.3 La Violencia

Introducirse al tema de la violencia no resulta fdcil pues ya en el umbral
se encuentra uno con lo que Herndn Silva Santisteban (7) llama “lo uno y lo
multiple” de su problemdtica y la polisemia de sentidos que supone el térmi-
no violencia.

Y en el interior se halla uno frente a las ambivalencias que Carlos Beas
(8) describe en su andlisis filolégico-lingitistico de la nocién de violencia:

— abuso, injusticia, exceso, atropello, desmdn, desafuero, infringir;
— enérgico, fuerte, grande, impetu, poderio, decisién, esforzado, dinamismo,
vitalidad;

y frente a las significaciones biblicas del vocablo “ascesis” (violentarse, hacer-
se violencia como sinénimos de autodominio o autocontrol).

La cosa se complica més si nos interesamos por las diversas tipologias
que sobre la violencia se han elaborado.

Dada la naturaleza de nuestro estudio vamos a limitarnos al origen de la
violencia y a la teorra del conflicto que la explica.

(7)  SILVA-SANTISTEBAN, H. “Tres aspectos problemdticos de la violencia: el con-
cepto, el origen, la superacxon” (Ver Cap. III).

(8)  BEAS, C. “Violencia e ideologias en la vida peruana” (Ver Cap. II).
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a)  Tesis sobre el origen de la violencia

Como todo fenémeno social la violencia es un fenémeno complejo en
cuyo estudio es preciso tener presentes muchos aspectos. Y ain asr’ no es posi-
ble combinar los diversos factores en una matriz causal (Klineberg, 1981) (9).

Sin embargo Francisco Mir6-Quesada (10) nos ofrece una excelente
aproximacion a esta cuestion que creemos debe ser considerada en nuestro
estudio.

Parte €l de la idea segiin la cual la violencia estructural viene a ser una
consecuencia de la organizacién social a través de la historia y que el origen
ultimo de la violencia nos obliga a remontarnos a causas que exigen el desplie-
gue de un panorama tedrico muy amplio,

En este panorama destacan cuatro tesis: metafisica, biologica, sociolo-
pica y psicologica.

— Segun la tesis metafisica, la violencia tiene un origen trascendente a la
propia condicién empiTica de la historia y, dentro de ella, existen diversas
posiciones, por ejemplo: la tesis cristiana (pecado original), la budista (el
deseo egorsta) y la dialéctica (afirmacién y negacién ontoldgica del pro-
pio ser).

— Entre las tesis biologicas hay unaantigua que se basa en la vieja tesis de la
teoria de la evolucién de Darwin, pero la tesis moderna, propiciada por la
sociobiologia propugnada por Wilson y desarrollada por sus discipulos, se
basa en el cédigo genético: hay genes especificos de la violencia e, inclu-
so, se ha descubierto que muchos criminales tienen un doble gen masculi-
no. Esto se ha comprobado entre hombres muy agresivos, de mucha peli-
grosidad.

— La violencia sociolégica, que coincide con la tesis metafisica de la dialéc-
tica desde el punto de vista empifico, nos dice que hay una relacién di-
recta entre violencia y estructura social,

(9) KLINEBERG, O. “Las causas de la violencia dada una Perspectiva Socio-Psico-
logica™. En UNE SCO, La violencia y sus causas. Paris, 1981, pp. 123-127.

(10) MIRO QUESADA, F. “Comentarios a Violencia y Persona”. Ln Siete ensayos...
pp. 226-230.
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= Y por dltimo, la violencia psicologica se busa en el psicoandlisis : la
violencia producida por complejos subconscientes que pueden ser, por
ejemplo, complejos de voluntad de dominio tipo Adler, etc.

Planteadas estas tesis, dice Mir6-Quesada, es del mayor interés ver qué
posibilidades hay en cada una de ellas de crear una sociedad no violenta, por-
que lo que nos interesa es, precisamente, la superacién de la violencia.

Pero no se trata de crear una sociedad sin energia o de babosas, sino una
sociedad muy intensu, tul vez con competencia, pero esencialmente no violen-
ta. Entonces, es muy importante indagar qué posibilidades de forjar socieda-
des no violentas, dejan la tesis a las cuales nos acabamos de referir. Y es esto
precisamente lo que nos proponemos realizar en la segunda parte de este tra-
bajo.

b)  La teoria del conflicto

La teoria del conflicto se ha convertido en el instrumento categorizador
totalizante del “fenémeno violencia™

Esta teoria permite trabajar sobre diversos tipos de conflictos, incluidos
los sociales, Partiendo de las posiciones activamente encontradas de dos o mds
partes intervinientes, la teoria estudia su interrelacién y supone, siempre que
cada una pretende dominar, derrotar o destruir la otra, Las vinculaciones ted-
ricas que pueden establecerse entre la violencia estructural, de la que venimos
hablando, y la teorfa del conflicto, son asi proteicas y permiten avizorar la
obtencién de interesantes conclusiones a propésito del fendmeno, con la ven-
taja adicional de facilitar el estudio concreto para de allf extraer las conclusio-
nes de segundo orden pertinentes, en vez de reducir el trabajo a aprecxauones
puramente abstractas.

La violencia estructural se manifiesta de manera distinta a la violencia
personal. En ésta, son identificables sujeto y objeto. A partir de allf, es posi-
ble aproximarse directamente a todo el cuadro en el que la violencia se ejerce,
con distintos grados de profundidad, segin cada situacién. A diferencia de
ella, la violencia estructural supone la ausencia de la percepcidén inmediata y
directa del agresor, del agredido, e incluso de ambas y sélo puede alcanzarse
a través de la interpretacion tedrica de situaciones reales, a través de diversos
procesos de induccién y abstraccion, todo lo cual supone una interpretacion
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de la realidad por procedimientos que, para alcanzar rango cientifico, deben
ser metodoldgicamente descritos y verificables (11).

Cada ciencia se interesa por un aspecto especifico, realiza sus aportes
para la comprensién global del fendmeno.

As{ la economia, por ejemplo, entiende como “situacién violenta’ aqué-
lla que excluye a las personas que necesitan o desean trabajar, la que priva o
impide el acceso a bienes o servicios de primera necesidad y la que despoja a
quien legitimamente detenta los medios adecuados para satisfacer sus necesi-
dades o bien la que restringe o anula posibilidades de procurdrselas. Es asi co-
mo los economiistas identifican la violencia con pobreza absoluta o relativa.

La antropologia considera la violencia como un elemento de cultura, co-
mo aquel hecho nuevo que hace que, con el ser humano, el acto brutal y
agresivo del animal que lucha por la supervivencia, adquiere sentido y, al rom-
per solidaridades y crear otras, contribuye, a la reproduccién social como
cualquier otro hecho de cultura. Por lo tanto si la violencia es un hecho cultu-
ral, debe ser interpretada dentro de su contexto histérico. El entender las rela-
ciones sociales que la condicionan, no puede desligarse de la comprension del
.significado propio que da un grupo humano determinado a sus acciones (12).

La psicologra por su parte se detiene a reflexionar sobre el comporta-
miento agresivo y como quiera que para la educacion para la paz necesitamos
de este tipo de reflexion nos detenemos en los dos modelos explicativos de es-
te tipo de comportamiento que creemos son fundamentales: el psicoanalitico
y el aprendizaje social.

—  El marco referencial psicoanalitico concibe la estructura psiquica como
la dimensién en que se plasma el manejo que el individuo hace de las con-
diciones sociales.

—  Se parte del presupuesto de que al interior del individuo existe una con-
tradiccién fundamental, una suerte de proto-conflicto entre el principio

(11) APEP. Siete ensayos sobre la violencia en el Perti, (Introduccién). Lima. 1985,
p. 10,

(12) ANSION, J. “Violencia y Cultura en el Peni”. En Siete ensayos...,p. 61.
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del placer y el principio de realidad. El principio de placer exige la satis-
faccion inmediata de las necesidades instintivas, tanto de las libidinosas
como de las agresivas. El principio de realidad demanda postergar la satis-
faccién de las necesidades instintivas, para que pueda desarrollarse la cul-
tura. El sujeto nace con un potencial de impulsos instintivos, que se cana-
lizan en la relacién con la persona encargada de su cuidado, produciéndo-
se idealmente una fusién entre los impulsos libidinosos y agresivos. En los
casos en que esto no se logra, persiste la vigencia de los impulsos agresi-
vos, destructivos y autodestructivos.

— En la perspectiva psicoanalitica el conflicto es entendido como un con-
flicto intrapsiquico entre los impulsos instintivos, que pretenden ser satis-
fechos, y las fuerzas que los reprimen. Es decir, tratamos de trasladar el
conflicto, concebido en términos de la realidad externa (dos intereses en
pugna), a la realidad interna. La concepcion psicoanalitica se ocupa de la
relacién entre el mundo interno y el mundo externo, considerando a esas
dos dimensiones como complementarias entre si. Interesa la estructura
psiquica, concebida como el producto de una interaccién, como resulta-
do de un proceso de socializacién (13).

— Tan sélo cuando se desarrollan lazos afectivos en las relaciones inter-hu-
manas, en forma de reconocimiento y respeto mutuos, es posible trans-
formar los impulsos agresivos en actividad creativa. La capacidad critica,
y el incremento de la autonomia dependen de que las personas encarga-
das del cuidado del nifio logren adaptarse a su proceso de desarrollo
y acompanarlo enfdticamente por los diferentes estadios de su desarrollo
psicosomdtico, evitando exigencias desfasadas. De otro lado, es necesario
mantener las exigencias que permitan al nifio desarrollarse en su cultura,
aumentando su capacidad de amar, actuar y reflexionar. Es preciso evitar
que el Super Yo nos tiranice, evitando asimismo caer en el otro extremo,
que nos conducird a una situacién de asocialidad. Un Super Yo asequible
a la cri'tica no nos convierte ni en esclavos de nuestra sociedad, ni de no-
sotros mismos, sino fortalece nuestra capacidad de juicio (14).

(13) RODRIGUEZ RABANAL C,, ““Sobre la dimension psicosocial de la violencia en el
Peri”. En Siete ensayos....p. 42.

(14) Ibidem, pp. 43-44.
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En su teoria del aprendizaje social, Bandura (15) considera que el hom-
bre estd dotado de mecanismos neurofisiolégicos que le permiten com-
portarse agresivamente, pero la activacién de estos mecanismos depende
de la estimulacidn y estd sujeto al control cortical.

Por lo tanto la intensidad con que se manifiesta la conducta agresiva, las
formas especificas que toma, las situaciones en las que se expresa y los
objetos a los que se dirige, estdn en gran parte determinados por la expe-
riencia social (Mischel, 1979) (16).

En el andlisis del aprendizaje social de la agresién, Bandura plantea que
en el origen de la agresion se encuentra, en primer término, el aprendizaje
por observacién, también llamado vicario o cognoscitivo, el cual se refie-
re a que una persona adquiere un comportamiento al observar la conduc-
ta de un modelo real o simbdlico.

Esta teoria distingue entre adquisicion de conductas con potencial des-
tructivo y lesivo y los factores que determinan si una persona ejecutard o
no lo que ha aprendido. Esta distincién es muy importante porque ne to-
do lo que se aprende se realiza. Las personas pueden adquirir, retener y
poseer la capacidad para actuar agresivamente, pero tal aprendizaje rara
vez se expresard si la conducta no tiene valor funcional para ellas o si estd
sancionada de manera negativa. Dado que se hayan aprendido modos de
conducta agresiva, las circunstancias sociales determinardn,en parte,si se
pondrén en prdctica o no,

Segin Bundura.en la sociedad moderna hay tres fuentes principales de
conducta agresiva que son las influencias familiares, las subculturales y el
modelamiento simbdlico a través de los medios de comunicacién masiva.

De acuerdo con estos presupuestos tedricos el hecho que estos impulsos
agresivos se conviertan en motor de procesos creativos que contribuyan al
desarrollo de la cultura, o se agoten en actitudes, en conductas destructi-
vas y autodestructivas, va a depender de las condiciones en que se desa-
rrolla la relacién con las personas encargadas del cuidado del nifio y del

(15) BANDURA, A. y R. WALTERS. Aprendizaje social y desarroflo de personalidad.

Madrid, Alianza L:ditorial, 1974.

MISCHEL, N. Introduccion a la personalidad. Interamericana, México 1979.
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adolescente, es decir, con los representantes de la sociedad, lo que equiva-
le a responsabilizar a la educacién de este resultado.

2. . EXIGENCIAS DE UNA EDUCACION PARA LA PAZ

En la perspectiva de educacién para el cambio y la liberacién construir
la paz no es sdlo trabajar para que disminuya la violencia y se supere la crisis
en que nos debatimos, sino trabajar para que crezca la justicia cuyo nuevo
nombre es “desarrollo™.

En esta segunda parte del estudio vamos a plantear algunos lineamientos
que creemos deberian ser considerados al formular politicas educativas y dise-
flar programas que tengan como objetivo la construccién de una sociedad en
la que peruanos seamos capaces de vivir con plena vigencia de los derechos hu-
manos.

En este cometido si bien tendremos en cuenta al pai's como un todo, nos
referimos de modo especial a aquellos sectores de la poblacién nacional que
ademds de ser mayoria son los que mds sufren el clima y consecuencias de la
violencia,

Para el tratamiento del tema abordaremos sucesiva y complementaria-
mente las cinco dimensiones que resultan de la aplicacién del andlisis dimen-
sional (17) al fenémeno educativo: macroestructural, psicosocial, teleoldgica,
de comunicacién y de organizacién.

En la exposicién temdtica haremos frecuentes alusiones al documento
“Reflexiones en torno a las exigencias de un Proyecto Educativo Nacional”
(18) que sirve de sustento al presente trabajo. Dichas alusiones nos exonera-
ran de reproducir en extenso las ideas vertidas en el mencionado documento.

(17) RODRIGUEZ, J.L. “Sentido de la introduccion a las Ciencias de la Educacidn,
en los Planes de I'studio Universitarios™ Reviste Espafiola de Pedagogia, No. 130,
Afio XXXIII, abril-diciembre 1975, pp. 151-161.

(18) CAPELLA, J. “Reflexiones en torno a las exigencias de un Proyecto Educativo

Nacional’. Documento de trabajo. Lima, enero, 1986.
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2.1 Dimension macroestructural

En el estudio del contexto en el que se da y a su vez que conforma el fe-
némeno educativo vamos a partir de lo mds genérico y distante en el tiempo a
lo mds concreto y cercano.

Consideramos que el conocimiento de este contexto o entorno es clave
para comprender en qué condiciones se produce el proceso de educacion o
socializacion.

a)  Antecedentes historicos

Hacemos nuestras las conclusiones a que arriba Rosemary Rizo Patrén
(14) en su primera aproximacién a “Valores y Cultura. Nihilismo. i{acia una
Etica Futura”: la crisis de valores que sufre el mundo contempordneo y el Pe-
rd actual se origina con el nacimiento de los tiempos modernos (Lado sinies-
tro del ideal baconiano y utdpico: “El hombre tiene el poder absoluto —racio-
nal-- de modelarse a s{ mismo en vistas a su ‘‘ideal” absoluto —racionalmente
planteado—). Sus consecuencias han sido:

-~ Orgullo moderno como pérdida paulatina del sentido de nuestra finitud
versus la trascendencia (des-sacralizacién y nihilismo).

—  Supeditacién absoluta (desvalorizacién, superacién, supresién) de todo
medio (sin-sentido €tico) en vistas a todo ‘‘fin”’. Paralela pérdida del sen-
tido de la nocién del Bien en si mismo.

— “In-significancia” paulatina de las nociones:

‘““derecho a la vida humana, personal, singular, irrepetible y,
“‘derecho a una vida humanamente digna”.
En lo que respecta directamente a nuestro pars la crisis y la situacién de
violencia que nos afectan tienen sus rajces histdricas que se remontan no sola-

mente a la €poca colonial sino aun antes, al periodo prehispdnico inmediata-
mente anterior a la invasién espafiola.

(19) RIZO-PATRON, R. “Una €tica para el futuro: entre la esperanza y la responsabi-
lidad™ (Ver Cap. 1).
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1l establecimiento del dominio inca en los Andecs, dice Liliana Regalado,
(20) no puede ser entendido como fruto exclusivo de conquistas militares:
hoy se sabe que las estructuras del aparato estatal incaico fueron superposicio-
nes sobre las antiguas bases étnicas a costa de alteraciones o asociaciones de
los incas con los diferentes curacas principales, alianzas que no siempre fueron
hechas sin el uso de la amenaza a la violencia. Los conflictos y distintas conse-
cuencias de los mismos se advierten entonces a distinto nivel de las relaciones
étnicas-interétnicas,Estado-etnias y al interior de la propia élite incaica.

Mids tarde espafioles e incas coincidieron, guiados por distinto interés y
con distinta cosmovisién, en afirmar que antes de los sefiores del Cusco reina-
ba en los Andes un ambiente que los hispanos llamaban “‘behetrfas” y que
fue ‘“‘ordenado” por los incas. Un estudio del Tawantinsuyo en su etapa ini-
cial, lo mismo que en el periodo a visperas de la Conquista, nos remiten a si-
tuaciones criticas al parecer de duracién prolongada por la esencia misma de
las relaciones sociales y la visién andina del mundo.

Para el periodo coincidente con la invasién espafiola, tenemos que la
guerra entre Hudscar y Atahualpa, por lo demds pugna habitual entre los pa-
nacas en situaciones sucesorias, tuvo las caracteristicas también de una crisis
c6smica que en lo social debe ser entendida por el momento como producto
del deterioro de aquellos factores que anteriormente daban a los incas margen
de accién para sostener su autoridad.

Los conflictos pueden verse como fruto de una situacién en la que el Es-
tado incaico se halla compelido a efectuar nuevas y mds drdsticas innovacio-
nes a nivel de las estructuras étnicas (innovacion entendida dentro de los crite-
rios ciclicos de la cosmovisién andina), lo mismo que a nivel del aparato es-
tatal.

Como crisis césmica, ciertos valores se ponen en tela de juicio: eficacia
de los dioses, del Estado, de los ejércitos incas, etc. interrogantes que hallardn
de manera casual su respuesta en un nuevo contexto: el de la conquista y co-
lonizacién hispanas.

Ya en el periodo colonial nos adherimos a la tesis de Jeffrey Klaiber

(20) REGALADO, L. “Aproximacioén historica a la crisis de valores y la violencia en la
poblacién andina durante el siglo XVI™,
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(21), segun la cual de la misma manera en que todavia subsisten estructuras
sociales y politicas coloniales en el Perti contempordneo, asi como actitudes
mentales y maneras de ser tipicas de la época colonial; la moral y la ética que
norman las relaciones entre las personas también reflejan una moral y una éti-
ca de la época colonial. La crisis de valores actual es producto de una sociedad
en transicién hacia la modernidad, de una moral individual y elitista hacia una
moral orientada hacia el bien comin por encima de los intereses particulares.

b)  Situacion actual

Ha existido y existe en el Peri un estado casi permanente de crisis de
valores cuyo corolario ha sido una y otra vez la violencia. Veamos algunas de
sus manifestaciones:

—  El choque cultural provocado por la Conquista no ha encontrado aiin so-
lucién en el Perii. Se han sefialado dos grandes momentos de ruptura. El
primero corresponde a la invasién espafiola y fue alimentado por el pro-
pio sistema colonial como instrumento de dominacién. La rebelién de

- TGpac Amaru revela un momento de crisis profunda del sistema, pero no
logra anteponer la unidad de los miembros de un Estado nacional al viejo
odio mutuo de los indios y blancos. El temor de los terratenientes a la es-
cuela y el hasta hoy persistente analfabetismo de grandes masas campesi-
nas, son indicadores de cémo el problema se ha mantenido hasta la actua-
lidad. £1 segundo momento se monta sobre el primero, a partir del proce-
so de industrializacién y de integracion comercial y administrativa a nivel
nacional. Para decirlo en pocas palabras, es'el choque del mundo “tradi-
cional” con el mundo “moderno™, el mismo que aparece en condiciones
nada favorables, no sélo por la dependencia externa, sino también porque
esa dependencia ha sido posible por la incapacidad de conformacién de
una clase dirigente vitalmente comprometida con la forja de la Naci6n
(22).

- El Derecho oficial es elaborado y promulgado con una marcada visién oc-

cidental y no incorpora plenamente (en muchos casos inclusive ignora)

- las formas consuetudinarias de amplios sectores de la poblacién que tie-
nen cultura y concepciones distintas.

(21) KLAIBER, J. Op. cit.

(22) ANSION, J. Op. cit,, p. 74.
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— Nuestro Derecho estd elaborado en base al principio, desarrollado princi-
palmente en Europa, sobre el Estado Liberal, segiin el cual esta organiza-
cién politica suprema emana de una Nacién integrada. Al no ocurrir esto
en el Peri, se crean formas de violencia institucional a través del Derecho
que se impone coactivamente a todo el pueblo, forzando sus normas de
vida elementales (23).

— Se observa una especie de relacién imposible, en el largo plazo, entre el
modelo Estatal actual, su legitimidad ideoldgica y sus bases sociales orga-
nizadas, y que €ste es todavia un asunto pendiente. Este ha sido el marco
politico interno dentro del cual la crisis econémica internacional pudo
generar efectos tan catastréficos como los hemos reconocido todos (24).
Basadre (25) solfa referirse al Estado Peruano como Estado EmpiTico,
queriendo decir un Estado improvisado al servicio de un grupo minorita-
rio, que lo tomaba en sus manos para su propio beneficio.

— - Las ideologias subversivas contempordneas tienen conceptualizaciones
profundamente violentas que generan ideologias contrasubersivas igual-
mente violentas y, asi, su intcraccién ciega genera un proceso auténo-
mo de ejercicio de fuerza, que se extiende rdpidamente a otros campos
de la vida social. En tales circunstancias, el grueso del pueblo puede ver-
se entre los dos fuegos cruzados e irreconciliables que desnaturalizan to-
talmente a la sociedad, en un conflicto destinado al aniquilamiento final
o a la destruccién de todo lo esencial de la sociedad de que se trate (26).

—  La violencia institucionalizada o estructural necesariamente atenta contra
la calidad de vida de los ciudadanos; agrede y deteriora las posibilidades
de trabajo, progreso y movilidad social, y lo hace de manera inaparente
en sus causas y en las posibilidades de correccién del problema, esta vio-
lencia no estd condicionada sélo por la situacién de miseria sino también
por la de “estrefiamiento’’ y de falta total, actual e histérica, de nocion
de pertenencia a la sociedad .

(23) RUBIO, M. *““Violencia, coaccion y legitimidad en el derecho”. En Siete ensayos
B Opasal

(24) QUIJANO, A. Comentario a *“Violencia y Estado” En Siete ensayos. .., p. 247.
(25) BASADRE, J. Historia de la Repiblica del Peri. Editorial Universo Lima, 1967.

(26) APE, Siete ensayos. . . p. 15.
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La privacién total o parcial de bienes necesarios o deseados y la inadecua-
da respuesta a necesidades (tanto individual como conjuntamente) de
personas y familias, es una experiencia traumdtica, degradante y por lo
mismo violenta, Esa experiencia resulta de la incapacidad de obtener bie-
nes o acceder a servicios; es decir, resulta de ingresos insuficientes, ya que
esos bienes y servicios, normalmente se deben adquirir. La experiencia
traumdtica de las familias pobres se refuerza sicolégicamente porque se
da simultdneamente con excesos y refinamiento de consumo por otros
grupos sociales de altos ingresos y porque €stos se exhiben u ostentan di-
rectamente y a través de los medios de comunicacién social (27).

El “infraconsumo” estd directamente vinculado a las necesidades mds ele-
mentales (alimentacién, vivienda, vestido, salud), pero se extiende tam-
bién hacia ciertos servicios que de no percibirse, reproducen situaciones
de miseria para los sujetos involucrados. Asi, quien carece de educacién
tiene una infima posibilidad de progresar socialmente y de poder brindar
una mejor situacién a sus descendientes los que, a su turno sufrirdn el
mismo problema (28).

El principio bdsico de la organizacién econémica y social andina es el de
reciprocidad.

El campesino andino no puede producir, sin reproducirse material o so-
cialmente, si no entra en una madeja muy compleja de relaciones de re-
ciprocidad en muchos niveles (29).

La ruptura de la reciprocidad (en el intercambio de la fuerza de trabajo
en las relaciones familiares y comunales, etc.) conduce a la violencia.
Ahora bien, la violencia, generada por la ruptura es ilegitima y debe ser
combatida por la violencia legitima que restablezca el equilibrio.

Nuestra poblacién marginal es victima de la llamada violencia latente o
silenciosa que ha sido definida como ‘‘el producto de la estructura social

Q7

(28)

(29)

VEGA-CENTENQO, M. “Violencia y pobreza: una vision de conjunto” en Siete en-
SaV0z, 5. s 107,

APLP, Op. cit., p. 13.
ANSION, J., Op. cit.,, p. 70.
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que se traduce en el hambre, la enfermedad, la humillacion:y se refle-
ja en las estadysticas sobre la esperanza de vida, la mortalidad infantil, el
consumo de calorias, la presencia de epidemias, etc.”” (30).

Es asi’ como la salud del nifio desde su concepcién estd relacionada con
las condiciones socio-econémicas y culturales de la madre y de la familia
en general. Se ha comprobado que los nifios de madres desnutridas y/o
demasiado jévenes, que viven una situacién de angustia y tensién perma-
nente, nacen prematuramente, con un peso inferior al normal; pero ade-
mads los nifios de sectores populares por lo general nacen en condiciones
antihigiénicas, en el mejor de los casos, con la atencién de comadronas
empiricas, sin el abrigo y el cuidado necesario. A esto debemos afiadir las
costumbres tradicionales que muchas veces ponen en peligro la vida de la
madre y del nifio (31).

En el contexto de pobreza resulta casi imposible imaginarse relaciones si-
métricas entre las personas, es decir, que, lamentablemente, las relaciones
de pareja se convierten en utilitarias. Es usual que el hombre sea quien
provea a la mujer y los hijos de lo necesario para no morirse de hambre,
con lo que la mujer siente tal dependencia que termina odidndolo. Situa-
ciones de dependencia que propician la agresién menos creativa, son un
elemento importantisimo a tomar en cuenta en la creacién de condicio-
de violencia en la sociedad (32).

Ademds, pareciera que los padres pegan a sus hijos no sélo para que se de-
sarrollen identificindose, tomdndoles como modelos, sino para que sean
exactamente iguales a ellos. Es asi que los procesos de individualizacidn,
de separacién, de autonomia, son muy deficitarios, muy precarios, a lo
que afiaden las situaciones de dependencia literal, que impiden el desarro- .
llo de personalidades mds auténomas, menos violentas, menos agresivas,
menos destructivas (33).

El alcohol y las drogas producen Ja desintegracion paulatina de la persona-
lidad de los consumidores y ademds generan efectos sociales tales como
delincuencia, corrupcidn, suicidios, etc.

(30)
3D
(32

(33)
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FOSSUM, E. Cfr. en *““Violencia y sus causas. ..”

SARMIENTO, C. “Violencia estructural y pobreza: Su impacto en la vida de los
nifios de 0-3 afios de edad de sectores populares’. (Ver Cap. XI).

RODRIGUEZ RABANAL, C. Op. cit.,, 232.

Ibidem.



No obstante la importancia que concedemos a todas y cada una de las
manifestaciones descritas pensamos, como lo hace José Luis Idigoras (34),
que la crisis alcanza los estratos mds profundos de nuestra realidad y llega has-
ta los fundamentos morales de nuestra convivencia. Es verdad que las heridas
de la economia son ostensibles y lacerantes. Pero si nos encontriramos ante
una nueva crisis econdémica, no deberiamos alarmarnos excesivamente, pues se
trata de fenémenos periddicos que siempre se han de suceder en la vida de los
pueblos. Lo que da cardcter trdgico a nuestra crisis actual es que afecta a los
resortes mismos de los que podria surgir la solucién. Se trata de una corrup-
cién generalizada que amenaza la supervivencia arménica y pacifica de nues-
tro pueblo. Es una crisis que nos afecta a todos y que hunde sus raices en los
fundamentos mismos de la solidaridad nacional y de la convivencia.

Atribuimos nuestra crisis a causas mds 0 menos cercanas a nosotros (si-
tuacién de dependencia, incapacidad de gobierno. . .) pero siempre ajenas a
nuestra responsabilidad moral.

Esto nos sirve para reafirmarnos en la tesis de Klaiber (35) pues nuestra
sociedad no es sino reflejo de la sociedad colonial: este tipo de sociedad, eli-
tista y corporativa, fue un campo fértil para ciertas formas de corrupcién y de
abusos que se fueron institucionalizando: el soborno, el “clientelismo™, el ne-
potismo, la creacién de monopolios especiales, tales como el reparto de mer-
cancias entre los indios; etc.

Ademds, este tipo de sociedad fomentaba ciertas formas de ‘“‘resisten-
cia” sobre todo, el “criollismo’’ que consiste en obedecer sin cumplir la letra
de la ley, etc. Por eso, desde el comienzo (siglo XV1) ya existia un notable
margen de diferencia entre la moral publica formal y la prdctica real, entre los
valores oficiales y los valores verdaderos.

En una sociedad autoritaria y corporativa la moral personal tiende a
centrarse en las relaciones familiares y en las amistades; o en el caso de los in-
dios o los esclavos negros, en la comunidad local o el grupo inmediato. No
existe realmente un sentido del bien comin porque grandes segmentos de la
poblacion, incluso los criollos, no se identifican con la Gran Sociedad.

‘ (34) IDIGORAS, J.L. La corrupciéon moral en nuestra sociedad, CAPU/PUC, Lima,
1985, pp. 1-2. )

(35) KLAIBER, J. Op. cit,
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2.2 Dimension psicosocial

Nos interesamos aqui’ por la forma cémo la situacidn descrita en la di-
mensién macroestructural repercute o afecta a las poblaciones en las cuales se
debe desarrollar el proceso educativo, especialmente a aquéllas que se hallan
mds expuestas a los efectos de la crisis.

Analizaremos dos aspectos: los correlatos psicoldgico de la desnutricién
(violencia latente o silenciosa) y ciertos elementos de violencia en el proceso
de formacidn de la estructura psiquica.

a)  Correlatos psicologicos de la desnutricion
Segin Ernesto Pollit (36):

—  El desarrollo intelectual de un nifio desnutrido se ve afectado por los de-
sérdenes bioquimicos que resultan de la deficiencia caldrico-proteica.
También por los efectos de los factores bioldgicos y sociales asociados.

— Ellento desarrollo intelectual del nifio desnutrido como producto tan so-
lo del factor nutricional presentan una visién incompleta o carente de va-
lidez dejando de mostrar toda la complejidad del problema. El ritmo de
desarrollo mental de un nifio depende de la contribucién de todos los fac-
tores presentes,

—  Algunos factores biolégicos, més especificos, como el nimero de embara-
z0s, son capaces de afectar el funcionamiento del sistema nervioso central.
En los niveles socio-econémicos mds bajos, por ejemplo, el gran nimero
de embarazos estd asociado al reducido peso al nacer, a la mayor inciden-
cia de prematuros, a las malformaciones en el sistema nervioso central, y
a la alta incidencia de mortalidad neonatal.

— Aparte de las asociaciones previamente descritas, la deficiencia caldrico-
proternica determina la presencia de otra variable que en si' misma puede
repercutir negativamente en el desarrollo mental del nifio: El gradual de-
terioro frsico acompafiado por apatfa y letargia, que es el resultado direc-

(36) POLLIT, E. Desnutricién, pobreza e inteligencia. Lima, Retablo de Papel, 1974.
pp. 42-46.
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to de la desnutricidon cal6rico-proteinica, puede forzar una quiebra en la
interaccion del nifio con su ambiente.

—  El serio retraso en el desarrollo y la disminucidn del funcionamiento en
casi todas las dreas de conducta, la que muchas veces se acompana de un
comportamiento bastante impulsivo, agresivo-pasivo o de una marcada ti-
midez y reducida capacidad de atencién y motivacién para el aprendizaje,
revisten un cardcter alarmante, pues tienden a persistir en la edad escolar
y en la adolescencia provocando el fracaso y desercién escolares.

— En sintesis,el accidente de haber nacido de padres pobres, que tambi€n
han vivido en situacién de severa pobreza,puede estar privando al nifio de
la oportunidad de desarrollar las habilidades intelectuales, la motivacion
y los hdbitos de conducta requeridos para lograr €xito en la escuela y pa-
ra poder posteriormente participar en forma constructiva en la sociedad.

b)  Elementos de violencia en el proceso de formacion de la estructura
psiquica

Los estudios que sobre el tema y en sectores populares viene realizando
César Rodriguez Rabanal (37) arrojan, entre otras,las siguientes conclusiones:

—  Un elemento estructural que gravita en la vida de los migrantes es la dis-
continuidad. La discontinuidad del mundo rural empalma en el momento
de traslado de un mundo, si bien precario, por lo menos familiar, a otro
desconocido e inhdspito. El adulto tiene que enfrentarse luego con la dis-
continuidad laboral y participard a menudo en la produccién de disconti-
nuidad familiar. Pero lo m4s grave son las interrupciones en las relaciones
con las personas encargadas de la crianza y educacién de los nifios.

— . Los migrantes adoptan una actitud imitativa pues al llegar a la ciudad in-
corporan usos y costumbres que contrastan con los suyos y que adquie-
ren el valor de progreso y modernidad, obligindolos a la asuncién de va-
lores estereotipados que no son asimilados sino simplemente asumidos
imitativamente. Este tipo de identidad no, tiene capacidad de elaboracion
de los potenciales agresivos hacia metas creativas. Y lo que es ain peor es

(37) RODRIGUEZ RABANAL, C. “Sobre la dimensi6n psicosocial de la violencia en el
Pera”. En Siete ensayos sobre la violencia en el Peri . Lima, APEP, 1985.
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que se basa en el imperativo del ascenso social y en el menosprecio de los
valores culturales ancestrales,

Es muy frecuente encontrar nifios que parecen dotados de un gran talen-
to para desempenarse como vendedores ambulantes. Un examen detalla-
do de los procesos de socializacién de estos nifios muestra la inexistencia
de un espacio propio donde pudieran desarrollarse sus aptitudes mds
auténticas, a través de un abanico de estiimulos adecuados a las fases de
desarrollo en que se encuentran.l:l desarrollo del espacio lidrico es 1o que
posibilita el despliegue de las potencias creativas, el paso de la dimensién
literal a la metaférica. Resulta evidente que losninos “vendedores™ desarro-
llan tendencias manipulatorias que constituyen defensas ante un Yo des-
valido. Este sustrato fundamental defensivo constituye la base de defor-
maciones de personalidad que culminan en el agotamiento en la lucha por
la supervivencia.

Una de las caracteristicas mds relevantes de los pobladores urbano-margi-
nales, procedentes del medio rural-campesino, es la constitucién de for-
maciones psiquicas intermedias entre las vigentes en la sociedad de origen
v las que rigen las relaciones en la sociedad moderna. El contraste entre
estas dos concepciones influye en la manera como el mundo exterior es
internalizado y, mds aun, en la manera de actuar sobre la realidad pa-
ra modificarla. La herencia tradicional sufre un choque al enfrentarse a
las exigencias del mundo moderno, de la ciudad moderna, la cual supone
procesos cognitivos, estructuras socio-familiares, labor productiva y siste-
mas de representaciones psiquicas que contrastan con lo anterior. Ello
exige un “‘forzado” reaprendizaje/readaptacion de la realidad y de las le-
yes y principios que permiten actuar sobre ella.

El vinculo de la pareja llega generalmente a constituirse en relaciones de
dependencia con significacién ambivalente, signadas por una violencia la-
tente o manifiesta.

La agresién puede convertirse en un medio de comunicacién. Los padres
“pegan’ a sus hijos para que obedezcan o sea para que hagan las cosas no
solo tomdndolos a ellos como modelo, sino para que sean como ellos.
Aqui es pertinente entender la palabra *“‘pega™ en su doble acepcion: vio-
lencia y adhesién.

La privacidad se difumina y pierde. El grado de precariedad de las cons-



trucciones en sectores populares impide que una familia esté realmente
separada de la otra. Dentro de la familia, la vida cotidiana se desarrolla
generalmente en un solo espacio. Esta delimitacién precaria del espacio
ocasiona la participacion activa o pasiva de los nifios en la satisfaccion de
los impulsos instintivos de los padres, fomentando en ellos, de esta mane-
ra, via identificacidn, la tendencia a satisfacer, sin posibilidad de poster-
gar sus necesidades instintivas.

2.3 Dimension teleologica

Llegamos aqui al punto central de nuestro trabajo. ilemos senalado las
condiciones de crisis y violencia en que se desenvuelve el que podriamos de-
nominar sujeto de educacion y hemos precisado la forma cémo estas condi-
ciones afectan su desarrollo. Nos resta ahora fijar posicion respecto a qué ha-
cer ante esta situacion.

Nuestra respuesta no puede ser otra que abordar el problema de la crisis
de valores y de la violencia de manera global ¢ integral: es decir, plantear la
construccion o definicion de un Proyecto Educativo Nacional que tenga como
objetivo tltimo el desarrollo autogenerado de nuestro paris, desarrollo que
tenga su mejor expresién en la justicia y asegure una paz duradera.

Veamos ahora qué entendemos por Proyecto Educativo.

Siguiendo a Guédez (38) podriamos decir que se trata de un recurso
tedrico-metodoldgico en el cual se formulan las lineas teleoldgicas, los propd-
sitos normativos, los esquemas metodoldgicos y estratégicos, ast como los so-
portes epistemoldgicos de una determinada concepcidn educativa:

“recurso tedrico-metodolégico’: Un proyecto no puede concebirse co-
mo un esquema formal que contiene un modelo paradigmdtico, cerrado,
estdtico, rigido e inflexible, pues ello negaria el propio sentido dindmico
e histérico de la cducacion. Es, mds bien, una instancia instrumental y
operacional que sirve de gura y orientacion para el recorrido de una ges-
tion educativa,

(38) GUEDEZ, V. Op. cit.
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“lineas teleolégicas y normativas™: El propio “proyecto” se identifica, en
sentido de sinénimo, con la frase en referencia. Al entender que un pro-
yecto es la representacion —dentro de las categorias de espacio y tiem-
po— de las aspiraciones y acciones que favorecen la conquista de una rea-
lidad que no existe, ya estamos ddndole soporte semdntico a las pretendi-
das ““lineas teleoldgicas y normativas’ enunciadas.

—  ‘“‘esquemas metodoldgicos y estratégicos”: Esto se refiere, por una parte
al sefialamiento de las formas de accién mds efectivas para el logro de lo
teleolégico-normativo, y por otro al inventario de recursos estratégicos
que permitan acelerar el ritmo y la secuencia en el recorrido de los cam-

pOS a seguir.

—  ‘“‘soportes epistemoldgicos de una concepcién educativa”: Se refiere al
sistema de apoyo configurado entre el hombre y la realidad, asi’ como en-

tre los hombres, tanto desde el punto de vista de la concientizacién histd-
rica como de la participacién responsable para lograr la instauracién de
un orden mds acorde con la dignidad humana.

No pretendemos desarrollar aqui’ cada uno de estos elementos. Ya lo he-
mos hecho en el documento al que hicimos referencia. Trataremos solamente
y de manera sucinta lo correspondiente a los soportes epistemoldgicos y a los
lineamientos teleolégicos. Mds adelante haremos algunos alcances respecto a
las estrategias.

a)  Soportes epistemoldgicos

Antes que nada queremos sefialar que concordamos con Carlos Franco
(39) cuando precisa que en la reflexién conceptual hay que tener en cuenta:

—  El reconocimiento del cardcter especifico de la realidad nacional sobre la
cual se reflexiona.

— La instalacién del discurso ideoldgico-politico en la tradicién de la discu-
sion histérico-nacional de los problemas centrales del pais.

— la apertura orientada del discurso tedrico a la cultura universal.

(39) FRANCO, C. “Izquierda politica ¢ identidad nacional’’. En Perd: identidad nacio-
nal, Lima, CEDEP, pp. 243-245.
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—  El establecimiento de un lazo prospectivo con el futuro de la propia so-
ciedad a través de una imagen del Pera deseable. La elaboracion de una
utopia que se enraice en la privativa base histdrica de la reflexién y reco-
nozca la autonomia del proceso de desarrollo nacional.

En tal sentido pensamos que el Proyecto Educativo Nacional debe sus-
tentarse en los Derechos Humanos entendidos éstos como la mds nitida expre-
sién de la vivencia del Bien Com0n en nuestro pais.

Es asi que consideramos con Juan Alvarez-Vita (40) que la evolucién
creciente de las sociedades humanas ha exigido la elaboracién de una nueva
categorfa de derechos humanos, conocido como de la tercera generacién, los
nuevos derechos o derechos de la solidaridad, entre los cuales se encuentra el
derecho al desarrollo. No pasard mucho sin que se presente la necesidad de
una cuarta categoria de derechos humanos.

Los derechos humanos constituyen un complejo integral, interdepen-
diente e indivisible que comprende necesariamente los derechos civiles y poli-
ticos y los derechos econdmicos, sociales y culturales, cuya vigencia integral
s6lo puede garantizarse mediante la efectividad total de cada uno de esos de-
rechos pues de lo contrario se reducen a meras categorias formales, sin verda-
dero efecto y significacién. ;

Tratando de situar de modo adecuado la compleja cuestién de los llama-
dos nuevos derechos o derechos de la solidaridad o de la tercera generacidn,
como son el Derecho a la Paz, al Desarrollo, a la Libre Determinacién de los
Pueblos, a beneficiarse del Patrimonio Comin de la Humanidad, a un Medio
Ambiente Sano y Ecolégicamente Equilibrado, es conveniente recordar que
ellos surgen como consecuencia de las nuevas necesidades del hombre y de la
colectividad humana. Su comin denominador estd en el exigir, para su con-
ceptualizacién, un mayor grado de solidaridad que los otros derechos y en el
hecho de ser simultdineamente derechos individualesy colectivos.

Queremos destacar el derecho al desarrollo que requiere de un nivel
muy elevado de solidaridad, ingrediente imprescindible de la idea de humani-
dad; es también un derecho colectivo del que son titulares los Estados y los
pueblos y al mismo tiempo es un derecho individual cuyos titulares son todos
los seres humanos. So6lo si consideramos el derecho al desarrollo como dere-

(40) ALVAREZ-VITA J. “Derecho al desarrollo: un desarrollo humano”. Dominical
de E/ Comercio. Lima, 15 de diciembre de 1985, p. 7.
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cho colectivo y derecho individual, la idea del desarrollo adquiere su verdade-
ro sentido que implica una idea miltiple y compleja que comprende el progre-
so econdmico, social, cultural y politico con un objetivo final: la justicia.

Daremos un paso mds para ubicarnos en otro derecho fundante, piedra
angular de nuestra concepcion educativa liberadora: el derecho al amor.

Este derecho, segiin expresa Alfredo Quispe (41), no es idéntico al amor,
pero procede del amor y hace posible que éste se instaure y florezca, el dere-
cho al amor deriva en leyes que encierran dignidad del préjimo, no odio, por
eso no es derecho al amor aquella legislacién que consagra discriminacién ra-
cial o limita aspiraciones en razon del sexo, profesién, nacionalidad.

il derecho al amor es ley que nos hace igual a nuestros semejantes. £l
orden juridico que se funda en la igualdad de los seres, en su dignidad en la
justicia es producto del amor cristiano. Atn asf, a sabiendas, que el derecho
al amor no tiene posibilidad de aposento en tribunales o estaciones de policia,
que es un derecho personal intrasferible, lo reivindicamos para la Constitucidn
“omo un suefio posible que nos anuncia la existencia de caminos mds cortos
:ntre la soledad y el nuevo mundo.

) Lineamientos teleologicos 1

El hombre es, segin Bloch (42), un ser que por su naturaleza estd orien-
ado utépicamente. Es mds, el hombre no sélo persigue utopras sino ademds
iene la capacidad relativa de realizarlas. Por mds que haga, nunca podrd reali-
-ar algunas de sus utopras; mas, a pesar de ello, es capaz de realizar muchas de
‘llas. La historia puede concebirse como una marcha sin t€rmino a través de la
itopfa que avanza hacia los misteriosos confines del futuro, (43). Es pues el
sensamiento y la aspiracidén utépicas que inspiran, alientan y permiten el de-
,arrollo de los llamados “proyectos nacionales” tan diversamente juzgados y
iceptados en nuestro medio.

(41) QUISPE, A. “Derechos que faltan™. Dominical de E/ Comercio.Lima, 14 de di-
ciembre de 1985, p. 6.

(42) BLOCH, E. Cfr, “Reflexiones. . .,”.

(43) MIRO QUESADA, F. “Condicién humana, realidad y utopia”. Dominical de E/
Comercio, Lima, 17 de noviembre de 1985, p. 6.
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Parece l6gico inferir que un Proyecto Educativo Nacional carecerd de
verdadero sentido si no concurre a la construccién o desarrollo de un Proyec-
to Nacional por cuanto, como bien lo precisa Aline Lampe (44), interpretan-
do a Cirigliano (45), este proyecto es el argumento de la historia futura, la tra-
ma de un destino que una generacién o un conductor proponen a un pass que
es asumido y se transforma en realidad en la historia misma del pas’s. Cuando
se usa el término “proyecto” se implican dos acepciones diferenciables. Pri-
mero, un papel que histéricamente se estd viviendo, un argumento del pafs en
ejecucion. Y segundo, ese mismo argumento en tanto escrito, formulado, ex-
plicito. Una es la realidad vivida, otra es la realidad prescrita o descrita. Pro-
yecto no es sélo el esbozo o armado de propuestas sino su realizacién. Un
pafs se proyecta y se concreta en el proyecto. El proyecto “formulado” tanto
puede preceder como ser precedido por el proyecto “‘vivido”. Un pueblo pue-
de estar viviendo un proyecto sin que est€ escrito. Asi, proyecto es el rol a de-
sempefiar en el mundo que un pars se asigna, el papel que acepta o adopta
cumplir. El destino que elige jugar dentro del concierto mundial. Es la empre-
sa comin que organiza las tareas de un pars, que concierta sus actividades.
Empresa comuin por asumida o consentida o quizd impuesta.

Alguien ha definido el proyecto como un sistema coherente de propues-
tas que articula todos los aspectos de la vida nacional. Pero —cabe agregar—
los articula segin un designio central, un destino politico. El proyecto es las
necesidades del pueblo (o de la poblacién del proyecto) estructuradas bajo un
designio. Sélo teniendo un argumento de pais, (que es la futura historia), éste
puede hacer historia, y no simplemente encontrarse dentro de la historia de
otros. Resumiendo: Proyecto es un designio, papel, destino querido (y formu-
lable) que da estructura, coherencia y articula los mds importantes aspectos,
ireas o sectores de la vida nacional, dando asi respuestas a las necesidades del
pueblo y a los problemas nacionales.

No nos parece pertinente abundar mds sobre el asunto, sélo queremos
sefialar que en el “argumento del futuro”, en el “designio central’’, en el “des-
tino politico” debiera jugar, para ser coherentes con los soportes epistemold-
gicos arriba mencionados, la correlacidn identidad nacmnal-lntegracxon-desa-
rrollo autogenerado.

(44) LAMPE, A. El Proyecto Nacional Venezolano. Documento de Trabajo. Buenos
Aires, Universidad Nacional Abierta, 1980.

(45) CIRIGLIANO, G.F. ¢{Qué es un Proyecto Nacional? Buenos Aires, Mayoria, 1974,
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Dimension de Comunicacion

Planteados los condicionantes de conflictividad, el efecto que estos tie-

nen sobre el sujeto de educacion y establecido el “debe ser” nos toca ahora
ofrecer algunas consideraciones acerca de “‘coémo’’ actuar en el proceso educa-
tivo sea este formal o informal.

Como ha ocurrido en el andlisis de las dimensiones precedentes sélo ha-

remos hincapié en los lineamientos de politica educativa global o especifica
que creemos tienen incidencia directa en el tema que estamos desarrollando.

a)

Orientacion para la superacién de conflictos
—La accién educativa, tal como lo sefiala Kohle (46), debe:

ayudar al individuo a controlar su potencial agresivo. Para ello es
preciso poner al hombre en contacto con la agresién que hay en su inte-
rior, que tome conciencia de ella para poder controlarla.

otorgar a los jévenes mayor ayuda en su incorporacién a grupos mi-
cro y macrosociolégicos poniéndoles en situacién de analizar critica-
mente las manipulaciones a las que se ven expuestos en estos grupos.
Solo entonces estardn en condiciones de sustraerse a ideologizaciones,
en cuyo transcurso podrd inducirseles al uso de la violencia.

contribuir al surgimiento de una nueva ética. Ello significa, en pri-
mer lugar, la anulacién de prejuicios contra las minorias y la superacién
del esquema de pensamiento amigo-enemigo en pequefias y grandes di-
mensiones comunitarias, En consecuencia, el curso libre de la informa-
ci6én es una exigencia esencial. Hace tiempo que se ha comprobado que
el aislamiento frena la inteligencia y que se da el autismo psicoldgico de
las masas cuando las informaciones del sistema interno superan amplia-
mente las informaciones del mundo exterior.

contribuir al desarrollo de la conciencia acerca de los: conflictos.
La existencia de €stos debe poderse reconocer y aceptar fundamental-

(46)
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mente. Hay que aprender cémo comportarse en ellos. Ademds, se debe
orientar al hombre a un pensamiento tan creativo como para que pueda
solucionarlos.

apuntar a que el joven profese lealtades mds multiples que hasta
ahora, Con toda razoén sefiala Senghaas (47) que la lealtad frente al Es-
tado nacional es mucho mayor que frente a organizaciones internacio-
nales, cuyo arraigo en la conciencia comun es el presupuesto para un
afianzamiento duradero de la paz.

Conviene también tener en cuenta que el derecho internacional, que es
el derecho de la humanidad, es a la vez el de todos los pueblos e indivi-
duos. No se forma sin la afirmacién del valor de la persona humana co-
mo tal, independientemente de toda distincién de raza, pueblo, clase y
religién; afirmacién que comporta su respeto segiin la ley de justicia y la
simpatia para ella de acuerdo con la ley de abnegacién reciproca. La
conciencia internacional no se opone al regionalismo ni trata de anular
el nacionalismo bien entendido. En todo caso, lo intenta superar despo-
jandolo de aquellos elementos de egoismo que lo han hecho imperialis-
ta, aislacionista o proselitista. Su entrafia es mds bien federal y trata de
cortar por completo cualquier riesgo de estatismo (48) .

Respecto al nivel de la ensefianza-aprendizaje, una educacién para la
comprensién internacional exige un tratamiento imparcial y objetivo de
la historia, e insuflar en los hombres un sincero afecto hacia todas las
culturas y pueblos de la tierra. Sin el amor no serd posible la integracion
de valores y la perfeccion de la humanidad.

Finalmente pensamos que es necesario participar en el programa pro-
puesto por el Consejo Ejecutivo de la UNESCO y que Garcia y Fontdn
(49) sintetizan sefialando que debemos crear una responsabilidad civi-
ca universal haciendo comprender que:

hay razones profundas que explican la diversidad pasada y presente
de los modos de vida de los diferentes pueblos, de sus tradiciones, de
sus rasgos, de sus problemas y de las soluciones que han aportado.

47
(48)

(49)

SENGHAAS, Cfr. En Educacion: planteamientos para la formulacién de una
teorfa, J. Capella, Lima, Zapata Santillana, 1984.
GARCIA, FONTAN, P. Pedagogra, prospectiva, metamorfosis de la educacién.
Zaragoza, Edelvives, 1979, p. 672.
Ibfdem, p. 673.
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.. la civilizacién descansa sobre un conjunto de deberes reciprocos en-
tre las naciones.

todo progreso intelectual, técnico y moral de los diferentes pueblos
a través de las edades va constituyendo poco a poco un patrimonio co-
mun de toda la humanidad. Sibien el mundo se encuentra dividido por
intereses econdémicos y pasiones politicas, la interdependencia de los
pueblos se afirma cada dia mds en todos los dominios. Actualmente,
una organizacién internacional no s6lo es posible sino también necesaria.

es deber y conveniencia de los Estados el cooperar en el seno de las
organizaciones internacionales, sean cuales fueren las diferencias doctri-
nales y los modos de vida de aquellos.

una comunidad internacional, concebida segun el espiritu de la Car-
ta de las Naciones Unidas y de la Declaracién Universal de los Derechos
Humanos, hace indispensable la formacién de una conciencia de civismo
internacional,

b)  Tratamiento de los medios de comunicacion social

No cabe duda que los medios de comunicacién social en general y la TV
en particular pueden y deben estimular y despertar la capacidad critica de
opinién. Pero lamentablemente, como advierte Jesis .Aartinez (50),inspirado
en los trabajos de Pasquali (51), el hecho de llamarse ‘medios de comunica-
cién social’ no implica que los medios realmente comuniquen. Poner en con-
tacto los dos polos de la comunicacién de tal suerte que solamente un polo
hable y el otro sea condenado a escuchar, es una perversién de la comunica-
cién, entendida como didlogo; como mera comunicacién de una sola via es
anti-didlogo y se transforma en una imposicioén.

Por lo tanto debemos ayudar a la familia a comprender y defender fren-
te a sus miembros y frente a los grupos de poder que la television no tiene en
la mayorra de casos el derecho de presentar opiniones como correctas, algo
que es de la incumbencia de los portavoces de la opinién convencidos en cada

(50) MARTINEZ, J. “Para entender los medios: medios de comunicacién y relaciones
sociales”. En Seminario sobre Medios de Comunicacién Social y Educacién Méxi-
co, 1971.

(51) PASQUALI A. “Sobre algunas implicaciones dialécticas sobre informacién y cul-
tura de masas”. Revista Nacional de Cultura. Caracas, 1972.
272



caso de la rectitud y exactitud de sus teoryas.
2.5 Dimension de Organizacion

En este ultimo apartado sugeriremos algunas pautas de organizacién o
administracién que creemos pueden de inmediato favorecer un clima ade-
cuado a los fines que perseguimos, y a mediano plazo la construccién de un
Proyecto Educativo Nacional en los términos que ya hemos sefialado.

Las pautas hardn referencia a la organizacion de la educacién en general
y a uno de los agentes fundamentales de la misma: el educador.

a)  Pautas de organizacion

Apelamos a las pautas sugeridas por el “Seminario Andlisis y Perspecti-
vas de la Educacién Peruana™, organizado en 1985 por el CISE-PUC (52), y
que se refieren directamente a nuestro tema *,

1. Pautas generales

La educacién popular debe ser considerada como una opinién vdlida,
como una alternativa inspiradora para el Proyecto Educativo Nacional.

La descentralizacién, via regionalizacién, aparece como una garantya de
respeto a la diversidad, de la utilizacién Sptima de los recursos humanos
y materiales, de una reparticién equilibrada de las inversiones educativas
y de una administracién eficaz. Todo esto, evitando el doble empleo, las
rivalidades de competencia y las situaciones conflictivas (15-23).

- Definir una politica orgdnica nacional de educacién bilingire que valori-
ce la pluralidad de las expresiones culturales y lingiiisticas del pafs, a
partir de una concepcién dindmica de la relacién entre lengua, comuni-
cacidn y cultura. En la formulacién de esta politica deben participar las
organizaciones de base campesina y/o étnicas, en tanto agentes creado-
res de cultura (5-65).

(52) CISE/PUC Informe del Seminario “Andlisis y Perspectivas de la Educacién Perua-
na” CISE-PUC/AID, julio 1985,

¥ El primer niimero se refiere al documento que integra el informe Final del Semi-
nario ‘‘Analisis y Perspectivas de la Educacion en el Peri”” CISE-PUC; y el segundo
la pdgina.
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La creciente demanda social de educacién exige la desescolarizacién en
la prdctica del Sistema, permitiendo que los individuos puedan educarse
al margen de las escuelas, recibiendo igualmente el reconocimiento ofi-
cial. Esto con especial énfasis en la enorme cantidad de personas que
han quedado fuera del sistema, que, por edad o no tener los certificados
previos, no pueden lograr su superacion, lo que, en medio de este or-
den social, dificulta sus posibilidades laborales (2-34).

—  Una concepcién integral de la educacion de adultos debe contemplar el
desarrollo del sujeto: a) como persona, b) como sujeto social y ¢) como
ente productivo (53).

Como el resto de la educacion, la de adultos debe propender al desarro-
llo y afirmacién de una entidad nacional, recuperando los aportes de to-
das las vertientes culturales, asimismo respetando las caracterrsticas de
nuestra pluriculturalidad. Sobre esta base se asimilardn los aportes de la
ciencia y tecnologia universales.

—  Dado el estado de secular abandono del agro y de la situacion de depen-
dencia del hombre del campo, especialmente del hombre que labora en
el Ande, estamos obligados a preparar y desarrollar un programa de edu-
cacion integral que se caracterice por:

Ser resultado de una programacidn de base que se articule, en los ni-
veles micro regionales y regional, con los Planes de Desarrollo corres-
pondientes, asignando la prioridad mdxima a la educaciéon campesina
destinada a la produccién de alimentos para consumo interno.

Convertir las escuelas y centros educativos del drea rural en centrales
de servicios bdsicos que brinden programas de Educacién Inicial No Es-
colarizada, Primaria de Menores, Alfabetizacién y Educacién de Adul-
tos, Asistencia Técnica Agricola, Alimentacién Infantil y Escolar, Salud
y Saneamiento Ambiental, Recreacién y Apoyo a la Organizacidn cen-
tralizando en los referidos centros la labor de los servidores de Educa-
cion, Salud, Agricultura y otros que, como trabajadores de campo, de-
ben estar presentes y activos en las comunidades campesinas (6-45)

(53) PUC/ANC “Encuentro Nacional de Educacion de Adultos. Informe Final” PUC/
ANC/ Fundacién Naumann, Lima, noviembre, 1985.
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Pautas especificas

En el nivel de Educacion Inicial:

— Se deben priorizar las acciones preventivas, tanto de estimulacion
temprana como de educacién para la salud (que se pueden brindar jun-
tas) no sélo con los nifios sino también con los padres, como medidas
orientadas hacia la disminucién de los indices de morbilidad y mortali-
dad infantil, retardo mental funcional y problemas posteriores de
aprendizaje (1-39).

— Es igualmente prioritario intensificar el trabajo con los padres de fa-
milia y comunidad con un enfoque antropoldgico y etnografico. Orien-
tar las acciones no sélo a lo que ellos pueden hacer por el centro o pro-
grama sino tambi€n a lo que éstos pueden brindarles para ayudarles en
su tarea educativa y en la atencidn integral a los nifios (1-38).

En el nivel de Educacién Bdsica:

Se debe modificar el concepto tradicional de los niveles de ensefianza
para considerar sustancialmente dos tipos de educacién general bdsica o
fundamental que comprenda no sélo lo que hasta ahora ha venido sien-
do la enssefianza nocional y operativa, sino el primer ciclo de la ense-
flanza media, que tiene un cardcter general y sistemdtico. Con ellos se
alcanza el perfeccionamiento exigido por la adquisicién de nociones y
hébitos operativos culturales y se da una cultura sistemdtica a toda la ju-
ventud.

Después vendrd la ensefianza especializada de acuerdo con las peculia-
res condiciones de cada sujeto, la especial naturaleza de cada campo de
cultura y la particular estructura de cada tarea profesional.

En la situacién actual los objetivos de la alfabetizacion tendrdn que
orientarse de un lado, a la alfabetizacion, y de otro, a evitar el analfabe-
tismo por desuso.

... Sino se establece de manera explicita una vinculacion directa entre
alfabetizacién y objetivos de desarrollo econdémico, social y politico a
nivel nacional, las acciones de alfabetizacion siempre quedardn aisladas
de los proyectos sectoriales o integrados de incidencia econémico-so-
cial; ademds, la alfabetizacién siempre serd vista como un objetivo vdli-
do en sy 1nismo (7-18).
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L atencion debe orientarse o
* Alfabetizar selectiva y progresivamente a la poblacién analfabeta, de
acuerdo al orden de prioridades que recomienden los planes de desarro-
llo nacional.
* 'Ofrecer a los alfabetizados las oportunidades de continuidad en el
proceso educativo, mediante programas de post-alfabetizacién y com-
plementacién educativa (7-19).

El programa de alfabetizacidn debe ser un instrumento accesible y
manejado por la comunidad, y sobre todo elaborado y ejecutado con
participacién de los diversos grupos poblacionales en los diferentes nive-
les de decisién, en la medida en que se trate de mejorar las condiciones
de vida que les atafie (7-20).

Formacién Profesional :

Con fines exclusivamente diddcticos establecemos una divisién de este
nivel educativo en formacién profesional no universitaria y universita-
ria.

Formacion Profesional No Universitaria:
Se impone el desarrollo de politicas sostenidas de orientacién voca-
cional concordadas con los planes de desarrollo econémico-social.
Simultdneamente es necesario cultivar la conviccién que, la califica-
cién ocupacional eficiente, consiste en desarrollar armdnicamente las
politicas de capacitacién con las politicas de generaciéon de empleo,
ddndoles el impulso que se requicre. No se trata de capacitar irracional-
mente para incorporar personas a la poblacion desocupada (10-14).

Formacién Profesional Universitaria:

La Universidad no puede dejar de ser investigadora y trasmisora de la
verdad y del saber que hacen al hombre mismo y a su perfeccionamien-
to y al de las cosas en relacién con €l o, en otros términos, al saber orga-
nizado de la cultura o humanismo. Tal funcién es esencial, de modo que
aun los demds sectores cientificos y t€cnicos, por mds avanzados y pro-
yectados que estén sobre las realidades actuales y futuras, deben inser-
tarse y servir al bien y perfeccionamiento del hombre en sus aspectos
nateriales y a través de ellos, al de su vida espiritual, personal y social,



dirigida y sostenida a su vez por la Verdad y el Bien trascendente y divi-
no.

Ademds, es necesario que la Universidad desarrolle una conciencia

© constructiva entendida como la voluntad de enrolarse en la ejecucion de

los grandes programas nacionales proyectandose en los plazos mediano

y largo mediante modelos que ayuden a iluminar el futuro de las diver-
sas alternativas (12-33).

b)  Consideracién a los roles y conflictos del educador:

Es dificil qué alguien dude del valor primordial de la misién y funciones
del educador profesional para el desarrollo de nuestro pars.

Sin embargo en la prdctica, como bien dice Nassif (54), la sociedad no
valora en su justa medida este elevado oficio y aunque parezca irénico, los pro-
pios maestros tampoco. Se da el hecho contradictorio de que mientras por un
lado la educacidn alcanza una trascendencia cada vez mayor para el desarrollo
socioeconémico y polrtico, por otro los docentes son, como expresa Kandel
(55), los ultimos en participar de los beneficios econémicos o de los adelan-
tos de todo orden que ellos ayudan a promover. La situacion del magisterio es
deficitaria no sélo en el aspecto econémico sino también en lo que se refiere a
la estimacidn socio-cultural de su trabajo. Ademds este déficit estd ligado al
yue sufren en general los sistemas educativos tomados en su totalidad. Porque
de la comprensién tedrica de la importancia de la educacién y sus agentes a la
atencién que merecen por parte de los Estados contempordneos hay todavia
una gran distancia que considerar,

Pero no basta que seamos conscientes de esta realidad, urge que se la en-
frente. La sociedad debe ser ilustrada sobre la educacién y sus exigencias y so-
bre los roles que igualmente se le exigen al profesional de la educacidén.

Sobre este punto tan importante para asegurar la viabilidad y eficacia de
un Proyecto Educativo Nacional, es bueno que se reflexione sobre los plan-
teamientos de Kob (56)y Finks (57) respecto a los conflictos a que puede es-

(54) NASSIF, R. Pedagogia de nuestro tiempo, Buenos Aires, Editorial Kapelusz, 1979.
(85)  KANDEL. J.S. Hacia una profesion docente, La Habana, UNESCO, 1962.

(56) KOB, J.P. “El lugar del maestro en la sociedad moderna”, Ln: Formacion y edu-
cacién 1966, p. 275.
(5§7) FINKS, E. Cfr. Kob. J.P. Op. cit.
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tar expuesto el educador.

Para Kob, el educador profesional es un colaborador en un moderno sis-
tema social que tiene una relacion problemitica con la sociedad moderna.
Se siente aislado y subprivilegiado. Son tipicus de él las crirticas a la socic-
dad o, incluso, a la cultura. De hecho, el maestro representa ante sus
alumnos el mundo de la educacién y la formacién, mientras que frente a los
adultos es a lo sumo un representante de la escuela. Su cooperacién en el
mundo de los mayores ha decrecido progresivamente y en muchos casos ha
cesado por completo.

Esto es vdlido para la cooperacién del maestro de escuela primaria en la
comunidad, en la iglesia, en asociaciones o circulos, como también para la
cooperacién del profesor de escuela secundaria en las ciencias, en las asocia-
ciones cientificas e incluso en la preparacién de la formacién posible.

Hay que recordar aqui que la ciencia que el maestro imparte en la es-
cuela no es precisamente aquélla que frecuentan los adultos. En este proceso
se fundamenta el hecho de que los maestros estdn efectivamente aisladosy les
acomete, con cierto derecho, la sensacion de no ser privilegiados y de carecer
enfermizamente del aprecio que les dificulta el aprovechamiento de su fun-
cién,

Pero hay algo mds que aparece al analizar la funcién pedagdgica en la
que se ha especializado la funcién docente. En esta tarea de mediacién y edu-
cacién el maestro estd neutralizado frente a la sociedad de los adultos al mis-
mo tiempo que se encuentra aislado dentro. En la medida en que €l valoriza
su propia especialidad y funcién, problematiza naturalmente su posicién fren-
te a la sociedad de los adultos. Por lo tanto, la especializacién en educacién
significa desechar la discusién y el desarrollo de problemas de tipo material, lo
que significa que uno se va haciendo auténtico intermediario y educador con-
forme va dejando de ser especialista en una determinada esfera de problemas.

Finks, por su parte, destaca en el educador su figura antropoldgica de
rango excepcional. Dice €l que esto ha sido olvidado porque dentro del mundo
moderno el educador se ha transformado progresivamente en un cierto fun-
cinario especial dentro del proceso de produccion social y distributivo del tra-
bajo. . . Pero ser maestro nunca resulta una funcién parcial, aislada del juego
social de roles que absorben de vez en cuando a la persona. Todos los grupos
de poder intentan captarlo para sus fines. . . Esto es una consecuencia de la
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interpretacién de la educacién como el medio mds efectivo para la conduc.
cién de hombre. . . A este instrumentalismo en la educacién corresponde ung
consideracién y un tratamiento instrumental del educador que debemos de.
nunciar y combatir,

No encontramos mejor forma de concluir este estudio que recorddndo-
nos y recordando, a quienes directa o indirectamente tenemos la responsabili-
dad en la educacion, que

Nada aprovecha trabajar en la construc-
ci6én de la paz mientras los sentimientos
de hostilidad, de menosprecio, de descon-
fianza, los odios raciales y las ideologyas
obstinadas, dividen a los hombres y los
enfrentan entre si. Es de suma urgencia
proceder a una renovacién en la educa-
cién de la mentalidad y a una nueva
orientacién de la opinién publica.

Los que se entregan a la tarea de la educa-
¢ién deben formar las mentes de todos en
nuevos sentimientos pacificos. Tenemos
todos que cambiar nuestros corazones,
con los ojos puestos en el orbe entero y
en aquellos trabajos que todos juntos po-
demos llevar a cabo para que nuestra ge-
neracién mejore.

(Gaudium et Spes II 82)
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CAPITULO VI
PRESUPUESTOS Y VALORES FUNDAMENTALES PARA UNA
EDUCACION ANDINA, FRENTE A LA CRISIS DE VALORES Y
LA VIOLENCIA EN EL PERU CONTEMPORANEO

Ludolfo Ojeda vy Ojeda, I'SC.



FHOORO RE 1 O VU
IV HOTEACHY ERET BEBT COALEALOBYZED
EDUCYCIOA VADIAY LEFALE ¥ TV C8I2i2 DE AYTOBEZ A
LE2NLOT2L0R A AYTOKER EOUDYNEMLVIF2 LYKY OWY

CHLAL T O Al



[.  INTRODUCCION

El presente aporte forma parte de un contexto mayor, del cual presen-
tamos sélo un capitulo. Por ello, parecerd un tanto desconectado del proble-
ma educativo, propiamente dicho. Pero he preferido presentar ahora los pre-
supuestos y valores fundamentales que deben respetarse y promoverse en la
educacién del drea andina, junto con su justificacién histérico-antropoldgica,
con el fin de precisar enfoques y limitar dmbitos que sirvan de norte, al mo-
mento de pensar una planificacién educativa para el Area Andina del Perd.

II.  PRESUPUESTOS

La cosmovision andina, como totalidad integrada, o ETHOS (1), exige

(1) ETHOS, expresa la actitud previa de la espontaneidad en el uso de los ttiles de ci-
vilizacion; es lo que llamamos, las actitudes existenciales: mientras que, al sistema
de utiles le llamamos civilizacion.

DUSSEL, Enrique Hipétesis para una historia de la Iglesia en América Latina, Bar-
celona, Ed. Estela-IEPAL, 1967, p. 15.

La riqueza de este término se aprecia, también, en la descripcion de su contenido:
morada, habitacion, residencia, patria, hdbito, costumbre, manera de ser, de pen-
sar, de sentir, moralidad, etc. Es siempre referido a actitud dindmica y existencial.
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recorrer caminos especiales que asuman su intencionalidad y consistencia y
permitan captarla en toda su positividad.

En primer lugar, debemos dejar claro el problema del iiétodo.

Contemplar la realidad andina es algo mds que razonar y explicar su
idiosincrasia. Incluye una simpatia radical que penetra en su micleo mds inti-
moy lo vuelve familiar y cercano.

Desde esta simpatia, la realidad adquiere connotaciones muy propias
que incluye valores, como son: el amor y el respeto (2). Normalmente el dis-
curso pronunciado sobre la cultura andina es distante y frio, porque es exte-
rior y racional. Necesitamos liberarnos de la actitud ‘cientifica’ que nos dis-
tancia para revestirnos de ojos de contemplacién. Dejarnos de actitudes fi-
loséficas profesionales y promover actitudes sapienciales y contemplativas.

No es sin razén la discusién sobre el Método. Porque entre la cultura
occidental y la cultura andina existen diferencias de contenido global cultural
que exigen métodos de acercamiento distintos.

Sabemos que en el seno de la cultura occidental naci6 la ciencia y la téc-
nica modernas, Es 16gico que el método de acercamiento sea el cientifico. Di-
cho de otro modo, ‘la racionalidad cientifica’ (3) con su instrumento funda-
mental; la l6gica. La cultura occidental, igualmente, estd basada en la persona
humana, como distinta de la comunidad. Y ha desarrollado en su seno una
enorme capacidad e instrumentos de andlisis cientifico técnicos de la realidad
que la ha colocado en una situacién privilegiada acerca de lo que Scannone
llama: *Eficacia de medios’ capaces hoy de llegar hasta la autoeliminacidn. Sin
embargo, abordar y comprender, en general, las culturas no occidentales, y,

Referido a la cultura latinoamericana y andina, conserva toda su frescura y preci-
sion.

(2)  Un ejemplo admirable de respeto ¢ identificacion con sus personajes y autores ¢s
el de Charles MOELLER, en su magnifica obra Literatura del siglo XX y Cristia-
nismo, 3 t. Madrid, Editorial Gredos, 1964.

(3) BACHELARD, G., Le nouvel esprit cientifique, Col. Nouvelle Encyclopédic Phi-

losophique, PUF, Paris, 1973, passim, También: LADRIERE, Jean, L ‘articulation
du sens, Discour scientifique el parole de la foi, Paris, Ed. Aubier, 1970, passim.
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en nuestro caso, la cultura andina, supone el empleo de otros métodos mds
acordes con su idiosincracia. En efecto, se trata de culturas cuya comprension
exige abordarlas con ‘racionalidad sapiencial’ (4) que es, eminentemente de ti-
po simbélico y se encuentra inmersa en un universo mitico, en el que predo-
mina la comunidad sobre la persona, y ha desarrollado, sobre todo, lo que
llamarfamos ‘Etica de fines’ que permite al pueblo vivir en un mundo con sen-
tido.

Aunque todavia no se encuentra totalmente implementado este ..Iéto-
do, sin embargo, los esfuerzos de pensadores latinoamericanos estdn haciendo
lo posible por reubicar sapiencialmente la ciencia filoséfica, ddndole arraigo
cultural latinoamericano, y orientacién ética, sin perder por ello su racionali-
dad cientifica,

En segundo lugar, el tratamiento de la cultura andina supone la asun-
cion de una actitud de Respeto por la frontera del Otro.

El yo y el ti de Buber (5) es la base de la convivencia humana, enten-
dida como didlogo: entre hombre y mujer, entre hermanos en una familia, o
entre miembros de una misma comunidad humana; y, como posibilidad de
realizacién de una cultura, en cuanto que los valores que le sustentan suponen
consenso intergrupal.

Pero, en el caso de ‘choque cultural’ del que nos habla Toynbee (6) la
cultura dominante tiende y de hecho ignora a la cultura dominada. No reco-
noce fronteras culturales y, por tanto, no respeta la identidad del ‘otro’; es
tratado como ‘inferior’ y no es capaz de un didlogo entre iguales. La ‘dife-
rencia’ no llega al respeto del ‘otro’ e invade su identidad absorbiéndola en la
suya. La l6gica de la dominacién se implanta y el sistema de opresion se ini-
cia.

(4)  SCANNONE, J.C., La racionalidad cientifico-tecnologica y la racionalidad sapien-
cial de la cultura latinoamericana, EN: STROMATA, 3/4 (1981) 155-164. Esta
Optica estd en la base de todos los trabajos sobre cultura popular.

(5) . BUBER, Martin, Yo y ti. Buenos Aires, Editorial Nueva Visién, 1969, passim.

(6)  TOYNBEE, Arnold, £/ mundo y Occidente. 6a. ed. Madrid, Aguilar, 1967, p. 73.
Podemos decir que el poder de penetraciéon de una banda de radiacién cultural,
por lo general, estd en razén inversa al valor cultural de esta banda. Una banda tri-
vial ofrece menos resistencia en el organismo social asaltado que ia que levanta
una banda crucial. . .
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Estas premisas estuvieron presentes en la Conquista y constituyeron el
nervio central del sistema colonial. La invasién de la frontera del indio ameri-
cano se fue sefialando, poco a poco, con las cruces que como hitos fueron de-
jdndose a la vera de los caminos o en la cumbre de los cerros. Los testimonios
histdricos son abundantes y draméticos (7).

Esta l6gica de conquista y dominacién es preciso superarla totalmente,
para que respetuosamente nos acerquemos al hombre andino y busquemos ver
y comprender su cultura con ojos, no de juez sino de hermano y amigo; supe-
rar la visién vertical e intentar la visién horizontal y dialogal, propia de toda
auténtica democracia.

En tercer lugar, debemos anotar el problema del lugar social’ del cien-
tifico social.

Es un problema importante y no lo podemos soslayar. Todo cientifico
social se encuentra ‘social y politicamente situado’, es decir, participa del con-
tenido valoral de una cultura. Y, aunque como cientifico proceda o pretenda
proceder ‘objetivamente’, el compromiso social y politico por una causa en el
seno de un grupo o clase social definidos, le proporciona, no sélo ‘los materia-
les’ o el ‘qué pensar’ de su trabajo, sino también le condiciona ideol6gicamen-
te, de tal forma que los resultados no son ‘tan objetivos’ como €l mismo pre-
tende. Tomar conciencia de estos riesgos permite al investigador proceder
con cautela y adoptar una actitud humilde de discipulo y aprendiz y no sen-
tar cdtedra de maestro.

En el caso del mundo andino, necesariamente la temdtica como la 6pti-
ca no coinciden con las de los ‘mistis’. La grdfica expresién de Gustavo Gu-
tiérrez desde el reverso de la historia, dibuja toda esa actitud y ese mundo, 0
mejor dicho, sub-mundo, al que hemos reducido la cosmovisién andina, desde
la cultura occidental dominante. Es desde los ‘pobres de Jesucristo’ como los
llamaba Huamdn Poma, que la historia y la realidad cobran otro sentido glo-
bal. Y éste, de la cultura andina, es el que quisiéramos poder captar en toda su
riqueza.

En cuarto lugar, debemos referirmos a otro presupuesto poco destacado

(7)  HOORNAERT, Eduardo, Historia da Igreja no Brasil, Ensaio de interpretagao a
partir do povo, Primera Epoca, Petropolis, Col. CEHILA, Ed. Vozes, 1980, Intro-
dugao.
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comtnmente. Es el lamado: Jerarquizacion de las culturas y de la conciencia,
por el cual, una cultura serfa superior a otra, por definicién o por razones ‘ob-
jetivas’ compartidas por los miembros de una de ellas. Con lo cual, las de-
mds son minusvaloradas o vistas sin la seriedad del caso, porque,no vale la pe-
na’ perder tiempo en ellas, salvo por interés etnolégico o folklérico. Como
consecuencia, aparece una ideologia de la superioridad cultural a la cual res-
palda un lenguaje adecuado que la refuerza. Lo mismo podriamos decir del
valor de la conciencia al captar la realidad. Pareciera que la conciencia occi-
dental fuera mds inmediata y perspicaz al momento que hacerlo, que las otras
conciencias de personas de otras culturas. El problema es epistemoldgico, pe-
ro existente, La cultura occidental seria la cultura superior con respecto a las
no occidentales, consideradas menores, primitivas o folkléricas, entre ellas la
quechua o andina, en general. El problema se dimensiona al formular el pre-
supuesto contrario como correcto: Todas las culturas son distintas, ninguna es
superior a las demds. Pareceria una herejia o una broma de mal gusto. Sin
embargo, no faltan razones para hacerlo, a partir de premisas que constituyen
hoy puntos serios de reflexién o filosofia de la cultura. Pues si toda cultura ha
nacido como autoafirmacién colectiva frente a medios desafiantes distintos,
todas, por el hecho de existir histéricamente han dado respuestas adecuadas.
Por tanto, todas serian distintas, pero no comparables entre si, por tratarse
de medios distintos. Menos, por tanto, serian superiores o inferiores. Es ver-
dad que, como dice Whitehead, hay ciertos valores que constituyen ejes fun-
damentales en la evolucién y crecimiento humano y que han pertenecido co-
mo patrimonio a la cultura occidental y cristiana, como la lucha en contra de
la esclavitud (8), pero ello no da pie para una ideologia de superioridad cultu-
ral afirmada por Decreto de parte de la misma Cultura occidental. El proble-
ma no es sencillo. Pero es indispensable el parar a considerarlo en toda su
complejidad, a la hora de abordar un proyecto de educacién para una cultu-
ra distinta como es la andina.

La consideracién de estos presupuestos nos remite, como conclusion, al
origen mismo de la reflexién filos6fica y nos permite admirarnos de lo que
sucede ante nuestros ojos y reflexionar sobre esta realidad a la luz de los gran-
des valores humanos. Este sencillo recuperar de la actitud filoséfica funda-
mental nos abre a posibilidades inéditas, en cuanto a VER y CONTEMPLAR,
en profundidad, la riqueza de este componente esencial de nuestra nacionali-

(8) .~ WHITEHEAD, Alfred N. La aventura de las /deas. Buenos Aires, 1961, p. 187.
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dad. Si Arguedas pudo llegar a plasmar su tragedia personal en los zorros de
arriba y abajo, fue por esa connaturalidad con el zorro de arriba y ese ver ‘des-
de dentro’ el mundo andino. El desprecio secular por este ‘socio menor’ en
mundo ajeno no es fdcil de superar, incluso a nivel de ‘objetividad cientifi-
ca’. Conscientes de este grave peligro, quisiéramos acercarnos a este ‘Perui pro-
fundo’ con la simpatia y respeto de quien se sabe ‘yo’ respecto de un ‘ti’,y
desde una experiencia de la diferencia; a la vez que con la mira puesta en el
problema y posibilidad de este milenario Perti andino.

Hl. EL ETHOS ANDINO

Tratar la problemdtica educativa andina con seriedad nos pone en la
obligacion de describir, a grandes brochazos, algunas caracteristicas de este
ETHOS. De lo contrario, nos contentariamos con imponer sistemas educati-
vos para el Ande, sin importarnos mayormente si se adectian a su idiosincra-
sia 0 no, porque en el fondo no es lo importante a nivel nacional. Acostum-
brados a proyectar nuestro Ethos europeo-criollo sobre toda la Nacion, el
Ande queda muy en segundo plano. Sin embargo, en las lineas siguientes, qui-
siera relevar, parafraseando a Maridtegui, el ‘factor andino’ de la nacionali-
dad peruana.

De alli podrd deducirse tanto los perfiles, objetivos, politicas, conteni-
dos y acciones educativo-andinos como su dindmica integradora a nivel nacio-
nal y su proyeccién sobre el desarrollo nacional.

3.1 = Valores culturales ancestrales presentes en el ETHOS andino

Hablar de ‘ethos’ andino significa referirnos a la forma peculiar que tu-
vieron y tienen nuestros pueblos andinos de habitar la ‘sierra’, de hacerla til
y de recrearla simb6licamente. Y, por tanto, de relacionarse con la tierra, con
los demds hombres y con Dios. Esta perspectiva dindmica impide reducir este
‘ethos’ a productos objetivados o a la actividad inicamente intelectual; al con-
trario, nos proyecta hacia la creatividad y vivencia total de la-comunidad an-
dina.

3.1.1. Relacion con la tierra: Vida-Convivencia
Nunca fue ésta de antagonismo o de dominacioén. Mds bien, de convi-
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vencia y de co-habitacién pacifica. No se puede hablar de ‘enemistad’ entre el
hombre y la naturaleza. La ‘mama-pacha’ es la fuente de la vida, por ello, me-
rece respeto. Asi mismo, las fuentes de la vida como los puquios. El agua es su
simbolo. Los principales ritos incluyen siempre el agua, la purificacién. Y de
esta relacién amistosa y alegre, nace la fiesta, como celebracién de la vida.

Esta convivencia con la tierra contrasta radicalmente con la perspectiva
traida de Europa. La tierra pareciera ser la enemiga del hombre. Se la explota
y se la esquilma. Es enemiga a la que hay que sojuzgar para extraer la riqueza
de su entrafia. La 6ptica es totalmente distinta en su intuicién fundamental.
Amiga o enemiga define la posicién radicalmente distinta del pueblo andino y
del pueblo criollo y occidental. Lo cual, no es sin consecuencias, al tratar de
enfocar una filosoffa y teologfa del trabajo, por ejemplo.

La relacién del hombre con el mundo trae inmediatamente a la memo-
ria, otros dos temas rntimamente vinculados y de vital importancia: el traba-
joy la propiedad.

A)  El trabajo

Como medio de transformar la naturaleza y hacerla semejante al hom-
bre, inyectdndole el soplo espiritual y el sello indeleble de la personali-
dad humana. Enfrentdndose a los desafios que el medio le presenta,y a
las necesidades esenciales de la sobrevivencia, el hombre, a través del
trabajo, procura solucionar sus necesidades, transformando la naturale-
za e imprimiéndole su estilo cultural propio, proyectindose y objeti-
zdndose en el fruto de su trabajo y transformdndose a la vez que trans-
forma la naturaleza.

Esta dindmica del trabajo humano adquiere matices propios tratdndose
del mundo rural andino. El estilo de trabajo del hombre andino pensé
en la comunidad y sus necesidades antes que en los individuos.

La constitucién tipica de la comunidad andina tuvo que ver, directa-
mente con el modo de produccién rural: el autoconsumo bdsico comu-
nitario. No podriamos calificarlo dentro de los pardmetros de una eco-
nomifa de mercado, pues no buscaba la explotacién de la tierra, propia-
mente dicha, ni tampoco tuvo el elemento de lucro que luego serfan los
denominadores comunes de la produccién agricola hispana y lo son
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B)

ahora de todo trabajo agricola. No existi6, asimismo, el sentido comer-
cial, propiamente dicho. El trueque e intercambio de productos tuvo
que ver, a mi parecer, mis con la autonomia comunal que con el senti-
do de enriquecimiento que primé después, de corte personal mds que
comunitario.

El trabajo tuvo siempre ese sentido humano de autorrealizacién cultu-
ral y comunitaria; siempre se lo acompafié de la miisica, de la comiday
el picante. Esta especial comunién con la tierra estuvo acompafiada de
rituales que lo vinculaban con los mitos de origen que sustentaban el
sentido auroral del trabajo como constructor y realizador de la comuni-
dad humana y no como destructor y opresor del hombre.

Este sentido profundo del trabajo necesitamos rescatarlo de las cenizas
de la competencia y de la economia de mercado, en la nueva comuni-
dad indigena.

A nivel educativo, se ve la imperiosa necesidad de encarnarlo en lo que
tradicionalmente ya se conoce como educacién para el trabajo, que, en
la sierra, no puede ser mds que para el trabajo agricola.

La Propiedad

Fue siempre esencialmente comunal. El topo como parcela necesaria
para alimentar a una persona y a la existencia del Ayni, la Minka, y la
Mita fueron soluciones encontradas para afrontar tanto la necesidad
personal de subsistencia como las necesidades comunales locales, del
gobierno central y del culto religioso.

No fue componente cultural la propiedad privada. Se implanté a la
fuerza con la llegada de la cultura occidental. La encomienda primero y
la hacienda después privatizaron las mejores tierras. A lo largo de toda
la Colonia y de la época Republicana sigui6 este proceso abusivo inten-
sificdndose entre 1905 y 1908, pero siempre con tremenda resistencia
campesina; muchas comunidades fueron expoliadas y relegadas a las
punas y a los riscos cordilleranos pero nunca perdieron la conciencia
de derecho sobre sus tierras (9). En 1919 se reconoce las Comunida-

&)
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des Indfgenas y se les asigna las tierras comunales que algunas tenfan
reconocidas desde el tiempo de Carlos III. En 1972 la Ley de Reforma
Agraria legisla sobre estas comunidades y les reconoce los titulos de
propiedad. Pero, aunque esta legislacién regularizaba la situacién desde
el punto de vista criollo y frente a los propietarios privados, el derecho
consuetudinario de las Comunidades sobre sus tierras, desde el tiempo
incaico, se seguia y sigue ejerciendo periédicamente no ya sobre las tie-
rras usurpadas, sino sobre las de los flancos de las montafias que no han
caido ain en manos privadas.

Aunque la mutacién y descomposicién de la comunidad ha sido nota-
ble, sin embargo, la tendencia a la propiedad colectiva queda como una
constante caracterfstica real y actuante en la vida de las comunidades
andinas.

3.2 2 Relacion con los demds: Comunidad-Justicia

A)

La Comunidad Andina, concretizacién de la comunidad ancestral de
sangre, es el ejemplo mds pldstico del espiritu andino.

El habitante andino apoy6 su propia identidad sobre la comunidad, y la
constituyé en fuente principal de pervivencia histérica. La fuerza do-
minante de la cultura espafiola llegada a nuestra tierra derribé todas las
resistencias del indigena, siguiendo a grandes lineas la ley del choque
cultural vislumbrada por Toynbee pero que no pudo vencer el espiri-
tu de comunidad que generd el fenémeno de resistencia cultural, estu-
diado, entre otros, en el caso andino, por Kutch. El indigena ‘resis-
ti6’ al conquistador, al colono, al gamonal republicano y aun, a los po-
Iiticos actuales porque tienen ese algo (la comunidad) que es como una
fuente de identidad que les hace permanecer fieles a si’ mismos.

Expresiones pldsticas del espiritu comunitario en el Ande son el Ayni,
la Minka y el Compadrazgo. En otras palabras, la RECIPROCIDAD. No
se trata de explotar al hermano o vecino, sino de lievar solidariamente el
esfuerzo que demanda el trabajo y que individualmente no puede asu-
mirse. Reciprocidad tipo Ayni entre ‘los runas’ (gente del comin, co-
mo decia Arguedas) miembros del mismo Ayllu, llamado ‘intercambio
entre iguales’; o bien tipo Minka o ‘sustitucion equivalente’ entre niveles
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sociales diversos (hacendados y runas) (10). Reciprocidad tipo el Com-
padrazgo que establece lazos de dependencia entre niveles geogrdficos y
ecolégico y clases sociales diferentes. A través de los compadres se unen
las familias y contribuye a la integracién de una comunidad dividida en
grupos de parentesco o en clases sociales (11).

Esta experiencia en comin y espiritu comunitario, estuvo en la base de
la estructura dual de la cosmovisién incaica, al menos segin se deduce
de los estudios realizados por Zuidema, Wachtel, Rostworowski, Urba-
no, etc. (12) y que anticipa el nosotros al yo. Desde el punto de vista fi-
loséfico cabria incluso ponerse en la hipétesis de pensar primero la co-
munidad que la persona, Al menos, la experiencia vital histéricamente
existente en nuestro pueblo asi' lo dejaria suponer.

El espiritu comunitario, convertido histéricamente en resistencia, per-
mitié conservar espacios de libertad y estilos de vida que, hoy tienen un
mensaje de liberacién. Pues la resistencia fue y es un ‘estar’ y ‘habitar’ el
mundo a través del cual se buscé una afirmacién del propio ser y de su
dignidad.

Junto a la Comunidad, como institucién tutelar nacieron la solidaridad,
la acogida y el compartir, que se han prolongado histéricamente en
nuestro actual pueblo mestizo.

(10

(11)

12)
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blecer relaciones desiguales de clientela entre un pequefio grupo de compadres.
Crear un parentesco espiritual complementario del real. (Trad. mfa).

ZUIDEMA, Tom, The ceque system of Cuzco, The social organization of the
capital of the Inca. Leiden, E.J. Brill, 1965; WACHTEL, La visién des veincus.
Les Indiens du Pérou devant la Conquete espagnole, 1530-1570, Paris, Ed. Galli-
mard, 1971; Sociedad e Ideologia, Lima, IEP, Lima, ROSTWOROWSKI, Marfa,
Estructuras andinas del poder, ldeologfa religiosa y polftica, Lima, IEP, 1983;
URBANO, Enrique, Wiracocha y Ayar, Héroes y funciones en las sociedades
andinas, Cusco, Centro de Estudios Rurales, Bartolomé de las Casas, 1981; De/
sexo, incesto y los ancestros del Inkarry, Mito, utopra e historia en las socieda-
des andinas. En Allpanchis Phuturinga, 17/18 (1981) 77-105.



El individualismo, propio del espiritu europeo, introdujo un germen de
destruccién en la trama social incaica. Individuo y Comunidad lucharon
histéricamente. La competencia y rivalidad fueron minando poco a po-
co la comunidad. Hoy, el espiritu comunitario debilitado constituye,
sin embargo, un fermento que permite sobrellevar creativamente el
éxodo de nuestro pueblo a la ciudad. S6lo esta ‘alma’ sostiene y alienta
los embates del espiritu cientifico y técnico,amén de los ‘mass media’.

La educacién, en el Ande, no podrd acertar si, a la vez que introduce la
ciencia y la técnica en el mundo campesino, no asegura para ellas una
recepcién comunitaria. No es fdcil el desafio, pero es posible.

B)  La Justicia Comunal

Exigencia complementaria a este espiritu de comunidad fue el espiritu
de justicia. En un esquema mental colectivizado, aquél se convierte en
el gozne fundamental de la convivencia humana. La redistribucién pe-
riédica de tierras, los derechos parejos entre los runas, la retribucién en
servicios de parte de los constituidos en autoridad, al Ayniy la Minka,
etc. establecieron el cédigo relacional que permitid, en una sociedad tan
jerarquizada como la quechua, el desenvolvimiento de relaciones justas
que permitieron el crecimiento arménico de la sociedad y la despreocu-
pacion por una justicia no nacida de esta misma estructura social, he-
cha de derechos y deberes justos. La consideracién de esta experiencia
social entre los incas llevo a algunos estudiosos como Baudin a enfoques
exagerados y fuera de realidad (13).

En un esquema mental de este tipo, no podia caber un esquema como
el de las encomiendas ni menos atn la pretencién de superioridad his-
pdnica, al estilo de Ginés de Sepulveda (14) o, peor aun, el principio del

(13) BAUDIN. £/ Imperio socialista de los Incas, passim,

(14) GINES DE SEPULVEDA, Juan, Tratado sobre las justas causas de la guerra con-
tra los indios, Ed. FCE, 2a. ed., México, p. 101. ““. . . con perfecto derecho los
espafioles imperan sobre estos bdrbaros del Nuevo Mundo ¢ islas adyacentes, los
cuales en prudencia, ingenio, virtud y humanidad son tan inferiores a los espafio-
les . .. como la que va de gentes fieras y crueles 4 gentes clement(simas. . . y estoy
por decir de monos 4 hombres”, passim.
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derecho de conquista, llamado mds cominmente en la época “de iure
belli”. De ahi que se justifique perfectamente la dramitica expresion de
Huamén Poma: “El mundo al revés” como manifestacién del caos que, .
desde su punto de vista, se habfa introducido en'el imperio con la llega-
da de los espafioles. La cosmovisién espafiola no tenia asidero ni menos
justificacién por cualquier lado que se la mirase. Por ello, para corregir
tremendo caos exige volver al orden antiguo del mundo y devolverle el
sentido que habia perdido, desde su perspectiva.

Dentro de este esquema debe entenderse la violencia estructural propia
de regimenes tan jerarquizados. La violencia interna no fue irracional,
aunque no podemos excluirle el adjetivo de drdstica, pues derivaba de
un universo con sentido.

Este sentido y exigencia de justicia ha sido el motor de las rebeliones
durante la Colonia y lo que va del periodo Republicano. El campesino
no puede desprenderse de este valor que, como la comunidad y la reli-
gién, por ejemplo, han constituido la ensambladura que dio sentido y
potenci6 su cultura. Esta tradicion de justicia, es parte integral, hoy en
dfa, de lo que hemos denominado: Ethos andino. :

La educacién, de ningiin modo puede soslayar una auténtica formacién
en la justicia, si no quiere traicionar una de las tradiciones mads arraiga-
das de nuestro pueblo andino.

3.2.3 Relacion con lo trascendente. La religiosidad

La presencia y accién de lo trascendente en la vida de las comunidades
andinas es algo tan connatural que lo contrario es lo insélito.

El mundo quechua y andino, en general, es un mundo animado interior-
mente por la divinidad que se manifiesta en todo. Esta hierofania tiene, sin
‘embargo, lugares especiales de manifestacion. Las Wakas, Apus, etc., a través
de los cuales la divinidad habita todas las ‘Pachas’ (Cielo, tierra y submundo).

.A este mundo o cosmos habitado por la divinidad, corresponde una Re-
ligién, ritos y culto en general, que, a la llegada de los espafioles sufre una
transformacion notable y una metamorfosis simbdlica que liega hasta el mo-
mento actual con una mixtura de ritos y cultos de forma cristiana, pero de
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contenido, en gran parte, prehispanico. El caso de la ‘Crux Velacui’ del 3 de
mayo es algo antoldgico. '

Este valor religioso es algo esencial al hombre andino. No podria con-
cebirse un hombre quechua o aymara ateo. El ateismo es, mds bien, una acti-
tud de la modernidad y de espiritus burgueses que nada tiene que ver con la
religiosidad popular del pueblo andino (15).

Lo que necesita esta religiosidad es devolverla a la vida e integrarla a la
totalidad de la actividad humana de forma consciente de tal manera que con-
tribuya, desde su perspectiva, al gran movimiento de liberacién y éxodo que
sufre actualmente nuestro pueblo. Esta conciencia y este-dinamismo liberador
mantendrdn a esta religiosidad como vivencia fundamental y eje de todo el
universo valoral. ;

3.2 .4 Estilo de relacion: Celebracion y Fiesta

La celebracién aparece cuando algo tiene sentido. Y la celebracién ad-
quiere sabor de fiesta cuando la celebracién nace de la entrafia de una viven-
cia sagrada y de la encarnacién de sus valores culturales relevantes de forma
natural e inconsciente.

En este sentido, una fiesta es una manifestacién de gratuidad y de co-
munién en los mismos valores. La intersubjetividad como elemento esencial de
los valores se revela en toda su plenitud. El hombre ‘no se da cuenta’ de los
valores en los que comulga con los demds. La conciencia de los valores que e-
difican su propia cultura pareciera que les quitara la lozanfa y pristinidad que
hace de los mismos sustancia de celebracién y de fiesta.

El ambiente sagrado que rodea la celebracién y la fiesta le permite co-
nectar con lo arquetipico y la plenitud de sentido del ‘comienzo’. De aquel
tiempo que fue el mejor’ (16).

(15) Véase la Bibliograffa clasificada sobre religiosidad popular publicada por: GON-
ZALES, Jose Luis y VAN RONZELEN, Marfa Teresa, Bibliografra sobre Reli-
giosidad popular, Antropologra, historia, sociologfa y pastoral, Lima, CEP, 1983,

(16) FERRERO, Onorio, Significado e implicaciones universales de un mito perua-

no. En Ideologra mesianica del mundo andino, (Antologfa de Juan Ossio Acu-
fia), Lima, Ed. Ignacio Prado Pastor, 1973, p. 421.
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El trasfondo de religiosidad y sacralidad da el verdadero sentido a la
celebracién y fiesta andinas. Y la distinguen netamente de la fiesta frivola,
inaugurada por el ‘lucro’ y los intereses del mundo moderno,

En el Antiguo Peru fue la celebracién sacral y la fiesta ritual las que die-
ron a la relacién con la Pachamama, con los runas y con el Inti su estilo de ex-
presién y vivencia de los valores fundamentales.

3.2.5 Autocomprension.y expresion cultural global: El mito

El pueblo quechua como los demds pueblos de nuestra Ameérica Pre-
colombina vivieron en una atmoésfera mitica y se expresaron miticamente. La
cosmovisién mitica constituyé su realidad mds auténtica (17), centrados en
los acontecimientos originales constituyentes de su ser y de su actividad. De
modo especial, su relacién con el mundo tuvo coherencia y organizacién gra-
cias a la actividad primordial que ensefi6 a los antepasados la siembra del maiz
y la construccién de sus ciudades, el arte de la guerra, etc. Asimismo, la ley
del parentesco y de la sangre, constitutiva del Ayllu y base de la comunidad
andina, de las relaciones humanas, de la constitucién de la familia y de las le-
yes matrimoniales, estuvo sujeta a los comportamientos ejemplares de los an-
tepasados y de los héroes.

Lo profano no pudo tener cabida en una cosmovisién mitica. La recep-
cién del cristianismo por parte de los Indigenas se hizo, en gran parte, mas
por la forma que por el fondo o contenido. Hasta hoy, bajo formas cristianas
perduran fondos o contenidos mitico-religiosos, con el agravante de que, in-
cluso para los mismos comuneros, se ha perdido su razén de ser y la con-
ciencia de esos acontecimientos o hechos. Esto ha llevado a un eclecticismo
de baja ley. La religiosidad popular surgida al calor de dicho eclecticismo con-
serva mucho del sabor y sustancia de esa cosmovisién mitica que mantiene su
estructura fundamental, aunque mistificada y carente de conciencia. Esta
misma cosmovisién mantiene a las comunidades andinas, en buen porcenta-
je, vueltas al pasado y a los grandes hechos primordiales. En gran medida, esta
misma estructura mitica ha sido la causa de la permanencia y resistencia de la
comunidad después de cuatro siglos de dominacién, opresién y esclavitud.
Precisamente, porque el mito, como dice Cencillo, vertebra categorial-signifi-

(17) ELIADE, Mircea, Mito y realidad, Madrid, Ed. Guadarrama, 1973, Ver también:
CENCILLO, Luis, Mito, semantica y realidad, Madrid, Ed. BAC, 1970, passim.

296



cativamente no s6lo la anécdota existencial, sino hasta el puro hecho biols-
gico, elevdndole as{ a nivel genuinamente humano. (18)

De esta manera, llega a ser un universo integrado de sentido y resisten-
te al embate de las culturas extrafias y adversas. '

3.2.6 La violencia: o el sinsentido

La violencia, en un universo con sentido, no tiene vigencia estructural,
porque los valores que lo sustentan mantienen el horizonte del futuro abierto
a la posibilidad de realizacién humana.

El sinsentido y la agresién cultural dan paso a la actitud violenta al ce-
rrar el horizonte a cualquier salida humana y fermentar la decepcién y frus-
tracién frente al éxito y triunfo ajenos, a costa de su propia autodestruccion,
como se puede percibir en el caso peruano,

La conquista espafiola significé la presencia de la violencia estructural
e institucional en las Comunidades Andinas, que aiin constituyen un elemen-
to perturbador y destructor de los valores constituyentes de este pueblo.

Ello, histéricamente, origin6 en la entrafia mitica de este pueblo el cre-
cimiento y maduracién de mitos redentores y restablecedores del orden pri-
mordial y coherente, acompafiados de movimientos milenaristas y mesidni-
cos coincidentes con la destruccién del Imperio y que, en lenguaje de Hua-
mén Poma se llamaria: Pachacuti. En otras palabras, entraron en accién: mo-
vimientos milenaristas y mitos redentores, especialmente el del Inkarri (19).
Todo ello conlleva, si tiene razén Desroche, al hablar de las estructuras mile-
naristas, a conformar un cuadro histérico de la cultura andina en tres grandes .
etapas. 1. Tiempo de opresién; 2. Tiempo de resistencia; 3. Tiempe de libera-
cién (20). Tal vez, los tiempos de opresién y de resistencia pasaron y nos en-
contramos en el tiempo de la liberacién.

(18) CENCILLO, Luis, op. cit, p. 440.

(19) DESROCHE, Henry, Diew d’Hommes, Paris, Ed. Mouton, 1969, pp. 31-32; Id;
OSSIO, Juan y otros. Op. cit, pp. 187-197; ORTIZ, Alejandro, De Adaneva a
Inkarri, Una visién indfgena del Pers, Lima, Ed. Retablo de Papel, 1973, p.
791,

(20) DESROCHE, Henry, Op. cit,, p. 31.
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-La educacién andina, si quiere aceptar en sus objetivos,mo puede igno-
rar estos procesos. Tiene necesariamente que esforzarse en devolver el sentido
de la vida al pueblo, no sélo con mera retérica sino con acciones concretas
_que le permitan vislumbrar un futuro mejor para ellos y para sus hijos.

IV. CONCLUSION

De todo lo dicho anteriormente, se deduce, que, de la cultura tipica-
mente quechua, se han sedimentado fuertemente, en la cultura actual andina
algunos valores fundamentales, que han de servir de base para una planifica-
cién educativa que quiera ser realista y adecuada a la idiosincrasia andina.
Enumerdndolos ordenadamente, tenemos los siguientes:

1. Enrelacién con la tierra: — La convivencialidad;
— El trabajo colectivo;
La propiedad comunal.

|

2. Enrelacién con los demis: — La Comunidad
La justicia.

|

3. Enrelacién con Dios: La religiosidad.

4.  Como estilo de relacién: La celebracién y 1a fiesta.
5. Como autocomprensién y

expresién cultural global: El Mito.

Hemos procurado justificar el por qué, a mi parecer, estos valores nacen
de la misma entrafia de nuestro pueblo andino. Y, aunque, por la estrechez
del espacio no hemos podido abarcar muchos otros aspectos, sin embargo,
con lo dicho se justifica, por lo menos, en gran parte, una accién educativa

realista y responsable, en la zona andina.
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CAPITULO IX
EL SENTIDO DE LA SOLIDARIDAD Y LA EDUCACION EN
VALORES: ALGUNAS REFLEXIONES DESDE LA OPTICA DEL
EDUCADOR

Francisca Bartra Gros
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En el momento que vivimos es cada vez mds evidente la crisis de valores
y la situacién de violencia estructural, subversiva y represiva en la que se de-
senvuelve nuestra realidad peruana. Los indicadores de esta problematica son
muchos y la urgencia de encontrar alternativas de solucién es cada vez mayor.
El mundo de la educacidn, la escuela, los educadores no pueden permanecer
de espaldas a una situacién que golpea a todos.

La pregunta, formulada o no por el educador, se vuelve permanente
(c6mo orientar a nuestros alumnos hacia unas relaciones humanas mds pro-
fundas y auténticas frente a toda esta realidad que esconde antagonismos y
violencia permanente? ;Cémo lograr en los educandos el respeto mutuo, la
cooperacién, la verdadera solidaridad de unos con otros frente a la agresion, el
individualismo y el engafio? Y mds aiun, ;qué perspectivas ofrece la educacién
actual frente a la violencia, la injusticia, la corrupcién moral que es el pan de
cada dia en nuestros ambientes? ;Qué alternativas se proponen, qué valores se
priorizan para responder a la época de crisis y violencia que vivimos?

Esta reflexién es solamente un acercamiento a la complejidad del tema,
buscando proyectar lo que generalmente se queda en el campo de lo teérico,
hacia la vida cotidiana que surge dentro del aula. En este sentido, no se busca
aqui el ofrecer muchas respuestas, como el motivar a la reflexién, presentar
los interrogantes que surgen cuando desde una éptica educativa se entra en el
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mundo de los valores. Y esto va dirigido al docente, al profesional de la educa-
cién que tiene ante si unos alumnos a los que, consciente o inconscientemen-
te educa en unos determinados valores.

Con frecuencia, los profesores que se preocupan por integrar la educa-
cién en valores dentro del proceso de ensefianza-aprendizaje, recurren a la bi-
bliografia especializada en el tema y llegan a la aplicacién de estrategias y con-
tenidos que ayuden a los alumnos en una formacién en lo valorativo. Sin em-
bargo, no pueden quedarse aqui los esfuerzos orientadores del educador, es
necesario tener en cuenta otros aspectos que también son fundamentales co-
mo es la relacién que esta educacion axioldgica tiene con el contexto socio-
cultural e histérico de los educandos, las demandas de la sociedad en que vi-
ven, y el proceso de valoracién por el que pasan a lo largo de su desarrollo. .

Aspectos como €éstos juegan un papel importante a la hora de plantear
propuestas educativas que respondan con més realismo a la situacién que vivi-
mos. Si tomamos la afirmacién de Jean Bouvy (1) de que el valor es un bicn
que responde a necesidades humanas y que los valores se definen dentro de
un contexto social histérico, entonces no podremos formular una determina-
da propuesta de educacion en valores, sin preguntarnos al mismo tiempo, cud-
les son los valores prioritarios que nuestra sociedad exige, aqu1 y-ahora, con
mds urgencia.

Dentro de este planteamiento se perfila la llamada educacién para la jus- -
ticia, para la paz, para la solidaridad. Es este iltimo concepto el que propongo
relacionar mds directamente con la educaci6n en valores desde el 4mbito esco-
lar, El acotar este tema dentro de la educaci6n escolarizada no significa res-
tringirlo materialmente a ese 4mbito. El proceso educativo de los nifios y jove-
nes de nuestra época estd cada vez mds dentro del aula sin muros del mundo
total que los rodea. La familia, los medios de comunicacién, la comunidad so-

cial en su conjunto, son factores de los que no se puede prescindir en la edu- : -

cacién. En este sentido, el aula en si misma es sélo una parte de ese contexto
educativo. En esta reflexion, aunque se alude mds directamente a esa realidad
concreta, no excluye los otros contextos sino que los incluye dentro de las
cuestiones que aqui se sugieren,

(1) " BOUVY, Jean, La educacién en los valores para la sociedad del afio 2,000 en En-
cuentro, Lima, No. 19, 1986, p. 91.
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1. LA SOLIDARIDAD COMO CONJUNTO DE VALORES

El término solidaridad, tan usado tltimamente en los campos de la po-
Iftica, la religion, la sociologia. . . presupone un abanico de aspectos valorati-
vos que cada vez mds llevan a considerar este concepto, no sélo como un
valor, sino mds bien como un conjunto de valores. Podriamos pensar los al-
cances de este valor social de la solidaridad mds alld de lo conceptual del tér-
mino en s{ mismo.

Desde un punto de vista etimolégico proviene de los vocablos latinos
“in solidum”, “solium” que significan adhesién a alguien o a algo concreto,
En términos juridicos significa —segiin definicién de la Academia de la Len-
gua— “caracteristica de ciertas obligaciones con varios responsables que hace
a cada una de las partes, deudores del total de la deuda® (2). En este sentido
guarda relacién con los conceptos de asociacién, comunidad de intereses y es
complementario a los términos de subsidiaridad y reciprocidad,

Considerando la solidaridad desde un enfoque antropoldgico —y socio-
légico destaca su relacion con lo que significa la interdependencia y la inte-
gracién de los seres humanos dentro de una dindmica social. Hay autores que
destacan las raices biblicas del concepto relaciondndola, con la idea de la
alianza permanente, en fidelidad por ambas partes. Ultimamente se relacio-
na la solidaridad con los llamados nuevos derechos, dentro de la nueva catego-
ria de derechos humanos, conocidas como de la tercera generacién, es decir,
los derechos de la solidaridad, incluyendo entre ellos el derecho al desarrollo

3).

La solidaridad es también un tema que ha sido tratado explicitamente
en esta década de los afios 80, en diversos encuentros mundiales sobre Educa-
cién y valores. Asi, en la II Asamblea general de la OI.EC., celebrada en
Bangkok en 1982 se sefialaron cuatro valores llamados universales, conside-
rdndolos como ejes dentro de una educacién en valores par el afio 2000.
Junto a los valores de respeto al otro, la creatividad y la interioridad, se pro-
puso el valor de la solidaridad responsable que ‘“‘debe reemplazar al espiri-
tu de lucha y rivalidad que todavia se deja sentir con fuerza en las escue-
las. . .” (4).

(2)  Diccionario de la Lengua Espariola.
(3)  ALVAREZ-VITA, J. Derecho al Desarrollo, en El Comercio, Lima, abril de 1986.
(4) BOUVY, Jeana, Op. cit, p. 99.
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En este intento de establecer las caracteristicas, propias del concep-
to de solidaridad, estdn las que sefiala F. Zegarra, cuando propone la Solidari-
dad, como respuesta dindmica del grupo social para responder a sus intereses
y necesidades. Asi’ destaca cuatro rasgos o actitudes que se relacionan entre
si secuencialmente;

a) conocer la realidad del otro

b) ponerse en su perspectiva

c) sentirse co-responsable con él |

d) compartir la experiencia con el otro (5).

A estas actitudes que expresan todo un proceso de solidaridad, se po-
dria afiadir una quinta actitud que viene a ser consecuencia de las anteriores:
la generacién, desde ese proceso de solidaridad y como meta del mismo, de
la transformaci6én y el cambio creativo expresado en la construccién de una
dimension comunitaria. Es decir, que no es posible ser solidario sino es con
“los otros’’.

Esto visto en un contexto especifico como es la realidad socio-cultural
de América Latina, adquiere significados propios. Vale recordar lo que sefia-
la la C.ILE.C. en su ultimo Congreso sobre Educacién y Valores (Caracas,
1982). Destaca la necesidad de contar con unos “Valores-fuerza” que debe-
rian rescatarse y acentuarse desde la educacién en la dimensién social. Uno de
ellos es el “Valorfuerza dé la-Comunitariedad” y sefiala sus implicaciones:
“Solidaridad, denuncia, conciencia histérica, sentido civico, convivencia y
cooperacién, sociabilidad, identidad cultural, corresponsabilidad con el bien
comiin, respeto a la cultura, comunién y participacién” (6).

En el diagnéstico que hace este Congreso, de 1a realidad educativa de los
pueblos latinoamericanos, considera a estos valores-fuerza como inherentes a
la realidad socio-cultural de América Latina, como propios de las culturas an-
cestrales de las que el sentido de lo comunitario nace de lo cosmogoénico . Asf
podria llegar a pensarse, como hipétesis, que en algunos pueblos la comuni-
dad, como pasa en el mundo andino, estd primero que la persona (7).

(5 ZEGARRA, F., La Solidaridad como respuesta.
(6) C.LE.C. Afio 2,000: Pedagogfa de valores ético-sociales para nuestros pueblos.
(7)  Ludolfo Ojeda adelanta esta hipGtesis en su estudio sobre “Presupuestosy valores

fundamentales para una educacién andina, frente a la crisis de valores y la violen-
cia en el Peni contempordneo’ (Ver Cap. VII).
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Teniendo en cuenta todos los aspectos indicados, podriamos decir que
la Solidaridad como valor-fuerza, se convertiria en un proceso que lleva a la
persona a salir de su “yo” para pasar al descubrimiento del otro, hasta llegar
a la construccién del *nosotros”. Viene a ser la adquisicién de la ““consciencia
nosistica” como diria el psicélogo Kiinkel. En este sentido, también la soli-
daridad se convierte para la persona en el horizonte utépico de su “ser-en-rela-
cién”. Supone una complementariedad con el otro que lo enriquece en un
mutuo dar y recibir,

Visto todo esto desde la dimensi6n de la educacién, creemos que se es-
tablece una relacién directa con otros dos procesos que vive permanentemen-
te el ser humano, que son el proceso de comunicacién y el proceso de socia-
lizacién. El desarrollo social, como sefiala L. Kohlberg “consiste esencialmen-
te en una re-estructuracién del concepto del Yo en sus relaciones con el con-
cepto del Otro, estando ambos situados en el &mbito de las normas sociales de
un mundo social comin” (8).

En este mismo enfoque podemos descubrir la vinculacién que se esta-
blece entre el sentido de identidad individual y grupal y la conciencia que tie-
ne la persona de pertenencia a un grupo. Como sefiala Zegarra al hablar del
proceso de solidaridad, se pasa al plano de “‘ethos” y del “agape” del “‘com-
partir”, Todo esto exige una desinstalacién de la persona, supone salir de lo
nuestro particular, de nuestras pequefias seguridades adquiridas, nos “altera”
para iniciar un camino “con el otro con todas las inseguridades e incertidum-
bres del ““éxodo” (9).

Anteriormente se formulaba la idea de considerar la solidaridad como
un conjunto de valores. No se trata de establecer una hipStesis, mds bien se in-
tenta con este planteamiento descubrir los alcances educativos que puede im-
plicar la solidaridad como un eje u objetivo 1ltimo dentro de una educacién
en valores.

Conviene clarificar desde qué sentido de fondo se estd considerando es-
ta educacién en valores. Tal como se propuso en el citado Congreso de la
CIEC, donde se define un proyecto educativo para la escuela en América La-
tina, se trata de entender esta educacién en un sentido dindmico y de com-

(8) KOLBERG, L., Desurrollo Moral, Madrid, Aguilar, 1961, p. 348. Ver también
Piaget, J.

(9  ZEGARRAJF., Op. cit.
305



promiso. Una educacién para una transformacién de la sociedad actual en
otra mds justa y solidaria y no en el sentido de una simple “restauracién acri-
tica del'sistema tradicional de valores”. Este sentido dindmico y de compro-
miso, no puede quedarse dentro del aula, debe llegar a las Gltimas consecuen-
cias de una postura educativa que enfrente la situacién de miseria, injusticia y
opresién que sufren las grandes mayorias de nuestro continente.

Desde un punto de vista pedagdgico, puede facilitar la proyeccién préc-
tica de este planteamiento, el que diferenciemos los niveles que pueden darse
dentro de este proceso de solidaridad.

Se puede tomar como referencia las actitudes o aspectos de la solidari-
dad que sefiala Zegarra, teniendo en cuenta también que se dan de manera se-
cuencial dentro del proceso de maduracién social de la persona.

Asi’ se podria sefialar tentativamente los siguientes niveles en este pro-
ceso hacia el sentido solidario:

A. La afirmacién del yo.

B. La toma de conciencia de la existencia del otro

C. Participaci6n efectiva en la realidad del otro

D. El compromiso para la transformacién y el cambio.

El nivel A “la afirmacién del yo” viene a ser un requisito, ya que si no
existe una identificacién personal, no es posible establecer esta conciencia
nosfstica. La verdadera relacién y el didlogo que ayuda al crecimiento del
otro, nos dird Carl Rogers, se da en la medida en que la persona que esta-
blece la comunicacién es auténtica consigo mismo (10). La verdadera comuni-
cacién empieza en ¢l nivel intrapersonal, en sus dos dimensiones consigo mis-
mo y con lo transcendente: Dios. La identidad personal transciende a s1 mis-
ma y se completa con la identidad socio-cultural del grupo al que el sujeto
pertenece.

El nivel B “toma de conciencia de la existencia del otro: supone un re-

(10) ROGERS, C. E/ proceso de convertirse en persona. Buenos Aires, Paidés, 1974,
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conocer la conciencia del valor intrinseco del otro, por encima de todas las
diferencias y oposiciones. Exige en la persona entrar en comunicaciéon y cono-
cer la realidad de la otra persona. No se puede amar de verdad lo que no se co-
noce en profundidad, De alli que se hace necesario salir de lo nuestro, desins-
talarse, como dird Zegarra, para llegar al otro. No solo se trata de conocer cudl
es la realidad de los otros, necesitamos ponernos en su 6ptica; comprender su
punto de vista, sus razones, sus situaciones.

El nivel C “participacién efectiva en la realidad del otro: las actitudes
més importantes serdn la del compartir y la corresponsabilidad. No puede
quedarse en un nivel de sentimientos solidarios, debe expresarse el valor por el
que se ha optado, en conductas consistentes y concretas.

: En el “compromiso para la transformacién y el cambio” (nivel D) se

ubicaria la dimensién comunitaria que se sefialaba anteriormente como pro-
ducto, y meta de esta solidaridad. Evidentemente el camino de la solidaridad
llega a sentirse “formando parte de”, es llegar al nivel mds complejo, donde
“los demds” (de mds) dejan de ser “‘los otros™ para sentirnos con ellos “no-
sotros”, ’

Un andlisis detenido de este concepto de comunidad escapa a los al-
cances de esta reflexién, pero convendrd tenerlo muy presente al establecer
la relacién entre solidaridad y educacién en valores.

2. (EDUCACION EN VALORES, UNA RESPUESTA?

Hablar de la educacién en valores es entrar en un tema que por s1 mis-
mo exige un tratamiento particular, aqui solamente se intenta recordar lo que
es el encuadre de base, ya que en esta reflexién, la educacién en valores es
s6lo el otro eje de las dos coordenadas que se proponen Solidaridad y Educa-
cién en valores, como una alternativa de respuesta ante la crisis de valores y
violencia antes sefialadas.

Hay una afirmacion de J. Gevaert V. que puede tomarse como punto de
partida: *‘Los valores no existen sin el hombre que con ellos estd en disposi-
ci6én de dar significado a la-propia existencia’ (11). Existencia que por otro -

(11) GEVAERT ., E/ problema del hombre.

307



lado no es aislada, sino la de un ser en relacién. Es dentro de esa situacion re-
lacional que se da la capacidad valorativa de la opcién de la eleccién. El hom-
bre dentro de su realidad inmanente y trascendente vive en una permanente
actitud dindmica de eleccién.

Si definimos, como dice L. Raths, el término “Valores’’ como aquellos
elementos que muestran c6mo una persona estd empleando su vida, c6mo es-
td optando en su existencia, podremos detectar ficilmente que las personas
que viven conscientemente en la actitud permanente de saber optar, presen-
tan una claridad de valores en sus conductas y actitudes. En cambio, aquellas
personas que no logran esta consciencia de sus propios valores, muestran en
sus conductas la permanente contradiccién y confusién de valores en la que
viven.

Es decir, los valores ayudan al hombre a encontrar sentido de su exis-
tencia, ejerciendo esta capacidad de optar libremente para su propia autorrea-
lizacién. p

(En qué medida en la vida diaria, el hombre ejerce esta capacidad de
optar libremente? ;En qué forma puede lograr claridad en su propia escala de
valores, frente a la confusidn, la crisis permanente que aflora en el ambiente
diario? En nuestra época esto resulta un conflicto real para la persona adulta,
pero lo es mucho més en el caso del nifio y del adolescente, que poseen mu-
chos menos recursos para afrontar el constante dilema de opciones contra-
dictorias,

Sin embargo, para optar el individuo no puede aislarse de su ambiente,
pues “es en el centro mismo de los problemas y de los desafios encontrados
por una sociedad en su evolucién, que los valores entran en juego. Ellos son el
criterio del juicio llevado sobre 1a situacién; ellos intervienen en la génesis de
las aspiraciones hacia un estado que se estima mejor, comandan la seleccién
de los objetivos y de los medios contemplados en un proyecto para el futuro;
por su carga emotiva, movilizan a los hombres a la accién” (12).

Trasladada esta afirmacién al campo de lo educativo, supone no quedar-
se en el binomio educacién y valores, sino en lo que viene a ser un trinomio
dialéctico considerar los valores y la educacién en relacién con la cultura, sa-

e ———————

(12) RIZSEHAZY R., Reflexiones fundamentales sobre los valores y el cambio. social
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biendo que el fundamento comiin de los tres elementos es siempre el hombye

Para establecer la relacién desde lo pedagdgico de la solidaridad y 1a in-
ternalizacién de valores, conviene subrayar algunos aspectos bdsicos de la edy.
caci6n axiolégica. No se trata de nombrarlos todos, sino solamente aquellos
que podrian tener mayor conexion en la relacidn preestablecida.

Uno de estos aspectos, en considerar al hombre como el centro de los
valores, como ya ha sefialado Gevaert, considerando que sé6lo la persona es ca-
paz de descubrir y relacionar, vivenciando los valores.

Puede ser oportuno sefialar aqui una interrogante que marca otro de es-
tos aspectos bdsicos: la educacién en valores es educacién en y para la liber-
tad: ““;qué medios pueden ser vdlidos para desarrollar la capacidad especifi-
camente humana de encarnar unos valores y, por consiguiente de vivir en li-
bertad? Es éste un reto estimulante y estremecedor a la vez que debe formu-
larse sin embages el profesional de la educacién si verdaderamente quiere
aportar algovalioso™ (13).

Libertad que se enmarca en la dimensién o contexto total que vive la
persona, consigo misma, con los hombres, con la naturaleza, con Dios. . . Li-
bertad en una dimensién permanentemente relacional. Asi’ dice Gevaert, “Los
valores estdn codeterminados por el hecho que me permiten responder a la
llamada del otro, los valores no estdn exclusivamente en la linea del tener y
poseer, sino también en la de dar y en la de reconocer alos demds™ (14).Es
decir que la opcidn en libertad se dard a través de una accién solidaria, que a
su vez, como ya se ha dicho, tiende hacia la transformacién de la realidad,
hacia esa sociedad mds justa y humana. En el fondo hacia una dimensién co-
munitaria.

Aquf entra de nuevo la idea de la necesidad del didlogo del trinomio:
educacién, valores y cultura, es decir la opcién dentro del didlogo cultural
con sus propias exigencias, la paridad y respeto a los interlocutores, la bis-
queda de los valores realizada en comtn y la convergencia como resultado
de la asimilacién progresiva hecha por ambas partes.

(13) FERREIROS,P., Coordenadas de enmarque de una educacién en los valores, en
Educacion y valores, L.E.P.S., Madrid, Narcea, 1979,

(14) GEVAERT J., Op. Cit.
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Por 1iltimo, hace falta considerar el aspecto clave del propio proceso
de valoracién que vive la persona, con todas las implicancias que puede tener
como tal proceso dentro de la educacién y en la relacién propuesta con el sen-
tido de la solidaridad.

3. EL PROCESO DE VALORACION COMO ASPECTO CLAVE EN
EL PROCESO EDUCATIVO

Fases y elementos del proceso valorativo

Plantear una educacién en valores supone tocar un aspecto que tiene
muchas implicancias dentro del tema de lo axiolégico: el proceso de valora-
cién. Con frecuencia, observamos en la prdctica, que el profesor se preocupa
por indagar cudl es la escala de valores de sus alumnos, o por el tipo de valores
que les inculca desde los contenidos del curriculum. Sin embargo, no suele
prestar tanta atencién al proceso de valoracién que viven estos mismos edu-
candos. :

Las acepciones sobre el término “proceso de valoracion” son diversas,
pero coincidentes. Asi se puede definir como ‘‘la forma en que un sujeto cap-
ta y se compromete con unos valores™ (15) o como sefiala Bloom y sus cola-
boradores, la manera en que un fenémeno o valor va convirtiéndose de mane-
ra sucesiva y generalizada, en parte de la vida de un sujeto. Este procedi-
miento se dard a partir de un principio ordenador denominado internaliza-
cién. Este proceso se ubica dentro del dominio afectivo. Segtin Bloom, el pro-
ceso de internalizacién comienza cuando algin fenémeno, caracteristica o va-
lor atrae la atencién del sujeto. Al prestarle atencién lo diferencia de otros,
también presentes en su campo perceptivo. Con la diferenciacién se produce
la bisqueda del fenémeno, asi’ es como se le otorga gradualmente significado
emocional y se llega a valorizarlo. En esta evolucidn, el sujeto, relaciona ese
fen6meno con otros, a los cuales también responde y valoriza de modo simi-
lar. Finalmente, los valores se integran en una estructura inter-relacionada o
en una visién del mundo, que se aporta como conjunto a los nuevos proble-
mas (16).

ST S —,

(15) BARTOLOME, M;: CEMBRANOS, C. Estudios y experiencias en Educacién en
Valores, 1.E.P.S. Madrid, Narcea, 1981, p. 17.

(16) BLOOM, B., Taxonomia de los objetivos educacionales, p.207.
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Este planteamiento establece diversos pasos o etapas que pueden resu-

mirse en las siguientes:

Estructura del dmbito afectivo y proceso de valoracién

RECIBIR (Atender)

Consciencia

1.2 Disposicién a recibir

1.3 Atencién controlada o selectiva

RESPONDER

2.1 Consentimiento en responder
2.2 Disposicién a responder

2.3 Satisfaccién al responder

VALORACION

3.1 ‘Aceptacién de un valor
3.2 Preferencia por un valor
3.3 Compromiso

ORGANIZACION
4.1 Conceptualizacién de un valor
4.2 Organizacién de un sistema de valores

CARACTERIZACION POR UN CONJUNTO DE VALORES
5.1 Conjunto generalizado
52 Caracterizacién

- (Bloom, B., Taxonomia de los objetivos edicacionales, p.210).

La interpretacién de Bloom, ubicando el proceso de valoracién dentro

de la estructura del dmbito afectivo, nos indica la importancia de la secuencia
y graduacion del proceso mismo. Vale la pena destacar de los cinco pasos o ni-
veles que €l sefiala dentro del dmbito afectivo, los tres dltimos:

Tercer paso. Valoracién en sus tres niveles supone en el sujeto una inter-

nalizacién cada vez mayor, reflejada en la conducta que se va afirmando con,
la aceptaci6n del valor.
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Esta progresiva internalizacion de valores exigird al sujeto el paso de la
Organizacién (paso N°© 4) donde se llega a la estructuracién de los valores den-
tro de una jerarquizacién o sistema de valores.

En el ultimo paso: Caracterizacién por un conjunto de valores, los pro-
cesos de internalizacién y de organizacidn llevan a que el sujeto alcance la su-
ficiente consistencia para poseer un conjunto, una estructura de valores per-
manente, es decir, una jerarquizacién dindmica de los valores, no rigida pero
si consistente en relacién con su visién del mundo.

Esta interpretacién de Bloom viene dada desde una interpretacién con-
ductual del aprendizaje, donde se da gran importancia a la secuencia del pro-
ceso. Puede ser util considerar esta explicaciéon con la que proponen otros
autores, tales comc Louis Raths, desde el modelo de Clarificacién de Valores
(17) y el estudio posterior, de sintesis elaborado por Carmen Cembranos.

Sin pretender entrar en un estudio exhaustivo del proceso de valoracién
si es conveniente sefialar qué elementos entran en juego en el proceso para en-
tender mejor las implicancias que tiene dentro del proceso educativo total.

Raths en su modelo de educacién de valores le da una importancia cen-
tral al proceso de valoracion en el que establece tres grandes fases: Eleccién,
Estimacién y Actuacién. Consideremos el esquema que presenta este autor:

Proceso de Valoracién

1.  Eleccién de los propios principios y comportamientos
1. Elecci6n entre alternativas
2. Eleccién después de considerar y aceptar las consecuencias
3. Eleccién hecha con libertad

II. Estimacién de los propios principios de comportamientos
4. Aprecio de la opcién
5. Afirmacién en piblico cuando hay oportunidad de hacerlo

III.  Actuacién de acuerdo con los propios principios
6. Actuacién concreta en relacién con la opcién
7. Actuacién de acuerdo con patrones consistentes de conducta.

(17) RATHS L., Harmin, E/ Sentido de los Valores y la ensefianza, México, Uteha,
1967, p. 12. )
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Para Raths, este proceso serd progresivo, personal y permanente. E]
punto de partida estd en la capacidad y la oportunidad que tenga el sujeto de
poder elegir y que su decisién sea consciente y personal, hasta constituirse en
parte consistente de su yo en la interaccién con el mundo que le rodea. Asi-
mismo, es significativo el uso del raciocinio y de la emotividad para llegar a
esta consciencia del propio proceso valorativo.

Otros estudios posteriores como es el de Cembranos, han ampliado esta
clasificacion de los pasos del proceso de valoracién en siete fases operativas
que tienen coincidencia en algunos puntos con el planteamiento de Raths y
mds directamente con la taxonomia de Bloom,

Las siete fases operativas se explicitan en:

Captar (provocada por una experiencia concreta)

Preferir, que supone discernir y optar

Adherirse al valor elegido

Realizar a través de la conducta

Comprometerse de manera estable

Comunicar no los contenidos sino la vivencia personal

Organizar dentro de una jerarquia valorativa o de orden vital (18)

- B N

En el cuadro anexo (Fases y elementos en el Proceso de Valoracién) se
intenta establecer una correlacién de las fases y elementos que presenta cada
autor. Analizando la relacién entre ambos podemos detectar algunos aspectos
muy significativos desde el punto de vista educativo.

En la primera fase: Captar, que sefiala Cembranos, la captacién del valor
se da en la persona a partir de sus propias capacidades. Esto implica ciertos
factores condicionantes como son el momento de desarrollo del sujeto y sus
condiciones bio-psico-sociales; su nivel de experiencias y el contexto socio-
cultural en el que vive la persona. A esto hay que unir el concepto que tiene
el sujeto acerca de un valor o valores, y que favorecerd la misma captacién del
valor.

(18) BARTOLOME, M.: CEMBRANOS. C. Estudios y experiencias en Educacién en
Valores., pp. 25-26.
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FASES Y ELEMENTOS EN EL PROCESO DE VALORACION

(Relacidon entre dos estudios)

ELEMENTOS BASICOS DEL PROCESO FASES DEL PROCESO DE VALORACION
DE VALORACION _ (Segin L. Raths)
(Segiin C. Cembranes) :
1.- CAPTAR .
e desde unas condiciones personales
2.-PREFERIR <= . # 1.- ELECCION DE LOS PROPIOS PRINCIPIOS
Y COMPORTAMIENTOS
@ Discernir @ B o KElegir entre alternativas
@ Optar —\—b o Elegir después de considerar y aceptar conse-
i ‘\' cuencias
o Elegir en libertad.
3.- ADHERIRSE AL VALOR == $ 2.- ESTIMACION DEL VALOR ELEGIDO
- : o @ Aprecio de la opcion

e Afirmacidn en piiblico de la opcidn g———
4- REALIZAR A TRAVES DE CONDUCTAS <€—— 3.- ACTUACION DE ACUERDO CON LOS
(valores operativos) . PROPIOS PRINCIPIOS
; ® Actuacion concreta en relacion con la opcidn
5.- COMPROMETERSE ' ‘
@ De manera estable, no - - o Actuacion de acuerdo a patrones consisten-
ocasional tes de conducta

6.- COMUNICAR -%

7. ORGANIZAR 4\\
® Jerarquizacion de valores “tener claridad de valores”
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En la segunda fase, preferir, es donde Raths ubica el primer paso del
proceso de valoracién, es decir, la eleccién del valor. Cembranos distingue dos
momentos: Discernir o sea clarificarse sobre qué valores estdn en juego y op-
tar: lo que implica el juicio de valor. Raths afiade una condicién muy impor-
tante: hacer la eleccién en libertad y dentro de alternativas. En esta eleccién
entra el juicio de valor (lo que es razonable, no racional) en el que intervienen
los procesos afectivo y cognitivo del sujeto, ademds de la influencia del am-
biente socio-cultural en el que vive. Optar supone también asumir un sentido
de obligatoriedad hacia lo que se elige.

La tercera fase: Adherirse al valor elegido, viene a ser lo que considera
Raths, como estimacién del valor. Adhesién significa aprecio de la opcién. Si
no se ama lo que se elige, no llegarra a darse la internalizacién de lo elegido y
quedaria a un nivel de aceptacion forzada.

En la cuarta fase: Realizar, se llega a los valores operativos, es decir,
“la actuacién de acuerdo a los propios principios” que Raths establece en dos
pasos; el primero: actuacién concreta en relacién con la opcién elegida corres-
ponde a este momento. El segundo paso de esta etapa, pasaria a la fase siguien-
te: Comprometerse de una manera mds estable no ocasional. Lo que supone
obviamente unas conductas consistentes y consecuentes con los valores elegi-
dos. Es decir, los valores internalizados se expresan en patrones de conducta
permanentes. :

En el estudio de Cembranos se sefialan dos fases mds, que en cierta me-
dida vienen a completar la fase del compromiso, son la sexta y s€ptima fase:
Comunicar y Organizar. Ambos elementos resultan altamente significativos
cuando se considera el proceso de valoracién dentro de un proceso educativo
concreto. Comunicar en valores es algo permanente, pues no es tantoc comuni-
cacién de contenidos sino de un yo que vivencia. En cierta medida, este co-
municar valores en el enfoque de Raths se hace mds evidente en el 5to. paso:
afirmacioén en piiblico cuando hay oportunidad de hacerlo.

La fase séptima: organizar de acuerdo a una jerarquia de orden vital co-
mo sefiala Cembranos, coincide directamente con lo que llama Bloom Organi-
zacidn de un sistema de valores y Caracterizacién por un conjunto de Valores.
Viene a ser el resultado interno del proceso, es decir, el sujeto posee una esca-
la de valores consistente y permanente. Raths, en cambio, no incide directa-
mente en este aspecto cuando estudia el proceso de valoracién, sino que mds
bien considera como signo claro de un proceso de valoracién consciente en el
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sujeto el que éste exprese en sus conductas una ‘‘claridad de valores”. Esta
claridad de valores en el sujeto es la que le permite vivir coherentemente, con
serenidad frente al puralismo axiolgico que normalmente se da en cualquier
grupo humano y eslo que le permite afrontar las crisis y conflictos propios de
la misma complejidad social.

Relacion con el proceso educativo

Esta reflexién comparando interpretaciones del Proceso de Valoracién,
quiere llegar a un objetivo dentro de la educacién en valores: que el educador
sea consciente desde el momento inicial de su tarea orientadora de la impor-
tancia que puede significar en el desarrollo integral del sujeto de la educacién
el lugar que se le dé al proceso de valoracién dentro del aprendizaje.

3

En este sentido, puede ser 1til considerar algunos aspectos pricticos que
sefialo brevemente:

a. Considerar que el clima y ambiente psico-social de la clase facilite
las condiciones mds adecuadas para que el educando viva conscientemente su
propio proceso de valoracién.

b. Dar una atencién especial al proceso de valoracién del educando
dentro del proceso de la ensefianza-aprendizaje desde el punto de vista de los
objetivos, contenidos y metodologia.

c. Tener en cuenta que lo metodolégico (estrategias de aprendizaje)
faciliten al educando la experiencia consciente de las fases o pasos propios del
proceso de valoracién.

d. Cuidar las condiciones en que se da la comunicacién y el didlogo
profesor-alumno, teniendo en cuenta que favorece sustancialmente los pasos
del proceso de valoracién y los refuerza facilitando la “clarificacién de valo-
res” en los sujetos con el contraste de los puntos de vista y opciones de los
comparieros.

Estos aspectos que no son los dnicos, tienen de trasfondo una condicién
que puede ser un prerequisito para el profesor-orientador en valoresy es c6-
mo vive él su propio proceso de valoracién. En qué medida tiene clarificado
su propio sistema de valores, en qué forma su propia opcién personal tiene
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incidencia en la tarea de favorecer todo lo que suponga facilitar en los educan-
dos la vivencia del proceso de valoracién personal.

Esta reflexién queda apuntada solamente como un interrogante mds en-
tre tantas otras cuestiones como suscita este tema.

El proceso de valoracion en el nifio

Las consecuencias de ver el proceso de valoracién dentro del contexto
educativo exige considerarlo en relacién con el desarrollo evolutivo que vive
el educando a lo largo de las etapas de la educacién escolar.

No compete a este trabajo presentar una visién completa del proceso de
valoracién en cada etapa del desarrollo del nifio y del adolescente (19). Sin
embargo, conviene recordar aquellos aspectos en lo evolutivo que pueden to-
mar més incidencia tanto en el proceso de valoracién y mds directamente
cuando hablamos de una educacién en valores solidarios, una educacién para
la solidaridad, si consideramos ésta como un conjunto de valores.

En un intento de sintesis, se destacan los aspectos peculiares de cada
etapa en relacién con el proceso de valoracién.

Primera etapa: Infancia (de 0 a 6 afios)

Los elementos mds significativos del proceso de valoracién en esta etapa
se dan principalmente en los aspectos correspondientes de captacion, realiza-
cién y comunicacion,

Carl Rogers, hablando del proceso de valoracién en el nifio, sefiala como
significativa la dimension organismica que posee el nifio desde que nace. Afir-
ma que “El ser humano tiene, desde el principio una clara concepcién de los
valores. Prefiere unas cosas y rechaza otras. Analizando su conducta podemos
inferir que prefiere las experiencias que mantienen, enriquecen o realizan su
organismo” (20).

(19) Un estudio muy completo sobre este punto es el compendio que presenta Cem-
branos y otros en “Estudios y experiencias sobre educacién en valores” Madrid,
LE.P.S., 1981,

(20) ROGERS C., Libertad y creatividad en Educacién, Madrid, Paidds, 1980, p.
180.
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Junto a esto se da un proceso de valoracién flexible, cambiante y no un
sistema fijo. Ademds, en el nifio mds pequefio la fuente o el lugar de eleccién
estd dentro de si mismo, as1, dice Rogers “El es el centro del proceso de valo-
racioén, sus propios sentidos orientan sus elecciones. En esta etapa no estd in-
fluido por sus padres, por lo que dice la Iglesia o por la opinién del iltimo
“experto” en la materia o por la publicidad” (21).

Esto, a medida que el nifio crece, ird cambiando. Existe una gran dife-
rencia entre el proceso de captacién del recién nacido con los nifiosde 5 a7
afios de edad. El sujeto ird pasando de la captaci6n instintiva a la captacién
por referencia del grupo en el que vive. En sus primeros afios, la familia y muy
pronto la escuela con sus fuentes de referencia valorativa. Como afirma un es-
pecialista, R. Brown, las reacciones de los padres frente a las conductas de sus
hijos estdn en relacién con su propia escala de valoracién que se convertird en
pardmetro para regular la conducta de los nifios.

Cabe preguntarse también en el caso del profesor, si esta reaccién puede
ser similar y en qué medida no se convierte en un punto generador de confu-
sién valorativa para los alumnos, cuando el profesor presenta valores abierta-
mente contrarios a los de la familia.

Asi, al ir creciendo el nifio, la preferencia o eleccién regulada por la in-
fluencia del adulto ird cambiando pues, como sefiala Bloom, el sujeto va de-
sarrollando en si mismo el principio de internalizacién por medio de las expe-
riencias y relaciones que vive en el mundo mds amplio de sus compafieros en
la escuela. Es decir, surgird una relacién estrecha entre el proceso de valora-
cién y el proceso de socializacion.

Los aspectos de realizacion y expresién dentro del proceso de valora-
cién a esta edad estdn caracterizados por la imitacién de modelos y por la
fuerte motivacién hacia el descubrimiento. La expresién de una internaliza-
cién de valores se manifestard sobre todo, desde la espontaneidad y la fantasia
propia de estos primeros afios de vida. El inicio de la etapa de las operaciones
concretas, que sefiala Piaget, marcard la maduracién del nifio hacia el inicio
del juicio critico. (22)

(21) ROGERSC., 0p. cit, p. 181.

(22) Piaget op. cit.
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Segunda etapa: Nifiez (de 7 a 12 afios)

Podemos relacionar el proceso de valoracién en esta etapa, con aquellos
aspectos que tipifican en conjunto el desarrollo de estos afios en el nifio: lo in-
telectual y lo social, matizado por la reflexién y la voluntad, a diferencia de la
impulsividad propia de la etapa anterior, De alli que los factores mds signifi-
cativos del proceso de valoracién se manifiesten en los sujetos de esta edad, en
relacién con la eleccidn o la preferencia, el realizar y 1a comunicacion o expre-
sién de los valores elegidos.

Conviene destacar la influencia que puede tener el contexto social que
rodea al nifio, sobre todo la dimensién socializadora que ofrece el centro edu-
cativo como dmbito para el aprendizaje cognoscitivo, normativo, afectivo y
axiol6gico. Este contexto no podemos reducirlo a la escuela, cada vez es mds
amplio el dmbito social del nifio. En esto, la influencia de los medios de co-
municacién es clave, pues introducen al educando en un mundo cada vez mds
complejo, lleno de valores contradictorios o en crisis.

Como afirmara Raths, deberiamos incluir entre las causas generadoras
de los problemas serios en el aprendizaje, a la confusién y desorientacion de
valores que sufren los educandos permanentemente,

Casi al finalizar esta etapa del desarrollo, el nifio empieza a encontrar
contradictorio o sin fundamento convincente muchas de las normas o mode-
los que estd recibiendo en la familia o en la escuela. Un enfoque de Educacién
en Valores reducido a presentar modelos o a dictar normas y reglas de con-
ducta se convierte en fuente de conflicto en los umbrales de la adolescencia.
De alli que Raths, al presentar como alternativa a estos modelos el de la “Cla-
rificacién de Valores” insiste en el empleo del llamado “Didlogo Clarificador”,
que favorece todo lo que lleva al razonamiento personal en el sujeto, desde
una toma de conciencia de cuales son sus valores y qué supone elegir.

Por estas mismas razones, serd muy oporti_mo para el educador tener en
cuenta en la orientacién de los alumnos de esta edad, el relacionar permanen-
temente los factores tipicos del proceso de socializacién propios de esta etapa
(cooperacién, paso del yo al nosotros, crecimiento en la responsabilidad y ca-
pacidad relacional) con los factores ya sefialados del proceso de valoracién.
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Tercera etapa: Adolescencia (de 12 a 17 arios)

A medida que avance el sujeto en su proceso de desarrollo se hace mds
complejo diferenciar aquellos aspectos que tipifican su proceso de valoracion.
Hay un eje integrador: la identidad que marca el momento de desarrollo en
general del adolescente. Erik Erikson la califica como el momento de la defi-
nicién y confusion de la identidad (polaridad: identidad/confusién). Si consi-
deramos las distintas fases del proceso de valoracién en general contrastadas
con las caracterfsticas propias de la adolescencia veremos que resulta mucho
mas dificil delimitar cémo se da en este espacio del desarrollo del sujeto. Re-
cordemos algunas de estas caracteristicas que generardn momentos de conflic-
tos y que son vividas como problemas por los propios adolescentes: reestruc-
turacién del esquema corporal, dimensién relacional ‘con sus padres, y con sus
grupos de compafieros de ambos sexos; la diversificacién de la capacidad inte-
lectual en relacién con sus propios y nuevos intereses y la adquisicién de su
propia identidad. En opinién de C. Cembranos, los cuatro primeros problemas
hay que verlos como aspectos especificos del concepto que el adolescente tie-
ne de si mismo y en cambio el problema de la identidad serd reflejo resultante
de miltiples factores, funcionando como “fuente integradora y orientadora
del desarrollo de la personalidad™ (23).

Pasando a considerar los aspectos mds significativos del proceso de valo-
racién en el adolescente en relacién con los procesos de cambio que vive en
esta etapa, podemos subrayar como tales, por su incidencia, los siguientes:

La eleccion en relacién directa con los juicios de valor, en esta etapa
presenta como dice Jersild, no s6lo una simple confrontagion de alternativas,
de ventajas y desventajas frente a la eleccion de diferentes valores y antivalo-
res, sino mds bien tiene el significado mds profundo, de estarse “eligiendo a
s{ mismo” tomando decisiones acerca de lo que es; de quién es, y que puede
llegar a ser” (24). Aqus juegan un.papel primordial los modelos e ideales que
se le van presentando en la dindmica de su existencia, los conflictos generacio-
nales, y la cada vez mds marcada influencia de los medios de comunicacién.

La opcion y compromiso con el valor conviene verlos como fases unidas

(23) CEMBRANOS, Op. cit., p.67.

(24) JERSILD, A, Psicologia de la adolescencia. p. 193.
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y en relacién con la concepcién moral tipica de esta edad, caracterizada mu-
chas veces por las posiciones extremas. El adolescente vive mucho el sentido
de una autenticidad (base de su busqueda de identidad) también en lo moral
y, al entrar en conflicto con su entorno, la reaccién muchas veces le lleva a
sentirse dentro de unos criterios rigidos, intransingentes frente a los pardme-
~ tros morales de los demds. La relacién con los otros estard marcando su pro-
pio proceso de valoracién, asi como sefiala Rogers, en el intento de ganar o
mantener el amor, la aprobacién, o la estima, el individuo renuncia a ser el fo-
¢o de la evaluacién, como ocurria en su infancia, y lo transfiere a otros.
Aprende a desconfiar de su propia experiencia como orientadora de su con-
ducta. Ird aprendiendo de los demds una larga lista de valores que adoptard
como propios, atin cuando puedan discrepar con sus vivencias.

Al mismo tiempo —Kohlberg lo recoge en sus niveles del desarrollo mo-
ral (25)— el adolescente entiende los valores mds alld de la meta personal, los
acoge como principios universales (Nivel Post-convencional) vdlidos para apli-
carlos en su propia identificacién personal y como marco de una jerarquiza-
cién personal de valores. Conviene resaltar, por su significatividad dentro de la
educacidn, el hecho que esta fase del proceso de valoracidn, el adolescente la
vive fundamentalmente en contraste y dentro del grupo cercano de compaiie-
ros 'y amigos.

Tanto la opcién como el compromiso, se realiza “‘en relacién con” de
alli’ que el profesor, en su propuesta de educacién en valores, tiene que estar
atento a lo que el grupo de aula ofrece de ambiente, de presiones, de estimu-
los, hacia lo que puede ser la iniciacién a la responsabilidad y el compromiso
individual y grupal.

Aunque el eje del proceso de valoracién en el adolescente puede ubicar-
se en el aspecto que acabamos de sefialar, opcién y compromiso, es evidente
que estd marcado por otro elemento clave: la manifestacion y la comunica-
cion. El contraste de experiencias propias, de sentimientos y vivencias en la
relacién con sus compaiieros, Sobre este aspecto conviene tener en cuenta el
papel educativo que puede generar dentro de una metodologia, el ‘‘didlogo
clarificador de valores” como espacio para que el educando exprese en pro-
- fundidad y en contraste con otras posturas y valores, su propia Jerarqmzacmn
axioldgica.

(25) KOHLBERG, Op. cit; P. 348 y ss.
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El proceso de valoracion en el adulto

Vale la pena considerar dentro de una visién breve pero panordmica del
proceso de valoracién relacionado con las diferentes etapas de vida del edu-
cando, cémo se da este proceso en el sujeto adulto, La educacién no termina
en el iltimo grado de secundaria, ni el proceso de valoracién tampoco. El edu-
cador no puede perder de vista esto. Noes lo mismo hablar de proceso de va-
loraci6n en el adulto que ver sus manifestaciones en una persona madura.

El planteamiento que trabaja Carl Rogers sobre este aspecto, puede ilu-
minar la tarea orientadora de los afios anteriores, pues siempre conviene tener
en cuenta hacia qué metas estamos orientando a nuestros alumnos.

Conviene considerar lo que Rogers sefiala como caracteristicas co-
munes de la valoracion en el adulto:

~  los valores del adulto provienen de los asumidos de otras personas.

—~  los criterios de valoracién son externos al individuo en la mayoria de
campos, v muchas veces basados en el grado de aprobacién y acepta-
cién que pueda obtener de los demds. Muchas veces en la prdctica estas
preferencias no tienen mucha relacién con el propio proceso de viven-
cias llegdndose a la discrepancia entre experiencias y valores. Esto gene-
ra muchas veces un sistema de valores rigido, pre-establecido, estdtico
y sin posible confrontacién para resolver las contradicciones.

Un ejemplo que presenta Rogers, resulta muy vélido para cualquier gru-
po social: un sujeto ha internalizado que el valor del dinero es el bien sumo y
de sus creencias religiosas ha tomado como valor, el amor al préjimo, sin em-
bargo, no tiene modo de saber cudl de estos dos valores es mds valioso para €1,
mds atin en la prdctica, vivird en base a valores que se contradicen permanen-
temente (26).

El docente puede preguntarse en qué medida la orientacidn recibida en
la escuela primaria y secundaria preparé en el sujeto este tipo de contradiccio-
nes. Para Rogers, el adulto al desplazar e! foco de la evaluacion de sus valores

(26) ROGERS, C., Ibfdem, p. 184.
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a otros, ha perdido contacto con su propio proceso de valoracién, lo que le
hace sentirse profundamente inseguro y constantemente amenazado en su sis-
tema de valores. Lo que en otras palabras, Raths sintetiza como la persona
con confusién de valores. Es vdlido transcribir la afirmacién que hace Rogers
como sintesis: *“Esta discrepancia fundamental entre los conceptos del indivi-
duo y sus experiencias reales, entre la estructura intelectual de sus valores y el
proceso de valoracién propio que permanece desconocido dentro de si, for-
man parte de la alienacién fundamental del hombre moderno respecto a si
mismo” (27)

El proceso de valoracion en la persona madura

Como respuesta a esta confusién de valores que puede vivir el hombre
adulto, es el mismo Rogers quien presenta cémo puede darse una valoracién
en los sujetos que han madurado en su integracién y autorrealizacién como
personas, Las caracteristicas mas significativas de esta forma de valorar madu-
ra, integrada, estdn centradas en el tipo de proceso que vive y que presenta
una profunda fluidez, flexibilidad y un alto grado de diferenciacién, Basado
asimismo, en el momento y grado particular de la situacién vivenciada, es de-
cir, hay una consciencia del proceso mismo, de la vivencia como enriquecedo-
ra y gratificante. Los valores se presentan en continuo cambio, no son rigidos
y monoliticos, pero esa variabilidad no significa inestabilidad o confusidn, si-
no la flexibilidad que facilita el progreso en su propia autorrealizacién.

En varios aspectos, en enfoque de la persona madura vuelve a ser similar
al del nifio y es que el foco de la evaluacion se vuelve a centrar en la propia
persona. La experiencia, que en el nifio no resultaba significativa, en el adulto
maduro le proporciona una re-alimentacién de sus valores, contrastados a la
vez con la informacién procedente de otras fuentes ajenas a su experiencia.
Evidentemente, el proceso de valoracién en la persona madura adquiere ma-
yor amplitud que en el nifio, no sélo en lo experiencial sino también en lo
temporal (visién del pasado y del futuro).

Por iltimo, conviene resaltar un criterio bdsico que funciona en este
proceso de valoracién madura,y es el grado en que una expériencia enriquece
el yo del sujeto y lo hace mds completo y maduro, incluyendo aqui su dimen-

(27) ROGERS, C., Ibfdem, p. 185.
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si6n social, puesto que las relaciones con los otros, vividas como comunica-
cién profunda y colaboracién mutua, se consciencian como realizadoras del
propio yo.

Madurez no significa simplificacién, Rogers termina esta descripcién de
la valoracién en la persona madura, afirmando que no es algo fécil, ni simple,
sino complejo, con dimensiones de conflictividad, pero la apertura con que el
sujeto puede vivir este conflicto le facilita re-orientar el rumbo hacia su mejor
autorrealizacidn.

4.  VALORES SIGNIFICATIVOS PARA LA SOLIDARIDAD

Considerando lo ya sefialado del proceso de valoracién en cada etapa
del desarrollo humano, podria establecerse una relacién aproximativa entre
los valores propios de cada etapa y su conexién con los niveles de solidaridad
(Ver cuadro: Aproximacién a la relacién entre lo valorativo y los niveles de
solidaridad, p. 325).

En la primera infancia, los valores operativos que el nifio va adquiriendo
no son valores conceptualizados, va pasando de un subjetivismo a la objetiva-
cién de su yo. Este enfoque egocéntrico no permite atin el desarrollo de valo-
res propios de unos niveles de solidaridad, pero preparan el camino a medida
que el sujeto va descubriendo la afirmacién de su propio yo. En este sentido
es prematuro pensar que a esta edad de 0 a 6 afios, ya puede diferenciarse un
primer nivel de lo que considerarfamos como la base de una actitud solidaria.
La orientacién hacia la solidaridad estarfa a un nivel de iniciacién del descu-
brimiento del otro, como diferente y parecido a la vez, y al sentido de la justi-
cia dentro de la etapa preo-convencional que sefiala Kohlberg en su teorja del
desarrollo moral. Esta etapa en un primer momento estd regida por la orienta-
ci6n al premio y al castigo y al sentido de la obediencia.

Posteriormente, la etapa de la nifiez es el momento mds propicio para
desarrollar valores como la amistad, cooperacién, respeto mutuo, justicia. La
conciencia del propio yo dentro del proceso de socializacién va relaciondndo-
se con el sentido nosistico, es el descubrimiento del yo hacia el ti para cons-
truir el nosotros. Aqui podria ubicarse mds directamente una relacién de for-
macién en valores relacionados con los dos primeros niveles de solidaridad:
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(45

AFRUAIMACIUON A LA RELACION ENTRE LU VALUKAILLIVO Y
LOS NIVELES DE SOLIDARIDAD

VALORES PROPIOS DE CADA ETAPA
PRIMERA ETAPA: De 0 a 6 anos:

““Los valores operativos que se adquieren a esta
edad no son concebidos ni conceptualizados’’.
Aparece el respeto a las figuras de autoridad, y el
nifio introyecta el juicio valorativo del otro como
si fuera propio. Valor de la justicia inmanente. Hay
un enfoque egocéntrico que no permite todaviala
solidaridad.

SEGUNDA ETAPA: De 7 a 12 afios:

Aparece mas definida: Conciencia del propio yo
Valores: Amistad
Cooperacién
Espiritu de equipo
Justicia
Respeto mutuo

TERCERA ETAPA: De 12 a 17 anos:
Valores més definidos: Identidad personal

Autorrealizacién

Sociabilidad

Cogpgracion

Jesticitaa
Valor de lo personal y de
lo social (grupo)

NIVELES DE SOLIDARIDAD

(No hay correspondencia)

I.- AFIRMACION DEL YO PERSONAL
® Autoestima
e Identidad

II.- TOMA DE CONCIENCIA DE LA EXISTENCIA
DEL OTRO -
e Conocer la realidad del otro.
e Ponerse en la perspectiva del otro.

III.- PARTICIPACION EFECTIVA CON EL OTRO
e Sentirse co-responsable con el otro.
@ Compartir la experiencia del otro y con el otro.
vIV.- COMPROMISO PARA LA
7 "TRANSFORMACION Y EL CAMBIO
® Dimensién comunitaria.



1.  Laafirmacién del yo-persona (auto-estima, identidad)
2.  Toma de conciencia de la existencia de otro.

. Conocer, descubrir la realidad del otro.

. Ponerse en la perspectiva del otro.

Al iniciarse la etapa de la adolescencia aparecen junto al factor integra-
dor de la identidad personal, la tendencia clara hacia la autorrealizacién y la
afirmacion de la autonomia. El valor de la justicia adquiere en este momento
matices y variaciones muy aprovechables para una educacién hacia la solida-
ridad. Tiene relacién clara con la dimensién de pertenencia a un grupo social,
en su referencia mds cercana: el grupo de la clase, la pandilla, los amigos, y va
unido a la lealtad, la responsabilidad colectiva y la exigencia a la vez de li-
bertad.

El valor de lo personal y de lo grupal aparece diferencidndose y creando
a la vez serios conflictos dentro de la misma crisis de identidad, como sefiala
Erikson,

Podria afirmarse que esto serfa el mejor momento para orientar hacia
los niveles mds maduros de la solidaridad:

3.  Participacién efectiva con el otro
. Sentirse co-responsable con las otras personas.
. Compartir las experiencias con los otros,

4,  Compromiso para la transformacién y el cambio
. Dimensién comunitaria.

En el cuadro adjunto (p. 325) se ha intentado establecer una aproxi-
macion a esta relacién entre el proceso de valoracion y los niveles de solida-
ridad.

Es evidente que no termina esta formacion en valores solidarios con la
educacién escolar bdsica, recordemos los valores que apunta Rogers en la per-
sona madura y tendremos que concluir que si bien es cierto en las primeras
etapas de la vida es cuando se establecen los fundamentos axiolégicos, sin em-
bargo, es el hombre adulto el que tiene mds necesidad de revisar su propio
proceso de valoracién en contraste con las situaciones de experiencia en las
que tiene que tomar decisiones transcendentales.
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La dimensién comunitaria que viene a ser un nivel profundo de solida-
ridad, exige que el sujeto sea persona con todos sus elementos: afectivo, in-
telectual, social, moral y trascendente. Que sepa vivir en una actitud de aper-
tura, y autonomia, como dir{a en otras palabras, Carl Rogers. ‘“‘He llegado a la
conclusién de que cuando los individuos estdn en camino de la madurez psi-
colégica, surge una nueva clase de valores universales. Esta base de valoracion
parece contribuir al enriquecimiento del individuo y de su préjimo y favorece
un proceso de evolucidn positiva’ (28).

Todo esto nos lleva a preguntarnos cudles pueden ser las caracteristi-
cas de una educacién en valores para la solidaridad hoy. La generacién de
adultos del siglo XXI ya han iniciado su etapa escolar en las escuelas de nues-
tro continente. Los valores no se dan a nivel sélo individual, son una mani-
festacién clara de los valores y contravalores que predominan en nuestra rea-
lidad latinoamericana, una realidad conformada mayoritariamente por jéve-
nes. Puede ser interesante tomar en cuenta lo que en el pasado Congreso La-
tinoamericano de la CIEC (29) se sefialaban como ‘‘valores-fuerza” dentro de
esta perspectiva de una educacién para el afio 2,000.

 En sus conclusiones finales, inciden en la necesidad de articular el resca-
te y acentuacién de unos “valores-fuerza generadores de otros valores en tres
dimensiones: personal, social y trascendente.

En la primera dimensién personal se sefiala: dignidad, libertad y amor.
En la segunda dimensién social: comunitariedad y justicia. Y en la tercera
dimensién de la Fe y la Transcendencia: apertura a Dios y eclesialidad.

Proyectando estos valores-fuerza en el contexto educativo surge un lis-
tado muy sugerente hacia lo que se ha venido proponiendo respecto al sentido
de la solidaridad y la educacién de valores. Se sefiala en el campo de lo neta-
mente pedagdgico incentivar la criticidad y creatividad: desde la reflexion, el
respeto al pluralismo, capacidad de autocritica, iniciativa, rectitud de cons-
ciencia ética. .. Sentido de compromiso que lleve a dar un sentido de trabajo,
corresponsabilidad, sentido del riesgo, apertura al cambio, lealtad y sentido
civico.

(28) ROGERS, C., Ibfdem, p. 192.

(29) Documento final del XIV Congreso Interamericano de Educacién Catélica, Cara-
cas, 1983,
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En cuanto a la dimension social, vista desde la tarea educativa estaria

1 promover ¢l sentido comunitario, capacidad de escucha, didlogo entre las

iversas instancias, capacidad de participacion, fraternidad, disponibilidad pa-

a el servicio, fomento de la alegria, defensa de la identidad nacional, apertura
lo internacional.

Y, por ltimo, en la dimensién trascendente supondria la captacién del
er sobre el tener, apertura del hombre y de la historia a la dimensi6n trascen-
lente y sentido de finalidad, toma profunda de consciencia de la propia iden-
idad y misién ante Dios (30).

Evidentemente, el abanico de consecuencias se abre casi hasta el infini-
0. No es posible acometer semejante tarea de una educacién de valores sin
ntes acotar ¢l campo. Tratando de llegar a concreciones prdcticas en la tlti-
1a parte de esta reflexion, se intenta proyectar la propuesta de educar para la
olidaridad en la situacién especifica del aula.

EDUCAR PARA LA SOLIDARIDAD DESDE EL AULA
Sugerencias en la linea de lo metodologico

La solidaridad vista como conjunto de valores proyectada al 4mbito de
a educacién nos lleva a tomar mayor conciencia de la situacién anti-solidaria
jue viven nuestros alumnos. El ambiente escolar que surge dentro del sistema
'ducativo vigente se convierte en muchos casos en la expresién opuesta de es-
a solidaridad. Asi es fdcil detectar que dentro de la educacién formal se insis-
e en fomentar la rivalidad y la competitividad permanente entre los educan-
los. El valor del éxito y del mejor logro estd basado en el que tiene mejor
0ta, en el que sabe mds por encima de los otros y donde los demds compafie-
0s se convierten en amenaza permanente para el que obtuvo el *‘primer pues-
0”. La realizacién y el logro personal se subordinan a la demostracién que
no es mds inteligente o més fuerte que el otro, éste se convierte en el “‘ene-
nigo” con el que se miden las fuerzas y el dominio de los conocimientos.

Esta situacién, que enumerada asi, puede sonar a exagerada, se ve refor-
ada por el sistema de evaluacién y calificaciénimperante, El criterio de valora-

) '"CIE.C.; Op.. it pi62.
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cién utilizado conduce necesariamente a la marginacién de los que tienen me-
nos conocimientos, o menos capacidades y recursos, y a la preferencia por
“los mejores”, los mds capaces.

Esta comparacién permanente, en base a calificaciones discriminatorias.
genera sentimientos de impotencia en los mds débiles, en los que jamds van a
destacar, dentro de un ambiente en el que hay que luchar ya no para sobre-
salir, sino para sobrevivir.

La lucha competitiva dentro de un ambiente escolar de alumnos de ni-
vel social medio, puede ser en ocasiones estimulo para un mayor esfuerzo en
el aprendizaje, pues en principio todos los alumnos cuentan con un minimo
adecuado de recursos para competir. Pero en cambio en el caso de las grandes
mayorfas de alumnos sin recursos econémicos y culturales, esta competen-
cia acentia la tragedia de pobreza y marginacién en la que estdn viviendo
(Cémo competir en clase cuando se llega con el estémago vacio, cada mafia-
na?

Mds que analizar la situacién, habrd de atenderse sobre todo a las con-
secuencias que se van generando en los alumnos de educacién primaria y se-
cundaria, pues lo que se incentivé en ese nivel educativo, se agudiza a la hora
de competir en los exdmenes de ingreso de las universidades entre tantos mi-
les de postulantes en busca de las vacantes tan limitadas.

En ese momento ya no se trata de triunfar porque uno sabe, muchos
que estdn bien preparados, no podrdn ingresar a la universidad, sencillamente
porque no hay sitio para ellos. Y la cadena seguird en el futuro mundo del tra-
bajo donde gana el puesto y se coloca, con mucha frecuencia, el “mds vivo”.
Nos preguntamos ;cémo hablar de solidaridad con el otro, de cooperacién
mutua en un mundo asi?

Recordemos que la solidaridad es el horizonte utépico del hombre co-
mo ser-en-elacién. Un sujeto relacionado con el otro exige un ser identificado
consigo mismo y con su realidad cultural. Necesita ahondar en sus propias
raices como individuo, y como parte de un pueblo, reconociéndose construc-
tor de ese futuro comin. .. para ello deberd de vivir sintiéndose parte integran
te del mismo. ;Cémo lograr esto cuando el valor mds acentuado en nuestro
ambiente es el individualismo, en el que la otra persona es el rival, la amenaza
permanente para el logro y el éxito de uno?
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Constatamos que esto ocurre en individuos que viven dentro de un
mundo en cambio permanente, cambio generado por la misma, crisis en la que
vive nuestra sociedad. La vida diaria es un reto a la sobrevivencia, donde el su-
jeto tiene que improvisar respuestas y soluciones que muchas veces no ha in-
ternalizado, que no responden a sus propios valores, ni a convicciones profun-
das. Esto que lo vemos generalizado en los adultos, se va preparando a lo lar-
go del proceso de la infancia y la adolescencia.

Louis Raths en su estudio sobre el proceso de valoracién presenta una
tipologia de 8 caracteres tipicos de una persona con confusién en sus valores
~(31). Ast habla del sujeto “‘rebelde sin causa™, el actor, el eterno indeciso,
etc. En todos ellos hay algo en comin: no tienen definidos cudles son sus va-
lores.

El educador, en muchos momentos, puede estar generando estas acti-
tudes en sus alumnos, por los métodos que emplea en clase y por el tipo de
valores que inculca con su ejemplo y sus palabras. La escuela se convierte en
un espejo fiel del mundo, de la sociedad que la sostiene. Una sociedad en que
la competencia y el valor supremo es el tener sobre el ser, el poseer mds que el
dar. Una educacién para este tipo de sociedad, es una educacién que da por
supuesto que la realizacién del ser humano no se logra sino siendo superior a
otro por el dinero, el poder, la inteligencia, el ganar sxempre porque eso es te-
ner la razén, el éxito por encima de los demds.

Es evidente que el docente tendrd que revisar toda esta situacién y sus
implicancias en lo técnico-pedagdgico, si quiere orientar el proceso de aprendi-
zaje de sus alumnos, dentro de una educacién para la transformacion social, la
solidaridad y el cambio de las estructuras injustas.

Puede ser vdlido, el citar las propuestas educativas que presenta P. Fe-
rreiros, al plantear la educacion en valores desde la coordenada de la libertad.
“Importa suscitar en los educandos la capacidad de ‘lectura’ de la realidad en
clave critica; promover actitudes de discernimiento ante lo esencial y lo acci-
dental, ante el valor y su arropamiento circunstancial; provocar un decidido
empefio por la busqueda de lo valioso en cualquier circunstancia; ayudar a su-
perar los propios ‘limites’ personales a través de una liberacion permanente

(31) RATHS, L. y Harmin M. £/ sentido de los valores y la ensefianza,
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que descubra con progresiva limpieza el camino del encuentro con la realidad
valorable. Dura ascesis que desemboca en una pedagogia de la liberacién s6-
lo posible a través de una superacion permanente” (32).

Considerando los aspectos sefialados, podrian adelantarse algunas suge-

rencias pedagégicas que buscan responder en la prdctica a las interrogantes
previas, ubicdndolas en el contexto especifico del aula. El intento de enume-

“rarlas no significa que son las unicas, sino aquellas que en principio resultan

mds apropiadas para las dos coordenadas o ejes que aqui se vienen sefialando:
solidaridad-educaci6n en valores.

(3]

Asi pueden proponerse los siguientes aspectos:

Un ambiente educativo dentro del aula que ofrezca las condiciones para
que todos los alumnos puedan desarrollarse integralmente, en lo intelec-
tual, lo afectivo, lo social.

Un clima de didlogo y relaciones donde se respeten los intereses, valores
y las ideas de cada educando.

El uso de una metodologia participatoria donde la comunicacién, la
cooperacién mutua y el trabajo en equipo predominan sobre el hacer in-
dividualista.

El desarrollo de una conciencia critica, en permanente contraste con el
mundo fuera del aula, dentro de una inter-accidén creativa y recreadora
individual y colectivamente. Tomar conciencia de que la historia no es
s6lo el pasado, “‘nosotros también hacemos la historia™, la hacemos en el
cada dia y cada uno, todos juntos la construimos.

El desarrollo de un compromiso personal y grupal, como respuesta a los
desafios del mundo circundante.

La construccién por todos de la dimension comunitaria, como expre-
sién de una solidaridad responsable y transformadora.

Obviamente, el que todas estas propuestas se centren en el contexto de

la escuela y de la clase mds directamente, no estd excluyendo en ningin mo-

3

FERREIROS P Op. cit., p. 210.
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iento las otras dimensiones educativas como son la familia, el grupo socio-
iltural, el dmbito mds amplio de la realidad nacional. El aula no puede ser un
hetto cerrado, sino una plataforma de interaccién permanente con el mundo
1 el que estd ubicada, sélo asi es posible hablar de una educacién en valores
yciales.

Una educacién para la solidaridad debe poner énfasis en los valores so-
o-politicos. Sin educacién politica (formacién en la dimensién de lo politi-
») no puede hablarse de solidaridad. Se entiende que la educacién politica
o es concientizacidn partidaria, puesto que muchas veces un adoctrinamien-
), 0 una opcién partidaria llevada a ultranza, disocia a las personas, las en-
enta mds que las une.

Esta formacién socio-politica no puede quedar limitada a un momento

a una asignatura, sino que debe proyectarse en todas las etapas del desarro-
o del educando, desde una iniciacién en los primeros grados, en aspectos bd-
08, como son el respeto al otro en su diversidad, la capacidad para la cola-
»racién y el servicio mutuo, la participacién desde su nivel y posibilidades y
toma de decisiones. Todos estos aspectos permitirdn el ir internalizando las

otivaciones mds profundas hacia un crecimiento en el compromiso solidario.

Todo esto, es obvio, exige un cambio profundo en el sistema educativo
tual y en su metodologfa tradicional. Exige la biisqueda de modelos educa-
‘08 y metodoldgicos, que respondan mejor al tipo de hombre que buscamos,
proyecto educativo que se propone como alternativa.

Este aspecto de los modelos exigiria un estudio particular que no se in-
tye en esta reflexion, pero puede ser vdlido presentar en resumen una se-
encia metodoldgica de trabajo que pueda facilitar el trabajo del profesor en
orientacién practica de sus alumnos hacia la solidaridad.

F. Zegarra propone estos pasos metodolégicos dentro del marco de una
ucacién popular. Sin entrar en diferenciaciones de contexto, puede propo-
rse con sus variantes, el mismo disefio dentro del proceso de aprendizaje en
fa (33).

Un requisito previo es el trabajo en dimensién grupal, de equipos, que
3) ZEGARRA, L., Op, cit.
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presupone un proceso de internalizacion en cada participante y la integracién
de todos los miembros del grupo en el proceso de orientacién para la solidari-
dad.

Establecidas unas condiciones minimas para el trabajo en grupo, se ini-
cia la primera etapa:

indagacion sobre las necesidades de la realidad, partiendo sobre todo de
las mds inmediatas y cercanas al grupo, sus intereses, sus problemas, sus aspi-

raciones.

Esto supone una reflexién grupal que incluye diversos pasos:

1) Dialogar con el grupo y desde el grupo para llegar a la percepcion de
sus necesidades, sus intereses, preocupaciones, que llevard al grupo a:

~ « ahondar en el conocimiento de las causas y consecuencias de esas ne-
cesidades.

« relacionar entre si las diferentes necesidades y causas.
Segunda etapa:
Es el momento de andlisis que supone:

2) discutir sobre las alternativas de solucion a corto, mediano y largo
plaz.

3) llegar a la toma de decisiones grupal.
Tercera etapa:

Llevard a la organizacion solidaria, que exige la creacién de una adecua-
da plataforma de trabajo, orientada a la puesta en prdctica de las alternativas
de solucién seleccionadas.

En esta tercera etapa, el grupo debe volver a pasar por una reflexién so-
bre las necesidades, mas especificamente sobre las necesidades de organiza-
cién. Reflexion que tendrd en cuenta, como apunta Zegarra, al aplicar estas '
pautas metodoldgicas en una realidad socio-educativa concreta, en una doble
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dimensién la de las acciones realizadas, y sus alcances y limites entre lo reali-
zado y la misma realidad.

Después de todo lo dicho, queda una tltima pregunta, en direccién a
una reflexién futura.

;Cudl debe ser el rol especifico del profesor en la formacién de sus
alumnos para la solidaridad?

Un primer aspecto es que el profesor debe ser solidario, €l mismo, con
sus alumnos. Recordemos aqui los pasos o niveles de solidaridad; conocer al
otro, ponerse en su perspectiva, compartir su experiencia, sentirse co-respon-
sable con €l... Y en todo esto estd de fondo, el aprecio hacia sus alumnos; si
realmente no los valora, no los ama, ya habrd perdido la mitad de la oportuni-
dad para poder orientarlos. Y al amor hay que unir la confianza mutua.

En segundo lugar, el educador debe estar preparado para el tema, no s6-
lo porque domine la informacién, la metodologia, las estrategias orientado-
ras, sino sobre todo porque estd convencido y vive lo que estd proponiendo en
su accién educadora,

Un tercer aspecto, es ser coherente en la prdctica diaria en aula, con los
objetivos que se proponga en relacién con la solidaridad. Esto supone ofrecer
dentro del proceso de ensefianza aprendizaje, las alternativas vdlidas, las
experiencias concretas que ayuden a los propios educandos a proyectar y vivir
en laprdctica lo que son ideas y valores internalizados.

Todo esto nos lleva a un tema de fondo: la propia persona del educa-
dor, su formacién como tal. Sisu rol, como ya se ha apuntado, supone ser so-
lidario el mismo, para poder se coherente con los objetivos que propone a sus
alumnos, entonces la cuestién clave se centra en €l mismo.

Si debe ser solidario para ayudar a crecer en solidaridad ;cémo deberd
internalizar y vivir €l mismo los niveles que se proponen en la actitud solida-
ria?

Si el educador debe orientar el proceso de valoracion de sus alumnos,

ayudarles a que cada uno lo viva conscientemente, ;no deberd €l mismo clari-
ficar sus propios valores, vivir en profundidad su propio proceso de valoracion?
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Tal vez, los especialistas insisten mucho en como el profesor debe de
educar a sus alumnos y no tanto en cémo debe ser él como orientador. En el
fondo, la pregunta estd dirigidaa a los propios docentes ;cudl es nuestra pro-
pia identidad como educadores, como personas? ;En qué medida vivimos con
madurez el proceso de valoracién para poder ser a la vez agentes promotores
de una educaci6n para la solidaridad responsable?

Las cuestiones quedan abiertas a las fespuestas que pueden ofrecer pos-
teriores estudios sobre la formacidn y preparacién del propio educador como
agente promotor de solidaridad. Pero sobre todo queda como reto para que
los mismos educadores se definan, para que profundicen en su propia identi-
dad integral, viviendo ellos una dimensioén personal solidaria, para ser a su vez
gestores de un compromiso solidario que lleve al cambio profundo que todos
buscamos.

335



BIBLIOGRAFIA

336

ALVAREZ VITA J. “Derecho al Desarrollo”. Tomado de EI Comercio,
abril 1986.

BOUVY, Jean: La educacién en los valores para la sociedad del afio
2000 en Encuentro No. 19, 1986.

BARTOLOME, M. Educacién y Valores.I E P S, Ed. Narcea, Madrid
1979.

CIE.C. Afo 2000: Pedagogia de valores ético-sociales para nuestros
pueblos. Bogotd 1983.

CEMBRANOS C., BARTOLOME M. Estudios y experiencias sobre Edu-
cacién en valores. I E P S Narce Ed., Madrid, 1981.

KOHLBERG. Desarrollo Moral. Aguilar, Madrid, 1961.

PASCUAL MARINA, A. Una reflexion a partir del proyecto educativo
del XIV Congreso de la C1.E.C., en Nuevameérica No. 20, 1983,



10.

L&

PIAGET, Jean. Scis estudios de Psicologra. Edit. Seix Barral, Bar’celona,
1981. '

RATHS, L., HARMIN . El sentido de los valores y lu ensenanza. Uthes,
México, 1967.

ROGERS., Carl. Libertad v Creatividad en la Educacion. Ed. Paidos,
Madrid, 1980.

ROGLERS, Carl. L1 proceso de convertirse en persona. L:d . Paid6s, Bs.
Aires, 1974 .

ZEGARRA, Felipe. La Solidaridad como respucsta, en Nuevamérica
No.19, 1983.

3317



Bl B [EIELR R Bl

T g

HOAIRIE

0

X5

BNy

5 * ™) . ey 3 s &
Fine LhT kg D2 M LA U2

SR e osamBun) ATX feu

rpn acokant o st € EXAIAL RUN Y YV ADIVIK TERDEY

*

IRGE Tpurel C epnly CErow opoes 03380 ' 9

v ‘.u'&i‘.\i.‘;?‘! kn AP § J H ] AIONRA WA BN
foprad N4 I‘«("IL nw 4TI SONVIRRAD 6

‘¢3¢ mofog sogend

At epIr0R NS Saunlia ap pAofensd 0007 OUY. CYTID v

GLE]

e T4 A E pseopma L upmeepy w HROTIOLNVE ¢
. COBBI £ BN CauG Ut 00T

prpaacs 9 vied SR0MRA I0) Ua MDRETLRS ¥ usaf CAANNY T

: - 9u61 Hige b
} AT O opRel - HoUns i 18 Cyoux )vji ZANY ANY i

R lﬁiﬂ

NFOVEEY popbst . ,w;aqsm'q oL mkmczu‘ [ATRFTEA L TN

¥z’ {ayt’
KOOFREA O {1 Msess o6 Sosmheaiivee sy bwsaenn [ ' mes’ ge

AP far0 . .
BOCEBZ ™ (I Lipaaimy T (R0 w8 {1 Erpencunr fa pagoe’

AEKIE0 [0y ., - ' Eviy
WOLHZ T HYRALA FI 0000 5 |02 40{0s62 N [7 6HRGUSING" (e

fogt” y .
BHAOE L 18I 261 C2NGI02 (5 AIC0jORIS: ROIT 2014 BRSBTS



LA PSICOLOGIA

La psicologia es la ciencia que estudia el comportamiento del hombre,
entendiéndose este término en su mas amplio sentido. Sus explicaciones abar-
can los procesos y las etapas del desarrollo del ser humano. Analizar la agre-
sién desde la perspectiva psicoldgica puede hacerse desde varios enfoques. Sin
embargo siendo la agresion un fendmeno social la teorfa del aprendizaje so-
cial proporciona una explicacion que posibilita, ademds de un conocimiento
del fendmeno, ciertos cursos de accién.

En nuestro medio, en los ultimos tiempos, se han incrementado las ma-
nifestaciones de violencia llegando a expresiones extremas, Por tanto, es de vi-
tal importancia hacer un andlisis de los factores que facilitan la generacién de
comportamientos agresivos,

En el marco de este proyecto, las psicologas Mary Louise Claux y Merce-
des Villanueva han realizado un estudio de campo de percepci6n de la violencia,
cuyo informe se publicard préximamente. En el presente articulo, en su ori-
gen dirigido a maestros, se exponen los principios bdsicos de la teoria del
aprendizaje social y el andlisis de la agresion desde este punto de vista.
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CAPITULO X

LA INFLUENCIA DEL APRENDIZAJE SOCIAL EN EL
COMPORTAMIENTO AGRESIVO

Mary Louise Claux
Mercedes Villanueva
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Independientemente de la discusion de si la agresion estd determinada
biolégica o socialmente, es innegable el rol que juega en ella el aprendizaje so-
cial. Este aprendizaje ocurre cuando las personas observan y reproducen las
acciones, actitudes y respuestas emocionales exhibidos por otros, denomina-
dos modelos. Por eso, el aprendizaje social también se denomina “imitacién”,
“modelado™ “aprendizaje por observacién” o “‘aprendizaje vicario™. El obser-
var el comportamiento de otros puede tener tres efectos diferentes. El prime-
ro de ellos es el de la adquisicidn de conductas nuevas que no existian previa-
mente en el observador. El segundo efecto estd en relacién al tipo de conse-
cuencias que recibe el comportamiento del modelo cuando aquel es de un ti-
po sancionado socialmente; la observacion de consecuencias positivas recibi-
das por el modelo facilitardn la ocurrencia de una conducta imitativa por par-
te del observador, asi’ como la observacidn de consecuencias negativas inhibi-
rd la conducta imitativa. Por iltimo puede producirse el efecto de facilitacion
de respuestas, el cual se distingue de los dos anteriores en que no se adquieren
respuestas nuevas y tampoco intervienen procesos desinhibitorios o inhibito-
rios porque la conducta imitada no es usualmente castigada (Bandura, 1983).

PROCESOS EN LA APRENDIZAJE SOCIAL
Para que se produzca el aprendizaje observacional no basta la exposi-
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cién al modelo sina que se requieren que se den otras condiciones o procesos
psicolégicos. El primero es la atencion, es decir, no existiria imitacion si a ni-
vel sensorial no se atiende, reconoce o diferencia los rasgos peculiares de la
respuesta del modelo, por tanto son importantes ciertas caracterssticas distin-
tivas de los modelos que llamardn mds la atencién y que funcionan como indi-
cios discriminativos de una mayor probabilidad de obtener recompensas. La
segunda.condicién o proceso implicado es la retencion, es decir, la persona de-
be almacenar en la memoria lo observado originalmente. El tercer compo-
nente es la reproduccion motora que se da cuando se utiliza las representacio-
nes simbdlicas almacenadas en la ejecucién imitativa de las conductas observa-
das. El dltimo componente es la motivacion; si bien se puede haber adquirido
y retenido cierta conducta modelada, sélo se llevard a cabo ésta si se presen-
tan condiciones de incentivo favorables. Un ejemplo que ilustra el funciona-
miento de estos procesos es el caso de un nifio de 4 afios frente al comporta-
miento de patinar; €] observa a su hermano mayor que es capaz de patinar con
soltura y se divierte haciéndolo; quizds en otra oportunidad la madre lo sor-
prende con los patines puestos intentando patinar sin lograrlo. Aqui se ha ve-
rificado los procesos de atencién, retencién y motivacién pero no asi el de re-
produccién motora, debido a su inmadurez psicomotriz del nifio.

TIPOS DE MODELOS

En el aprendizaje social existen dos tipos de modelos: los reales y los
simbolicos. Los modelos reales son aquellos constituidos por las personas que
nos rodean en la vida real y con las cuales se tiene contacto directo, como son
los padres, hermanos, maestros amigos, etc. Los modelos simbdlicos pueden
ser verbales y plasticos. Los verbales son aquellos presentados mediante ins-
trucciones orales o escritas que describen modos de comportamiento y su se-
cuencia; sus efectos son semejantes a los de las representaciones conductua-
les y su uso posibilita la transmisién de un conjunto innumerable de compor-
tamientos que serfa muy dificil transmitir conductualmente. Los modelos
simbolicos pldsticos son presentados a través de imdgenes de comportamien-
tos, no acompafiadas de instrucciones directas al observador, por ejemplo la
television, peliculas y otros programas audiovisuales.

Un factor adicional que se desprende de la influencia de los modelos
pldsticos es el de la pérdida parcial de la influencia de los modelos reales, en
especial la de los padres. Actualmente, dado el aumento de los medios de co-
municacién masiva, en especial de television, los nifios y los jovenes estdn ex-
puestos a una multitud de modelos pldsticos algunos con la intencién expresa
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de modificar su conducta, como las propagandas. Un anilisis somero de las
mismas puede corroborar esta afirmacion.

Es importanhte puntualizar que la eficiencia del aprendizaje social depen-
de del tipo de presentacién del modelo, siendo que las imdgenes, tanto de
modelos reales como pldsticos, pueden ser mas influyentes que las instruccio-
nes verbales. De allf, por ejemplo en la ensefianza, la superioridad de los me-
dios audiovisuales sobre los tradicionales.

CARACTERISTICAS DE LOS MODELOS Y DEL OBSERVADOR

Desde la época de la definicién del aprendizaje social a la fecha se han
realizado numerosos estudios para determinar las caracterssticas de los mode-
los y de los observadores que mds influyen en el aprendizaje del comporta-
miento.

En relacién al modelo son importantes: El cardcter gratificante del mo-
delo que facilita la imitacién de €ste. En una investigacin se encontrd que los
nifios cuyos padres eran afectuosos y afables tendfan a asumir con mayor fre-
cuencia el papel del padre en un juego de mufiecas y mostraban mayor prefe-
rencia por el rol masculino.

El poder y dominio del modelo son determinantes en la imitacién y en
la identificacion. En las familias donde la madre era el modelo dominante se
ha encontrado que los hijos varones manifestaron una identificacién inade-
cuada,

El status, es decir, las caracteristicas étnicas, los recursos materiales que
simbolizan éxito socioeconémico, las recompensas sociales como la fama y la
admiracién, u ocupar en una jerarquia un puesto que permita el acceso a gra-
tificaciones tanto materiales como de reconocimiento. Asi tenemos, los gru-
pos de adolescentes que visten y se comportan imitando a un i{dolo de musica
moderna, en ciertas épocas la eleccion de determinadas carreras por parte de
los jévenes motivados por el éxito de algtin personaje publico.

En relacién a las caracterfsticas del observador que facilitan el aprendi-
zaje social es relevante la historia previa de gratificaciones y ciertas caracterrs-
ticas de personalidad. Imitardn mas a un modelo competente aquellas perso-
nas a las que se ha recompensado previamente por mostrar conductas de imi-
tacién, las personas con personalidad dependiente, aquellos con sentimientos
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de minusvalia e inseguridad, o con ciertas capacidades. Ademds de la caracte-
risticas estables del observador, influyen en el aprendizaje social los estados
emocionales pasajeros, como por ejemplo la ansiedad moderada y aquellos
provocados' por haber ingerido substancias psicoactivas (alcohol, drogas,
etc.).

Por dltimo son importantes las semejanzas reales o imaginarias del mo-
delo que el observador percibe. Entre ellas cabe destacar el sexo, la edad y el
status. En un estudio se les presentd a los alumnos de séptimo grado una peli-
cula con dos protagonistas adolescentes, hombre y mujer; al cabo de una se-
mana se les aplicé un cuestionario en donde se les preguntaba sobre los atrac-
tivos de los personajes, pidiéndoles indiquen cudl se parecia mds a ellos y a
cudl desearfan imitar en la vida real, se encontrd que los espectadores se iden-
tificaron con el personaje de su mismo sexo y recordaban mejor las acciones
y verbalizaciones de ese modelo. Sin embargo, en otro estudio se comprobd
que la semejanza sexual no era determinante, en él se presentaban dos nifios
de diferentes clase socio-econdmica; los espectadores preferian y recordaban
con mds claridad el modelo que pertenecia a la clase social a la que aspiraban.

LA AGRESION DESDE EL PUNTO DE VISTA DEL APRENDIZAJE
SOCIAL

Desde la perspectiva del aprendizaje social, el funcionamientc psico-
l6gico envuelve una interaccidon continua y reciproca entre influencias con-
ductuales, cognitivas y ambientales. Si bien se entiende el aprendizaje en tér-
minos de condicionamiento cldsico, condicionamiento operante y modelaje,
se considera que la mayor parte de las influencias externas afectan la conduc-
ta a través de procesos cognitivos intermediarios. Estos ultimos determinan
parcialmente qué hechos externos serdn observados, como serdn percibidos,
que efectos perdurables tendrdn si han de tenerlos, qué valencia y eficacia
poseerdn y, como va a ser organizada para un futuro la informacién que con-
llevan. Es verdad que la conducta estd influenciada por el ambiente, pero el
ambiente es en parte una hechura de la propia persona (Bandura, 1981).

El aprendizaje social brinda una teorra general que pretende ser lo bas-
tante amplia como para abarcar las condiciones que regulan todas la facetas
de la agresién, sea individual o colectiva y sancionada personal o institucio-
nalmente (Bandura, 1980).
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El hombre estd dotado de mecanismos neurofisiolégicos que le permi-
te comportarse agresivamente, pero la activacion de estos mecanismos depen-
de de la estimulacién y estd sujeta a control cortical: por lo tanto la intensi-
dad con que se manifiesta la conducta agresiva, las formas especificas de ex-
presidn que toma, las situaciones en las que se presenta, y los objetos a los
que se dirige, estin en gran parte determinados por la experiencia social.
(Mischel, 1979).

Una explicacién desde la perspectiva del aprendizaje social considera
tres factores principales: los origenes, los instigadores y los reforzadores.

1. Origendela Agresion

Bandura sefiala que gran parte de los comportamientos agresivos son ad-
quiridos por observacion. Bandura, Ross y Ross (1) realizaron un estudio con
nifios en edad pre-escolar, en el que incluyeron tres tipos de modelos agresi-
vos, de la vida real, humanos filmados, y de dibujos animados, compardndolos
con un grupo de modelos no agresivos y un grupo sin modelos. Los nifios que
observaron modelos agresivos realizaron un gran nimero de respuestas agresi-
vas fielmente imitadas, siendo mas eficaz la reproduccidn de los modelos rea-
les. Los nifios del grupo expuesto a modelos no agresivos inhibidos mostraron
una conducta inhibida mayor que el grupo de control al cual no se le presen-
t6 modelo alguno,

Bandura y Walters y Johnson y Szurek (2), refieren que los nifios de cla-
se media imitan la conducta agresiva de sus padres que usualmente se presen-
ta en situaciones de educacion del nifio. Asf si un padre castiga fisicamente a
su hijo por haberle pegado a otro nifio pretende que el nifio se abstenga de pe-
gar a los demds pero a la vez el padre proporciona un modelo de la misma
conducta que estd intentado inhibir en su hijo, y por tanto en sus interaccio-
nes sociales, el nifio si se siente frustrado serd mds propenso a responder en
forma fisicamente agresiva. También se ha observado que las madres que
manifestaban hostilidad indirecta y que respondan agresivamente cuando se las
hostigaba tenian hijos relativamente agrésivos. Estudios recientes (Coleman,
1980; Eaddy, 1982; Kralcoski, 1982; Lystad, 1982; Rosembaum y O’Leary,

(1)  Citado por Banduray Walters, 1969.

(2) Op.cit.
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1981) concuerdan en que existe un aprendizaje del comportamiento agresivo,
ya que han encontrado que una persona que se desarrolla en un hogar en don-
de existe violencia presenta luego esos comportamientos.

Con respecto a la influencia en el comportamiento agresivo de los mo-
delos pldsticos, como la televisién, se han realizado muchas investigaciones re-
cientemente. Freedman publicé en 1984 un articulo en el cual revisa 2,500
publicaciones sobre la televisidn entre los que identificé 500 que estaban rela-
cionados con la agresion, pero solo analiza y discute 100 de éstos. Concluyé
que existe una correlacion entre la visién de programas violentos en la televi-
sién y el comportamiento agresivo aunque no se puede establecer relaciones
causales. El apoyo a la teoria del aprendizaje social que afirma que la imita-
cién no es indiscriminada, Freedman encontrdé que los nifios imitan a los per-
sonajes poderosos mds que a los débiles, a los exitosos mds que a los fracasa-
dos, y los comportamientos recompensados mds que a los que no lo son.

Huesmann, Eron y Lagerspetz. en 1984, realizaron una investigacién
longitudinal durante tres afios, acerca de las variables que intervienen en la re-
lacion televisién-agresion, en dos parses, Estados Unidos y Finlandia. Llegaron
a la conclusién de que existe correlacién entre el ver televisidn y el comporta-
miento agresivo de los nifios pero €ste depende de la regularidad con que el
nifio estd expuesto a los programas violentos. Con respecto al sexo del obser-
vador, encontraron que no existe correlacion entre €5ste y el sexo del modelo,
sino que existe una mayor correlacién entre la exposicién a personajes vio-
lentos masculinos y conducta agresiva que entre la exposicién a modelos
femeninos violentos, independientemente del sexo del televidente. Qtra varia-
ble relevante analizada en esta investigacién fueron las influencias parentales,
en este rubro se encontrdé que los nifios con padres poco cooperativos, ausen-
tes del hogar, y poco interesados en sus hijos, fueron significativamente més
agresivos, vefan mds television violenta y con mayor frecuencia; ademds, aque-
llos nifios encontraron mds semejanza entre la violencia en la television y sus
propias vidas y se identificaron mds con los personajes agresivos.

Otro factor que explica los origenes de la agresién es la consecuencia
exitosa de la conducta agresiva, que Bandura denomina ejecucion reforzada.
Las personas utilizan el comportamiento agresivo por su alto valor utilitario.
Asi por medio de la dominacién por la fuerza verbal o fisica se puede obtener
recursos materiales, cambiar las normas segiin los propios deseos, obtener con-
trol o sometimiento de los demés, terminar con la provocacion y eliminar las
barreras fisicas que bloquean o retrasan el logro de los resultados deseados
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(Bandura, 1983).

Patterson, Littman y Bricker (3) en 1961, publicaron un estudio de
campo que ilustra la manera como nifios pasivos pueden ser convertidos en
agresivos mediante un proceso en el que desempefian el papel de victimas y
posteriormente contratacan con resultados exitosos. Los nifios pasivos que
una y otra vez eran victimas y cuyos contrataques a menudo resultaban efica-
ces, cuando los oponentes no lo eran, no solamente incrementaron la eficacia
de la conducta de luchar a la defensiva sino que finalmente comenzaron a ini-
ciar por si mismos los ataques. Por otra parte, los nifios pasivos que rara vez
eran maltratados porque evitaban a los demds, y los que hacian contrataques
ineficaces, conservaron sus conductas sumisas.

La conducta agresiva es socialmente aceptada y recompensada. Por
ejemplo, si dos personas se pelean golpéandose, generalmente se forma un cir-
culo de espectadores alrededor de ellos que los alientan y luego felicitan al ga-
nador. Otro ejemplo que ilustra este aspecto es en el ambiente escolar el pro-
fesor que utiliza frases amenazantes y en un tono de voz alto para poner or-
den en el salén de clase lograndolo transitoriamente, ya que el nifio, pasado
un tiempo volverd a hacer ruido y el maestro a llamarle la atencién fuerte-
mente, credndose un ambiente desagradable para todos, convirtiéndose esto
en un crrculo vicioso que demuestra la ineficiencia de €ste método.

Por tltimo, entre los orfgenes de la agresién, se mencionard a los deter-
minantes estructurales. Por ello se entiende a aquellos elementos del medio
social en general que ejercen numerosas influencias del modelamiento y re-
compensa. Al respecto se hardn algunas consideraciones. En muchas socieda-
des se enfatiza como una cualidad que caracteriza el comportamiento mascu-
lino la agresividad, y por ende se desaprueba una conducta pacifica en los va-
rones. Esto se puede comprobar a través de los juguetes tradicionalmente da-
dos a los nifios, por ejemplo, armas, soldados, o de los deportes de defensa
personal (box, karate, kung£fu) cuya prdctica se estimula fundamentalmente
en los varones. Resultado de investigaciones demuestran diferencias sexuales
en el comportamiento agresivo; asi los varones tienen mds libertad para expre-
sar frecuentemente agresién fisica y, por el contrario, de las nifias se espera
agresiones “‘pro-sociales”, es decir, amenazas orales y verbalizaciones sobre la
bondad y maldad de una conducta, que por otra parte se consideran afemina-

(3) Citado por Bandura, 1980,
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das en los ninos (Mischel, 1979). En un estudio sobre relatos de nifios de dos a
cinco afios, también se ha encontrado que los temas de los varones solian ser

mds violentos y hostiles que los de las nifias.

En los adultos también se observa una atraccién hacia temas de violen-
cia. En la vida cotidiana esto se puede verificar, como menciona Lindgren
(1984), en el hecho de que se publican en mayor cantidad malas noticias que
una gran parte del piiblico encuentra interesantes y atractivas, como muertes
misteriosas y otros crimenes que se utilizan en los titulares de los diarios y
que a menudo opacan publicaciones de contenidos no violentos.

Los conflictos econémicos que se viven en una sociedad aumentan la
tension psicolégica y social y hacen que la agresién y la violencia interperso-
nal sean mds probables. Desde el punto de vista de los cambios sociales, Ban-
dura (1983), explica que cuando las exigencias legitimas y los intentos cons-
tructivos por producir cambios necesarios son repetidamente frustrados por
personas que se benefician del sistema reinante, se provocan acciones mds in-
tensas y destructivas que no pueden ignorarse. Muchas veces las institucio-
nes carecen de la suficiente justificacién como para resistir tanto a los inten-
tos concertados como a los agresivos de forzar los cambios. Sin embargo, la
conducta agresiva finalmente tiene éxito en la consecucién de las metas de-
seadas, y como cualquier otra conducta eficaz, es ampliamente emulada co-
mo método para lograr cambios sociales,

2. Instigadores de la Agresion

El aprendizaje social no s6lo explica cémo se adquieren las conductas
agresivas sino también codmo se activan y canalizan. En primer término se en-
cuentra que las influencias del aprendizaje por modelamiento pueden tener
efectos desinhibitorios de la agresién. Estos son evidentes cuando los observa-
dores muestran un aumento en la conducta socialmente reprobada en funcién
de modelos recompensados o que no experimentan ninguna consecuencia ad-
versa por llevar a cabo respuestas prohibidas; incrementdndose tanto la fre-
cuencia de las actividades agresivas como la dureza con que se trata a los de-
mds (Bandura, 1983).

En una serie de investigaciones se ha comprobado tal aseveracion. A es-
te respecto se ha presentado a los nifios peliculas de dibujos animados de con-
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tenido agresivo y después se les ha comparado con grupos de control en diver-
sas situaciones de juego. En todos los casos, el grupo experimental mostraba
una frecuencia relativamente alta de respuestas agresivas, como por ejemplo,
al emplear juguetes agresivos en situaciones de juego libre, al expresar ver-
balmente impulsos agresivos, y al golpear un juguete mecdnico. Livaas (4).
permitié a los nifios jugar con uno de dos juguetes, que se podian mane-
jar apretando una palanca. En un caso la palanca hacia funcionar un mufieco
que golpeaba, en el otro caso hacfa que una pelota entrase en una estructura
parecida a una jaula. Los nifios que habfan visto los dibujos animados agresi-
vos dieron una proporcién mayor de respuestas a la palanca del mufieco que
golpeaba, que los nifios que habyan visto la pelicula sin contenido agresivo.

La conducta de los modelos a menudo sirve de sefial discriminativa para
facilitar en los observadores la expresién de respuestas previamente aprendi-
das que normalmente no estdn sujetas a sanciones negativas. La conducta
agresiva,sobre todo cuando no es justificada se censura personal v socialmen-
te, sin embargo, hay ocasiones en que la agresién no suscita desaprobacidn y
se ve como aceptable e incluso esperada (Bandura, 1980; 1983). Tal esel ca-
so de la violencia que ejercen las fuerzas del orden, por ejemplo, el disolver
una manifestacién, la pena de muerte como castigo los criminales, las tortu-
ras ejercidas contra detenidos, los linchamientos y la guerra.

Otro efecto de las influencias del modelamiento de la conducta agresi-
va lo constituye laactivacion emocional | ya que los individuos que se encuen-
tran emocionalmente perturbados tienen una mayor predisposicién a respon-
der agresivamente. Bandura (1983) explica que cuando se da una situacion de
frustracion, se produce un estado general de activacién emocional, ante ¢l
cual ¢l individuo se comportard de acuerdo a modos previamente aprendidos
y a indicios relacionados con cada una de estos diferentes cursos de accién.
En algunas ocasiones la frustracidn activard la conducta agresiva comportdn-
dose por tanto como facilitador. Por ejemplo, una amenaza puede provocar
en la persona ansiedad o ira que lo lleva a agredir (Mc Kay et af, 1985).

La conducta agresiva modelada tiene también un efecto sobre la aten-
cién del observador hacia los instrumentos u objetos especificos que estdn in-
volucrados, que se denomina efecto de acrecentamiento de estitmulo. En un

(4)  Citado por Bandura, 1969,
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experimento de modelado, el modelo golpeaba una muiieca de pldstico con
un martillo. Los nifios que habfan observado esta accién agresiva exhibian
mas tarde un mayor mimero de respuestas de golpear una estaca de madera
con el martillo que los nifios del grupo de control y que los que habian visto
un modelo no agresivo.

Las condiciones desagradables o adversas que instigan la conducta agre-
siva se incluyen bajo el rubro de tratamientos aversivos, y son condiciones fa-
cilitadoras pero no necesarias ni suficientes para la agresion. Estos pueden ser
de diferentes tipos, como los ataques fisicos , ante los cuales la conducta agre-
siva dependerd de la historia previa de éxitos o fracasos y de los indicios que
la situacién presente para anticipar el éxito. Las amenazas e insultos verbales
en las cuales se evalia usualmente las consecuencias a posteriori en términos
de maltrato futuro si no se reacciona agresivamente ante aquellos. Las condi-
ciones aversivas de la vida que producen descontento generalizado el cual pue-
de ser condicién facilitadora pero no suficiente de la agresién colectiva. A
este respecto ha aparecido actualmente el constructo de la “privacidn relati-
va” cuya idea central es que las personas protestan y se rebelan en contra de
sus condiciones de vida no porque estdn deprivadas en sentido absoluto, sino
porque “‘sienten’ una privacién en comparacién con otras personas o grupos.
Se han propuesto dos tipos de privacién relativa: egoista que es un tipo de
descontento personal que ocurre cuando un individuo compara su propia si-
tuacioén con la de otros, que pueden o no ser miembros de su grupo, y fratcr-
nal que es un tipo de descontento social que ocurre cuando un individuo com-
para la situacién de su grupo en conjunto con otros grupos (Guimond y Dubé-
Simard, 1983; Bernstein y Crosby, 1980). : i

La motivacion es otro aspecto importante que instiga la conducta agre-
siva, Como ya se ha sefialado las personas anticipan cognitivamente las conse-
cuencias gratificantes. Asi los nifios agresivos continuardn e incluso elevardn
su conducta coercitiva frente al castigo inmediato cuando aguardan persisten-
temente la eventualidad de llegar a conseguir lo que desean. Pero el mismo
castigo momentdneo servird de inhibidor mds bien que de excitador de la
coercién cuando creen que la prolongacién de la conducta agresiva serd ine-
fectiva (Bandura, 1981).

Son instigadores de la agresién las instrucciones , es decir, la agresion por
obediencia o mandato u érdenes, en especial, cuando éstas se presentan como
justificadas y necesarias. Milgram (1980) realiz6 una serie de estudios sobre la
obediencia, conceptuando ésta “como el mecanismo psicolégico que hace de
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eslabdn entre la accién del individuo y el fin politico, siendo la argamasa que
vincula los hombres a los sistemas de autoridad”. En una investigacién plan-
ted a los sujetos situaciones en la que tenfan que ocasionar dafio supuesto a
una victima, aliada con el experimentador, con la finalidad de plantearles un
conflicto entre consciencia y autoridad. Los resultados sorprendentes, demos-
traron que los participantes en la investigacién obedecieron mds a la autori-
dad que a sus propios juicios morales, renunciando asi’a la responsabilidad
personal.

. 3.  Mantenimiento de la Agresion

La teoria del aprendizaje social explica el mantenimientode la conducta
agresiva por medio de tres influencias o factores. El primero de ellos se refie-
re a las consecuencias gratificantes directas del comportamiento agresive ofen-
sivo, los cuales dependiendo de la situacion en que se producen pueden ser
materiales, sociales y de status,y de signos de sufrimiento de la victima. Por
ejemplo, en términos de reforzamiento positivo un nifio en una situacion de
grupo en donde asume un rol de lider que ejerce violencia, obteniendo privi-
legios y concesiones por parte de los otros integrantes del grupo, en especial
de algunos que son sumamente sumisos por temor. En cuanto a reforzamien-
to negativo, la conducta agresiva defensiva se mantiene por un intento de libe-
rarse de situaciones desagradables, tal es el caso de un nifio usualmente inhi-
bido ante las burlas de sus compafieros que en una determinada oportunidad
reacciona violenta y exitosamente liberdndose asi’ de las chanzas de sus pares.

El segundo factor que mantiene el comportamiento agresivo es la obser-
vacion de las recompensas recibidas por un modelo agresivo. Por ejemplo, en
las subculturas marginales donde un asalto produce ganancias y reconocimien -
to al asaltante en su medio, lo que provocard en otros conductas de emula-
cién.

Los dos factores que mantienen la agresion,revisados anteriormente,pro-
vienen del medio externo a la persona. Si bien la influencia que tienen las con-
secuencias que ocurren en el exterior no pueden ser pasadas por alto, son muy
importantes los factores internos como la auto-evaluacion y auto-gratifica-
¢ion, que pueden con frecuencia ser mas influyentes sobre la regulacién y
mantenimiento de la conducta social que los resultados externos, sobretodo
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en el caso de nifios un poco mayores y de adultos. Asi tenemos producido un
conflicto entre las consecuencias externas, y lasauto-evaluadas como cuando
una accion aprobada y estimulada por los demds da lugar a auto-evaluaciones
negativas, prevalece usualmente la autorecompensa (Bandura, 1983) como al-
ternativa a la disonancia cognitiva provocada . Una vez que han sido adoptados
los criterios éticos y morales de comportamiento, las reacciones del auto-cen-
sura anticipatoria ante la violacion de los criterios personales sirven ordinaria-
mente como disuasores de los actos reprensibles, sobre todo cuando es eviden-
te la conexién causal entre la conducta y los efectos perjudiciales. En esa si-
tuaci6n las personas optan por la prdctica de desconexiones, es decir, lo que
es culpable se hace honorable mediante justificaciones morales y argumentos
paliativos. Esta restructuracién cognitiva de la conducta es un desinhibidor
muy efectivo porque elimina los disuadores auto-generados, como considerar
a las victimas como sub-humanas o viles desacreditdndolas de modo que las
propias acciones resultan excusables. Esta desconexién no es sélo un fruto
personal sino que es socialmente ayudado por el adoctrinamiento, los estereo-
tipos peyorativos y la asignacién del papel del chivo expiatorio (Bandura,
1981) (Ver figura 2).
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ANALISIS DEL APRENDIZAIJE SOCIAL DE LA AGRESION

ORIGEN DE LA
AGRESION

Aprendizaje por observacion

Ejecucion Reforzada

Determinantes Estructurales

INSTIGADORES DE LA
AGRESION

Influencias del modelamiento:
— desinhibitoria

— facilitadora

— activadora

— acrecentamiento del estimulo

Tratamientos Aversivos

— asaltos fisicos

— amenazas o insultos

— reduccidn adversa del reforza-
miento-frustraciéon

Moviles de incentivo

Control por Instrucciones

REFORZADORES DE LA
AGRESION

Reforzamiento externo:

— recompensa tangibles

— recompensas sociales y de
status

— expresion de heridas

— alivio de tratamiento
aversivo

Reforzamiento Vicario

Autorreforzamiento

Fig.1 Diagrama que describe los origenes, instigadores y reforzadores de la agresion dentro de la teo-

ria del Aprendizaje Social (Bandura, 1980).
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Desplazamiento y difusion
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Fig. 2: Mecanismos por loscuales la conducta se desconecta de las consecuencias auto-evaluativas, (Bandura, 1981).
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TRABAJO SOCIAL

La concepcion universal de que el ser humano es un valor en si mismo
implica que debe tener las oportunidades necesarias para lograr su pleno desa-
rrollo y en condiciones de vida acordes con su dignidad.

Sin embargo este derecho no es mas que una lejana y casiimposible as-
piracién para grandes mayorias de nuestra poblacién,cuyos derechosy nece-
sidades mds elementales no son atendidos.

En este contexto, Trabajo Social es una profesiéon que contribuye a la
revaloracién del ser humano, promoviendo el desarrollo de su consciencia y
sus capacidades a fin de que él mismo a través de acciones solidarias logre la
conquista de sus derechos y la satisfaccion de sus necesidades.

En esta linea de accién presentamos dos articulos, el primero sobre
“Pobreza y Violencia: su impacto en la vida de los nifios de 0 a 3 afios de edad’}
elaborado por Clemencia Sarmiento S.,y el segundo sobre “Condiciones So-
ciales de la Maternidad y politicas de salud dirigidas a las madres”, elaborado
por Marcela Chueca M. Ambos articulos estin relacionados con el subproyec-
to de investigacién sobre “Condiciones Sociales de Vida de la madre y el nifio
de Oa 3 afios de edad de sectores urbano populares”.

Se trata de mostrar la desvalorizacidn de la sociedad hacia la madre y el
nifio, que por ser los grupos mds débiles se encuentran mds abandonados y
marginados. Este hecho pone al descubierto la crisis de valores y la violencia
cotidiana existente en nuestro medio. Esperamos por ello, que estos trabajos
contribuyan a una toma de consciencia de las responsabilidades que todos te-
-nemos frente al problema.
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CAPITULO XI
VIOLENCIA ESTRUCTURAL Y POBREZA:
SU IMPACTO EN LA VIDA DE LOS NINOS DE 0-3 ANOS DE EDAD
DE LOS SECTORES POPULARES

Clemencia Sarmiento S.
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El problema que tratamos se ubica en el contexto de la llamada violen-
cia estructural, por lo cual es necesario intentar una definicién ain recono-
ciendo las dificultades que ese intento representa, pues se trata de un fendme-
no de muiltiples dimensiones, estrechamente vinculado a la condicién huma-
na.

La violencia estructural abarca un conjunto de factores que obstaculi-
zan la autorrealizacién humana, impidiendo o limitando la satisfaccion de ne-
cesidades bdsicas, vulnerando derechos fundamentales de la persona a una vi-
da digna y decorosa.

En la raiz de esta violencia se encuentra la desigual distribucion del po-
der econdmico, social, cultural y politico, que a su vez genera injusticia so-
cial, desigualdad de oportunidades que acentian la frustracion,el desconten-
teo y los conflictos.

La UNESCO afirma que ‘‘La causa inevitable de la violencia es la con-
clusion de un tipo de paz precaria que corresponde solamente a la ausencia de
conflicto armado, sin progreso de la justicia o, peor aun,una paz fundada en
la injusticia y en la violacion de los derechos humanos™ (1).

(€3] UNESCO. La violencia y sus causas.
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Las injusticias en las relaciones econdémicas, sociales y politicas condu-
cen a crear una situacion de dominacion y explotacion de unos grupos sobre
otros, margindndolos del acceso a los bienes y servicios que los explotados
contribuyen a producir.

La injusta apropiacion de la riqueza constituye en si la violencia estruc-
tural porque atropella el derecho de toda persona a usar el producto de su tra-
bajo para satisfacer sus legitimas aspiraciones y necesidades bdsicas en térmi-
nos cuantitativos y cualitativos. La frustracién y desesperanza que causa esta
violencia origina a su vez otras formas de violencia.

Los estudiosos del problema establecen por lo menos 2 tipos de violen-
cia estructural la manifiesta'y latente segin Galtum (2): la abierta y oculta se-
gin Domenach (3) y la violencia silenciosa o por omisién y la abierta segin
Fossun y Spitz (4).

La violencia estructural abierta o manifiesta, es la agresion directa y visi-
ble no se esconde, por el contrario el hacerla claramente identificable es parte
de la violencia porque no se trata de agredir a una sola victima, sino a un gru-
po social mds amplio, es la violencia que se justifica, segiin sean sus actores, en
el cambio del orden establecido, o en la defensa de ese mismo orden. La vio-
lencia subversiva y la violencia represiva serian sus manifestaciones mas extre-
mas. En este tipo de violencia el agresor no es ficilmente identificable pues
casi siempre se trata de grupos que actian en conjunto.

Esta violencia abierta manifiesta pone al descubierto la violencia silen-
ciosa, oculta o latente y ese puede ser su unico efecto positivo, el hacernos
conscientes al ponernos ante los 0jos lo que parecia oculto y silencioso.

Para el presente trabajo, interesa la violencia latente o silenciosa que ha
sido definida como ‘‘el producto de la estructura social que se traduce en el
hambre, en la enfermedad, la humillacién y se refleja en las estadfsticas so-
bre la esperanza de vida, la mortalidad infantil, el consumo de calorfas, la pre-
sencia de epidemias, etc.” (5).

(2)  SPITZ, Pierre. “Violencia silenciosa, hambre y desigualdades” en La violencia y
sus causas, op. cit.

(3 y 4) UNESCO, Op. cit.

(5) SPITZ, Pierre, op. cit.
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En términos generales se puede decir que la violencia silenciosa es la si-
tuacion de pobreza en la que viven millones de personas en el mundo y que en
nuestro pais conforman las grandes mayorias o sectores marginados de las
oportunidades que la sociedad ofrece a minorias privilegiadas.

Desde esta perspectiva,la pobreza es consecuencia de la violencia oculta
o silenciosa, que se ha institucionalizado en nuestra sociedad desde la época

de la conquista hasta nuestros dias. No se trata entonces de un fenémeno nue-
vo, es tan antiguo como la historia de nuestra dependencia y dominacion eco-
némica y social.

Lo nuevoes, la gravedad, la agudizacion y extensién de la pobreza. Las
dramdticas manifestaciones de la pobreza son ahora visibles, especialmente en
~ las calles de las grandes ciudades. La mendicidad de nifios, ancianos y mujeres,
el abandono, las mil formas de ocupaciones callejeras en condiciones realmen-
te inhumanas, el hambre, la delincuencia comin, la prostitucién, etc., se han

multiplicado. Los pobres son ahora mds pobres, mientras los ricos son mds ri-
Cos.

“El nimero de pobres en nuestra sociedad pas6 de 6°800.000 (1970) a
9°360,000 (1982) y serd de 15°000.000 en el afio 2,000” (6).

Estos datos confirman lo expresado anteriormente pero también nos co-
loca ante un futuro mds dramdtico que exige cambios sustanciales en las es-
tructuras econdmicas, sociales y politicas del pais,y una profunda revolucién
en los valores de la sociedad actual.

La violencia en cualquiera de sus manifestaciones, y en este caso la po-
breza, pone en cuestion valores fundamentales para la convivencia humana.
El hombre que ejerce violencia se degrada,se deshumaniza y a su vez humilla
y atropella a su victima. Parece que el respeto del hombre por si mismo, por
su condicién humana se estd perdiendo al colocarse el mismo y a otros en
condiciones que degradan su dignidad o que desprecian la vida, la libertad, la
solidaridad, la justicia y el bien comun.

La pobreza no es solo un problema de condiciones materiales de vida, es
también un problema de calidad de vida, de insatisfaccion de necesidades, es-
pirituales y culturales. Las condiciones de privacién, de carencia y frustracion
permanente crean en los pobres una percepcion desvalorizada de si mismos
como personas y una concepcion fatalista de la vida que contribuye a su mar- -

(6)  Alayza Mujica, I'rnesto “videncia Iistructural en el Peri; algunas modalidades en
los aspectos sociales” en Violencia y paz, Edit. APEP, 1984, ailk




ginacién, haciéndolos vulnerables a la manipulacién de terceros para agudi-
zar el resentimiento, la rebeldia y buscar el conflicto como tinica alternativa
a su situacion.

La concepcién absoluta de pobreza establece que una persona o familia
es pobre cuando no puede satisfacer en grado suficiente sus necesidades bdsi-
cas, limitando u obstaculizando su derecho a llevar una vida en condiciones
“decentes” compatibles con la dignidad humana” (7).

El estudio sobre pobreza, realizado en 1981 por el Banco Central de
Reserva del Perd (8) identifica en el pais 5 estratos de pobreza. En los dos pri-
meros estratos de extrema pobreza ubica a Cajamarca, Apurimac, Ayacucho,
Huancavelica, Amazonas y Puno; y a Cusco, Hudnuco, Ancash, Pasco y San
Martin. En el V Estrato de pobreza se ubica Lima, Ica, Arequipa y el Callao.

Tomando sélo el indicador de ingresos, encontramos grandes diferen-
cias. Mientras en los 2 estratos sefialados el ingreso promedio mensual variaba
entre 30,339 y 38,240 soles en el V estrato, este era de 72,762 soles mensua-
les. Estudios anteriores (Amat y Le6n, 1972) ya establecieron que “el 100/0
de las familias del estrato mds alto tenia un ingreso promedio de US$ 500,
captaban el 430/o del ingreso familiar total del pais” mientras el 570/o res-
tante se repartia desigualmente entre el 900/0 de las familias del Perti (9).

El mismo autor sefiala que la fuente principal del ingreso de las familias
era por trabajo, de tal modo que el acceso al trabajo productivo y la propie-
dad del capital determinan los profundos desequilibrios en las condiciones de
viday en el bienestar social de las familias.

En Lima Metropolitana, donde se concenira el mayor porcentaje de bie-
nes y servicios, existen profundas desigualdades. En 1978 (10) se encontrd
que el 25.70/o de las familias de los sectores populares, percibian menos de

(7)  CEPAL. Conceptos y medidas de la pobreza: una sintesis. Mimeo, Santiago de
Chile, 1983.

(8) BANCO CENTRAL DE RESERVA DEL PERU. Mapa de la-pobreza: 1984

9 AMAT Y LEON, Carlos y otros. Niveles de vida y grupos socialen en el Per(
Lima, CIUP, 1983.

(10) CHUECA, M. y VARGAS, V. “Sobrevivir a la crisisy a la pohtlca econdmica”
en Cuadernos de Trabajo Social No. 1 PUC- Lima, 1983.
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. 1 SMV (extrema pobreza), el 62 40/0 percibia entre 1 y 2 SMV (aguda pobre-
za) y el 3 4o0/o tenfa un ingreso entre 2 y 3 SMV. En total la pobreza abarcd
el 91.50/0 de las familias.

Se ha establecido también que entre los pobres,los sectores que sufren
mads la pobreza son las mujeres y los nifios pequefios. Factores culturales con-
tribuyen a que la situacién de la mujer y del nifio sea ain mds dificil y grave.
Esto se revela en la estadisticas sobre educacion,alimentacion, salud, trabajo,
participacion social en la familia y en la comunidad, etc.

Se afirma con razén que la medida mds clara del nivel de desarrollo, se
dirfa mejor de humanizacion, alcanzado por un pars,es la situacién de bienes-
tar de los nifios, en particular de los mds pequefios entre 0-5 afios, cuando es
mds vulnerable su derecho a su supervivencia.

LAS CONDICIONES DE VIDA DEL NINO DE 0-3 ANOS DE EDAD
1.  Aspectos demogrificos

El Peri tiene una poblacién mayoritariamente joven. Los menores de
0-14 afios constituian en 1980, el 42.50/0 dela poblacion total,y 1981 eran
el 41 340/0, no obstante este minimo descenso continia siendo alta compa-
rativamente con otros paises de América Latina como Chile, Argentina, Vene-
zuela o Colombia. Es menor en relacién a Nicaragua, Honduras, Guatemala,,
El Salvador, Haiti y Bolivia (11).

Los nifios entre 0 y 4 afios de edad constituyen el 14.350/0 mientras el
26.990/0 se compone por los nifios de 5 a 14 afios, situacién que evidencia las
altas tasas de morbi-mortalidad infantil en el primer grupo (12).

La tasa bruta de natalidad en 1985 alcanz6 a 35 890/0 nacimientos so-
bre cada 1,000 habitantes y la tasa de fecundidad fue de 4.7 hijos por mujer.

(11) UNICEF. £/ nifio en América Latina y EI Caribe, 1979.
"(12) ARAMBURU, CARLOS E. “Tendencias demogrificas recientes en el Perti, con-

- secuencias ccondmicas, sociales"en: Poblacibn y Politicas de Desarrollo en el
Pers. 1:d. INANDEP 1983. Cdo. 26.
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En el drea urbana la tasa fue de 4 y en el drea rural de 8, siendo mis alta la fe-
cundidad entre las mujeres de 15 a 34 afios de edad, sin embargo, el promedio
nacional de hijos deseados seria solo de 3.8 hijos por mujer, inferior a la tasa
de fecundidad real (13), lo que nos permite deducir que existe un alto mime-
ro de hijos no deseados.

La mayor concentracién de la poblacién infantil se encuentra en las
dreas urbanas, en particular en las dreas marginales y tugurizadas de las gran-
des ciudades. Sin embargo la poblacién infantil rural es también victima de
infantil entre 0 y 1 afio de edad alcanza 23 por mil, en laszonas rurales mis
empobrecidas de Ayacucho y Huancavelica.(14).

Los estudios en el campo médico, psicolégico y social han mostrado
que la etapa mds vulnerable y también mds decisiva en la vida de todo ser hu-
mano se encuentra entre la gestacion y los 3 6 4 primeros afios de edad, sien-
do aiin mayor entre el nacimiento y el primer afio de vida.

En dicha etapa las necesidades basicas del nifio se refieren fundamen-
talmente a su alimentacién salud, abrigo y cuidado afectivo por parte de la
madre y/o de quienes rodean al pequefio, por lo cual es importante estudiar y
analizar las condiciones sociales en que se satisfacen estas 3 necesidades basi-
cas: alimentacion, salud y cuidados afectivos, que se encuentran intimamente
asociados a las posibilidades de vida del nifio.

2.  Significado del nifio en nuestra Sociedad: su atencion y proteccion

La Constitucion del Estado“reconoce la igualdad de derechos entre el
hombre y 1a mujer y al que estd por nacer se le considera nacido para todolo
que le favorecerd™ (T.1. Cap.1,incisos 10 y 20 de la Constitucion). Sin embar-
g0, la realidad demuestra que la mujer y el nifio en nuestra sociedad patriarcal
y machista, son “‘sujetos” de segunda categoria. En particular los derechos y
necesidades del nifio se encuentran relegados en todas las dreas de la activi-
dad social.

(13) ARAMBURU, Carlos L. op. cit.

(14) AMERY, JENNIFLER. “Morir siendo tan nifios’'L'd. IPEP Chimbote, l’cnjl. 1983.
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El “afio internacional del nifio” (1979) promovio cierto interés y preo-
cupacién por su situacion, pero en los 7 afios siguientes los esfuerzos han sido
escasos y lentos de tal modo que lejos de encontrar un avance hay un deterio-
ro en las condiciones de vida de los nifios: indudablemente agravada por la cri-
sis que atraviesa el pais.

La produccion de conocimiento sobre nuestros nifios es bastante limita-
da, casi inexistente en comparacion con las investigaciones sobre otras dreas
problemadticas. No por simple casualidad la actividad cientifica es desarrollada
fundamentalmente por los varones.

En el dmbito de la actividad politica, el nifio no constituye un foco de
interés. La atencidn de nuestros legisladores se dirige a la poblacion convoz y
voto. Casi nunca los proyectos politicos incluyen la situacién de los nifios co-
mo meta prioritaria.

En materia de politica social podemos afirmar que no existe, ni existi6
nunca una politica de atencién integral al nifio. La problemdtica del menor
estd enfocada sélo al tratamiento y proteccion de los nifios abandonados y/o
con problemas de conducta y aiin estos programas son insuficientes e inefica-
ces para solucionar los problemas reales de esos grupos de menores.

La marginacion y baja valoracién del nifio se refleja también en el len-
guaje oficial que considera a la mujer dedicada al cuidado de sus hijos como
una persona sin trabajo, porque paradéjicamente la tarea de formar y cuidar
el potencial humano del pais no es tarea productiva.

Observamos también que la legislacién laboral concede a la mujer puet-
pera un periodo muy corto de descanso obligindola a retornar al trabajo
cuando su nifio necesita mds de ella.

Por otra parte los servicios de cuidado infantil son escasos y la mayoria
deficientes. En este punto cabe sefialar que las leyes sobre las cunas en los
centros laborales y la hora de lactancia necesitan ser revisadas y modificadas
en concordancia con las necesidades actuales de la madre trabajadora.

Estos son algunos de los indicadores de la situaciéon marginal del nifio

que en nuestra sociedad, no significa un valor en si' y dista mucho de ser un
sujeto pleno de derechos.
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En el dmbito familiar encontramos que esta baja valoracion del nifio se
reproduce y refuerza a través de diversas formas y actitudes.

El significado que el nifio tiene para la familia se manifiesta desde que
constituye un proyecto de vida en la mente y €l corazén de sus padres, duran-
te la gestacion en el vientre materno y en su nacimiento. Todas las condicio-
nes que rodean esos momentos son reveladores de la importancia del carifio y
cuidado que la madre, el padre y toda la familia otorgan al nifio . Por ello preci-
samente, el nacer tiene consecuencias casi determinantes en la historia del de-
sarrollo bioldgico, fisico y psico social de todo ser humano. Pero como la ma-
yoria de las familias no cuentan con los medios necesarios para una procrea-
cidn responsable , son numerosos los nifios que nacen en condiciones violentas
para ellos y sus padres. ‘

Los hijos no deseados, por consiguiente, tendrdn menos posibilidades de
sobrevivir no sélo por las condiciones precarias de existencia sino también por
la poca aceptacién materna. Con frecuencia los hijos no deseados son produc-
to de uniones pasajeras y violentas, donde no existi6 una relacién de amor, o
son producto del “descuido e ignorancia” de la pareja sobre planificacion fa-
miliar. Son los nifios que no hubieran nacido de no mediar consideraciones de
tipo moral , religioso o econdmico.

No existen estadisticas precisas sobre la proporcion de nifios y nifias en-
tre 0y 5 afios de edad. Sin embargo es sabido por todos, que los padres pre-
fieren varones y el nacimiento de un nifio es fuente de alegrfa y orgullo, en
cambio, la nifa no es tan deseada y cuando nace la “chancletita” se la acepta
con cierta resignacién y el padre es cbjeto de bromas que ponen en duda su
capacidad de engendrar varones. En los sectores populares la madre mira con
compasion a su hija porque “nacié mujer para sufrir” en cambio el hijo es sig-
no de esperanza, de fortaleza porque “si es hombre podra triunfar en la vida”.

El nifio de una familia pobre lucha por su sobrevivencia desde que nace.
Debe acostumbrarse a que sus necesidades vitales no sean atendidas cuando €l
las pide, sino cuando la madre, o los que le rodean terminan con sus tareas
“mds importantes”, Sin que esto signifique necesariamente falta de afecto,
hay una tendencia a relegar la atencidn del nifio, por ser pequefio sus dere-
chos, sus necesidades también consideradas reducidas e intrascendentes.

En la familia patriarcal, el orden de atencidn a sus miembros se estable-
ce en funcidn del varén adulto jefe de familia, en segundo lugar los otros varo-
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nes mayores, en tercer lugar la madre y en ultimo lugar los nifios pequefios.

En todas estas actitudes cotidianas y otras que veremos mds adelante,
estan presentes los valores de una sociedad donde la competencia, ia fuerzay
el poder son incentivados como la mejor manera de lograr las metas individua-
les.

3.  La Salud del Nifio

La concepcion de la salud como ausencia de enfermedad ha sido supera-
da, hoy existen definiciones mds completas que cubren los diferentes aspectos
de la vida del ser humano.

El concepto que asumimos considera la salud como “‘un fenémeno dind-
mico que el individuo mantiene o que va perdiendo de acuerdo a muchos fac-
tores interrelacionados en la sociedad y en la vida de las personas desde el es-
tado fetal hasta la edad adulta’’ (15).

La salud del nifio desde su concepcion estd relacionada con las condicio-
nes socioecondmicas y culturales de lamadre y de la familia en general. Se ha
comprobado que los nifios de madres desnutridas y/o demasiado jovenes, que
viven una situacién de angustia y tension permanente, nacen prematuramente,
con un peso inferior al normal , pero ademads los nifios de sectores populares
por lo general nacen en condiciones antihigiénicas, en el mejor de los casos,
con la atencién de comadronas empiricas, sin el abrigo y el cuidado necesario.
A esto debemos afiadir las costumbres tradicionales que muchas veces ponen
en peligro la vida de la madre y del nifio.

“En el Perti, un promedio de 510/o de las madres gestantes no recibe
atencion médica. Mds del 500/0 de los partos ocurren en el domicilio y
el 700/0 no reciben la atencion post-parto™ (16).

Sin embargo aun las que tienen oportunidad de recibir atencion médica
en los hospitales no reciben los cuidados adecuados, por las deficiencias de re-
cursos de nuestros servicios de salud.

En estas condiciones “‘dar a luz”’ y “nacer” son paradéjicamente hechos
amenazantes para la vida de miles de mujeres y nifios. La mortalidad infantil

(15) AMERY, Jennifer. Morir siendo tan nifios. Chimbote,Ed. IPEP, 1983.
(16) AMERY, Jennifer, op, cit.
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(ninos de 0-5 afios) alcanzo en 1981 una tasa promedio de 105 por mil. E1 80
por mil, ocurri6 en el drea urbana y el 149 por mil en el drea rural. (16) La
mortalidad promedio de nifios menores de un aio fue de 99 por mil nacidos
vivos (17). Segun otra fuente (17) en 1982, la mortalidad infantil fue de 120
por mil a nivel nacional y en las zonas rurales mas deprimidas llegé hasta

240 por mil, siendo mis altos los porcentajes en niflos menores de un afio de
edad.

Las estadisticas, sin embargo, no expresan toda la realidad de las de-
funciones de nifios muy pequefios. En los ultimos afios se han descubierto ce-
menterios clandestinos de nifios en varios pueblos jévenes,una de las explica-
ciones puede ser el alto costo del entierro, un simple cajon, el traslado al ce-
menterio y los tramites correspondientes, representan gastos que no estan al
alcance de los exiguos ingresos de una familia pobre .

La mortalidad infantil es segiin el UNICEF, un indice fiel de la salud in-
fantil en una comunidad.

Las causas de la mortalidad en los nifios menores de 5 afios son todavia
las diarreas, las disenterias, y otras enfermedades infecciosas relacionadas con
las condiciones de salubridad de la vivienda y de la comunidad. La falta de
agua y desagiie es todavia uno de los factores de mayor impacto en la salud
de los nifios. En nuestro pais mds del 600/0 de viviendas no tiene agua y el
750/0 no tiene desagiie, si a esto unimos la estrechez del espacio, el hacina-
miento y la promiscuidad, se verd mds favorecida la propagacién de enferme-
dades contagiosas como la TBC. que en 1983 registrd una tasa de incidencia
de 12044 por mil.

La madre pobre, no puede preparar la llegada del hijo, no tiene ropa
adecuada, ni una cuna donde acostar a su bebé. En el mejor de los casos le
ofrece una caja de carton acondicionada con trapos y algunos paiiales que es-
casamente lo protegen del frio, causante de enfermedades respiratorias de in-
cidencia mortal para nifios mal equipados desde su gestacion.

Las causas m4s frecuentes de mortalidad infantil , no sélo son las condi-
ciones precarias de vida la escasez de recursos sanitarios y de saneamiento am-
biental, sino que también existen una serie de factores culturales relacionados
con la explicacion y el tratamiento de las enfermedades de los nifios.

(16) ARAMBURU, liduardo, op. cit.

(17) WICHT, Juan. “Realidad Demografica y crisis de la Sociedad Peruana en Proble-
mas Poblacionales Peruanos Il - AMIDEP 1986

(18) AMERY, Jennifer, op. cit.
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G,

Las creencias en el “mal de ojo”, “el susto ™, “el dafio”, ‘el mal viento”,
la bondad de hierbas y unturas, etc. se encuentran arraigadas en la cultura de
las familias, de tal modo que no es ficil cambiar tales ideas y casi siempre
constituyen los inicos recursos accesibles para atender la salud de los infan-
tes.

El nifio menor de 3 afios es incapaz de explicar sus necesidades y dolen-
cias, el llanto es su dnica forma de protesta o reclamo, pero su llanto no tiene
mayor importancia para una madre angustiada por la sobrevivencia y por mil
tareas domésticas. Estd acostumbrada a escuchar llorar al bebé de hambre has-
ta que el suefio lo rinde de tanto gritar. La madre del sector popular no tiene
el nivel de educacidn, ni tiempo, para detectar oportunamente algunos sinto-
mas de enfermedad: En muchos casos el bebé estd bajo el “cuidado” de her-
manos mayores pero todavia pequefios para atender al hermanito.

Otro indicador del nivel de salud,es la esperanza de vida al nacer que en
el Perd es de 59 afios, nivel comparable con el de paises de mayor subdesarro-
llo en la region. Sin embargo este promedio varfa para las Zzonas urbanas
donde es ligeramente mayor y es mucho menor en las zonas rurales.

La esperanza de vida para un nifio que nace en una familia pobre cons-
tituye una débil posibilidad amenazada por condiciones adversas. Son pocos
los que sobreviven a los 4 afios por lo que se considera a los nifios de 5 afios y
mds como un grupo selecto que logré vencer la muerte.

4.  Laalimentacion

Alimentarse es la necesidad mds inmediata y perentoria del recién naci-
do y tal vez por ello, la naturaleza ha dotado a la madre del alimento insusti-
tuible para el nifio, la leche materna.

La alimentacion con leche materna, durante por lo menos los 6 prime-
ros meses de vida, otorga al infante un buen nivel de nutricién comparable
con nifios de paises desarrollados, ademds estd comprobado que la alimenta-
cién de pecho prolongada protegerd generalmente al nifio de los sintomas mads
dramdticos de la desnutricion, de las enfermedades infecto contagiosas y de la
incidencia de enfermedades alérgicas. La leche materna, ain en el caso de ma-
dres de baja nutricion, contiene los elementos necesarios para el dptimo cre-
cimiento del nifio, en especial de su cerebro y sistema nervioso. Ademds signi-
fica para el nifio el mejor contacto afectivo fntimo con su madre, durante una
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etapa en que su vida extra-uterina le exige nuevas adaptaciones al medio am-
biente.

No obstante estos beneficios de la lactancia materna, se ha generalizado
la lactancia artificial con todos los peligros que esta implica para la salud y el
desarrollo adecuado del nifio. En los sectores populares son pocas las madres
que lactan a sus hijos, por lo menos durante los 6 primeros meses . Multiples
factores le impiden hacerlo, entre ellos el trabajo fuera del hogar desde tem-
pranas horas y durante jornadas muy prolongadas. La venta ambulatoria de
comestibles y alimentos, por ejemplo, exige a la mujer salir de casa entre las 4
y 5 de la mafiana y trabajar hasta el fin de la tarde,en la calle y en condicio-
nes totalmente precarias de higiene, comodidad y proteccioén del medio am-
biente. Sin embargo, muchas madres optan por llevar consigo a su nifio en sus
espaldas, o depositados en cajoncitos sobre las carretillas junto con las espe-
cies en venta y expuestos a los mismosriesgos que la madre,con la diferencia
de que su organismo es aun muy inmaduro para soportarlos.

Otro factor que influye en el abandono de la lactancia materna es la
propaganda de estilos de crianza que no concuerdan con las condiciones de vi-
da de las familias pobres. Los medios de comunicacion se encargan de sobre
valorar la calidad alimenticia de productos pre-fabricados estimulando-su con-
sumo como sustituto de la leche materna.

La lactancia artificial (de leche de vaca o enlatada) expone al nifio al pe-
ligro de la desnutricién, de las enfermedades diarreicas y alérgicas. Un estudio
realizado en 1979 constatd que ‘la incidencia de la desnutricion era 4 veces
mas elevada en nifios menores de un afio alimentados con biberén” (19).

El riesgo es mds alto en los sectores populares por las mismas condicio-
nes de pobreza y de poca atencién que rodean al nifio. Por lo general no exis-
te la higiene necesaria en la preparacién del biberdn, no se esteriliza la botella
antes de cada toma, no se hierve el agua o no hay agua fresca,la medicién de
las porciones y de la temperatura no son exactas, los horarios y cantidades
son variados, etc. Todo este cuidado exige tiempo, presencia de la madre o de
otra persona preparada y significa gasto que la familia pobre no puede hacer.

(19) AMERY, Jennifer, Op. cit.
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Es también comiin que a un nifio de pecho se le dé agua de té azucarada
para calmarle el hambre, pues la madre no puede adquirir més leche de lo in-
dispensable . Solo un tarro de leche Gloria diario, al costo actual significa 144
intis, casi 1/4 del salario minimo vital. Si recogemos el dato de que mds del
250/0 de las familias perciben ingresos inferiores a un salario minimo vital, se
puede comprender que el hambre es la causa fundamental dela desnutricién
infantil

La desnutricién es causada bdsicamente por las condiciones socioecong-
micas de la familia que no le permiten adquirir los alimentos en la cantidad y
la calidad necesaria para una buena nutricion, pero ademds existe una gran ig-
norancia sobre las necesidades nutritivas,en especial de los nifios, por ejemplo
se encuentra muy extendida la creencia de que los nifios, necesitan comer me-
nos que un adulto porque no trabajan, y si son mujeres, todavia menos que
los varones, nifios o adultos.

Las deficiencias de la nutricidon afectan a los nifios a lo largo de su creci-
miento mds rdpido que ‘e extiende desde el momento de su concepcion, du-
rante la gestacién y la primera infancia hasta los 4 afios de edad” (20).

Se ha establecido que “¢l nifio de 6 meses necesita el doble de caloriasy
cerca de cinco veces mds proteinas de alta calidad que el adulto medio; el ni-
fio de 2 afios de edad, alrededor del 70o/o mds de calorias,y cerca del triple
de protefnas que un adulto medio”, asi hasta los 4 afios el nifio va disminu-
yendo progresivamente sus necesidades hasta equipararse con las de cualquier
adulto, de tal modo que un nifio nunca tiene menos necesidades alimenticias
que el adulto. (21)

A partir de los 6 meses el nifio necesita un complemento alimenticio a
la leche materna o de biberén y producido el destete tendra que sobrevivir
con los alimentos que la madre le prepare . En los sectores populares estd muy
generalizada la idea de que una dieta a base de harinas es “suave’ para el nifio
y se le da papillas, ‘‘panetelas” y mazamorras. Pero ain conociendo la necesi-
dad de una mejor alimentacién que incluya huevos, verduras, frutas y carne,
estos no se encuentran al alcance de la gran mayorfa de la poblacién.

La desnutricién merma el desarrollo fisico, bioldgico del nifio menor de
5 afios, le hace mds vulnerable a las enfermedades infecciosas que agravan aun

(21) UNICEY, Los nifios de los paises en Desarrollo 1965 \
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mds la desnutricion, pero su efecto mds severo recae sobre el sistema neurold-
gico del infante. El desarrollo psicoinotor y mental del nifio es seriamente
afectado con consecuencias irreparables en su capacidad intelectual.

Es asi’ que cualquier programa alimentario que se establezca para nifios
desnutridos después de los 5 afios, no tendri mayor significado para repa-
rar el dafo sufrido.

En el Peni, “el 440/0 de los nifios menores de 6 aiios tiene algin grado
de desnutricion, el 310/0 presenta desnutricion del ler.grado; el 110/0 de se-
gundo grado y el 20/o de 3er. grado (22). En cifras absolutas suman en to-
tal 1°588,400 nifios con algun grado de desnutricion (1985). El mayor por-
centaje de estos nifios pertenecen a los estratos de mds bajos recursos del drea
urbana y rural.

Las alternativas que el Estado, los municipios, las organizaciones priva-
das y la propia comunidad estan ejercitando para mejorar el nivel alimenticio
no estd dirigida a los nifios pequefios pues se trata solo de medidas paliativas y
compensatorias que benefician mds al escolar y a los adultos.

Finalmente, toda la situacion descrita reafirma que la pobreza constitu-
ye un contexto de violencia para la vida de millones de nifios en nuestro pais
y debe suscitar ademds de una profunda reflexion una actitud decidida en de-
fensa de los Derechos fundamentales del nifio y la familia.

(22) BRITO, Pedro. “Salud nutricidn y poblacion en el Pert! En Seminario sobre
Poblacioén y Politicas de Desarrollo en el Perd. Lima, 1982,
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CAPITULO X1l
VIOLENCIA Y CRISIS DE VALORES EN EL PERU
Las Condiciones sociales de la maternidad en scctores

urbano-populares y las politicas de salud dirigidas a las madres

Marcela Chueca M.
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1. MATERNIDAD, DIVISION SEXUAL DEL TRABAJO Y
VALORACION SOCIAL DE LA MADRE

La division sexual del trabajo en nuestra sociedad se basa fundamental-
mente en la consideracién de la mujer como reproductora biolégica. A par-
tir de esta funcién ella debe asumir los roles derivados de la preservacién de
la especie, el cuidado y crianza de los hijos, que implica no solamente alimen-
tarlos y velar por su salud, sino también socializarlos, asimilarlos a la cultura
predominante. :

Estas tareas reproductivas también se extienden a su pareja: el hombre
debe ser atendido y cuidado con la misma o mayor dedicacién que los hijos.
De esta manera, la mujer asume a través de su funcién de madre, laslabores
domésticas necesarias para la reproduccin de la familia y de la sociedad en su
conjunto.

La justificacién “‘bioldgica” de la condicién de la mujer ha permaneci-
do, en su esencia, en los diferentes modos de produccién, la llamada ‘‘repro-
duccién humana™ se organiza y se adapta a estos modos de produccién. La
sociedad organiza la relacién entre los géneros (la relacién entre hombres y
mujeres) en base a la reproduccion, estableciéndose un sistema de sexo-géne-
ro en donde la familia y la maternidad constituyen el fundamento de esta or-
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ganizacién (Chodorow, 1980).

Sin embargo, a pesar de que la reproduccion bioldgica y social que co-
ren a cargo de la mujer, son funciones de por si importantes para el mante-
nimiento de las sociedades, el rol de la madre no es valorado socialmente. Su
adscripcion al mundo de lo doméstico y de los nifios es considerada como una
actividad de segunda categoria y en consecuencia la mujer y la madre son in-
feriorizadas.

Segiin Sherry Otner (1980), los sistemas de valoracién social de los gé-
neros se han dado a lo largo del tiempo en base a elaboraciones ideolédgicas
que atribuyen mayor cercania de la mujer a la naturaleza, dados sus roles re-
productivos, en contraposicién al hombre a quien se le considera mds proxi-
mo a la transformacién de la naturaleza,a la cultura,a la produccién de cien-
cia y tecnologia. En funcion de esta diferenciacion es que se establece un sis-
tema jerarquizado de valores en donde el papel del hombre tiene mayor poder
y prestigio que el de la mujer. La inferiorizacion y la opresién de la mujer de-
viene asi, principalmente del tejido ideoldgico creado alrededor de su condi-
cién de reproductora, de madre. Por tanto, la situacién de opresidn y desi-
gualdad de la mujer que aparece implicita a su funcién biolégica no es “na-
tural”, es producto de la cultura y de la ideologia patriarcal ,las cuales han de-
finido el género en términos jerdrquicos, creando asi, las condiciones para la
inadecuacion de las politicas sociales y la calidad de los servicios socizles hacia
la mujer y la madre.

De otro lado, la internalizacion del hecho “natural” de su inferioridad
as{ como de su abnegacion,lleva a la mujer a loslimites de la opresién. La ab-
negacion de la madre por sus hijos, por encima de todo interés, incluso de st
misma, es un resultado cultural y social, La atribucién de este hecho al instin-
to materno es también una nocién ideoldgica,una creacién cultural (Fernin-
dez,1981). :

2.  MUJERES DE SECTORES POPULARES URBANOS, VALORACION
SOCIAL DE LA MATERNIDAD Y POLITICAS SOCIALES

A la inferiorizacion ideoldgica se suma la crisis del sistema econémico
en el pais que determina la situacion de extrema pobreza y desatencion de las
mujeres de sectores populares urbanos.
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El agudo desempleo, el problema alimentario consiguiente y la carencia -
de servicios de salud y equipamiento urbano (agua, desagiie, luz) afectan di-
rectamente a la mujer, originando la desnutricion,la enfermedad y el recargo
de tareas domésticas y comunales.

Situaciones de salud que pueden ser controladas son motivo de muerte
para muchas mujeres, asi, las estadisticas sobre muertes por hemorragias y
toxemia cuya causa es el parto y el aborto llegan a 480/0 (Ministerio de Sa-
lud, 1980).

La tasa global de fecundidad, si bien ha decrecido en losltimos afios,
sigue siendo alta, 5.2 hijos por mujer (ENPA, 1981),l0o que ocasiona el dete-
rioro de la salud de la madre. La TGF en el Perii es muy superior a la pre-
sentada en otros paises de Ameérica Latina como Argentina (2.9), Colombia
(3.8), Chile (2.8) y Cuba (1.9) encontrandose similar a la de Guatemala (5.7)
y El Salvador (5.7). Sol6 Bolivia (6 6), Nicaragua (6 .6) y Ecuador (6.3) estdn
por encima de la Tasa Global de Fecundidad en el Peri.

Sin embargo, el promedio de hijos por mujer es mds alto en la zona ru-

ral (8 hijos) y en los sectores urbano-populares, como en el caso de Villa El
Salvador donde la tasa global de fecundidad sube a 6.2 (Chueca, 1984).

CUADRO No. 1

TASA GLOBAL DE FECUNDIDAD PARA DISTINTOS ANOS
DEL PERIODO 1940-1981 SEGUN DISTINTAS FUENTES

e ANO DEL CENSO TASA GLOBAL DE
FUENTE ENCUESTA FECUNDIDAD
Censo 1940 66
Censo 1961 69
Censo 1972 6.1
Encuesta ENPA 1981 -y
Censo 1981 3.2

FUENTE: Ferrando, Delicia, en Resultados de la Primera Encuesta Nacional
de Prevalencia de Anticonceptivos.
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De otro lado, contrariamente a lo previsto, el porcentaje de nacidos vi-
vos en Lima Metropolitana (87) es mds bajo que en la zona rural (92) y en el
resto urbano (90),lo que indica que la ciudad no garantiza la salud de la ma-
dre y el nifio (ENPA,1981).

El control del embarazo es bajo,asi,segin la Encuesta Nacional de Pre-
valencia de Anticonceptivos (ENPA)a nivel nacional sélo se atendieron duran-
te la gestacion el 580/0 (1981).

El parto se produce en un porcentaje alto (470/0) en casa familiar, lo
que devela la escasa atencion que se tiene a la madre.

DISTRIBUCION PORCENTUAL DE LAS MUJERES QUE HAN
TENIDO AL MENOS UN EMBARAZO POR AREAS URBANAS Y
RURAL SEGUN ATENCION EN EL ULTIMO PARTO O PERDIDA

(ENPA, 1981)
ATENCION DEL ULTIMO PARTO- Lima
OPERDIDA Total Metrp. Resto Urb. Rural
TOTAL 100 100 100 100
LUGAR DE ATENCION
Casa (familiar) 47 14 46 80
Ministerio de Salud 34 48 38 14
IPSS 7 14 6 1
Otro sector publico 2 6 2 -
Clinica o Consultorio 9 J o s 3
Otro 1 1 1 2
PERSONAL QUE ATENDIO
Personal de salud 60 93 66 20
Partera empirica 22 4 22 40
Promotora 1 - 1 1
Familiares 17 3 11 39
No. Casos 4334 1245 1,773 1316

- FUENTE: ALCANTARA, Elsa. Utilizacion de los servicios de salud materna e
infantil,

382



En Lima Metropolitana, el 140/c del total de partos es atendido en ca-
sa, en el resto urbano el 460/0y en la zona rural el 800/o0.

En este contexto de crisis y de desvalorizacién de la maternidad el Es-
tado propone a través de su politica de salud la atencién recortada de la ma-
dre y el nifio, ya que si bien enuncia en el Plan Operativo del Sector Salud la
la atencién a ambos por medio de dos programas, el presupuesto es muy limi-
tado.

El subPrograma Salud de la Madre y del Lactante dificilmente podra
cumplirse en toda su extensidn, la que abarca la atencion prenatal (control del
embarazo, deteccidon precoz del cincer ginecoldgico y vacunacién antitetdni-
ca) la atencidn del parto (hospitalizacion, internamiento en centros de salud,
atencién domiciliaria del parto por personal de la institucién), la atencion
postnatal (puerperio y complementacion alimentaria) y la atencion internatal
(prevencidn del riesgo reproductivo aplicacién de algin método de regulacion
de la fecundidad).

La inversion correspondiente a tales rubros es reducida, para el caso de
Lima el presupuesto para el sector salud es de 10.50/0 bajando al 6.50/0, en
lo referido a inversién publica interna, esto es, sin ayuda de organismos exter-
nos.

La inversién mds fuerte corresponde al Servicio Integral y Planificacion
Familiar que llega al 620/0 del presupuesto del Ministerio, sin embargo, éste
se refiere bdsicamente a la prevencion del riesgo reproductivo (aplicacion de
algin método de regulacion de la fecundidad) con apoyo en un 660/o de la
Agencia Interamericana de Desarrollo - AID.

La inversién para todo el Departamento de Lima, tanto del Ministerio
como de las Corporaciones de Desarrollo, con posibilidad de atender a la ma-
dre, como puede ser la construccidn e implementacién de postas, sélo llega al
12.70/oy el resto del presupuesto corresponde a saneamiento ambiental | agua
potable y alcantarillado rural.

El otro Programa destinado a la madre dentro del Plan Operativo de Sa-
lud 1986 es el de Atencion de la Salud en el Instituto Nacional Materno In-
fantil (antes Maternidad de Lima) por medio del SubPrograma de Salud de la
Madre y del Lactante. A través de este programa se pretende cubrir la aten-
cidon prenatal, atencion del parto, postparto y en todos los periodos, princi-
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- palmente en educacion para la salud, pero estas medidas de politica no pare-
cen ser aplicadas en el Instituto Materno Infantil donde se observa una inade-
cuada atencién dando muestra de las prioridades otorgadas a la funcién re-
productiva.

Asi las salas de parto se encuentran en muy malas condiciones de higie-
ne, desprovistas del equipamiento necesario, con intromisién permanente de
muiltiples practicantes y auxiliares que experimentan con las madres.

Las precarias condiciones de infraestructura no sélo se presentan para la
madre y el nifio sino también para el personal médico, el cual no cuenta con
espacios adecuados para desempefiar su trabajo.

Sin embargo, si bien no se da prioridad a la madre en la actual politica
de salud, se convoca permanentemente su participacion.

En periodos de crisis se refuerza el rol materno. La incapacidad del Es-
tado de asumir el bienestar de la poblacién lo mueve a apoyarse en las madres
para paliar la crisis, promoviendo que estas se responsabilicen de las acciones
de reproduccion de la comunidad, ademds de las.correspondientes a su fami-
lia.

Los roles que desempefian las mujeres en sus hogares se multiplican al
participar en las estrategias de sobrevivencia comunales organizadas por el Es-
tado.

Las politicas “participativas™ de asistencia y bienestar congregan a las
madres que por necesidad deben insertarse en los programas de salud, alimen-
tacion e infraestructura comunales.

La actual politica de Salud se basa en la participacién organizada de la
mujer en acciones de prevencién y promocion de la salud,como se puede co-
legir del Plan Operativo del Sector Salud para 1986, donde,en el Sub-progra-
ma Promocion de la Movilizacién y Participacion del Pueblo, correspondien-
te al Programa de Atencion Integral de la Salud en las Areas de Salud, se bus-
ca la participacion de la mujer a través del:

—  fortalecimiento de clubs de madres y asociaciones de padres de familia.
—  apoyo a los comedores populares .

—  desarrollo de botiquines y farmacias populares.
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—  promocién de servicios comunitarios para la atencién de nifos de ma-
dres que trabajan.

—  promocién de servicios comunitarios para la atencién de las necesida-
des sociales de los ancianos.

—  promocién del desarrollo de huertosy granjas pecuarias, Vs
fomento de mejoramiento de la vivienda.

De la misma manera como las mujeres participan a través de sus organi-
zaciones naturales o de las creadas para el fin de promover la salud, se propi-
cia la capacitacion de agentes comunitarios de salud, que en los sectores ur-
bano populares son mujeres y fundamentalmente madres de familia. Es asi
que se intenta capacitar parteras tradicionales, promotores, voluntarios, cu-
randeros y otro personal de la comunidad y lideres comunitarios para el desa-
rrollo de la salud.

En resumen, no hay priorizacién de la madre en la actual politica de sa-
lud, demostrando que el valor dado a la reproduccién de la vida no tiene ma-
yor significacion.

De esta manera, la maternidad para las mujeres de sectores populares es
vivida con mucho sufrimiento, de un lado la desvalorizacién por parte de si
mismas, de su pareja y del medio, y por otro la desvalorizacién por parte del
Estado.
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CONCLUSION

“Et Lux in tenebris lucet...”

Escudo de la Pontificia Universidad Catolica
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En una tarde cdlida en febrero de 1985, ante miles de jovenes en el Hi-
podromo de Lima, el Papa Juan Pablo II, al ver que ya se acercaba la noche,
exclamé espontdneamente: ‘Y ahora somos ya en la noche ... pero no somos
en la noche . No somos en las tinieblas. Tenemos una luz. Sea alabado Jesucris-
to”. Con estas palabras el Santo Padre quiso levantar el dnimo de toda una
Nacién que desde algin tiempo parecra andar en las “tinieblas”. Ademds de
una prolongada crisis econémica y los otros problemas endémicos del subde-
sarrollo, tales como la pobreza, el subempleo y la falta de servicios bdsicos, el
pafs se habia convertido en la victima de un espiral de violencia que ya ha-
bia sofocado las vidas de centenares de personas inocentes. En los diferentes
discursos que pronuncid, el Papa sefiald los grandes lineamientos para la cons-
truccién de una sociedad mds justa y fraterna. A los jévenes les exhorté para
que asumieran en sus vidas las actitudes bdsicas de las “bienaventuranzas”. En
Ayacucho condend la violencia y senald el egofsmo y el odio en el corazén de
las personas como las verdaderas causas del pecado social. En Trujillo exaltd
la dignidad del trabajo y encomendo a los trabajadores y empresarios para que
colaboraran juntos en el aumento de la produccién y creacién de mayores
‘fuentes de trabajo. En estos y los otros grandes encuentros con el pueblo el
Santo Padre remarcé los valores y las actitudes que son necesarios para que el
Pert se libere de la dependencia, del atraso cultural y de la violencia .
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La visita del Papa ciertamente tuvo el efecto de levantar el dnimo del
pueblo entero. Pero las condiciones sociales y las duras realidades historicas
que formaron el trasfondo de su mensaje no han desaparecido. Por eso, es pre-
ciso seguir ahondando en el mensaje del Papa y continuar el didlogo nacional
que el inici6 acerca de la crisis que afecta al Peri. El deseo de losautores de
esta obra ha sido aportar, cada uno desde su propia perspectiva,a este didlo-
go que busca esclarecer la naturaleza de la crisis y ofrecer pautas para su solu-
cidn. Los especialistas en Filosofia subrayan la naturaleza mundial de la crisis.
El Perd se sitia en un proceso histérico y al final de una cadena de depen-
dencia que se origina en el mundo occidental . Por eso, las tensiones, la violen -
cia, la falta de identidad cultural, que ya son problema en el Primer Mundo,
repercuten, y a veces se agravan, en el Tercer Mundo. Los historiadores, por
su parte, resaltan el contexto temporal en que se produjo y se evoluciond la
crisis. La violencia existia antes de la Conquista y se perpetud después bajo
nuevas formas. El sistema colonial inculcé en los peruanos muchas actitudes y
costumbres que no son propicias para una democracia. Mds aun: el Pert fue
dividido violentamente en dos sociedades casi antagdnicas: la Costa y el An-
de. El choque entre estos dos mundos en el siglo X VI sigue siendo un proble-
ma en el siglo XX la violencia y la falta de una identidad nacional comin ac-
tuales son el resultado de una crisis en el Perd que se remonta a la Conquista
y alin antes. '

Los educadores que han contruibdo a este libro ponen énfasis en una
de las causas mds inmediatas de la crisis: el ambiente familiar social y educati-
vo en que se internalizan los valores primordiales de la vida.Para que reine la
paz en la sociedad es preciso inculcar en los jévenes en el hogar y en la escuela
un respeto por la vida y un aprecio por la paz . Asimismo, es necesario reorien-
tar a los maestros para que ellos sean testigos y portadores de estos valores.
Frente a las grandes diferencias locales, es importante reestructurar la educa-
cién para que esté en armonia con la realidd de cada region, con referencia

-especial al sector rural andino. Las especialistas en el drea de Psicologia ana-
lizan las causas de la agresividad humana en general y ofrecen algunas pautas
para enfrentar ese fendmeno en el medio peruano. Finalmente, las investiga-
doras en el drea del Trabajo Social estudian el contexto mds inmediato en que
surgen muchos de los problemas en el Peri:los barrios marginales y las condi-
ciones infrahumanas en que vive un sector importante de la poblaciéon urba-
na. Al mismo tiempo, senalan cudles son las victimas principales de esta vio-
lencia estructural: las madres y los nifios.

Este esfuerzo interdisciplinario nacio como fruto de una toma de con-
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ciencia colectiva: asi como no hay una sola causa de los problemas que e] pe.
ri afronta en la actualidad, tampoco hay una sola solucién. Por eso, es preci-
so y urgente reunir los esfuerzos de muchas personas que representan el sentir
de las instituciones vivas del pais,la Iglesia, el Estado, los partidos politicos,
los sindicatos, las Fuerzas Armadas y policiales,las empresas, las organizacio-
nes populares, etc.,con el fin de buscar un nuevo consenso nacional. Tal vez
el esfuerzo mismo de buscar el didlogo constituye en si un comienzo signifi-
cativo para ese fin, porque el deseo de dialogar revela que existe una buena
voluntad bdsica por encima de las divisiones y diferencias. Donde hay didlogo,
hay luz,y donde hay luz hay esperanza.
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