


HACIA UNA MEJOR LECTURA DE LOS DOCUMENTOS
SOCIALES DEL MAGISTERIO

Cuarenta afios después de la publicacién de la Enciclica Rerum -
Novarum, decia Pio XI, que la doctrina sobre la propiedad habia
sido mal interpretada y en consecuencia se calumniaba a la Igle
sia :"Pero, como nc falta qguienes calumnien al Sumo Pontifice,-
y aun a 1a Iglesia misma de ponerse de,parte de los ricos con--
tra los proletarios, lo gque constituye la mas atroz de las inju
rias, y, ademds, los catéliccs no se hallan -de acuerdo en torno
al auténtico pensamiento de Lebdn XIII, hemos estimado necesario
no sblo refutar las calumnias contra su doctrina, que es la de
la Iglesia en esta materia, sino también defenderla de falsas -
interpretaciones" (QA,44).

Veinte afios después, vuelve a aludirse, por Juan XXIII, en Ma--
ter otMagistra, al mismo fenémeno de falsas ini terpretaciones s- -
"Porque mientras algunos no tenian repaiocs.en acusar a la Igle-
sia catdlica, como si ésta, ante la cuestidn social, se limita-
se a predicar a los pobres la resicnacidn y & los vicos la gqu'
rocidad, ILedn XII no vacild en proclamar y defender abiertamen-
te los sagrados derechos de los trabajadores" (NM 16) .

Estos dos textos nos revelan la importancia & e 1a nermenéutlca-”
No basta que la Iglesia hakle, es menegter ¢ : s2 la entienda ~ .
bien, D2 lo contrario, su misma palabra, en vez de anunciar el
Reino de Dios oculta el Evangeiio. DPe qué depende el gue se la-.
entienda bien? Es evidente gue no sélo de la claridad de su ex- -
presibn, si no también de las ascociacione: gue sus palabrag --
despiertan en una sociedad, de la manera como va -a ser comenta- .
da y explicada; de la referencia que tenga o parezca tener con-
los sistemas, partidos, opcicnes concretas, existentes en la vi
da real.

Expresarse bien es el deber del maglsterlo, pero captar la-
verdad salvadora, lia vcrdad gue nos hace libres, es la tarea de
todo creyente que lee un documento del mag.sterio. El doecumento :
como texto, es portador de un mensaje. Pero gqueda letra muerta-
si ese mensaje no es re-vivificado por el lector; si no se. . da -~
una conciencia que se 51enta apelada por sus OXlgencias En la
conciencia se da nuevamente 1s gintesis entre vida humana y Pas
labra de Dios. La conciencia es el lugar mds’ recéndlto del pro-
ceso hermenéutico.
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de formar rcectomente esa conciencia., La hermenéutica axmda a for-
mar esa conciencia recta. Es critcrio de lectura de aguellos tex~
tos que i ternela totalme te ruestra’ eristencia: la Sagrada Es-—--
critura, < i layayr, v luedo, las manifestaciores de la vida
de la Igles orientaciones del magisterio, la liturgia, etc.
Cualguier texto del wagisterio dere ser leido desde la nerspecti-
va del Reino Je Dios v de la ruera nueva del amox del Padxe, mani

festado en Jesucristo. "Porcue asi zmd Dios al mndo-

sinp cue tenna vida eterxwra® (In,3,13). Todo texto de 1la

debe sexr awnertnra v no ohstéc:lo a ese evangelio. La

hasta dar -
su Hijo finico, »ara cue todo aguel cue cree en El 1o se piexda, -

Iglesia-
Lrexmenéutica

de los docume:tos sociales del manisterio se imponc como tarea u-

na relectura, e» la cgue a »partir cc

los cornflictos g ¢

cristianos e¢n Latinoamérica tiene su doctrina, s¢ llesue con
lidad de fe,al Evangelio, y con honestidad intelectual a una rec-
ta interoretacién de los documentos °oc1a1es del magisterio como-

interpelantes de nuestro compromiso.

~ara los -
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La dificil aventura s6lo es posible hacerla con espiritu de fe en
la accidén del Espiritu, gque a través de los siglos nos ayuda a en
tender las Palabras de Jesls, gue dirige al magisterio para una -
recta interpretacidn del significado de la fe, ante los problemas

concretos de cada tiempo y de cada sociedad.

La hermenéutica de los documentos soclales del magistario requie-

re una doble delimitacidn, guec Llamdaremos material y

Fformal.

La delimitacidén formal se establece al escoger la merspectiva des
de la que se van a considerar esos documentos. Esta nerspectiva -
es la hermenéutica. No es por tanto, la perspectiva de una histo-
ria de los docunentos, aungue la hermenfutica vresuponga esa his-
aungue la -~

toria; no cs tampoco una exégesis de los documentos,
hermenéutica suponga saber qué dicen esos documentos.

La delimitacién material seiiala el contenido sobre ¢l gue se va a
ejercitar la hermenéutica. La delimitacidn qgue estalhleceremos se-
lecciona un circulo bien preciso cde documentos & scr estudiados:
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a) por el contenido, es decir, dccumentos "sociales"”, en cuanto-
gue tienen como tema los problemas de la sociedad (sobre todo e-
conbmicos y politicos) determinados por la industrializacidén, en
cuanto:que &sta ha significado una radical transformacidén de pro
cesos productivos : e
b) por el tiempo, es decir, desde la "Rerum Novarum" de Leon XIII
en Mayo de 1891, hasta la "Octogesima Adveniens" de Pablo VI, en
Mayo de 1971. ' : ’

c) por la autoridad, es decir, documentos de los Papas y del Con
cilio Vaticano II, para incluir “Gaudium et Spes".

Esta delimitacién tiene scbre todo, fines précticos: sefiala con-
precisibén los documentos més importantes, y en los que se da, en
forma muy significativa, el problema hermenéutico.

Los capitulos de este trabajo tratan de ahondar en los temas que
surgen en torno a la hermenéutica v en torno a la dactrina so=--
cial de la Iglegia. Pero antes de examinar estos problemas, en =
forma mis detallada, estableceremos la problemdtica global de 1la
hermenéutica de los documentos sociales del magisterio.

Is QQE ES HERMEMEUTICA . :
Partimos de la definicidn Cleoléglca (a),«para separar claramen
te la exégesis de la hermenéutica (b), y sefialar dlferentes zonas
de ‘los proklemas hermenéuticos (c). :

a) explicacién etimoldgica.

Hermenéutica Wiene de la voz griega " érmeneuein® S
que tiene diferentes significadeosé 1. interpretar, explicar; 2.
indicar, exponer lcs propios pensamientos por medio de palabras;
3. ctraducir, nacer de intérnrete.

Posiblemente, la palabra tenga-alguna velacién econ “Hérmes", - el
mensajero de los dioses, segln la wnitologia griega, ya que el —-
mensaje de estos no era suficientemente claro N4 requeria una’ avu'
da para ser 1ncerpretado. Asi, vg. se usa la palabra "hermenéutl
ca para la interpretacién de los oréculos ‘délficos. En el mundo

helenistico, esta palabra tiene, pues, un sentido sacro, en féla’
cién con la ihterpretacién de la palabra d1v1na

N
N SR

En un sentldo semejante es us 1d la palabra "hermeneia® <p0r‘San
Pablo, en 1 Cor. 12,10 y 14,26, para de51gnar el cdon del Esﬁir
tu que permite hacer comvorens:.bleu a los cue asis ten a ﬁna Asam—
blea, las expreciones de la glossolalia, ¢ del’ don Ade’ 1enduas.



p)cd@istincidn ehtrerexégesis v:hermnenéutica

La” palibra cikétesis viens de exegeninai, dntérpretai: La distdtrs
qién que hacenos hoy: entre exfgesic: v hgrinentutica no: ha exigti
do siempre. Se entendia como heruenéutica la recta: intelkeccibnw
Belunitexto,; ‘sobre -dodo biblico.através:del: copocimiento del-
idonE, ze Yos condivionamientos lristbricos y culturaled; det a
ndlisis del cestilo literario, d= la intencidn y concretal situa-
cibn del autsr; dmila lectura del texto dentio delucontexto.s

Hoyse gstablece.una diferencia, @l ‘entender por hermenéutica. -
la“"diencia*¢5“los ﬂrinctpioc“ﬂe'ld»iﬁ”prnretacién" s Milentraig s
que la exégesis pretende mstlardeer -la guehel texto dice,raplis
cando los conoc1m1cntos enumerados, la hermenfutica va wés alla
y.gse ;pregunta’ por la metbdica Tfundamentaciodn e las reglHside -
interpretacién. La pregunta hermendutice cuestiona: gqué .condi=-
ciones :han Gerdargse para:que . yo entienda un texto QL& signifi
c¢a "entendexr"7Z : Come:‘es posgihie entender ialgo que es pasado, —
que sucecif:en la historia?:

Mientras hablamos de xeglas exeglticas, vg..commrensitn Jdel 4w
dioma: e gque. el textor ha gido: escrito,. podemos hablaY de princi
pios: hermenbiticos, vg. cuandd entendamos”cristolégicamente™ -
las afirmaciones del Antiguo Testamenta. El prihcipio cristolé-
gico seria una norma de interpretacidn, una perspnectiva que a--
barca la totalidad del Antiguc testamentcs Mientrag ‘gues-las re-
glas exeg€ticas enumeran las condicionas por las que WOeguramog
"saber 1o gue uip texto alce“ 12 normuneuthca quiere conducir—-
nos deésdé 1o “dicHo" hasta lb.“pcn ado®,

c¢) inclusidn de la henaenéutica de Tos documentos sociales del
magisterio, en las problemas gencrales de la hermenéutica.

La Hermen®utica de los cocumentog sociales del maqlsterlo es un
casoﬁnartlcuhwg, en el gque se revelan nrohlemas _comunes de 1a -
hermenéutlca. EL edrender, cau néneno unlver al humano tlene
egtructuras quc Te. .son propWaS° ofrece, dificultadeé s particula--
rés si sé trata o un ent@nﬂef clqo separado jor el qumbo. El-
carfcter particaiar “dé comunicacidn de Dios, dz a2 un téxto una-
categoria especial que debe ser tenida en cuenta j2lekd la herme-—-
néutlca. Flna1mente no ncdemou olv1dar el caractef ‘norwmativo =
de los (OCumCutOS sociales del wagis tCTlO, ‘1o cnal “impl.ca una

reflex1on enca1lnada a busear crltoflos dé- 1nterorctac 6n.de -
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textos. normatlvos. Cada uno. de estos temas, estard tratado por -
un capitu10° el entenﬁer }COMo lenomeno numano, en la i 1°cor1a ~;
ante el ‘cardcter teologlco,-y ante .el. caracter no?mativo de. un
teXtOo".' .

II. Los documentos sociales del maqister10~'«:aa T LT

El~titulo estd ﬂellbﬂradumcnuc @s coqldo, ‘en vez Ge "Goétrina~ud¥_
cial de la . Iglesia" para seimlar.un prchlema 6x 1°tente en la de—f
finicidn de "doctrina's Sin nrejuzgar el Dronlema s€ nlantea la .
cuestidn en dos niveless a) la existencia de unos documrntos so- -
ciales, que han:-sido llamades repetidas veces - "doctrlna social’-

y b) la consideracidn de la DOSJbllldad de que estos documentos—

constituyan verdaderamente una *doctrina gocial”

o

a) existencia de documentgos socialas

g, ey e 2T R, 4 . R
Entendemos poxr documentos SOClal es, aquellos qu¢ sc.refiéren;ajfi
los conflictos surgidos en la sociedad industrial, vy er los cua-
les se trata de expresar un juicio o discernimiento cristianc --
que oriente la accibn temporal de los cristianos. Podemos decir,
con Pierre Bigd.: ."es la expresidn.autorizada de und conviencia=-
gue sc forma v, qac Se . de axrrola co]ectlvamente en el secno de. la
Iglesla frente a las realeﬁdcs sociales” (l) y -con Calvea gue -~
esta doctrina "no es un sistema de la sociedad elaﬁoraﬂo a par--_
tir de. una oeccrnlnada conccmc1on filosdf Mca del mundo, sine la
declaracibn de las,lmpllcan011g‘ c1a1qslic una re vollmLosw"(Z)

.

No. podemo gar que ex Lsne un FO‘jUﬂuD d@ documonuoc que han si
do llamacos "Aoetrina sonlal de la Tglesia" (3) o

<. . TNy SN

(1) Pierre Bigd: "Doctrina Social de la Iglésia“; rcclona —_—
ICES, 1967 - . - : - Fe R R
(2) Ives Calvez: Iqle31 Y% soc*e@ad economloa Mensajero, Madrid
. 1988, padla-o : . AR .
(3) La lista de- expre31one° en muv repetidao-Plo SIL hanla de
“las ensefianzas s@c1ales Ge 10°'Daaas en los °1g]og XIX v XX:

et

11. 3.51,cx,BAC—DQ p;,lOng cn,Ze,lZ,gB con. no~1vo dc 1a NaVLdadh
vuelve a referirses "Si-la doctrina, soc1al crist ana desde hace
mds de cien 'afios, ha,wvenido desarxyxolléndose y nacvéndooc recunda
en la préctica politica..."
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Con‘tbdd{‘ﬁé“sié%ﬁrE~sewha~e&ten¢iﬂo Ja.palabra "“doctrina’ an- -
el misno. ‘gentidlo, como lo safiala™ Calvez (4). En:Ledn XIII apare
ce para desighér los principios evangelicas,*.es deciz, referir-
se sbdlo a una de las dos fuentes de la doctrina, va cue &sta se
apoya tambien en la razén, como vercmos luego. En caibio Pio XI
usa la palabra "doctrina'l.emnel -sentido que ha gquedado.fijadq -
despues, es decir, como conjunto de ensefranzas del ﬂaglateflb"e
clesidzticoy relativos a- 1los problemas 3001a1es.1“io KL, contra=~
poné doctrina social an'ciencia :socialt.catdlicay: aeq;r, a -
la:reflexibn de los laicos,  no:-sancionada por: el magloterlq;,i;
Por tanto, ' laclockxrina, aunquﬁ%exghestagauton;zagam@nte;ponmlos
Papas, ‘corresponde "a lm.reflexidn de toda la Iglesia (%)

Es importante, en ‘nudstra xdiflexidn,: sefialar la.justificacidn ~.
que haccn los Papas de los documentos sociales. Se diria que es
to muestra no ser inmediatamemte evidemte,. por-lo menos, - & ka -
percepcidn histdrica del momento, una predlcac1on social como -
misibn:¥e la Iglesia (&)

de ruchos pueblos... " ¢fi BAC=DS "p.1k61l.: Igualmente, expresio--
nes pare€idas se encuentransen: Avec.unerégale sollicitude,7.5.
49,7, I0sBACDS ».1071; Mit dem Gefihl,4.9.49, H.¥,BAC—DS p. X079
Cdnfdftd Letizia, 7.9.47,n.1%:BAC-DS pel043;09g9i,1.%9.44,n.32; =
BAC-DS p.S85. MAs. aln, Pio ¥II, en Mit dem Gefiihl n.9, llega a
réferlrSC a la doctrina social como “programa' social le’la Igle
sia catdlica", cf. BAC-DS ».l07¢. Documentos posteriores a Pio
X1% siguen hablando de doctrina social,. vdg.. MM,6,224, 262,222,~
241,232; PT 1505 ORY}

Sin embargo en GS 63 se describe la doctrina como “"principios -
de justicia v equidad,

(&Y op;‘cit;”p”l”

(5) Dice »io ¥#I en Il Programma, 1955 : Existe una doctrina -
socxal,qrmstlan@;cuyosw@mincipiosffundamentalesrham;siﬁg fija~=
dos por los pnropios Sumos Pontifiices en documentos oificiales", -
pero.ésta doctrina no se puede aislar de la- preparacidn-gue. -
"cooperadores de la’Iglesia’ han realizado econ-el Yestudio.de -
la:ciéncia social y econdmica, - conforme a las qug@ﬂCla» de --—-
nuestro tiempo,- impulsados sobre todo per el anhelo de que; la/w
doctrina inalterada y abaselutamente,inalterable ce. 1ﬂ Iglcsla
saliera: ciicazmente al paso-a’las nuevas: QCCGSICadCS(Ob 19 y 20)
Igual reflexién universal es destacada en 65 6304 220-221 .y
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Porque los problemas sociales tienen dimensiones técnicas y tam
bien éticas, la Iglesia tiene una »nalabra que decir, no en cuan
to a las soluciones técnicas, pero si en sus dimensiones &ticas
Bigb6 esclarece Ya doble relacibn de lo social cor lo ético y lo
técnico: la vida social no es mera combinacién de comportamien~-
tos (que se evaldan por su eficacia, por su ajustamiento al big
nestar temporal) sino conjunto de conductas humanas bajo el do-
minio de la conciencia para el bien global del hombrc. (7) Por
eso insiste en que en la conciencia del laico es donde se reali
za la sintesis de principfcsmorales vy los clementos de ciencia
o de experiencia. (8)

de manera muy particular en OA
(6) Aungue se afirma que la misién de la Iglesia es de¢ orden so
brenatural QA,41;:MM 1-5,262, y que no cdefiende prograwestenm
porales QA 41,9%, sin embargo se afirma tambien que interviene-
en la cuestibdn social RN,12,20; MM, 15,220. ¥ que esta interven-
cibén es nlenamente legitima RN,12:07A 11,41,138:LS 4-5:MM4,6-9,
16,28,42,23%. Egta intervencidn se fundamenta: a) en cl aspecto
moral de los problemas sociales, va que este orden afecta a pro
blemas sociales v econdmisos RN 12,08 41-43;MM 42:;0A 9¢. La re-
ligién debe ser el fundamento de todo el orden social RN 14, QA
32; debe formar la conciencia de los hombres en su accidén tempo
ral LS 5,4M 1S5; b) por el origen del problema social, ya que -
este origen estd en la discristinaizacién de la sociedad QA 132,
135,136 donde los valores del esgpiritu son olvidados MM 176, y
se organiza una vida econdmica ignorando o contradiciendo la mo
ral QA 88,105-9;MM 11; c) por las consecuencias del problema sgo
cial ya que las condiciones de vida dificultan la salvacidn QA-
130,135;LS 5; se desprecia la dignidad humana RN 31, QA 101,124 .
-5; la organizacidn social, sin apoyvarse en el oxden moral, con
duce al materialismo QA,135,144; i1 176,208,
Este derecho a intervenir, reclama, correlativamente el deber -
de los catdlicos a escuchar el magisterio social. De alli su o-
bligatoriedad: Singulari Quaelan,2, cf.BAC-DS p.510; Conforto,-
Letizia 156, cf. BAC-DS 1039. Es parte de una concepcidn cristia
na de la vida M4 222.
(7) op. cit. ». 10%-110
(8) ibid. p. 104.
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Estos documentos afirman descansar en dos pilares, o derivarse -
de 'dos fuentes: la razén del hombre, en cuanto interpreta una si
tuacién nistdrica concreta, v la revelacidn, en cuanto que llama
en esa misma situacidn a una respuesta de fe. LA s1tuac16n con--
creta de la doctrina en.el marco de la sociedad industrial del -
capitalismo europeo no puede ser soslayada, aunque muchas de sus
afirmaciones sobre el hombre v la sociedad tengan un valor uni--
versal. (9).

Lo importante de este conjunto de documentos es el efcecto produ-~
cido en la historia. Podemos tomaxr un texto de la pastoral de un
obispo, que se inspira en la doctrina de la Iglesia »nara hacer -
un juicio ante una sitwvacidn politica concreta: la toma de poder
en Cuba por Fidel Castro. Dice asi Mons. Pérez Secrrantcs: "La lu
cha no ha surgido exactamente entre Washington v Moscl, las dos
formidables potencias militares que se hallan frente a frente, -
con armas tan mortiferas como el mundo nunca pudo antes ni siquie
ra ‘sofiar. 5i asi fuera y si Yashington no estuviera anoyado por-
los cristianos, la batalla podria considerarse perdida. Pero la-
batalla que tiene lugar es realmente la batalla ceotre Roma y Mos
cl, y Roma puede perderla con sblo que los cristianos cesen de -
ser el vigoroso fermento en la masa. Moscl sdlo nodria ganarla -
tarde o tewmprano, si sus oponentes, las fuerzas dec Roma v de sus
mé&s cercanos aliados, dejaran caer sus armas: el Jdecdlogo, los -
sacramentos v la oracién, o desertaran de las filas de Cristo"--
(10)

g

(9) .Las “os fuentes se sepalan repetidas veces: el Evangelio y -
el Derecho natural: Vixdum vobis,l0, cf. BAC-DS 9S7; nrincipios-
de la recta razdn o lo que cs igual de la filosofia social cris-.
tiana 0A,110. Igualmente GS 63, Mi,15,220, PP 2, '

(10) cit. del libro de Leslie Dcwart "Christianity and Revolu--
tion The lesson of Cuba", por J.L. Segundo, HNuestra Idea de ===
Dios, Lohlé Bs,As,1870, n.215. La pastoral es del 13.11.1960, =~
es decir, un afio antes de que Fidel Castro se declarara marxis-
ta. .-



Cuandp; los términos del conflicto se plantean agi: Roma-loscd, -
es . ev1dcnte gue entonces la Doctrina Social de la Iglesia no ~-
puede escapar de la acusacidn de ser ideologia nolitica. Bl ~--
rlesgo}permgﬁente de que un juicio cristiano sobre la sooieﬂad»
se convierta ep un juicio politigo o econdmico estd presente en
los documentos sociales del magisterio. De aqui la importancia=
de.la hermenéutlca y.la. nece31ogc ~de una exacta fundameptac16n-
teolbgica cel decber. Droféc1oo de 1la IgleSLa antc la SOCLGGaﬂ de
su tlempo, Oue los. documento sociales no caigan en 1ﬂcologia -
politica, sino que sean voccg proféticas cs el broolcaa que a-=
bordamos al ver las cond1c1oncv de p031b111dad de un tuicio  —-
cristiano sobre la sociedad.

b) condiciones de posibilidad de un juicio sobre la socdiedad.

Podemog establecer. tres presupues toavléglcos que_deben darse cg
ma condiones Jde DOSlDllldaﬁ para. haceér uh JUlClO cristiano sa—*‘
bre la sociedads.

1. En primer lagar, que el hombre constltutlvamente sea un ser-
social, es uec1r,_1ncompren31b1c Sln su. v1da en.0001ccaﬂ abler
to a la comuricacién con los demés hombres.

2. que.adends de esa condicidn enuoléglca se Aé *amﬁlcn una -~
condicibn ealsuemoléglca eu“”ec1£ que la elmen51ém 3001a1 dcl—
hombre nueda ser -conocida en cuanto tal; observa ada exnirlcamen—
te, rczlex1o:aua filos 6f1camC3Lc, Que en la lectura e su v1da'
c‘chal ,--el. homire. bueda determvmar deberes v derechos, Faberse
como - ser. reluCLOnal v entender el sentido de esta vida en rela-
cidn, cncont:arla sensata..

3. :Finalmente, que .csta dimensidn social de la existencia huma-
na ;pueda ser.interpretada desde la revelacibn, como cl luqar.'m
el gue se. OOlC en contlnqenc1a la salvacién del hombrc. Es me-Q
nester que QuC@" ser 1eida unﬁ _pregencia y accién de Dios en el
ser relacional Gel hombre ea dec1r, que la comunicacién humana
pueda tener unc'nerm@péutlca teoldgica, una intérpretdcibn a --
partir de la palabra,de .Dios.

Dadas estas tres condiciones -no es tarea nucstra el probarlo -
agqui- pucoe afirnarse 1a poalﬁlllﬁad de un, JHlClO CV1°t1ano sO-
bre la. sociedad, sobre sug. conflictos v soluc1owes,: ute Ju1c1o
serfa no- olamente DOalble,;ol‘O ademds necesario, si realfentc
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la Iglesia es upa comunldaq puesta al servicio de ta salvacibn -
de la humanldad Faltaria esenc1almente a ‘su razén de gser: pues -
no tlenc otrg ontlIlcaC1on quc cx1°t1r para sc?-sacramento de -

1la unload Humuuﬁ comd exgr651on delavida’cdon sentido; ‘de 1l =

ERRE

salvacidn . de los Rombres.

Syvbee Tt

c1a1 de la Iqles1a ‘no. es”bﬁg ,fcu'ﬁeber de dar un juwc1o cfts«~
;ic 1a ;soc1edad 4
plazando el contenldo,oalv
porales dlscutl)les°

Lo que cstd en cuestlon cuando se problematiza la “doctrina® 'so-
s

p.bl moka deqﬁwcerlo, es “decir, Qes=
ich hacia” 13 ppcidn de nrovectbs-teﬁ

Los rie goo,_lav cuestlones quc 1mpllca una "doch1na soc1al" en

puede la doctyrina social, ulgnlzlcar un verﬂadcco "programa" de
accidn, sin sacrificar la universalidad del’ evap c1lo a 1la eflca
cia politica? En el momento en que se dice crlatlang estd’ solu——
cidén y no la otra, se excluye a guien ticne una opcidn politica-
o una solucidn economlca dlau’

1nta ~as deq;;ﬁ‘un Urowccto tempo—
ral= de 1a »nos siblidad ‘de la Te, es decir,‘&é“la‘llamagw de Dios:

Puede ésta doctrina social, tal coio ha surqldo en un contexto -
determlaaﬂo por la exaan315n ﬂel capltallsno europeo, ser vallda
para todas las nac1ones, vV para Louos los QrOCégOu, voen partlcu
lar para 155 nais scg subdes arrollados? La disparidad cn el jii-«
cio de los 31gtcnas oc1a11uta A cuultallsta'mqu” parcialmente~
se trata de cor*cvlr en Octone91ma Akvenlcns=’n0 “se GVhllca pbr*
quc 'la igiesia se encuentra situada en el mundo (bl 31t Lista oy "<
percibe el realismo de un sistema en marcha, con sus- deficiencias
y logrou, mientras que del socialismo sélo tienc una visidn ex-—-
cluulvamente ﬂoctr1nal° La 01st1n015n entre una fllOoOLi ‘indpi-
radora vy las reﬁ1lzac1ones concreta ‘de un 51stema socxc«nolitl—
co,. ha 170 .ga anando tcrreno en los ocumcntos de la Iglésia, deS*
de la af1rmac10n de’ la awsoluta ins eparablll a "conoldérese co
mo hecho\alstorlco o como 1ccloﬂ uoc1al ¢l ‘socialisimolses ‘ine-
compatlblc con los dogmas A& la Iglésia- catéllca" (OA 117), hag
ta las matizadas afirmaciones de sLnarahllldao en 2T, 158y mas=
recientementec .en OA, 30.

Recanocer que lwn"doctg%na social’ ue 12 Iglesia™ ha terido un -
papel 1deglég1coveu ser Honestos con' los éfectos “1st5£1cﬁs. Pg
ro estos efectos ideslSgicos ~reconoeidos en’los-textos de QA- v
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MM citados en la pag.l- son riescos de una tarea insoslayable -
de la Iglesia, Toda~la'ﬁ$cr1tura nos-habla de-la nrofunda inte-
raccién entre el conocimientons de Dios y la realizacibn de la -
justicia, de modo que sean inseparables. Colaborar a que la so-
ciedad sea m8s justa es anunciar quién es Dios v cbmo gquiere --
ser conocido y:adorado poxrilos: hombres. La hermenéutica de los
documentos sociales del magisterio debe estar al servicio de la
vogacidin: profética de la Iglesia: debe sacar leccioneside la ==
histoxia, »para gue  surmensaje social sea més profunda llamada’ -
de;Piosparla- fraternidad: humaha: 861lo es posible réconocer leal
ment&i:los errores cometidos por. la'Iglesia cuando cCe:tiche la -
fe gozosa y esperanzada de que a esa débil comunidad: humana: le
ha sido entregada la enorme responsabilidad de llevar a todos -
los hombres. el mensaje del Sefiox.
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PRIMERA PARTE
PROBLEMAS DE IA HERMENEUTICA

CAPITULO I

LA HERMENEUTICA COMO CIENCIA DEL ENTENDER

La hermenéutica es la ciencia del entender. No debe confundirse-
con la extgesis, o interpretacidn de lo gue un auvtor dice. La --
hermenéutica busca la comprensidn del sentido, y ¢l sentido es
captado mds por una "visibn" intelectual, que por ¢l ejercicio -
de la razdn discursiva.

Es clasica cn la filosofia la distincidén entrec ratio/intellectus
Descartes al rcducir el entendcr al pensar racional suprime la -
distincibn, pero Kant vuelve a establecerla nucvamente conside--
rando a la Verstand como la potencia del conocimiento objetivo y
categorial, mientras gue la Vernunft 2s la potencia del conocer-~
las ideas trascendentales, las mctafisicas que sobrepasan la ex-
periencia inmediata empirica, ces decir, de las tres ideas de mun
do, alma y Dios. Hay pucs una dualidad del conocimientc humano -
gue recibir8 otra expresién cuando sc distinguen las ciencias de
la naturalcza de las ciencias del espiritu., La cicncias de la na
turaleza prcetenden “explicar" fendbmenos, ponicndo ¢stcs hechos -
en refiacibn con sus causas, eg decir, con un horizonte de leyefs
En cambio las ciencias del espiritu reguieren un modo diverso de
comprensibn., Los objetos de estas ciencias no sc "explican", si-
no se "entienden", es decir sc capta su sentidco, gue muchas ve--
ces reside precisamente en su caricter Gnico, irrepcetible, no -
reductible a una causalidad universal, vg. una obra de arte,

Cuando separamos con nitidez la "explicacibébn de la "interpreta--
cidén", encontramos a la hermenfutica un lugar propio y definido.
P. Ricoeur nos recucrda gue la légica formal rechaza la calidez-
del lenguaje natural, porgue no sblo se refiere a hechos, sino -
que tambicn expresa emociones e impone conductas. Hay que descar
tar conducta y cemocidn parn guedarnos limpiamente con el hecho.-
Lo mejor es llegar a simbolos puros, sin referncia a palabras. -
S6lo asi sc puede asegurar ¢l rigor dc un discuros en toda su ob
jetividad. Pero la légica que preside la hermenCutica es justa--—
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mente una logica de doble gentido, que se alimenta de la ambi--
guedad. La justificacidn de esta ldgica de doble gentido reside
en gque no pretende en ningun moments una univocidad, que es ne-
cesaria cuando se trata de argumentar. Solo es equivoca la ex--
presidn gue deheria ser univoca gi se quiere argumentar. El sim
bolo, pox su esencial ambiguedad es muy impropio para la "expli
cacibn. Lasg ciencias buscan la absoluta univocida? como medio =
sequro de explicacidn. Se perfecciona la 1bgica gimbdlica como-
lenguaje totalmente desprovisto de cargas a2fectivas, de ambigue
dades significativas. Sin embhargo, el simbolo eg justanente lo
mds "rico" para la interpretacidn. Su ambiquedad no es limita--
cidn, sino plenitud, permite moverse en cl &mbite de lo dicho -
para apuntar hacia lo pensado, »nero que es inexpresable. (11)

La hermenéutica es un acto profundamente humano vy vital. Nues--
tra manexa cotidiana de hablar es un continuo acto de interpre-
tacidbn. "La interpretacidn es un hecho fundamental de la exis-—-
tencia humana, VYa nuestra mancra cotidiana de ha n1ah1 ﬁrégaﬁsto
de interpretacidn. Cuando hablamos, continuamente el mundo exte
rior asi como nuestras propias experiencias internas: precisa---
mente en la medida en que las transmitimos al lenguaje, a nues-
tro lenguaje, a mi lenguaje personal. EL gue habla obvietiva su
experiencia en un conjunto de nalabras mediante el cual hace -—-
transmisible dicha experiencia. ELl oyvente, gque percibce esta ob-
jetivacidn lleva a t&rmino ¢l correspondiente process de subje-
tivacidén. Por consiquiente, oir v entender algo gue se ha dicho
es un proceso activo de interpretacidn que repite en sentido in
verso €l proceso activo de interpretacidn gque ha tenido lu

en la »nroduccidn del lenguajc., Lo nismo puede dﬁc1€?atge io que
s¢ escrilke y lee todos los dias. Asi puss, nuestro Linguistico-
cotidiano es ya ern si misro un proccse internretativo, una do--
ble y correlativa operacidn intcro:etatva, 31 er esta conversa
cidn cotidiana de unos con otros, no surgen serias dificultades
de interprectacibdn es porque viviaos en el mismo mundo, nos comu
nicamos la misma experiencia béisica del mundo. asi como tenemos
tambien una scrie de fundamentales experiencias de la vida, Te-

(11) P. Ricoeur: "Freud: una interpretacidn de la cultitura" Si--
glo XXI, l4éxico, 1970, ».44-50.
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nemos ademds las nmismas nancras d¢:pensar; hablamos: €l . misho --
lenguaje concreto. ¥ a mayor abundamiento, nos gueda:atn. el: re-
curso de preguntar y obtener asi una declaracién explicativa vy
confirmatoria“ (12).

Todos loshechos de nuestra vida requierep inte¥pretacién. .La in
terpretacidn es, pugs, un fendmeno profundamernte humano, podria
mos decix, que cs 1o gue nos constituye como hombres, en cuanto

qgue damos un .senticdo coherente a la naturaleza- la huimanizZamos <
al convertirla en marco de la historia del hombre.

Hay diversas esferas del entender: entendemos la mat:araleza;, rem
tendemos los intrumentos creados nor el hombre, cutendemos el -
lenguaje. Finaluente, y de modo muay.radical nos.enrtendenas -a ng
sotros. Alsmosj ¥ npuestro munGo.

Es yverdad que la-naturaleza e8§.el. cappo privilegiado del “expli
car“ La naturaleza se. exol&ca cuando ge ve..la cohergn01a de. -
sus layes. Pero . tamblen la. natJIaleza puede, ser, campo [del Men-—
tender. Ia naLuraleza nQ sélo,bwcne -caunsas. y efectos, tiene tam
bien un sent:dow es captable coio - otalldad Y en reladidn .con
el hombce. Este es el sentide “antronologlco" «del mundoy, diistin
to de su sentido "cosmolog1c3"

Hay .un segundg dmbito-de objetos de entender;, frentc a los cua-
les: el houbre se -conporta- tan:. Mmagivanente!. Bnila naturaleza, -
el” hombrc lee un sentido.gue no ha puesto £luiPero e el nundo-
1nstrunental en. los objetos hechoshpgr_el,hombrefﬁismo,”hay’ﬁn
sentldo que Cl pone. Un instrunento: s -un’ seguento del nundo na
tuxal transfovmado nox el houbre. nara conseduir una finalidad,

Entiendo cl luscvuneuto cuando entichdo parhs.gue sirve. Confor-
me. ‘el. lHSLTumCatO es mds copplicado. més .cargado estd de sentido
puesto pox Ll no&bre, nor el trabajo humano, por ol trabajoiaso
clado de los howbres. Produciry-el [dnstyumento~martillo nd es Qo
mismo producix el 1ns&3nento~automov1l°-en el segunds caso hay

mds objetivacidn del esfuerzo colectivo humano. El "objeto natu
ral"® se cambia en "objeto social®, cs decir, en objetivacibn de

(12) Anton V8gtle : "Que significa la interpretacisdn de la Es--
critura®, en Franz Mussner y 0Cx0S..."La interpretacidn de la -
Biblia" Barcelona, Herder, 1970, nag.28.
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actdvidad humara gue pone-un sentido., Pern el objeto’ social ter
minado-estd sdlo a mitad de camino de constituirse si no es =-
realmentejucaﬁo,,conprendiéo, manejado. Para entender an aparas
to. cemplejo se xeqguiere mds comprensidn de sentidln. Cuando ~mas
perfecta-es una miguina, mis: reguiere gue le acompaiien"instruc-—
ciones para ¢l uso". S6lo en el momenco del empleo, el objeto -
social serconstituye plenamente;. vuelve a incorporarse a la vi-
da.del hombre como hakia salifp de ella.

La vida social el honbre es una ingtroduccidén en un dmbito mun
danal:organizado. El nifio encucntra un mundo ya ordenado: casas
ob3etos,u1nstrumentos, para fines especifices : escuelas para =
aprendey;. templos para orar, -campos de deporte mara jugar, &tél
La grganizacidn de ese dmbito ¢s. 1o que llamamos cultura..O: gaa
nizacién-nuesta por otros. Son los demds; 1los que crearon ese’
orden:y-son. los demds, los que 1o hacen funcionar. La 6iferen4—
cia-entre cultura muerta y viva no reside en la existenciade:
obgetos, ue-lnotrumentos,31no,de gue estes’ estén usauos,‘esténw
incorporados a:la vida humana,

Tanto el conocimient» del objeto natural; como dels ‘ohijeth so=mw
c1§l¢ﬂnos”remlten.paravsue;lcna_complen31on ar an-fendmern o radi-
cal: el lenguaje. Este es mds wmaravilloso:inwvento: del hombre; -
el instrumento de realizacidn del hombre. Sex hombre es poder -
nombrar cosas, 'y poder comunicarse con los- acmés.

El kenguaje tiene suys dtomos, sus clementos: in=divisibles: son~
las letras. Su funcidn primaria es la cvocacifn: dptico=Lfonética
de un signo. Pero 2 partir del dtomo del lenguaje, cewpezamos un
continuo proceso- de ampliacidn de sentideo. Cada unidad regquiere
integrarse en otra superior, ¥ sHlo en la medida en giue’ sé reas
liza-esa transmicidn se va ecaptando mds: plenitud.de sentidos La
letra, . de por.si no significa-nada. Pide ana serie de letrag -
con:las gue constituye en palabras-Se alcanzaun nivel de.genti=
do, porque ‘la palabra. ya evoca..uniconcepto; yragociado - ce“zél
un-mundo de -experiencias previas. "Maguina de egcribiz" no’ nos—
dice nada couo concepto si va antes no sabemos lo gue es una ma
guina de escribir. La palabrs,a su vez, reclama, si quiere un -
nivel supecrior de sentido, la frase, Y la £raseia . gu vezZ un’ con
texto. Es deciv, desde-un asnécto’ cusntitativs, ‘los elementod ' d
se van agregando.poicund dinfwicd interiocr:de sentids: Mo llega
mos_al;sentida'sinbiasi;;Pero***“1a4rWG~ estas agreqaciones . e
cuantitativas, hay:gue consideray tambien. dimensisres cualitd-<
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tivas. Una misma frase puede tener un 81gn1;1cado diferente Si
se-dice como simple afirmaciSn o como Mﬁonia. Sin conalderar,
por tanto el estilo, no entenderiamos el verdadero sentldo de -
unad' £rase .o Gn texto, a pesar d& entender perfectamente todos -
les clamentos dichos. Ta *ntcnc1ona116ad del gue ha objet ivado-
en el lenguaje su pensamiento interior e nos eﬁcaoaria v nos -
quedaziamos faera de la - comunlcac16n° BL est1lo es, pues, una -
especie de "atmSsfera nférmefsonal“« en la que hay cue situar-
se para poder entender al Lnterlocutor.

MAs2lid del estilo de una obrd condréta, estd el género litera
rio lcgrado por una eierta “"acumulacién® historica Ge cbras pa-
recideas,. Los g€neros: literarios expresan la nece31oaa soc1a1 de
expresasne de esa. wanera. ‘Revelan lia p51cologla de lou Dueblos-
su. “Sigz: lmﬁdeben” Tio hilstbrics dela ixtexatura v1ene a ser -
la unidad v la reflexién histdrica de los géneros llterarlos, y
la . literatura.como” conjunto; revela el‘sentldo de una’ comunldad
humanasz.-El.texto nds lLleva pues, desde sus dtomos, hasta la to~
talidad de la cultura, elevéindcse cada ‘vez en nuevos niveles de
sentido, que para ser nntenc1dos ellos mismos, quulere que se
corprerndan. nivales supcrlbres Hay dlnamlsmo"trascendente“ que
va. rompiendo circulos da’ inmanehc1d, como diciendo que el sentl
do no-sé 1ogin’ sin salir fuera.

Todes cabeimcs gue un literalismo, una interpretdcién literal vy
estrccha ¢s muchas vezes ia nuerte del Eqpir tu, de la inspira~
cién-que ‘tienesun tertoi, 'Y sin embargo es preciso salir del 1li-
teralismo pordatentoendéiel sz2ntido de un taxto.

Fl -problema &el entender vd nis alld de ”enten ler cosas" y en -
dltimo término COJ¢.‘*e én ’r_endernos a‘nos Ouros mismos como =
existencias.Esta & nprencléh es rqdanl fundanméntal, ﬁltlma.‘
La.prucka de ¢lio és fué no-nos dngusa:a el ‘ne saber de muchas—
cosag, . pero 4i 6l sabe¥. si‘Auestra vida tienc entldo o no, §i-
es ocpgntaﬂ Aunque sepamds ruchos sentidos bquldlCS, la fdlta-
de el yontLdo total dé nuestra existencia no~ emmuJa a la deqes
pexac ién.

Cuando nos introduzimos' al problema de la hermenéutica, debemos
verlo cn todn su amplitud .y'irédicalidad : como hecho humano, de
todoz v en lo mfs perscnalidecada uno. Si podpmos deflnlr her—
menfuticamente al nombre. hay’ gue decir que el hombrc es el ser
capaz de dux .gentido a las .cogas. ¥ en este entender, &1 papel



17

fundamnental cs del lenguaje. Erntendemos en la nmedida en que nomn-—-
bramos. Nuevos fendmenos reguieren nuevas nalabras. Seguir usando
viejas expresiones para nuevos contenidos es fuente Jdc muchas am-
biguedades. ¥osiblemente muchas posibilidades de (esarrnllo de --
nuevos contenidos se limitan vy pierden por las liwmitaciones de ex
pre8iones gastadas.

Intentamos ganar una visidn vnanordmica de los problemns generales
de la hermenéutica de dos maneras : a) por una visidn nistdrica, -
considerands los momentos significativos de 1la hernenéutica en la
teologia v en la filosofia; bh) buscando las estructuras fundamen-
tales de todo entender.

I. _ECOLUCIOIT HISTORICA

A. Teologia

Comenzamos la cvolucidn de la heraenéutica por la teologia por va
rias razones. La etimologia de la palabra nos coadujo a un fendme
no religioso en el helenismo, es decir, a la interpretacidn del -
lenguaje cde los dioses, cuya oscuridad habia quc supcrar. Pero -
hay ademds razones mids nrofundas.

La Palabra de Dios es la que se present2 al creyente como la dlti
ma y radical explicacidn de sentids. La Palabra de Dios es, pues-
el lugar original de 12 hermcnéutica total de la existencia huma-
na. Histdricamente ha existido antes la nreocupacidn »Hor asegurar
la recta internretacidn del mensaje de Dios, que de examinar las-
condiciones de la mutua comprcnsidn entre los hombres,

Toda religidn revelada ofrecc estos problemas, nero el judeo-cris
tianismo tiene la particularidacd de nresentar la 2alabra de Dios-
en la historia y para la historia humana. Es Palabra cue es reve-
lacisn en la promesa y en la ley. La vida mandada es la vida pro-
metida. La Palabra marca el comienzo del tiempo histbrico, el ori
gen de la conciencia de una comunidad que espera el cumplimiento-
de la promesa v asi crea una historia., La hermenéutica teolbgica-
dentro del cristianismo tienc que explicar la accidn Jde Dios que
acompaiia siempnre su propia ralabra y viceversa.
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1. La importancia de la internretacidn de los textos sagrados -
del Antiguo Testamento aparece a cada »naso, en el Nuevo Testa=--
mento, vor la referencia a los “escribasg" dedicados a2l estudio-
e interpretacidn de la Ley. Hasta qué punto uana interpretacidn-~
legalista puede falsear totalmente 2l sentido religioso Jde las-
relaciones con Dios se nos revela en la cotidiana lucha de Cris
to por devolver el espiritu de sinceridad y autenticidad humana
Los profetas hacen hermenéutica cuando exigen justicia y no cul
to, vuelven a ubicaxr en la autencidad de la existencia el punto
de partida y ellugar de la adoracidn religiosa.

2. En el Iluevo Testamento encontramos tambien un principio her-
menéutico muy claro : el sentido cristoldgico del Antiguo Testa
mento. Como el judaismo sigue interpretands el AT, urge sefialar
cual es la hermenéutica cristiana de AT, es decir, ver todo el

AT a la luz del misterio Pascual de Jesucristo. Un ejemplo cla-
ro : la profecia de Isaias 7,14 (la virgen que concehird a un =~
hijo), es aplicado por Mateo 1,20-23 a Maria y su hijo Jesfis. -
Si se buscara una interpretacibn "historica", es decir, lo que-
Isaias estaba pensando cuando escrikid esa frase, no habria ---
coincidencia con la interpretacidn cristiana., Esto no significa
gue haya que optarse por una v otra, pero si conocerlas ambas
Dice N. Lohfink : "Seguimos situadons ante el nroblema de cbdmo -
hemos de interpretar el AT :histdrica o cristianamente. Debemos
hacerlo histdricamente porque nuestra honradez intelectual nos-
obliga a preguntarnog por el sentido originarin. Debemos hacer-
lo cristianamente, porque se trata Jde la Biblia en cuanto Pala-
bra de Dios v no podemos admitir que Dios contradica en una par-
te de la Biblia su palabra pronunciada nlenamentce cn Cristo" --
(13).

3. Dentro del cristianismo se dan a su vez y desde muy antiguo-
problemas en la interpretacidn biblica. En los primerxos siglos-~
de la vicda de la Iglesia dos escuelas mantienen una controver—--
sia: la antiocuena y la alejandrina. La »nrimera abogaba por una
interpretacidn literal de la Escritura v la segunda »nor el sen-
tido alegdrico v simbdlico. Origenes realiza el nrimcr gran es-

(13) N.Lohfink: Exégesis biblica vy teologia, 19C%, Salamanca, =
Ed.Sigueme.
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fuerzo Je hermenéutica cristiana al sintetizar: %? %PS corrlen-
tes @ llecar hasta cl sentido csniritual por el misino vCl texto.
El. proceso dado en Oriente se repitce también en Occidente con -
Jerénimo (literalista) vy Ambrosio (espiritualista), para sinte-
tizarse a su vez en la obra de San Agustin.

4, Cdands en la Edad Media, debido al influjo-de-la especulacidn
filosbfica, 'crece ‘el interés pox la Teologia: sistemdtica, pasa-

a“segundo plano ¢l .interés poxr la Hscritura. Pero, incluso. esto

prégupone. un:correspondiente principio -hermenéutico : gue- en la

Escritura hav enunciados dogudticos que deben ser. exvllc1tados—

por la. teologias

5. En la Edad Moderna encontramos cividida la cristianidad pox
principios hernenduticos.:Mientras 155 protestantces afirman- el
principio "Scriptura sola’; los catdlicos’ internretan la Biblia
con’ recukso ala: Tradlclén.-uu reforma devuelve; nues urgen01ge
al problema, no sd8lo por:defender nuevas tes 1g~apoyéndose,en,la
Eséritura, sino, mds raulcalmente noy cstablecer:un-principio~
hermenéutico (Scriptura sola) cue no sdlo. niega una rogla extes
ribdr, sino gue afirma ademds. la nosiplidad de guc la Hseritura,
revele Dor ' si misma, lo:gue Cristo quiexc realizar en.lp histo-
ria. Muy explicablemente:y nor contraste polémico, la contrarre
forma se va a Jdefinir también a partir-de otro-princinio herme-
héutico : neccesidad de la Tradicidn.

5.. Dentro’ del protestantismo se va a .desarrollar, a nesar e su
Principio: hermendutico, todo un cucrno doctrinal: gu zglqqug
"ortodoxia". La teologia liberal nrotestante, anaydnd
métotlo histdrico~ecritico, vuelve.a poner .en princy
principio hexr enfutico: .Scriptura sola. No.hay otxa,
fidelidad a la-Biblia. Perxro ¢sta: vez, las preguntas-
‘alrtexto no nacen de la f£e. Ya no: existe la agmonia . ancultura—
é los siglos auteriores. Pox ‘@eso, ‘las. preguntaﬂn-,l Lc,-de
Gltura va no son las mismas. Se vive en el siglo YVIII Xﬁ=4¥¥
la euforia Jdel conocimiento ciecntifico. Se proyectan lios princi
plos vd8lidos paxa una ciencia de exnlicacidn de causag, 2 una -
cicncia de interpretacidn. Los linites hermenéuticos Tijados ==
por ‘una cicncia explicativa de la naturalezason Cemasiado es-=-
tréchos. Dentro del protgstantismo; Martin Kahlecxr wrotesta con-
tra el método histdrico-critico: el Jesls histdrico de los es-
critores modernos nos oculta el Cristo vivo de la Egcritura, =—-
Barth hace tauizién suyo el rechazo: la utilidad del método his=
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térico=critico.85lo puede ser parcial, como: etara hacia una mds
pléna’ co«nren516n ‘de"la Biblia, TLa hermenfutica e la Biblia de
be ‘deéjarse Oula“ ‘por su agbjeto, dejarsesoxrprender nox 1a_Pa1a—
bra 8¢ Dins comd inespnerada..

7. Asi llegamos a Bultmann, uno de¢ los autores més iwmnortantes-
‘én HE hecmcnéatlca'teologlca ‘gila teologia pretende gexr acla-
racidn o" GXﬁllC cidn ydesarrollo de’lafe del creyente, debe =
teneér - prDLUHLa vincul&cidn ¢on fla: qcrmenéutlca, forqueiesta_.af
clarac160 a0 ‘guedafijada ‘de und vez ‘por ‘todas. Las nronosicio-
nés’ ténlégicds @eben ser cuestionddas: censtantemcnte, ligadasg .~
al hecho definitivo y absoluto, Cristo. La historia s elemento
esencial en la teologia.

Bultmann ‘towma una:distincibn importante-de Heidegger (Ser 'y =--—
€iémpo) ": lavdistidcidnrentre Historie -(se refiere.a hechos. que
pdé@en ser explicados con analogia a.lés hechos naturales, sinm
sentido“pard el ser: personal) y Geschichte (ecl-acontecer que in
cluye en si mismo ‘su. propio futuro, es un proceso no clausgurado)
Se puede condcer cientificamente la historia, pero sdlo ge, pue-
dé”éémﬁreﬁdér existencialmentela Geschichte. La Palabra de Digs
né-'és historia siné como Kepygma "eg Geschchte, se revela en ——
guanto ‘intérpela: Bultmann piensa gue Heidegger nuede ofrecer:-
un aporte importante para. interpretar la Escritura. La analiti-
ca existencial »nroporcicna concebtos por los qgue se puede hablar
adecuadamente como ser en devenir, gue se escoge a si mismo y
sé hace. El hombre no eéscogc algo .para si,: se escoge a si mismo
como posibilicdad, §i el ser se decide en, la’accidén y éstaino es
s6lo ejercicio nire de wvoluntad; sind inteligencia de-la- reali-
ﬁad,‘seré"la accidn lo que iaporta, incluso”npara entepdler a —=-
Dios. "Asi’cdHmo es-en el.dbrar donde se encuentra el verdadero-—
ser del homhre, asi Dios estd alli donde obra. Jesls noraporta=
pues,'el condcimiento de'un nuevo concepto de Dios, ni tampoco-
rgvelaciones sobre su’esentia, sino el.mensaje ce la’voluntad -
de'Dids v de su Reino que vien e" (14

“I4) Bultidin: Jesas, Ber
”ﬁfdbl@ﬁa”ﬁéblégigﬁnm.

7'). £5.

1929, eit., en René&:Marlé SJT:ELl —-
i hermenéuticay Razdn y Fe,  Madrid, 1965
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En la historia se da:.el encicntro entre Dios v elihsabre, - "No -
se puede considerar la historia, si se la quiére cartar en'lo -
gue tiene ds esencial, como el howmbre considera ¢l :aunidd. ques~
le rodea, la naturalezd;,.no puede Jdarse una consideracidn objé
tiva de ‘la historia como hay urd caonsideracidén objectiva de la «
naturaleza" (15). Jesfs es parte dc¢ nuestra historia, no algo -
fuera de ella y nosotros nos encontramos con .El cuandd descubri
mos en sus nalabras el sentido de nuestrd:existencia, como exis
tencia -en movimiento y llamada a decidir por si misma.

El aportc de Bultmann a la hexrmenéutica tiene dos dimensgionés;:-
una neqativa : hay qgue superar ¢l mito, hay gue Jdcsmitificar:la
Eseritura; otra positiva : hay que anlicar la intcrpretacibn -=
existencial.

Cuando escuchamos  la palabra "desmitizacidn" tendemos ‘a pensar-
que la palabhza mito: significa lo falso, imaginario. Para los =
autores. contemmordneos, mito significa algo distinto: "El mito-
es.yna atrikucidn de gentido al todo de la realidad" (LG). Por-
esbvtqdaivisién\que;abarque la totalidad entera ¢s o mitica o -
metafisica : "El mitg -es una indicacidn simbdlica de la’ reali-—
dad en conjunto v una atribucidn Jde sentido a la misma. Recurre
paxa ello a la representacidn,  a la narracibn -y a" la imagen. En
esto se distingue el mito de la explicacién metafisica e -la ==
realidad. Ambos dan explicaciones trascendohicess la metafisica,.
de modo racional; el mito, en cambio, de modo figurativo. En --
cierte sentido, el mito es-una metafisica encarnada. Prccisamen
te por-esta razdn, el mito interviene, aun siendo trascendente-
en Ia-marcha de la realidad: como tal. Por el ejenpls ol”bristié
nismo, - denominado mito en. este sentido, no s8ls produce una ac-
titud frente,a-la realidad en conijunto, desde un punto de vista
trasgéndgnte,,siao gue- al propio tiempo se. instala de modo his=
térico en-csta realidad dinterpretands lamarcha de la rcalidad-
miswmay - el eurso Jde los acontecinmientos e imprimiéndoles asfi di-
reccidn.-Tambien: el marxismo. es un mito”aunque sc¢ cologue en ==
una postura inmanente. Bn primer lugar, el marxismo posee el --

(15) ibid. Bultmann, ». 7, cits-por MArlé; n.46-47
(1g) -B. Delfgaauw s La historia cowo.progreso, t.I., pag. 20; -
Ed.Carlos Lohlé, Bs.193E.
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elemento metafisico del mito: pretende dar una expnlicacidn uni-
versal de la realidad precisamente porque niega Poxr principio =
que exista una realidad fuera de la realidad perceptible. Ade——
mds, €l marxismo tiene el elemento simbSlico del uito: el esca--
ton del Estado redentor y Cde la sociedad sin clases®" (17).

De mancra semcjante, Bultmann »niensa el mito como wodo de expre
sién : "Es mitico el modo de representacibn en el gue lo que no
es del mundo, lo divinho, aparece como del mundo, como humand{el
mds alld como un aqui abajo; seglin el cual, por ejemnlo, la —-—-
trascendencia de Dios es pensada como alejamiento egnecial; un-
modo de representacidn en virtud del cual el culto es comprendi

do como una accidn material cue produce fuerzas gue no son mate
riales "“(18a).

El problema es, entonces, cdmo superar un lenguaje mitico, inac
cesible a quien esté formando en un lenguaje cientifico, diame-
tralmente opuesto, que considera el mundo como regido coherente
mente _por leyes. No se trata de eliminar formulaciones mitlcas,
sino de entenderlas; es dec1r, cque nos hablen como interpela—---
cibdn. Para esto . es necesaria la 1ntcrpretac16n existencial.

Existencia eés el hombre, no un objeto. Es un ser que tiene Ges-
chichte. La existencia es un ser temporal-histdrico que se rea-
liza en una decisidn actual.

Un ejemplo lo aclara muy expresivamente: El que mi padre sea mi
padre, puede ser determinado objetlvamente, pero el gue sea mi-
padre, sblo puede ser perc1bldo por mi, en encuentro personal

en el que €l me es padre y yo lo.hago ser mi padre., (18) el ~--
existir no es captable como fenémeno. Se manifiesta como algo -
que sucede paso a paso. Internretacidn existencial es aquella -
en que la totalidad de la existencia se siente interpelada. In-
terpelacifn es sola la palabra que abre al hombre a una posibi-
lidad de comprenderse a si miswo, que debe conquistarse en el -

(17), ibid. p. 144-145

(18a), Bultmann: Kerygma und Mythos ».22

(18) cf. Eickelschulte: Hermenéutica y Teologia en Rodof Bult--
mann, en: Selecciones de Teologia 20 (1966) 287-297.
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obrar. Wo sc trata de corunicar conocimiento sino de 1llamar a =
la:“écisiﬁm; E1l sexr humano sc rcaliza comprendiendos. i reéspues

ta 2 12 interpelacidn es mi deécisisn de cbmo yo mismo me guierd
comgrende“ Comprendn a un. anlgo,v in haber. investigadn,  13s mo-

o
tivos dé su. actuvacidn, por:la deciegidn que:me unc. en amistad. .-
En ella expreso mi‘déseaude‘autocompzendermeicomo*amigo.

Bultm@anr explicita pard:la feclogia un:vpersamiento de Heidegger
toda..comprensisn suncne unad prescomoprensidn. o comnrensidn pre-
via; i 88lo ‘cuanda’ log asuntos por los. gue praguntamog son para.
nosotros:mismas. problema, cconiénza el texto  a hanlarnds. Barth-
teme ‘que .esta pre-comprensidn fsea fijar de antemans limites . a -~
las-posibilidades. del comnwrender:. Pero Bultmann no pretende éso
sino sefialar un fFendmeno universal : toda interpretacidn dé. un
texto estd regida »nor la pregunta gue se le hace, pox el modo -
como ge lerinterroga (vg. intérfs culturdl, estético...) Cuanto
mds profundo sea el interés nor un-téxto, mds "hahlard". Lo ma-
lo es hacer de. Yfa precomprensidn, un nres+juicio, es decir, de—~
terminar a'priori’los.resultados o imantendise en la pre~comprén
sidn como st fuera lo definitivo. NientraS*lé’brequntatestévdig
puesta. a corrcgir- la idea cue consigo mismo.aporta, »uéde haber
acercamiento a lo nuevo, a lo inesperadg.

8.~Discipuls de Bultimann, Ebeling 'es también un autor protestan
te gue no es posibleiignorar cudndo. sé habla de JermenéutLCQ,.a
Ebelifig muestra la existenciz numana como determinada »nor unad =
palabra ~gque le es dicha v wotra guevellarpronuncia. s Wort-=Antwox
La palabra .cs ei“lugarwdénde=3urgégla existeéncia humana, en ==

ella sc.descubre y.sercrea ¢l universo. La: palanrd.no sélo indd
ca- contenidos, fdeas,eino. lndlca uncf£in, owienta. S8i toda pald
bra hace esto; iuchormis. 1d Pblaﬂﬁa de Dios..i881lo clla da’senti=
do radical. La nalabra: permite al howbre moversé: en la historia
caminay nacia el futuro. EL f£irx de la hermenéutica cg hacer que
la palabra pasada, crlstailza&len un docunento, se¢ con iexta en

palabra actual, que orienta hacia el futurc. L& chmcﬁé itica =-
tiene su trabajo.cuando la wal hra estd ’enreﬂaéa’; cs oc1r,}f
no permite la £luaidez’ del pasado al futuro, de 14 réalilad pasa

da a la palabra dicha vy ue esta a la nalabra escuchada gue de——
termina la realidad futura.

8. Si hemos citado hasta a
por gue »nara ellos el pxobd
lar importancia. La urgenc

hiora autores protestantes, ha sido, -
icad hermcné€utico ha tenido particu~-
ia Je¢l Hroblema entrxc los tedlogos ca



24

télicos ha sido menor. En la &poca el modcrnismo “ué importan-
¢ -la figura de Loisy, quien se aproxima a la escuela histérico
critica. Blondel busca la comprensidn de la Biblia més alléd de-
lo hist8ricamenté comprobable. La discusidén se interrumpe con =
la condena del modernismo y pasan muchos-afios hasta Pio XIT y' -
el Vaticano II para tener apertura la discusidn en log hiblicos
"Para el catblico, el encuentro de Jesucristo y la integracidn-
a la fe no se opera- generalmeﬂte sor Ia sola lectura de la Bi~=
blia, sino més hien por el baUtismo y la integracién en la vida
de la Iglesia, due va ha sequir, por su -ensefianza, su liturgia,
el testimonio de sus santos, reveldndole lasg riquezas de la —-
"gracia multiforme" dc¢ Dios v solicitando por una parte una adw
hesibn cada vez mas peérsonal vy total a las realidades salvifi--
cas”™ (19).

1o. Schlllebeecko es el tedlogo catflico que ha trabajado el te
ma con mayov q?o-undldad - Afivma que el campo correlativo den-—
tro de la teologi. catdlica, al problema hermenéutico de la teg
logia protestante, es el problema de la evoluc¢idn de los dogmas
Para nosdtroé, catblicos, es mreciso reconocér que "la situa---
cién del siglo 'V entra esencialmente en la declaracién:misma de
la fe, sin que el verdadero contenido de la fe hava variado". -
La misma cosa se expresa de forma Jdiferente.,"El problema herme
néutico - se prcgenta aqui ‘en toda su magnitud: ‘la situacidn de' -
entonces,; con su propia comprensidn de la existencia, es una si
tuacibn “hermenéutica" y séio en ella, y desde ella (no pasdndg
la por alto o situdndose al margen de-la miSma) nodrenos compra
der éen la -fe lo que el mensaje niblico mlsno quieré hacernos «-
comprender" (20) . Schillebeecks insiste en hacer ver la rela~-=-
cibn: entre hermenéutica y praxis. Layinterpretacién de la Pala-
bra-de Dios es operativa : son las realidades nuevas las gue ha
cen entender el significado ¢ sus promesas.

(19)3Mar1é,;op,cit, 0. 146~147
(20) Schillebeecks : Dios futuro del hombre, p. 17
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B.' Filosofia

Es importante constatar gue el prohlema hermenéutico no s¢ re=-
fiecre s6lo a la Palabra de Dios, aungue ésta tenga una importan
cia-decisiva para’ el ereventel..El entender es un- fendmeno huma-
no, ‘total. Su reflexidn f£ilossdFfica cst& jalonadh por los nom=—s=-—
brés siguiéntcess

1. Schleiermachnexr s eg ek primero eh considerar filosdiFicamente
el problema hevitenéutico. Entiende hermenbutica como "arte de =
la_ comprensibii". Pers distingue dos tinds de comprersidn 2 unae
*divinatoria" que capta el sentido v otra "comparativa" que -es
un comprender logrado por razdn discursiva.

2, Dilthey : hace la distincidn entre cienciag:de la naturaleza
cuya comprensi’n se consigue mor la explicacidn, y ciencias del
espiritu, cuva comprensidn sblo se capta por el entender. Se ex
plica aquells que puede .referirse a causas e integrarse dentro-
de un:couplejo de leyes . necesarias. En cambio se entiendc, ague
llo gue cs espedificamente uno y distinto de .todo.’ La naturale-
za se exnlica, la vida Jdel egpiritu se entiende. El erroxr del -~
métndo histbrico-critico, podriamos deecir,raplicando a Dilthey-
fué haberpretendido explicar lo gué debia ‘haber sido comprendi
do.

3. Husserl : la vida misma tiene estructura hermenéutica-: si -
se concibe la subjetividad como opuesta.a la.objetividad, jgnton
ces la primera es pensada.de manera objetivada.. . pero si esta=
blece comwo valor primario la relacidn vy se conciben los dos tér
minos incluidos en ella como despliege.de. la relacidn entonces-

puede evitarse ¢l ingenuo hailar de objetividad.

4. Heideqger : radicaliza la heimenéutica : ella no sgixve.sblo-
corno fundamento delas ciencias Jdel egpiritu, es ¢l elemento -
existencial constitutive de la total comprensidn del . ser -de: la
existencia hwaana. Mo se trata sb6lo de entender "algo", sino de
entendersc y derentender el mundd", y_petr medig de estos: en--
tenderes", llegar aventendcr al scr. El.Dasein tienc.éscncia =-
hermenéutica : ‘se cComprende asi miswo. v a la historia. ¥ esto =
a-través del lengudje. El:lcuguaje ed el hogar mismo.dcl ser.:'~
El Dasein, po¥ esta¥-eén-el-nundo, vosee’al mundo couio hiorizonte
No puede comprender algo, ni a’'si mismd, sin co-comprénder el -
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mundo. La importancia teoldgica del pensamiento ‘le Heidegger-es
grande, tanto en el campno catdlico (Rahner,Welte) como en el ==
protestante (Bultmann).

5. Gadamer ¢ seiala que la comprensidn histbdrica es un empalme-
de horizontes -en los .que se-encuerntran necesariamente upicadps-~
los hombres, tanto el gue hakla como el que escucha. Da gran in
portancia a los efectos en la historia, de modo que el hecho o
la palakra fen gf, no saon totalinente ellgogs nismos,  sino también-
todo lo que en-la historia j.an . 51gn1£1cado,cDmo'"ﬂeéaiiegue" de
virtualidades. La hermenéutica es un aspecto universal de la fi
losofias

0. Habernmas : tiene algunos trabajos sobre critica social y re-
lacigna en la hermenfutica, el proklema del lenguaje v de -l =-
praxis.

El breve recorrido de los autores nos muestra una probhlemdtica-
que va ganando en profundidad. o se trata de ‘entender esto o -
lo otro. Se trata de reflexionar sobre el entender mismo, pAra-
ganar con e€llo un rasgo fundamental, comstitutivo <del hombre, -
Se. trata dJde entemdernos -totalmente. Darnos cuenta de ‘que la .-
existencia humana estd socialmentc condicionada al pensar, pero
es socialmente condicionalmeirte al hablar; que la palabra esté-
unida a la praxis v que la mejor interpretacidn de lo gue somos
v creemnos;. ‘es el mundo-cue construimos. Asi, nos dice Schille-—
beecks, la:mejor hermenéutica de lo-que significa i Reino de Dios
es una nueva sociedad y un iwwevo hombre.

II. ESTRUCTURASDEL ENTENDER

Podenios sefialar cuatro estructuras : la estructura de horizonte
la .estructura del"circulo hexnenéutico®, 1a estructura dialogal
y la de wmediacidn. Todo éntender, de cualguier naturaleza que -
sea tiene estos cuatro elementos estructurales.

L. Estructuxa del horizonte s Munca se da un conocimiento aisla
do en si mismo; siempre anarecc lo particular dentro Ge"nnnho;i
zonte de universalidad. Heidegger habla de "Als~Struktur”, ces -
decir, yo siempre conosco 2lgo como algg. Y dlgo no aparece co=-
mo algo, .sino .con un teldn de fondo de totalidad, aungue no ~-—-
sea explicito ni . tan claramente percibido como lo particular. -
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Esta totalidad, u horizonte de todo conocer, podemos llamarle-
mundo.

La palabra mundo puede tener Jdos sentidos : el munio cosmoldgi
co tal coimo es en si, independiente del howmbre. 2ero esto es -
una abstraccidn. EI mundo eg nundo para el hombre. MNo existe -
un mundo en si. Para el hombre cl wundo sdlo existe como &mbi-
to de su experiencia, de su vida. Hablamos entonces de¢ mando, -
como una totalidad una instancia superior a la suma e las co-
sas, de conociuientos marciales. El sentido del uundo no se ==
constituye »or la suma de exnlicaciones de las cosas.

Como capta ¢l hwombre al mundo? :a) en primer lugar, interpo=--
niendo una distancia entre su vo v.el mundo, El hombre no esté
ligadn por,lo 1nmed1ﬁtamentc sensible, Puede distanciarse por
otros .tipos de conocer. Mo es correlativo al simple estimulo =
del ambiente. Pue :de. imponer una conducta cue nace degde su li-
hertad interior. v gue no es la wmera respuesta orgdnica a los -~
estinulos.

b) esta distancia se acentGa nor cl hecho de que el hortbre es
activo frente al mundo. Activo incluso en su mismo conocer. —-
Kant nos hizo caer en la cuenta cue reordenamos los Jatos con
forme a categorias. Pero sobre todo el hombre es activo »or me
dio de su trabajo, impone dinaiiismo al mundo, un rigno, una‘yg
locidad dictada por &1

c) el houbzxe capta limitadamente el mundo..Sabe gue no conoce -
td@as,las cosas, ni todos los aspectos de las cosas gue ya cong
ce. Tanto extensiva como intensivamente sabe que no hay fronte-
ras dc-ou'canocer, gue sean superables. La experiencia de’ limi-
tacién tactlcg coincide coa la afirmacisn. de la infinitud -pdten
clal,_NaQa, solutamente nada de lo cognoscible estd fuera ‘de
su éagac1duu ﬂe entender.

d) el.houmbre capta el mundo cn comunidad: sabe,que{no_ese}ndivi
dua, sino la coumunidad la gque le impone -orden al iundo, la que-
organiza el dubito mundanal. Cierto cue el individuo puede Ais-
tanciarsc vy criticar ese orden cue va le es dado, nero no nuede
ignorarlo, tiene gue nartir de alli.
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e) la captacidn Jdel mundo se expresa en el lenguaic. El lengua-~

je es el que nerpetia la cantacidn vy permite la integracidn de
experiencias parciales en unidades superiores de sentido.

£y finalmentce, la percepcidn del horizonte se da Jjunto con una-
percepcidn del sentido de la existencia,

2. Estructura circular : se habkla del "circulo hermenéutico", -
es decir que la comprensidn de algo, requiere una pre-compren—-
sién. Es esto un circulo vicioso? Lo seria si se¢ tratara de --
premisas deductivas, pues entonces, en el segundo conocimiento-
no habria mds que lo existente en el primero. Pero el primero -
no es presupuesto para la explicacidn, sino condicidn de posibi
lidad del entender., Por tanto, la estructura circular consiste-
en la necesaria relacidn entre la comprensidn de sentido y su -
pre-comprensidn. Esto significa que no s5lo hay una relacidn en
tre lo objetivo-particular v lo objetivo-total, nropia de la -~
primera estructura, sino que lo objetivo-particular se relacio-
na con lo objetiVOmEotal, y 1o subjetivo-total, sin cque sea po-
sible hacer muy precisas delimitacioncs entre estas dos totali-
dades.

Es exactn, sin embargo, hablar de circulo? Talvez, la comparaA
cibn sea inexacta y no-exnligue un nrocese que es Cindmico., Es~-
preferible-hablar de espniral, en cuanto gue las pre-comprensio-
nes logradas, sirven para ensanchar el mundo de las nre-compren
siones, cque serdn previas, a su vez, para futuras gomprensiones
Un buen ejemnlo de esta relacidn entrc pre-comprensidn y com=--
prensidn plena lo muestra el diflogo humano, a través de la pre
gunta-respuesta. -La pregunta con sentido presupone un saber, pe
ro parcial, cue husca en la respuesta, justamente su nlenitud.
Sin el medio-saber es imposible acercarse al saber total. El --
problema mis dificil en la hisqgueda de la verdad es pocder esta-
blecer bier las preguntas quc deben hacerse.

3. Estructura dialogal : El entender humano c¢s dialogal, es de-
cir, intexrpersonal. Es un acontecer social con dog Jdimensiones-—
tebrica v préctica.

Es en primer lugar un entendcr tedrico, que revela la intersub-
jetividad numana, Por todo entender, el hombre se gitda ante la
realidad, es consciente de ella. La conciencia “umanad tiene dos
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nnlos : acabamos de decir gque frentc a la realidad ¢s consciente
de ella, es decir, el polo del saberse sub-iecto, ser que perci-
be, frente al ob-iecto. Mo hay nosibhilidad de pensar, gin esta -
estructura Hijpolar. El sbjeto se anarcce sd6lo como teniendd sen-
tido para el sujeto. Buscar el gentido Yen si'" €5 una abstrac——-
cidn Jde 1la experiencia real, por la que el mundo sdlo aparece co
o "mundo=-paxa-ai”.

El proceso Je abstraccidn no sb5ls define el objeto «omo subsis—-
tente en si, sino tambien revela -~ Jde meodo toemdtico- la concien-
cia de wmi. Pero la posibilidad de un objeta—- en gsi, sb51lo reside-
en la expceriencia de la inter-subijetividad, es decir, de gue el-
objeto tambien sea-nara-otro sujetd gue no 8oy yo mismo. Mas —-
atn, hablamos de “"pensar okjetivo", solo a partir de ia intersub
jetividacd, cuands los pensamientos coinciden en el objecto : cuan
do un sujcto sake lo que otxo sujeto sabe.

kS
i

La posibilidad de que el hombre pueda tener el munlc como“objeto"
mds alld del ;olo correlativo e la estructura okjeto-sujeto, ra
dica en el lenguaje. El lencuaje hace pues alil hombre, »mHues cons-—
tituye su relacidn a otras subijetividades. El lenqguaje no es me-
ra designacidn de la cosa, sino designacidn ante alguien o para
alguien. Mo expresa sblo relacidn suieto-objeto, como explicita-
cidn de un cownocer, sinod que cxea rclacidn sujeto-sujeto, como--
comunicacidn Jdel conocer. Hablar c¢s no sSlo entenderse sobre al-
go, sino tambien entenderse. El entender humano se¢ logra por la
comunicacidn del entender del mundo, por mirar juntos hacia la -
misma direccifn. Podemos pues, hahlar de una estructura triangu-
lar del entender tedrico : sujeto~-objeto-sujeto.

El entender, c¢s ademds un actHntecer practico. EL didlogo, el len
guaje, no sblo expresa el conociniento del mundo, sino tambien -
la experiencia de la realidad cowo apetecible, en correlacidn a-
la espontaenidad. El houwpre se abre 2 la realidad no 3510 por el
conocer, sino tambien nor la libextad, »nor el sentirse atraido.-
Las cosas no sdlo son "sentido-nara®, sino tambien “atraccidn-pa
ra", Tambicn aqui sc pucde dar un proceso dc¢ abstraccidn que pex
mite llegar a la realidad con su en-3i, posible, por tanto, de -
ser atraccidn para otrozg, v a la realidad del sujeto como auto--
volicidn como libertad. La relacidn del sujeto como libextad con
la realidad huseca la autoafirmacidn de si, v nuevamerte esta an-
toafirmacidn es dialdgica, ante otra subjetividad,
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oz Jde estyuctura dialsgica del entender humano, -
queremos ; cque el logos auc da la commrengidn cs sicmpre-
un Jialoﬂo ¢ ¢o deciyx, un "logos® consequido-a través de, en -
medio d¢, vor la intereccisn de guietos en bisqueda de enten--
der. EL ﬁentido 361a se da ¢y la 1nLer=oumjetividad, Lo cual -
no quierc decir que.no pueda existir un hallazgo Jde sentido --
por la reflexidn de un sujeto. 51 este hallazgo no esc comunica
do, no es sentido nara otros. Es tan sbélo senilla de sentido,-
sin su cambio cualitativo »ara ser sentido. humano.

o
é

El carécter dialogal revela simulté@neamente. la "linguisticidad®
de la realidad v su "historicidad'., El entender supnone el an--
tes y el despues de sujetos confrontados con el objeto:; la co-
municacidn es camino. Ce apertura a repeticiones de experien—---
cias del sujeto ante el objeto. El entender, supone ademids:que
la realidad es “nombrable". Doner nombres a las cosas es hacer
las pasaral espacio de la intercomunicacidn y de la intersubje
tividad; es el ninimo grado de humanizacidn de la naturaleza.

El dialogo debe ser pues, comunicacidn dersentido (tedrico) vy
apertura de posibilidades (praxis, libertad). El entenderse ~=

del hombre en el mundo es hacer la historia.’

'Estructura~ﬂe meﬂiacién : e]‘entender no cs inmeﬂiato. No -

nocer log Autuoo cond 1c1onamlentog, El sujeto es actlvo frentc
al objeto cue conoece, nero también el sujeto, es -en cierto --
sentido= un Yohijeto" de su mundo, estd moldeado poxr su cultura
se medio ambiente. NHo tiene nues una experiencia a-histbrica -
del ser, sino condicionada. En este sentido hay »nues tambien -
un’ problema hermenéutico de la metafisica.
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CARPITULO I

Hermenutica e nistoria

El eapitulo anterior analizd los problemas generales de toda -
hermenéutica, coiw acontecer del ertender humano. Poder sinte-
tizar ¢n cuatro, las estructuras de todo entender, ha sido un
largo proceso histdrico, todavia no acabado, marcado nor el --
pensamiento de grandes tebdlogos v filbdsofos.

Pero-la hermentutica se ve ante problemas. especificos cuando -
el entender cue »nretende, se refiere a persona . o hechos que -
y2 no nos son nresentes; es decir, cuando la Lermenéutica es -
histérica..

Podemos decir que la hermenfutica es histdrica en dos sentidos
a).es una herQCnéutlca de de la historia, de hechos, nara en--
tender su signi ado, seam pasados o FUtuTOs:

b) es una hermenéutlca en la historia. La hermenéutica la hace
un sujeto que ¢s parte de la historia misia.

La reflexidn de-la historia se ha ido degplazando del sentido-
"objetivo" (hermenéutica de la historia) al “subietivo" (en la
historia). ensada en primexr lugar, como ciencia de hechos, ha
ido desplazéndose hacia la consideracidn del.cardcter histdri-
co del sujeto, de su no-ser-todavia; de la plenitud de posibi-
lidades que crea hacia el futuro. Subiri define la.historia --
mds como sucesidn de posibilidades gae como suce i6n e hechos
ya que lo cque distingue al Lombre del olGlO XX el houbre del-
siglo XVIII no es lo que hacc sino lo que uno puede hacer, -
gracias a positilidades que el otxo no tuvo.

L2 hermenéutica histdrica tiene diversos niveles : es una her-
menéutica de los testimonios Jde un. necho histdérico, . cuando pre
tende entendler las objetivaciones escritas de " los. testhos. En
cuanto cue 'es interpretaciédn-Jde textos debe someterse. a las re
Xegéticas cue hacen "hablar" un texto. Pero le qerwcneutlca -
del texto no necesariamente necesita llegar a la necnenéutlca—
del hecho en si. El :texto es la elakoracidn ObjOtlana de un -
testigo; manificsta sus lmpre31oaaeS‘ ante el hecho.
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Agui es importante recordar la distincidn de Heidegger entre -~
Historie/Geschichte : es "historisch" el hecho neutro . pareci
do a los hechos de la naturaleza, sujeto a la explicacidn por=
causas; es “"geschichtlich" el acontecer, como proceso nd> termi
nado, donde son "parte"del hecho, las posiciones que vo v los-
demds, incluso scres aln no existentes, puedan tomar frente al
hecho, todas estas posicionhes son parte del acontecer. Este co
nocimiento no-objetivante de los hechos de la historia, nue-
de darse a dos niveles : por la comprensidn existencial, es de
cir no temdtica, y por la analitica existencial, es decix, el
conocimicnto temdtico y explicito. Diriamos que la hermenéuti-
ca, no del texto como testimonio, sino del hecho qgue es "geg~—-
chichtlich", significa entender el hecho y su impacto en la ~--
historia.

Algunos asnectos particulares de la hermenéutica histdrica, po
drian ser los siguientes:

1. La hermen€utica histdrica supone el encuentro a nesax de la
distancia.

La hermenéutica historica no se diferencia del entender a un -
interlocutor presente, en gue &ste entender sea inmediato y el
otro no lo seca. Nunca hay un centender inmediato. Todo entender
supone expresidn de subjetividad en comunicacidn. Entendemos a
través de signos de comunicacidn. La hermenéutica histdrica se
tipifica vor la distancia temporal. El interlocutor no estd --
presente para mi comprensibn. No puede, por-tanto, corregir mi
interpretasidn, si no es coniforme con lo que €l pensd; como --
nuede hacerse en el didlogo cotidiano.

La distancia implica, por una parte, un obtdculo negativo ; la
hermenéutica se hace mds difficil; nero nor otra narte, implica
un aporté nositivo : la hermenéutica se vuelve mds profunfa.

a) dificultad en la hermenéutica ; entender a un interlocutor-
histérico, pasadn, exige wmds esfuerzo por conocer su mundo cul
tural: la pre—-comprensidn necesaria nara toda comprensidn (cf.
ciculo hermen€utico) exige adguirix una scrie de conocinientos
previos : lengua, cultura, historia, geografia, etc. a partir-
de los cuales 1o que me dicc ¢l interlocutor pasado nucdc te=-
ner un sentidon no anacrdnico, es deéecir, situado en su &hoca. -
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Schlecicrimacher v Dilthey insistfan en que "habia que identifi-
carse” lo ads posible con el interlocutor. Solo asi se le po--
dia entender hien.

b)) nrofundidad en la hermenéutica ; sin cmbargo, la 1ment1f1ca
clén total -adenmds de ser imposible, no es tampoco necegaria -
ni conveniente. Si lo comunicalo tiene valor "geschichtlich" -
es gustancntc Jdesde nuestro mundo Jdonde hay que entender el in
terlocutor Se trata no de que "sc le" entienda, sino de que -
seanos nogotros los que lo entendamos. Ahora bien, egs aqui, ==
precisamente donde la distancia toemporal enriquece la compren—
sidn porgue agudiza los limites del entender.

Qué proceso gse da cuando no entendemos algo? Cuando nuestra-
comprensidn siente sus limites ante algo desconocido? 8i lo --
gue no entendemos es una palabra, nos basta recurrir al diccip
nario-para salir de la dificultad. Otras veces, anagque entenda
mos todas las palabras, no. captamos el sentido, morcue cl tema
no nos ¢s familiar. O incluso, aunque lo sea, vemos que el -
otro tiene unos presupuestos tan Jiferentes de los nuestros, -
las mismas palabras no significan coherentemente 1o wisno para
€l v nara nosotros. En estos casos sentimos un chogue entre -—-
nuestro nuqﬂo de pre-comprensidn v la comnrensidirv.caisnn., Bl —-
nuevo okieto de conocimiento adviene en forma inesperada, sin-
gue tengamos categorias para entenderlo. El chogue nuede prodg
cir, entonces, dos efectos 2l obligarnos a retroceler v examni-
nar nuestra propld pre-comprensidn s o bhien nos cierra en la =
pre-comprensidn como islote de sequridad, v esta actitud nos -
lleva a rechazar al nuevo conocimiento como no integrable en -
nuestro :mando interior; o nien, nos lleva a caestionar nuestro
propio mundo pre-comprensivo, vy de esta manera énvicuccerlo. -
El choque ante lo nuevo, es ues, faente de cerrazdn o de aper
tura, segiin nos dejemos cuestionaxr »or 1o nuevo mismo.

En el caso de la hermenéutica histdrica, al ser tan Tifcrontes
por distantes— los mundos del gue egcrihe v del que lee, lo di

cho actda cown cuestionador de .ambos mundos :del lector, en-—-
rriqueciendo su pre-comprensidn; pero tambien deol autor. Lo di
cho por €l cstd ligado a muchos. elementos no-dicios, tematiza-
dos, que para &l se aparecian tan evidentes que no nodian ser—
cuestionados. 5on estos elementos condicionantes de su pensa---—
miento, los gue pueden aparccer nara nosotros cono no-eviden-—-
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tes, vy por lo tanto, al ser cuestionados desde nuestro punto -

de ‘vista, nog permiten "liberar" una intuicidn verdadera de <=
los condicionainientos histéricos en que fué formulada.

Esta observacidn es de capital imwpnortancia cuando estudiamos -
I8 Khermenéutica de los documentos snciales del magisterio. Nos
podeios preguntax, por ejemplo,si-lasintuiciones- gue. gquieren
defenhder tres valores fundanenteles de -la existencia humana, -
como sont el dominio de la . naturaleza,; la fraternidad humana y
relacién conDios, no estdn de 'tal manera ligadas 2 conceptos-
evidentes de su tiempo, que pax%égggrya no: lo 'son tanto, .como.-
vg. la diménsidn preponderante/ 1a>ionalk del conocimienteo .de.--
Dios, el concepto estdtico Jde la sdciedad o -la propiedad priva
da de los bienes. En que manera, nuevas evidencias nos llevan-
a ¢uestionar lds anteriowes? Bste Grahdjousignifica.entonces,-
ana fidelidad a las exigémciasrdel evangelio que'superan los. -
limites ‘¢strechos de. su percepcidn temporal en un momente de--—
terminado.

2. El hecho hisgtorico, ~los efectqs histdoricos: v la-tradicidn.

BEg "fundamental para la hermenéutica. la distincibn entxe lo-di
cho ¥ lo pensado. Tratar de reconstruir lo pensado . a través de
1o dicho es el trabajo de:la exfgesis. Dirfamos que la herme--
néutica cduiere ir mds allé : tratar de. llegar a. lo-debido-ser=
pensado, 'viendo la manera de haber sido .pénsado lo dicho. So~-
bre todo, vg. €orio. ciands én la hermenéutica de los documentos
sociales ‘del magisterio podemos establecer como: premisa que to
do acto ‘del magisterio debe apuntar al’esclarecimiento del sig
nificado 'del Reino de Dins rara nosotros.

Sin' embargo, hay cesas dichas que.hacen pensar algo, que no pu
do ser pensado por el autor de lo dicho. Lo dicho es ubicado -
con nuevas situaciones, con textos histdricos, ete. que dan ux
gencia al modo de preguntar de nuevo al texto. El texto es ins
pirador, rico en virtualifades. Su nlena dimensidn histbrica -
se¢ adquiere cuaihdo se va haciendo un *"desplicgque" de esas vir-
tualidades.

Esta particularidad de la hermcn&utica histdrica nosg ohliga a
distinguir la causalidad histdrica de. la natural. En el dmbito
dé las cienciasg naturales, debe exigtir proporcidn cntre la <~
causa' y el efecto. En la historia no existe esta proporcibn. -
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Pequelios acdontecimientes piy ,
v al revés. Grandes ﬂCQﬂtGClﬁlG[tOo_ Jueden permcr oroato,sqfe;,
31gn1f1ca0101,,Las reales dimensiones hlstor¢ca° de un aconte-

cer estﬁnzaegermlnadas;poc in “chr“c1on de la bomunlcﬁﬂ numaw
na. Esta accptacidn es un o cutivo gasencial
si, en cuamto “"geschichtlich _Muczook¢0hos,qu€ 0 _
sueiio de siglos, uelvnn 2 lOtUClH.CLGCtOS en la hl Lorla S
gruéias a los des cubrlm1enL09 histSricos gue permiten.crear .-
aceptaciones nuevas Qe_la_COﬂunlaad,

La tradicidn capta ese efecto del-hechn, refleja la acdepta—--—
cisdy de:la comunidad. Es poxtadora Je contenido. Mosot¥es nos
situanos siemprxe dentro de una tradicidn. Estamos inmnersos &n
ella. Es verdad cue podemos salirnos de ella, incluso cucg—-—-
tiondrla, = inclusg:hacerlo eon-xeferencia a la misma fuente-
dej@onﬂ' procede- la tradicidn. E Este. fué ol prdpésito de lare
formaﬂdeyLuteroﬁ
En toda tradicidn se da.una scleccidn dg los eleuecntos ¢el he
cho que’ son mé significativos para la cormnidad gue acenta. el
hecho. Esta significacidn estd determinada por susi intereses .-
histdricos. De cesta ley no escapa el Nucvo Téstamento'como ex
pfésiéﬁ de- una cormnidad gue. -selecciona. para -la predicacion -
de ege mowgnto los datos wds sigrificativos.de. la vida dJdel: Se
for. Posihlenmente, otrm contexto histbrico hublefﬂAceterﬂlnado
otra.selceccifn diferente.

En cuanto que estamos irmersos cn und t radicidn, Hodceuos decir
cque somos “objcto" de historia condicionados por ella. Sin em
bargo;fuomou tambien esujetos de la historid, nucs podemog juz-
gar-la tradicidn misma. La tradicidn actua, pues, eouo ﬁortadg
va'de un pre-juicio,.de una vre-comprensidn. Es muy difcrente-
la lectura de lao ‘Biblia para el gue estd ya situado en una tra
dicibén cristiana que wara:quien no 1o esti.

Cuando hablamos dc prejuicio ialla ne de un dato ﬁnhiwuoz~la“—
tradicisdn puede limitar la rigueza LLl hecho original, si nosg
obliga a. quedarnos;sdlo.con el gignificads que tuvo porxa una -
gencracifn; en ese sentlﬂo pr-juicio equivale ya aun fuicis ==
qué nos hace’ menos. repetidorcs de interpretacidn. Derxo si pre-
juicio es tomado cn el sentilo Je juicio orientador e nueg——=-
tro pronio juicio de nuestra »H¥opia hiérmenéutica, en éuanto —=
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que €l juicio orientador es el efecto concretO(yu%égépecho en
la historia; efecto que no puedo ignorar si quiero hermenéuti-
ca del hecno orlglnal entonces, si podemos hablar de la rique
za del pre—ju1c1o que conduce enriquecer el sentido del hecho-
con un nuevo efecto existencial.

3. Hermmenéutica y futuro.

El tema de los efectos de la historia, nos obligd a ver la her
menéutica no sblo como una interpretacidn de lo pasado, sino -
en funcién de la totalidad de la vida humana y por tanto,-&am-
bien del futuro del - hombre. La. nlstorla no._es sélo la suce---
31on de nechos ya acaec1dos,,es tamb;én ¥ sobre todo 11 crea-~
el futuro. No basta 1la 1nterqretac16n del.hecno en .si,* cerrd&b
como "expediente" definitivo. El hecho sub51ste en ‘1o historia
mediante las posibilidades gue ha abierto.

En entender de la hermenéutica tiene tres aspectos: un enten--
der consecutivo, es decir, captacidn del pasado, en cuanto que
es historiavpositiva, hechos determinados de los cuales tene--
mos un testimonio mds o menos fragmentario. El entender actual
como captacidn del presente (porque lo pasado §51lo se nos mues
tra como forma del presente, v lo mismo el futuro, este enten-
der es muy importante). El entender anticipado, que busca la -
captacidén del sentido del futuro. Es tambien historia, nero no
positiva, porqgue no hay hechos determinados. Si la filosofia -
quiere captar la realidad, debe mirar al futuro.

El pensar anticipado se realiza por extrapolacidn, es decir, -
prolongando las lineas de sentido de acontecimientos pasados y
presenteshacia el futuro. Toda ciencia pretende siempre cono--
cer el futuro:; pronostica el Ffuturo a partir de conocimientos

ya pasados. La dificultad surge cuando el futuro es el futuro
de una libertad humana, que deja un 8mbito mayor de indetermi~
nacidn.

Si la hermenéutica es verdadera interpretacidn del ser histédri
co del hombre, constituye el presente en el eje de confluencia
de dos tipos de pensar : consecutivo y anticipatorio. A pesar-
de que el presente, es siempre transitorio v relativo, consti-
tuye para el hombre el Gnico punto absoluto de referencia. Asi
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mo €l rombre especialmente constituve tambien punto de refe-
rencia para tolo movimiento. Todo es visto por nosotros somo -
si cada ano fuera el centro. Decir cue algo estd cerca o lejos
es tomarnos coid punto de referencia.

tanto

Auncgue determinads nuestro presentc por el tiempo, YV PO
referen—-—

T
relativo, porgue se mueve conn ¢l ticmpo, es punto de ref
cia absoluto, norque no hay otro.

4. El "“aconteccr de la verdad.

La hermcnéutica histSrica nos hace conscicnites de los DYICES0s
graduales en los que la realidad sc nos va manifestando como -
verdad, Do@riamoo Jcc1r, con ﬁc1ucaﬂec, cgque la vcrdwu‘cv un --
“desocultanmiento”, un revelarse progesivo de la realiftad, Esta
revelacién es histbérica. La rcalidad se "desodulta™ para unos
hombres vy no’o 5 otros.AEl gue la verdad sea vigilhle absoluta
mente, no quiere éec1r ULC rclatlvumente a los houibres de una-
generac15n sea v131ble, Yy mucizo mends gue sea vista. La verdad
€s pues, un acowtecer en la historia, y la hlstorlw nos condi-
ciona a limitar o amollar nuegstras m331b111daﬂ00 de ver lo vi-
sible.
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CAPITULO III

Hermenéutica y Teologia

El problema de Dios no queda ausente en la hermenéutica. E1 hom
bre moderno no discute si Dios existe y cbmo se justifica su ~--
existencia, sino si tiene sentido hablar de Dios. Pero esta pre
gunta, hecha en Occidente, tiene una pre~comprensidédn marcada --~
por el cristianismo. Si en occidente se discute sobre Dios es -
en torno a la representacidén cristiana de Dios.

Las protestas que se han levantado contra Dios vienen de distin
tos dngulos : desde las ciencias de la naturaleza, cuando- se -~
concibe a Dios como causa entre otras causas y el recurso a =—~-—
Dios parece ser, entonces, el escape del reconocimiento de igng
rancia en los campos del saber. Se prctesta contra Dios desde -
otro &ngulo: Feurbach y Marx protestan contra un Dios que impi-
de al hombre el desarrollo de sus propias fuerzas y valores. El
secularismo se pregunta si hay sitio para Dios én un rundo domi
nado por la técnica humana.Lys protestas, lbégicas, nacen de re-
presentaciones de Dios. Objeto entre objetos, ser entre seres.
Dios no es captado como lo totalmente distinto, el dltimo funda
mento de nuestra existencia, el sentide de nuestra vida. Asi co
mo cada conocimiento de "algo como-algo" cstd referido a la to-
talidad, asi Dios es la radicalidad de lo Absocluto que da senti
do a la existencia del hombre. Es verdad que la experiencia de
Absoluto no siempre tiene expresién religiosa, vg. en la incon-
dicionalidad de la verdad, del bien, de la dignidad de la perso
na humana.

La relacidn entre teologia y hermenéutica puede venir por dos -
caminos. Por el de la hermenéutica, v por el de la teologia. No
hay hermenéutica total del hombre, sin la referencia a la Pala-
bra de Dios. El hombre se entiende a si mismo v a su mundo al -
formular su palabra. En cuanto que su existencia no es compren-
dida sin Dios constituye Dios un proklema hermenéutico.
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Dero,el hombrc no se. encuentra sélo con su palahra. Encuentxﬂ-

a lg*ze que 1o es d1r1q16a por 18 locu016n de DlOu,

No. tratamos aqui del problemd teoléglco de la aermenéutlca, .es
dec1rfde la neceSLGad de un hablar de DlOS oara entendersc del
hombre° San del problema hermén ptlco de la teoiogia, es de~—
cir, cémo entender la Ppa labra de D;os que ‘nos es dlrlglda qué
part1cularldad‘hermenéutlca tlenen "los textos en los que g& —-—
nos nanlflesta "1a palabra de ‘Digs.

Si.la teologia es aclarac;én de lafre ‘del creyente, en cuanto-
exlqtenClQ ‘auténtica,.’ ' 1€ ¢ revcla ¢l obrar de Dlos,'en
tonces la’ tedlogia(eofhermenéutlca, pues eea aclaxac16n esu& -
dada “desde dlferenteslgltua01ones ‘histSiicas. "El problémd’ her
menéuﬁlco se presenta_aqu: en toda sy Lagnluud la’ 51tuacldn -
de’ entonces econ su propla co”pren316n de la” ex1stenc1a ‘&s una
"gituacién’ hermenéutlca""f sélo en ella y- de ide Tella (no pa--
séﬂdola‘por alto.o 51tuéndose al marqen de- 1a m1sma)_podremés—
cOm render en Ta fe 1o on el ‘ménsaie hibdlico mismo guiere ha-
cernos cOmprender" (21)

Dec modo que -en la teclogfa la hermeénéutica encuentra un "circu
lo hermenéutico" propio : hay que comprender para creer, pero-
hav que .creer para comprender. Fe e intgleccidén de la fe impli
can mutu”mente. Y en la'fntelecclén es éec131va la 31tuac16n -

évg la que Ia fe es C n31derada. Nuevas ﬁluuac10nes motlvan—
ermenéutlcas, cuestlonan un hecho que es lundﬂmentalmen ¢''el-
miswic. La f£e tiere su punts de Unidad ‘en’ la confesidn de Jasu-~
aristo.

(21) Schillebeecks, op. cit. cf. nota 20
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El prdblema de la interbretacién ‘teolfgica’ conslsfe en conser-
vax 1a’ unldﬂd a’ pesa;vde 1a diversidad" de horlzontes desde --
donde ella es cuestlonadaa_Schl ”ebeec <X sendla que el crite-~
rlo @e la unldad asegurado por laydistlnc1on vid quod/modus‘——
quo"f sélq 51rve'a DosterlorlpuCuando se plantea ‘el problema -
de la 1dentldad de la fe dentro de las nuevas 1nterpr9tac1ones
de la Fe, acudlmos fdc1lmente a ios esquemds""1nmutable/muta——
ble". La identidad de 1a fe, “se ‘da cdando captamos lo inmita--
ble de la fe, es decir, cuando llegamos al "id quod",_ pvesc1n-
dléndo de lo mutable, ”"modus quo“ Pero eo_p051ble ais lar -
llmplamente el elemento lnmuﬁable Estdmos recien segurog de~
esa ;dentldad cuando ya‘ha sucedldo el cqmblo :'"cuando se ha-
dado Va una nueva 1nterbreta010n y Ha sido aceptada por toda -
la comunidad eclesial, &g entances cuapao podemos apllcar esa-
distincibn a 1la 1nierpretac16n antlgua' 122)o Con éste tencmos
muy. poca, ayuoaﬁ@n el momento doALa‘tran '016n m1smqvpue~ "no -
hay todavia"'gur’dad de que eLu HCPHLO de r01nt rpretanlon ——
s@a e:ectlvamcnte una verdadera compren ién d@ Ja Fé" (23)

o W r

“No jelels emos alstlngulr cntre an nucleo 1nmutaﬁlc cOmpletamente

2 'E‘ lo. ﬁh clpmo esta 1mpnegnan
do todas las lnterpvetaCLQnec“reIatlva °”~OFUH0 no se “da jamés
sin 1o ot¢o.ﬁE1 créexr Gg algo,quo s€” ezeccﬁa 1empre .domo, un -
comprender 1ntevpretat1vo“'(7djg De tpoos modc60;51n embarqp,
la dlst1n01on ig; quod/noaus que,. élenelfp \ ior do testlmonloa
nos hablan de que nuestras lnterpretacidnec de Tgwfe ‘acomoda-
das a los tiempos son siempre intentos 'Wﬁaoecuados‘por exponer
con sentido y,. objetivamente ¢l misterio, y hacerlo cercano al-
hombre.

La agxmgnéqtlca teologlc1 GQmo Lq_senqla Uultmann 31gni:1ca -
1a 1nﬁerbelac16n del creyent»,.,{ y ) Lun
vlmLento, cuya_respuesta_es L fe, No enunc1a tant

“1n_conten1—
da.-cyanto . qupqpe una VLda; L,”Palabra de DlOS es 31multénea—~
mente su poder operatlvo° Ia revelacién ha sidd un actujg x—~
plicado y un hablar operativc, s

(22) id. op.cit, pag. 22
(23) id. op.cit. pag. 23
(24) id. op.cit. pag. 23
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Heinrich Schlier (25) anota que el sentido v el proceso de to-
da interpretacidn depende del texto que ce interprete, Si se ~
interpreta una fuente de derecho se estabiece gue el derecho -
es una realidad expevimental; si se trata de un texto po&tico~
se supone que la existencia es creadora v puede alcanzar una -
expresibdn., Cudl es el sentido del texto biblico? La Escritura
pretende darnos hechcs histéricos como wanifestacién de Dios.
En los hechos manifiesta Dios su voluntad vy su promesa. Esas -
promesas siguen siéndo reaiidades latentes en la historia mien
tras no lieguen a su cumpliimento. La historia concreta de un -
pueblo es revelacién del designic de Dios. ELl Antiguo Testamen
to estd convencido de que la historia se rvealiza de. tal manera
gue hablia sobre la voiuntad de Dios. Hay relacidn entre la his
toria misma y'lés,pala%rasu.Los profetas afirman y dan expre-
sién-hakblada en sus acciones histdricas & la Palabra de Jahvé~
y no afiade propiamente una palabra al acontecimiento. E. Anti-
guo Testamento entiende los fendmemos histéricos como palabra-
de Dios que demanda exigencias al: pueblo de isrzel. No existe~
una histeria neutyral, Toda lo historia ‘ec una prequnta que pi-
de respuesta.

La interpretacién de textos teoldgicos tiene también sus prin-
cipios hermenéuticos. Fidelidad nc es repeticidn. Nos dice S-~-—
chillebeeckx 3 "No es acago una repceticidn literal (de lo anti
guo, la Biblia, la tradicidn de fe con las declaracicnes magis
terialas de ayer v hey en 2llas) uno infidel:idad, mientras la
fidelidad consiste por esencia misma de ia historicidad, en la
evolucién del dogma, ¢s decir, en una traduccidn interpretati-
va acomodada a los tiempce del antiguo Jeppsito de la fe? (26)

Seguimos el trabajo de Schillebeeckx al recordar sus tres prin
cipilos hermenéuticos (27).

(25) Heinrich Schlier : "Problemas exegéticos fundamentales en
el Nuevo Testamento”, Actualidad Biblica,16; Edic.FAX, Ma
Grid, 1970.

(26) Schillebeeckx, op. Cit. p.32

(27) ié. opc. cit. cap. I.



1. El pasado a la luz del presente

La distancia entre el ayer de un texto y el hoy de la interpre
tacién no es un espacio vacio. El presente desde el cual esta-
mos preguntando estd condicionado a su vez por ese espacio lle
no. "Apartir de ese presente, la interpretacién de la historia
da nombre y sentido al pasado gue hay que entender, nombre vy
sentido que no podia poseer cuando afin era presente" (28)"Edad
Media" nunca pudo ser el nombre gue los ccntcimpordncos de acue
lla época pudieron ponerse a si mismos. Solo podemos entender-
el vasado desde nuestras preguntas de hoy. "La distancia tempo
ral que antes era considerada como un obstdculo, para una in--
terpretacién objetiva del texto y para la explicacién de la ==
historia es vista hoy md&s bien como presupuesto ontoldgico de
su posibilidad® (29). "La distancia temporal no es algo de que
debamos prescindir sino una condicién previa positiva que hace
posible entender el pasado en cuanto pasado" (3C).,La distan--
cia es la que permite percibir cémo viejas evidencias han deja
do de serlo.

Tenemos un falso concepto de objetividad cuando creemos en la-
repeticién casi fisica del fenbmeno al estilo de las ciencias-
naturales. Los hechos histdéricos solo tienen una objetividad :
la del presente vinculado al hecho como principio de un proce-
so. "La objetividad hist6rica es la verdad del pasado a la”luz
del presente y no una reconstruccibn del pasado en su factici-
dad irrepetible® (31) "Foda época escribe de nuevo la historia
y ve el mismo pasado aunque de forma diversa (32) ’

Sin embargo, esta interrogacibén desde el presente no debe for-
zar el texto. "El texto ccndiciona al entender y constituye su
norma" (33), pero por otra parte nos acercamos siempre con un

(23) op.cit.p.34 (31) id. p.37
(29) id. p.36 (2?) id. p.37
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prejuicio al texto "E1l prejuicio no tiene primariamente un sen
tido negativo, su contenido lo hace aparecexr como un momento -
estructural, indispensable de todo entendexr" (34). El prejui--
cio no es malo si se tiene conciencia de su existencia. "Preci
samente los presupuestos no concienciados pero existentes, son
los gue nos vuelven ciegos y nos impiden una exacta compren—-—-
sibn" (35).

Pero qué prejuicios son legitimos y cuales son los ilegitimos?
Esto no lo puede entender el intérprete sino en didlogo con el
texto.Suprimiendo los prejuicios ilegitimos es como nos situa-
mos hajo la autoridad de un texto. "Tratar de entender fuera -
de una tradicibn es humanamente inimaginable, porgue esta tra-
dicibén es el fundamento de posibilidad, la estructura ontolA-
gica previa de todo entender humano" (36).

para todo entender el presente (la experiencia actual de la --
existencia) representa una situacidn hermenfutica. Siendo cong
cientes de esto alcanzamos el verdadero horizonte de la pregun
ta que hacemos al texto; la comprensidn histdrica no implica -
un cambio de lugar desde el nropio horizonte al del autor del
texto. "A partir de nuestro horizonte nos entendemos a noso---—
tros mismos y entendemos a los otros hcmbres pasados o presen-
tes. La verdad sb6lo puede manifestarse en el &mbito de la in--
tersubjetividad humana.,Por eso el lenguaje eg esencial donde-
guiera gue se prétenda gue la realidacd se esclarezca de verdad,
La aceptacidn de la verdad se verifica en el didlogo con los -~
hombres del presente v del nasado" (37).

Esta distancia histbrica vg. se aplica de lleno a la interpre-
tacidén del Antigud Testamento a partir del Muevo. Es una gi--
tuacién hermenéutica. Lo mismo en el MNuevo Testamento donde --
los logia son interpretados a partir de su "Sitz im Leben". Eg
to no significa negar gque la identidad de la fe no se afirma.

(36) op. cit. p.44

(39) id.p. 44
(40) id.p. 45
(41) id.p. 47

(42) id.p. 47
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"En-las-situaciones: cambiantes” debe cambiar- también la forma -
de .comprenfler, ' de’ lo contrario no §é entiende” 10" mlsmo" (?8)
Dado que.el pasado s8lo lo’é&s’ en’ Ia medida én gque- tlene un’ seh
tido para nuestro hoy, ¥la tarea de 1la 1nter0retac16n ‘consiste
en. encontrar:-el:lenguaje exdacto én el gue’ se exprésa” 81 texto-
mismo, ya cue no existe ninguna interpretacidn "en si™ que sea
vidlida para todos log tiempos" (39). En el presente y a partlr
de- €1 llega. el texto trahSMltldO ‘arsu plefiitid interna. ‘e en~
cuentra no. g6lo lo dicho, sino ‘también lo pensado;“e 1nc1u
lo.-“impensgadof-pero que hice pensari "Lo impéngade es ‘el ‘réga~
lo supreme:que-puede¢ hacer un.pensaniento (Zeideggéry (40Y.

Partiendo -de:los-textos . queremos-llegar a~la: realidad gque:se-=
testimonia en ellos. Entender: la "Biblia" es "hacerld ‘hablar®-
en diflogo con nosotros, de la realidad salvifica. "La verdad-
s6lo -resplandece en -la intersubjetividad" {(4l)"Quieén désea ben-
sar-Ge-manera solipsista.a partir de su'propia: experlencia ac~~
tual de la exlstencla,-desconoce ‘1la condicida- humana, inéluso =
7iclerrd lagvpuertas quc dan-dcceso al relno
de la verdad.:La llbcrtad humana mo sc¢ halla é&n un espac1o Ve

cio,. serencuentia en una.tradicidn- vy estd vinculada Al tlempo"
(42).

El primer:principio hormenéutiCO'd”‘§chlllcbeeckx nos ‘sitda -en~
la rcorrieritedeproblemas trabaja/§ wor Heidegger -y Bultmann. »ta
Palabra e Diog s palabra.de-vida., Escucharla no ag - ‘aprender -
"algo" sino sentirse llamiado & ‘produnci®r otra‘palabra. Enten-—-
der la ralabra de Dios es ver iluminado el hoy de nuestro vivir,

(38) op. cit. p.44
(32) id. p.44
(40) id. p.45
(41) id. p.47
(42) id. p.47
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2., Praegente.y-pasado en €l horizonte de la nromesa.

Mo basta ver en el pasado-las pesibilidades de’la existencia-
humana gque ya han sido expresadas. Hay que mirar tembién el ~
futvuro inexpresado. "Porgue toda interpretacidn del pasado a
la luz del presento, permanece amlerta 21 futurogcgue. sin em~
bargo no debe sér interpretado sino hécho y ha de 1llevar a ca
bo.algo nuevo. Todo. dogma. debe sex introducido en.un hoxizon~
te futuro.. Esto tiene .gonsecuencias para nuestra. cohcepcibn: i=

del dogma, pues la verdad.se convierte en .algo qgue todavia:se
anuentra en el. futuro, mientras su contenido ya: realizado se
manifiesta .esencialmente como promesa’ (43). Si no se sitda -
‘€l presente como, norlzonte ‘de.- promesa,- se interpreta -falsamen
te el pasado.L"El dogma se: convierpte entonces en proclamadibn
Ade la reallzac16n hlstérlca de- la. promesa divina, que.par su-—
misma es encla 1mpllca 1l apertuga - a -realizaciones futurasg: hig
‘térlcamenne nuevas“:(ﬁﬂo La .. interpretacibn hiblica debe: gig~
nificar "la ortodoxia (1a. recta ¢nternreta016n de 1a praomesas=
én cuanto; que yva,se ha realizado en;el: aoado) como fundamen»
to . de, la- oxtopraxis, poxr la-.cual .la nromesa se realiza . @n -~
fnuestrg nuevovfutaro.;oélo en: -lasaceidn puede: 1legar da dinter
pretacidn ortodoxa a su plenitud interna" (45) "La Biblia nos
recuexda -la. fidelidad de Dios:en-elfuturo. Lo gue ha sucedi~
do en, el pasado posee un valor-candnico para: lal:comuridad de-
los fieles oxientada hacia el futpwo® (46¢).

Schillebeeckx critica la-interpretacibn. exiatencial de Bultes
mann,; por poner en. ¢l pasadg el:principio hermendutico deters~
minante.. "Quien tienc . la palabra-definitiva no es :la interpre
taclén slno la oxitopraxig, el gue-fodo sea renaovado:a dmpuliss
sos; de lar promesa <ivina.-Se:tyata de estar orientados, @ par
tir de la andmnesis-y; en uan; accidn. .exeyente, hacia: las grass
cias del futuro, v asi hacer verdadero €l dogma. Porgue: la -

(43) ope.cit.p.48
(44) id. p.49
(45) id. p.49
(46) id.,p.50
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confesidn y el dogma anuncian el mcnsaje de un futuro gue debe

realizarse en la egperanza, vy que por tanto, no sblo es objeto
de contemplacidn, sino tarea que hay gue realizar. (47)

3. La permanencia en el presente, pasado v futuro.

Nuestra historicidad no es pura temporalidad vivida sino tam--
bien, simult&neamerte, conciencia del tiempo. Sabiendo que el

futuro serd distinto, queremos no vivir en el presente. Sin -~
erbargo, "lo absoluto) lo gue sirve de norma interna a nuestra
fe, eso no lo posecmos de manera absoluta, sino tan solo de ma
nera: histbdrica" (48). La dinfmica de la comprensibén de la fe -
acta esencialmente como desmitizante y mitizante, demoliendo-
vy edificando nuevas representaciones de la fe. Es verdad que -
hay un-pluralismo e interpretaciones e la fe, pero a partir -~
de una unanimidad, de modo que "sea realmente posible un jui--
cio (colectivo) de fe, acerca de lo que pertenece o no perteng
ce a la verdadera fe, aunque (como lo testifica la historia =--
del dogma) pudieran pasar afios o siglos antes de ‘gque la comuni
dad de la Iglesia estuviera madura para tal juicio de fe" (49).

E1l entender histdrico nunca puede ser un entender pérfecto. Si
se considera al entender creyente como pura expregidn histbri-
ca sé dice adios a la verdad, que siempre estd por venir" (50).
La continuidad de la fe no es resultado de una planificacién -
humana, pero tan solo fructifica en la fidelidad creyente del-~
hombre. En ella estd activamente la promesa” (51). La tarea de
la. hermenéutica y <de la teologia es introducir el mensaje bi--
klico no falseado en la “situacidn hermendutica" de hoy. Por—-
que la realidad de la fe cristiana sb6lo es puesta a luz y lle-=
vada-al mundo en el didlogo eclesial: a través de la Iglesia -
como -"sacramentum mundi"

(47) id.».51
(48) id.p.52
(49) id.p.54
(50) id.p.55
(51) id.p.56
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SEGUNDA PARTE

HERVENEUTICA DE LOS DOCUMENTOS SOCIALES DEL

MAGISTERIO

Capitulo IV

Problematica

La primera parte -nos ha permitido dastacar en la hermenéutica-
concreta -que vamos a hacer, de los doctineritos “sociales ‘del ma~
glsterlo, la presencia de elementos comunes a otras hermenéuti
cas, Sefialamos los mis significativos:

a) con la+hemmgnéuticavreallzamos un acto Lundamentgl 4e::cofn--
prensién humandy, de 1a condicién hlstérlca y del ser.de.la I~-s
glesia. - Revélamos 1as limitaciones del lenguaje humano y:.ecle
sial;,  cuando -es tbmado'acritlcamento, es decir, . cuandg, cae- - en-
la-ideologia, ¥ por tanto es oscured hlento del.. nensaje evangg
lien v no ‘esclarécimiento de 1a buena nuéva,

b)~esta comprensidn la ganamos. pre01gameﬁte por ‘1a distancia;+
temporal gue- perw1te enalar ev1deac15u; hov ca@stlenablesq -
Camstames cSmo ellas “Lnrcaan la pPalab ra“fv ﬁq la nexmiten, sey-
comunlcaclén flUl adel ncngaje de DlOS. Va no-es, camino hacia
cl-futurs- ue la promesa, sino furo qle c;grra pos;bllldaées~-—
higtbricas

C) Hor” S!rcOmprenS16n teoléglca esta reLcrwda a\la Palabradenx
Dios; 'gue nos cOn ta’ bor otro texto prnnarlo 4 radlpal la, Egw
critura, ya ‘que ella- conotltuye la req g normatLva—de COneRr—-—
dancia. “"norma normanhs"™ y no meranenue,ﬂngrma\normatg,

Enotras palabrds, podemos contar con una "hipbtesis de, mospe
cha" que nos permita ver la formulacidn y en la 1nterpretac16n
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de la doctrina social barreras que impidan otras comprensxo--
nes de la fe? (52)

Seria correcto establecer como hipétesis de trabajo, que 1lo
"dicho®; enLelkpaob”&emiaafGocﬁﬁenuosqgég{“fagwdel magisterio
nos debe llevar no sélo a lo "pensado”, ni sblo a lo “"que-=ha-
ce-pensar" sino tambien @&:lo " M@ebido-ser-pensado". Llamamos -
"debido-ser~pensado" a aquella intezpretacidén que nos pekrmita
encontrar hoy la exigencia evangélica en nuestra. conducta so-
cial. Podemos recordar a'Schililgéheéckx cuando dice : "Si la -
repuesta del Tridentino no es respuesta a mis preguntas &ctua
les no he entendido lo gu¢jelo€oncilic de Trentc quiere decir
y no vivo una auténtica obediencia de fe... guien afirma, co=
mo hacen muchos, que el Tridentino, por haber formulado un --
dogma responde a priori con lo expresamente "dicho" a mis pro
blemas:de hoy, ~desconace: radicalmente 1& historisidad ds mi =

existencia/~de mi probleméticaiy: de tod6 mi condder®(53)

(52) Ricoeur dénomlna Manx, Niegzche y Freud - los maestros -de~
la sospecha Ya que ellos con¢}deran 1a conCLencla .Como eon--=
c1enc1a ralsa v cada uno dedellaq;retoma la problemétlea de —
la duda carte31ana° superando;a De ca;tes que, aflrmaba rla. du~
da para las cosas, pero no. para 1a conclenbla mlsma. Los autg
res citados dudan sobre 1la conciencia mlsma° la conciencia --

llSlS debe(ser lo s1mulado~manl+1e tq, Lo~ wres yrean, cen —
ios medios d su alcancq,,und c;gncla*medlata del sentidg, .=
1;geduct1b1° a la conc1e.cla lnmed*ata del sentldo. LOSntr887
Buséan oot ;
lo que queda oculto Dor loa mec*anlgmoo que surgen de la vqiun
tad de poder, del ser social y del psiquismo inconsciente. —-
Los tres van juntos 8n_.la sospecha: Freud mugstra unaggeono-—-
mia de 1as puls1oneS° Marx ataca el prqblema de 1as 1deo;o—--
gias en el dmbltO dé 1a enajenac16n econémlca.‘Nletzche en el
sentido de ia volunuad de podcrﬂvLos tres desenmascaran La131
ficaciones de 1a conciencia ‘pero precisamente para gue por -
la "toma de conciencia"se supesc la falsificacidn..(cf.Ricgew
op.’ ‘dit.) '

(53) op.cit.p.31
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La hermenéutica de los documentos sociales del magisterio debe
tener en cuenta tres particularidades : a) se trata de documen
tos del magisterio, b) ncrmativos de la conducta de los cris—-
tianos, ¢) ca materia politica v social.

1. Documentos del magisterio

Los documentos que vamos a analizar emanan de la autoridad pon
tificia y del Concilio Vvaticano II, Suponemos la doctrina teo-
1l6gica que ensefia la potestac docendi del Papa y de los Obig~-—
pos, para la interpretacién auténtica de la fe y de las costum
bres. Esta potestas docendi se orienta al servicio de la Igle
sia. Es una iluminacién del migtcorio’ de Cristo bajo la espe-
cial accién del Espiritu.

Frente al peligro de concebkir la fe como un "catalogo" de enun
‘ciados doctrinales, corWiene insistir en que es primariamente-
actidud de aceptacién de Cristo v de su misterio A partir -
de alli, de Cristo mismo, como centyxc de vida y plenitud de --
verdad, se ordenan coherentemente las miltiples afirmaciones,-
deducciones, explicitaciones de la fe. ¥ a medida en gque una -
afirmacién doctrinal es mds “"periférica", la seguridad infali-
ble de interpretacidén del mistcrio se va como "diluyendo", -
puesto que afecta cada vez menos lo sustancial y hace cada vez
m&s dependiente de ctros modos humanos de conocer, y por lo —-
tanto, esta mids sometido a las dekilidades e incertidumbre del
conocimiento humano. Asi es posible establecer como lo hace G.
Baum (54) tres zonas de afirmaciones del magisterio, muy dis--~
tintas en sus alcances, an su chligatoriedad v en su relacién-~-
con lo central de la fe que es Cristo mismo. Estas tres zonas-
son : l)la revelacidn divina v lo relacionado con ella; 2) los
valores naturales de la vida humana, personai vy social; 3) 1la
investigacibén teoldgica v biblica. En ics tres sectores ha ha-
bido cambio con el transcurso del tiempo, sea por afirmaciones
distintas o por diversas interpretaciones de una misma verdad.
Compdrese por ejemplo, la afirmacién de Pio IX en “Quanta cura®

(54) G. Baum: "El magistcrio en una iglesia cambiante®” Conci--
lium 21 (1967) 7o.
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en>que:califica de errdnea opinibn.la que sostiene "gue la 1i
bertad de conc1e3011 y de. cu1co es derecho. propio. de cada, hom—
Hre;:y que esto debe.ser proclamado y. afirmado en toda socies-
dad rectamente constltu’“a" (benz,: 1960, 1613), con 1la aLlrma——
cién del Vaticano II : “3ste Concilio Vaticano declara que 1la
persona humana tienc derecho a la libertad religiosa. Esta li-
bertad consiste en que todos los hombres han de estar inmunes-
de coaccibn tanto por parte de personas partlcularc "¢oiis” de-
grupos:sociales y de cualquier potestad humana, y. eato de tal-
manera que.en materia rellglo°a ni se oblige a nadie obrar cpn
tra.su .conciencia, ni' se le 1mn10a gque actte conforme aiellq
en privado o en pﬁbllco, sola'o agoc1udo con otros,r dentro de
los limites. debidos™ (Declaracidn. sobre..la libertad rellqlosa,
bignitatis humanae;,. 2)

La potestas docendi se ejerce de dos maneras muy diferentes :z-—
por el magistério infalible y por ¢l magisterio auténtico. (.o~
no-~infalikle). En - los documentos que vamos a. estudxax, enﬁn;n~
gun mmomento sé-trata de-magisterio. 1nfa11ble. Todag -las. enciq-
clicas sociales y la- Constitucién Pastoral Gaudium et Spes, --
pertenecen ‘pues al magisterio auténtico o autoridad docente. fa
lible..

Cual es la problemdtica general del nuglsterlo ;uténtlco° Si-
go las: ideas de Bruno Schiiller (55) : ElL; maglsterlo tlene un ~
conqQcimiento - superior de. la verdad dc Lrlsto en . v1rtuq del ano
yvo. del- Esnirlta Santo. que dle ha ﬂ1ﬁo concedldo ¥, Dorque esa ~-
Verdad es ohllgatorla para los fieles en orden a su ‘salvacién-
Rero el magisterio. auténtho, 2l no -ser 1nzallb1e no DuLdG o e e
eguivocarse? = Qué conducta tomar entonces?

La falibilidad.no suprime la autoridad. En la vida ordinaria -
reconoccmog.vg.vauuorzdad a un nédico, 2 pesar de. qué sabemos-
gue. es. . -falible en su: dlagnéstlco,»La DOulDllld““ Aa Srror no
1e¢quita autoridad, 2.menos gue n«‘“,lncurrldo tanta . veces .en
erroxr. que »no sxista qarantia futura para ¢l acierto ‘en sus S—-—

(55) B.Schiller : Apuntes sobrc las manifestaciones auténticas
del magisterio eclesidstico.Bn "Selecciones de.Teologia" 27 --
(1968) 221-229,
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diagnbsticos como verdad probable al menos. Si aplicamos esta-
norma de conducta al magisterio auténtico, debemos decir que -
la posibilidad de caer en el error no le resta autoridad, y ==
que el respeto al magisterio es un deber siempre. Mis aGf, po-
demos decir, como en el caso del buen médico que acierta por--
regla general v se eguivoca por excepcidn, gue el magisterio -
auténtico acierta por lo general v se equivoca por excepcién -~
-sin que esto vrejuzgue el nlmero de excepciones.

En cuanto que el magisterio auténtico debe su autoridad a la -
voluntad de Jaesucristo se distingue de cualquier otra autori--
dad humana, pero en cuanto que es falible no se distingue de -
autoridad general. En este caso, el respetuoso deber de mos=——-—
trar al magisterio su posible error es un deber de fidelidad a
Cristo y a su Iglesia. Cuando se trata de una doctrina gque no-
tiene la garantia de la infalibilidad es posible pensar gque --
puede ser modificada y corregida. Si esto no fuera posible, ==
por sentirse el téologo atado, incluso por la doctrina no-infa
lible, serfia dificil perfeccicnar la doctrina que &l no ser in
falible puede ser perfeccionablz., (56)

Deducir de lo dicho hasta aqui un escepticismo frente al magis
terio es actitud inmadura de quien busca la seguridad absoluta
e infalible precisamente en un enunciado que €l propio magiste
rio no quiso asumir infaliblemente, sino que lo propone sblo -
como auténtico. '

Esta problemdtica nos lleva a preguntarnos si en muchas afirma
ciones del magisterio auténtico lo que estd8 en cuestibn no es-
la verdad o falsedad¢ de tal o cual doctrina, sino la seguridad
de aceptaria o no, por la incnherencia actual o aparente con -
la fe. En el problema de las relaciones entre la fe y la cien-
cia o la filosofia hay ciertas afirmaciones cientificas o filg
s6ficas que no parecen compaginables con las verdades que la -

(56) Frang B8ckle : "Zur Krise der Autorit#t", comentario al -
libro de &, Mliller, en Wort und Wahrhait, 2' (1865) 309
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Iglesia, por la revelacidn, confiesa poseer,

Evidentemente, un juicio sobre la verdad o falsedad de tales -
afirmaciones de caracter cintifico o filosbfico no es- competen
cia de la Iglesia, pero si puede ser competencia del magiste~-
rio manifestar la compatibilidad o incoherencia con las verda-
des reveladas. Quizd, en muy contados casos, deductivamente vy
si estuviera comprobada la incompatikilidad, el magisterio po-
dria también pronunciarse sobre la verdad o falsedad de ague-~
lla afirmacién cientifica o filosb6fica que se confronta con la
verdad revelada.

En estos casos, las ensefianzas de la Iglesia no tienen el ca--
rdcter de comunicar la verdad revelada, sino de sefialar los pe
ligros de una afirmacién filosSfica o cientifica para la fe. -
Mientras que en el primer caso nos encontrariamos ante un cla-
ro ejercicio de la potestas docendi, en el segundo veriamos u-
na manifestacidn de la potestas regendi, la cual ciertamente,-
exige sunisibn y obediencia, pero de muy distinto modo que el-
primer caso, pues abre la posibilidad de ayudar al magisterio=-
a realizar el trinsito de juicio sobre la doctrina no segura -
(non tuta), es decir, de una doctrina cuya compatibilidad con-
la revelacibn no se manifiesta, a un juicio sobre la seqguridad
o compatibilidad de la doctrina con la fe. El juicio de la I--
glesia, no afecta, por tanto, la verdad o falsedad de la afir-
macién misma, sino su compatibilidad o incompatibilidad (segu-
ridad o inseguridad, con el depdsito de la revelacibn. Casos -
bastante claros sobre csto, han sido los decretos referentes a
la interpretacibén biblica, hoy fuera de vigor.

2. Magisterio v conducta cristiana.

El hecho de gue el magisterio nroponga normas de conducta exi-
ge una interpretacién adecuada para no caer cn ¢l legalismo de
sequir la letra, en desmedro de una auténtica obediencia al -
espiritu. Qué significacibn tiene entonces la “norma &tica"?
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Eg" fntercsante recordar que Tomdg.parece desgonocer.gl, terml—
"nprma®™ encsu teologia moral, Habla de. eg1a de . 1a voluntad -
humana bara\xeferlrse a la razda qumana. en,. cuanto que se con
forma con’ ta- rawdn divina {57) Eootprlormentu.hav olv1:o ‘de-
' la cehneépcidn de Tomds en-des medro Ade yna-fijacién de la con-
ducta’ fue llega aveces:al . posltlv1snmo-"E ta es la rauén de -
qué,” cuando’ nos acercamnos a- los-gyrandes olsfemas étlco de1 -
PHMAAS (Por ejemplo,  Platén Aristételes, la Stoa y. .Tomids, de ~
Aqulno)lccn ‘esta idea de: normas los vemos en una oxeypectlva—
extraﬁa pues hi:la aretéd: griecga nd la v1vtu9 laLLna coxres——
ponden“a ‘Yas normds en el sentido moderno, Y,bampoco,lo nan~
damientosi biblicos pueden sex: cons 1doraﬂoq 20mo normaﬁﬂ (‘8),
Acercafsc conmciritud normatlda ak nuevo Tebtaﬂento ha. lleva—
as,” por ‘e jemplo; a olvidar 1o PCCQll&Ild&d del ocvm3n <c la -
montapa.*"El gewmidn: de 1o Hortasia Y ha de entenders@ cqmo una
tensidn, una bisgueda-afanosy,. no .G manery fundamentall ita o
légalista, Ta actitud ique oxic .e“,iq de..una, nobleza de alma,
no “Ia de los-eflculos mediocres e Ln‘regaﬂnauor'ﬁﬂnirjtuﬁl o}
un fPuncionario~dex seguros»,EXlge iniciativa de lljaglnncxﬁn,;-
juicio- ¢ dnté&ligencia ée una- ltUWCLéﬂno-Haqfa ahora la,acti-
tud ‘ferenteldl. . sermbn da¢lan@9ntava ha astlaoo enfve ol lega—
lismo y la carencia de validez., Lo lmnorcante yn 61 es lﬂ pre
sentaciéﬁ de un ethos que ata sin ley" (59). Por e¢so, més qué
Adria; hav gheshablarrde- que;el- Huevo.Testamentq, nos presenta
moBclosr &ticys. '"Un"momcloj o~eomo-dirian Pablo, y los DadresL
Gan €2p6;Esnatinisms tiempo-alzo-concreto. v, capa@ de ad ntw--
&E16%. En. ftantoces algo definids,. ypaxte de ia rove1ac16n hls
gorica, el modelo: proporcionard. eso. coaccidn. 1mnllcada en 1a
reve1a016n, CoOmo” esperamos: en~ 1 ESQFLtUVQ, pero. al m1smo tlem
pozel ‘hechd e que se: trate: de:un modelo, nos, permlte IQ—DGnr
saf‘éus”lmpllcaclones en: uha: ngeva dnten Dnetaglén PRXU, el tlem
po presentc®™ {G0): -, f”Sx,lntentwmos @bsolutizar la letra de -

(57) S.Th. I-IX ¢g 19 a 19,c. cf. J.Blank : Sobre.el problema -
de las normas &éticas en el Muecvo Testomento, en Congilium,25 -
(1967) 127.

(58) id,.p.18¢
(59) ido pe 199—200
(60) id. ».200-201
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de la:Escritura, descubriremos nuestra incapacidad de salvar~
el bache histérico ¢ue se interpone entre ella y nosotros" =-
(61) . E1 mismo @autor sefiala que e&tos modelos éticos se d&an -
vg.. en 1 Cor 8-10, donde al lade del problema (sin- v19enc1a -
en:la .sbciedad: industrial moderna) sobre el comer la carne 1n
molada ‘a'los fdolos, Pablo afiade observaciones teologlcas 80~
bre la atencién al hermano débil, el respeto a su conc1enc1a,
el cuestionamiento de “erechos. y: lib&ittades que nos correspen
den legitimamente (1 Coxr 8,7-1i3). I que valé para nos otros &
es-lo gue Pablo dice sobre la libertad cristiana y la prdctica
dela misma.en relacidn con los hermanos. "Esto constltuye o
mds bien una caracteristica de la moralidad cristiana y la ==
practica de la misma’en relacién con los hermanos" (62)+ -¥De~
igual manera hay muchos casos en que es pre01so ver si,” tras—
las-circunstancias hist8ricas y las instrucciones llgadas &
ella, no existe algo mds profundo y caracteristico; una 1nten
cibén'mds amplia. que puede aplicarse fdcilmente a la SLtuac16n
presente: y ser:. con31derada ‘como’ - valedera para 168 problemas -
mode¥rios.: Esto no elimina el eleiento Histérico." De “1lo que: se
trata-es de analizar el conténido én lo que~sucedlé ana vez -
pero apunta, por encima de las cdircufistancias histdricas a -
una:validez futura®™ (63)

La ética cristiana ha-sefialado siempre la necesidad de que la
agcibn del hombré en la“situacidn coneéreta,:al mismo tlempo -
que no puede radicar en un arbitrario st¥jetivisme tampoco: es
una deduccién simple y didfana dé un-principio moéral, como: 31
esos principios pudieran- fljar pre-determinadamente la conduc
ta’del hombre.: La mis sequra tradicidn éscoléstica ha’ destaca
do la -significacién de la prudencia; 'y én tiempos attuales, =
se’ha tratado de hacer justicia a las inttuicionds profundas -
de la -ética de situacién;, buscando én ' 1la &tica existencial -~
una ortodoxa representacibén catdlica. (84).

(61) id.p. 201

(62) id.p. 198

(63) id.p. 198

(64) PF..Furger:La prudencia y la transformacién de las normas
morales, en Concilium 35 (1968) p.324ss
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Corrxesponde a la moral, en cuanto pnertenece a la ciencia teo-
l6gica, compartir los pnroblemas hermenéuticos de &sta; tiene-
una manera especifica de interpretar en la fe, la Escritura,-
la tradicibén dogmd@tica, la ley moral natural y los signos de
los tiempos ; a fin de llegar a través de esgtas fuentes a un
conocimiento de la voluntad de Dios como norma de nuestra con
ducta. El papel de la Iglesia, ejercitado por el magisterio,-
pero como reflexidn total del pueblo cristiano, es interpre--
tar la existencia humana en sus imperativos éticos. Hay un -~-
nuevo "circulo hermenéutico". "La prictica autbédnoma o mis =—-
bien "dialogal" de la moral, tal como. se realiza bajo la o--
rientacibén de 1la ley escrita en el corazbén del hombre, sirve
como preparacidn para el Evangelio y de esta forma nos capaci
ta para comprender la proclamacidén del Dios con nosotros, de-
la voluntad salvifica de Dios" (65)

El documento del magisterio que pretende sefialarnos un camino
moral, debe por tanto, ser entendido hermenéuticamente. Encon
trar la exigencia de la voluntad de Dios no es seguir con es-
piritu legalista la letra del documento, sino reencontrar el
Bspiritu que es vida y llama a la nueva vida.

Las dificultades para la hermenéutica se complican aln wds, =
cuando se trata de documentos del magisterio sobre materia so
cial v politica. Seguimos nuevamente el oensamiento de Schi--
llebeckx sobre este nunto.

3. Documentos en materia politico-social

La dificultad de estos textos viene de gque en c¢llos, la Igle-
sia no habla de la revelacibén, sino juzga a la luz de ella,--
las realidades humanag. Pero para conocer estas realidades eg
té& sometida a factores no tedlogicos, es decir, la Iglesia se

(6%) Th. Beemer : Funcion hermenéutica de la teologia moral,-
en Concilium, 45, p.294 ss)
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Cual es la estructura de estos factores no teolégiaos

1. Bstructura Universal. Lo Iglesia no vive sflo de los dotos
de Ia revelnciin., 7o situaclén actual nerxtenece por esencis -
pronvia cono eluuento hermenéutico en la proclamacién del evan
gelio. Esto hace imprescindifeel didlogo, tanto mds cuanto —-
los datos del mundo social y econdmica se viielven cada vez -—-
-compleijos, y porque frente a estos datos 12 Iglesia quiere —-
asumir una posicién.
De donde saca la Iglesis su s0bar on este caso?

2. Egtructura egpecial de las decisiomes €ticas actuales:

a) del evangclic nn se nuedae deduciy un ~ragroon politico. Pe—
ro si ge pucde comparar con la imagen de la sociedad thenida
por andlisis cientifico. Sin embargo, nuede haber ocacicnes -
an gque unn datex da decisifn politice social scn exigencia
“vauq'« lica,

b) dualismo é&tico : norma abstracta y norma situacional. Lag-
sequndas no son mera deduccidn de las primeras. Pero cémo ex-
plicar el salto de unas normas universales v absolutas a una-
situacidén humana complcia, con varias soluciones. Y sobre to-
do aquellos casos ¢n gue sHlo una respuesta es posible . ra -
promover la dignidad humana. Algunos intentan resoclver cste -
salto o acudiendo @ la accidn del Dspiritu, o por medio de --
una corazonada histdrica. Schillebeckx cuestiona el mismo »un
to de partida : norma abstracta v norma concreta. )

c) los juicios abstrmetos no empalman con la realidad sino pa-
san »nor lo concreto, asi como el “sexr humano" no existe sino-
individualizado. Hinguna declaracién abstracta engendra llama
da o invitacibén. "La naturaleza abstracta vy general de lag —-
normas s6lo sirve para demostrar la incapacidad del hombre pa
ra expresar exhaustivamente la realidad concreta" Se presen—-
tan como aspectos 8e una captacién mds general del hombre;son
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como referencias de valor indicative "gue sefiala hacia la nor-
ma ética real y concreta, es decir, hacia la persoina humana —-
concreta que vive histdricamente en tal sociedad concreta" (66)

Las normas éticas son exigencias, planteadas poy 1a realidad, -
de la que las normas generales gue llamanos abstractas son tan
sélo una expresidn inadecuada. Dz aqui gue no sed expresidn -~
inadecuada la que constituve, por =i misma, Ja nora. ética si-
no que es dnicamente. el indicativo hacia la Gnics ncrma real s
estas personas a las gue eg vreciso acersmrse c¢cn una actitud
de amor que exige justicia para todos. "Yo nunca puedo ver en
una norma abstracta lo gue vo debc o no debo hacer agui y aho-~
ra"™ (67), aungue tambien es verdad que no puedo tomar una deci
sién concreta, al margen de esas normas generales, gue suponen
experiencias previas humanas., “Asi es como podemos superar tan
to una moralidad puramente abstracta, como la simple &ética de
situacidén® (563)

c) cHmo saber lo gue hay gue hacer agui y ahora? La Tglesia -
no: debe pretender una interpretacién tedrica de los aconteci--
mientos pues ilega demasiade taxde. “El pasado ha demostrado -
que, muciho antes de gue la Iglegia hubiera:analizado.los pro--
blemas sociales ya hubo personas gue a través de su compromiso
personal y de un didlogo preanalitico con el-mundo llegaron a
la decisibn moral de que se imponian cambios.fundamentales. -~
Los nuevos -imperativos &ticos situacionales raramente o nunca—-
han sido iniciados por filbésofos, teoldgos, "Iglesias o autori-
dades eclesidsticas.,Por el contrario, emerdgen de una experien
cia concreta‘'de la vida y se imponen con-la rotunda claridad =-
de la experiencia" (69). La Iglesia necesita -escuchar esta. "--
profecia exterior” (70). Iias decigciones moralés histbdricas y
los nuevos imperativos morales no han brotado de hacho, de una

(66) Schiliebeeckx, op.Cit.pa.l52
(67) ibid. ».163

(68) id. ». 153

(69) id. p. 164

(70) id. »n. 155
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confrontacidn entre: los priancipios generales v el andlisis --
cientificyd de la situacidn eocial, sino mds hien de experien-
cias de contrastes, vg. campos de concentracidn, blancos/ne--
gros desarrollo/subdesarrollo.

e} "ecuando analizamos tales experlen01as de contraste en cuan
to-a sw ‘capacidad de Ccréar nuevos: 1mperat1vos éthOp,»halla--
mo§ que en’tales experiencias negatlvas se incluye una capta—
cidn de valores positiva, velada aln y sin expresién clara, =
pero capaz de mover la conciencia que cmpieza a ranifestar su
protesta. Se- enploza exper1mentando una ausencia dc'lo que de
beria sexrt, v de ahi se pasa a una percepc16n, qu1za dlfusa,

pero real de ‘'lo que se ha de nacer'aqui v aborw' Esta exge-
ricencia, por supuesto) cs tan sélo una etapa mrellmlnar que—
lleva a tUna reflexién mds aguda que abarca tantd un anéllsls-
cientifico de la situacién como una nueva declaracién dé~ prin
cipios fundada en las experiencias del pasado” (71)..Dor me--
dio. de estas experienciasg- ‘el hombre perc1bc que v1ve debajo -
del nivel ‘al que podria aspirar, va esto debldo a las estructu
ras: sociales que ‘se 1o impiden. Mo se- trata de problemas de -
encuentre iInterpersonal, &ino del "orden estaalec1ao" ‘Los ‘im
perativos &ticos nacidos de la exoerWan1a de coptraste, tlen
den a:cambiarla sociedad, "son un moncnto dc ia q1sto:1a huma
na sobre el cual la ética rCLleXlOHa después detenldaaente -
de:tal suerte que con el correr oei‘fiemoo, se llega a trazar
finalmente un cuadro total- de pr1n01plos étldos v de orop051-
Q;OHBSvCOQCretaS" (72). La- temat1zac1on-no es 1o mﬁs importan
tenilo mds decisive, "eon lo'que sé hac faﬁn wds claro que -
la'decisifn €tica concretd no es stmnlemente una apllcac16n -
de la nornd universal v abstracta a un caso individual. Por——
que' las cuprrienci’ds ‘de contrcgte mucstran que el imperativo
ético es descubierto primariamente en su sentido interno inme
diato y concreto, antes incluso de que pueda ser tomado como-~
objeto de una ciencia v sgser reducido asi a la categoria-de--——
principio &tico universalmente valido" (73). "La decisién —~-
creadora original gue descubre el imperativo histdrico ~en =-
cuantoa su sentido interno~ en la experiencia de_conﬁraste,,—
es al miomo tiempo para ¢l crevente el rasgo carignditico de =
todo ese wnroceso. Las normas generales, por el contrario, sébn
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como la proyeccibn cartogrdfica de una larga historia de ex-
periencias (una historia l1llena de experiencias de contraste}
en la blsqueda de una sociedad mis digna del hombre : digni-
dad de la que el hombre adgquiere conciencia a través de expe
riencias negativas" (74). La vida. cristiana no gueda ayuda-
da si el magisterio propone principios generales, pues iria-
a remolcue de la situacidn khistbrica.

£) cual es el aporte histdrico? La experiencia humana lleva
a plantear el problema de la vida humana y de su sentido. =-
Creer en Cristo cs afirmar el sentido de la vida humana. Ese
es el Reino de Dios, el faturo de paz y de justicia. El Evan
gelio sin ser un programa bolitlco, si es una utopia. Es c;i
tica del oxden establecido. Utopia sé toma agui como "aquel-
punto de vista desde el que se nos hace nosible criticar a -
nuestra sdciedad" (75). Los derechos humanos hoy aceptados,-
fueron utopfas en sus primeros momentos. "La presibn ejerci-
da por una utopia, constituyc sin duda alguna, un: factor his
térico : la humanidad cree en agquello que es numanamente im-
posible" (76). "De las experiencias de contraste brota una -
voz profética, que es protesta, promesa esperanzadora e ini-
ciativa histérica" (77). "La condicién necesaria que hace po
sible la protesta y la decisién histdrica es la presencia =--
actual de la esperanza, pues sin &sta la experiencia negati-
va no podria dar paso a la experiencia de contraste v a la -
protesta. De ahi que sea prccisamente la experiencia negati-
va el elemento que viene a demostrar la primacia de la espe-
ranza en un'futuro mejor" 78). La eyperlen01a humana es unl
dad de experiencia pre-ref leja. andlisis reflejo V'mﬂd13016n
por eso pueden distinguirse dos c¢randes fases de las expe~—-
riencias histdricas de contraste : l.la exper1enc1a negativa
de la que nace la protesta profética y madura el imperativo-
ético de que las cosas deben cambiar. Asi van adguiriendo ==
forma algunas indicaciones éticas objetivas; 2. el mensaje -
evangélico va madurando a base de:und combinacién de teolo--
gia'y andlisis cientifico de uha determinada situacién que -

(71) 16.0.1”’” (72) id.p.167; (73) id.p.167; (74)1d.p.167+8
(75) id.».l170 (76) id.p.170 (77) -id.p.171 (78)id.»n.171
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lleva a un plan responsable y m&s concreto de accibn social vy
politica,

g) hay dos funciones de la Iglesia : critica de la sociedad vy
utopia. Por ser utonia es también critica. Deber de la Iglesia
que realiza como institucibdn, vg. en Pacem in Terris, O Popu--
lorum progressio. "Ya no se limita a registrar el pasado hist$
rico en principios generales, sino que intenta dar una orienta
cibn de estas decisiones histbdricas de tipo moral que estdn --—
inaugurando el futuro" (79). La Iglesia puede ser llamada “"ea-
cramentum historiae", como servicio al reino de Dios. "La opo-
sicibén del nuevo Testamento, al culto del emperador, junto con
su apoyo a la real y verdadera autoridad del emperador, es ya-
un sintoma de esta funcién critica y utépica" (80). Esta fun--
cibén requiere la presencia en un mundo a través del cual Dios-
llama a la Iglesia y en el cual el cristiano debe responder a=-
esa llamada. "La esperanza escatoldgica radicaliza el compromi
so en ¢l orden temporal v por las mismas razones relativiza —-
cualquier orden temporal ya existente" (8l) "De esta forma el
compromiso social y politico del cristiano, enraizado en su

entrega al bien de la humanidad es la hermenéuti
ca de su fe en la promesa del reino de Dios" (32).

Sobre estos presupucstos es preciso preguntarse entonces sobre
la obligatoriedad &ética de las declaraciones del magisterio --
eclesidstico en cuestiones de politica social. llos referimos -
al "valor de una declaracisn no doctrinal, relativamente hipo-
tética, emanada de la mdcs alta autoridad de la Iglesia, el Pa-
pa o los Concilios. Con las palabras "relativamente hipotética
queremos significar el hecho de gue tales textos dependen tam-
bien de una informacidn no teolbdgica vy hablan acerca de una --
realicad secular, accidental y cambiante" (83). "una declara--
cibén de este tipo sblo puede ser vdlida en la medida en que ==
se cumpla una condicidn: la condicidn de que sc d€ precisamen-
te esta situacidn concreta histdrica en la sociedad" (84). MNo-

(79) id.»p. 172 (80) id.p.l73 (31) id.p.174 (82)id.p.l74
(83) ddep. 175 (84) id.p.l75
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pueden, por consiguiente considerarse vdlidas para todos los-
tiempos "teniendo en cuenta la rédpida transformacibén gque se -
da en la sociedad humana, esos documentds sociales quedan muy
pronto anticuados de tal suerte que una plena evocacibn de ta
les ensefianzasg, condicionadas histb6ricamente, para referirse-
a la evolucidn social en el futuro, podria tener precisamente
una s;gnillca016n reaccionaria® (85) .

El magisterio presenta y explicita una eXLgen01a moral (que -
va es obligatoria antes de las declaraciones del maglsterlo).
Aungque a veces deja p031bles opciones, otras veces no. "AUn==
que muchos casos se entiende gue la existencia concreta tiéne
Gnicamente valcr indicativo, de;ando margen para la apllca--~
cién de otras soluciones posiblés, puede ocurrir, sin embargo
que estos documentos oficiales impongan en determinadas oca--
siones, una solucifn concreta, excluyendo pricticamente todas
las demas soluciones soluciones posibles" (86). No hay sin em
bargo garantia absoluta dé- gue la direccidn sefialada sea la -
_ﬁnlca objetivamente recta. ‘Pero obrando de acuerdc con ague--
‘llas decwslones se tlene la certeza moral de estar a la altu-
ra de las ex1genc1as hlstérlcasn "por eso debenmos aceptar con
confianza crlstlana lae consecuenc1as de esta. actuac16n, aun-
‘que esta induzeca a trastornos. En efecto, no se trata aqui di
rectamente de la obediencia. dc Ia fe a la'autorlcad doctrinal
de la Iglesia cristiana, sino de la obediencia de fe a su fun
cién profética pastoral" (37).

La naturaleza de obligatoriedad de estas declaraciones del ma
glsterlo se basa mds en un rechazg de 1a 51tuac16n presente':
las cosas no deben sequir asi, que en el elemento vositivo, -
cuyo carécter especiflco v obligatorio consiste en una ilumi-
nacién de la conducta a’ partir de la experiencia negativa.

(85) id.ps176 -~
(86) . id.p.177
(87) id.p.178-
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CAPITULO. V.,

HERMENEUTICA DE EA. DOCTRINA SOBRE TA SOCTEDAD

En una. rc:ley16n hongsta . sohre 1a.doetrlna de la. Igles1a.gp%£
ca degla proaledad prlvaga,.nog encqntnamo$ ante serias d;ﬁl-
cultades.ﬁﬁb se ouede .negar -la . eAlStGQQJQ,dG uextoo.claros Y
precisos como el de Mater et Hagistra,. 109 . “cL.derCho dg .~
prapleﬂad arlvada, @un¢enqlo tocante a b;enes Jde. nroducc16aﬂ‘
tlene un valor Dermanente, va .que -6g.un derecha . cantenidn eno’
la.-misma paturaleza"

Por otro lado DA, eS8 nos sibhle icdentificar de tal manera.la £e =
con el 51afemd,de prepie dad Drlvada, que.se.nieguq. a\quleq,qg
te por el soaialismo .la, _pogibilidad de ser CKlStlQQQoiﬂ,é
confrontar Duesb de gna Darte,kla Qpc;én aqqlwllqta q@f
vez.mas, :L'w clenc;ws soclalos Qresentgn.cgma una.de . los caml
ROS;.. tal vez, masfylablCﬁ para Amérlca thlnab tenwendo, por-
otra_‘a;te, el. DQDSaMlentO social de la Igles ia? se ouede aca
llar, en nomdre de la fe, las reFlexlones de la c1enc1a o las
opciones de los gruooc politicos? Pero. aceptar con aonestl--
dad intelecctual los datos de la ciencia, o los hechos de la -
nolit1ca,;aunque ‘no:sea .sino como hlpépCSlS de -trabajo, no -=-
lleva a. recaazar el maglocerlo, a recongcer Jque hubo una ldeo
logia en_la doctrina de la Iglesia?

Para . machosg crxistianos enﬂdmérlca Latlna, el conflicto entre-~
fe y ciencia politlca o entre fe y praxis Dolitlca,'reprodu—
ce conflictos vividos muy fuertemente antes enla Iglesia. Po-
demos recordar el caso de los problemas biblicos. Entonces, -
como ahora, se trata de un problema hermenéutico. De interpre
tar textos fundamentales pam la fe cristiana ante nuevos inte
rrogantes de la historia. En nuestro caso, es ¢ierto, noseg =
trata dc textos biblicos, sino de enciclicas pap2lés o' doci~+
mentos de obispos. Pero poco resuclve el problema, 'deeir, len-
nuestro caso, que se trata del magisterio auténtico-(esidécir
no infalible) que propone la doctrina social,




63

Incluso al aceptar la inteligente y sutil distincién de que -
en estos documentos no se trata de la potestas docendi, sino~
de la potestas regendi )es decir, no se jusga sobre la verdad
o falsedad, sino sobre la oportunidad o no, de seguir tal doc
trina o sistema) (88) no puede olvidarse que repetidas veces-
los Papas reclaman obediencia a esta doctrina social, aunque-
no la pidan en el sentido formal en que una negacisn de obe~-
diencia conlleve la exclusisén de la Iglesia (89).

Abordar el tema requiere honestidad intelectual : no escudar-
se en la Iglesia para rechazar los proyectos histdrico~socia~
les y econfmicos que parezcan viables para el progreso del --
pueblo latinoamericano: pero tampoco cambiar arbitrariamente-
la fe para ajustarnos al avance cientifico. La situacién de -
crisis, de reflexidn sobre la manera como se ha comprendido =~
la fe, sobre la hermenéutica de la f2, nos lleva siempre a u-=
na nueva y mejor hermenéutica, mds f1el la revelac16n y a
la misién de la Iglesia. Asi, por ejemplo cuando la Igle91a -
superd la limitada visién de los problemas bibllcos, pudo -
comprender mejor la Biblia como mensaje religioso v no como =
manual cientffico de explicacién del origen del mundo y del: -
-hombre, en conflicto con la teoria evolucionista. Podemos, en
el caso de la propiedad, llegar a una profundizacién de la fe

(88) La potestas docendi estd al servicio de la revelacibn: -
es su comunicacién, explicacibn, conservacién, produndigacisn
(cf. 1IG, 25 y DV 10. La potestas regendi se_refiere al gobier
no pastoral : juzga, por el bien de los fieles, de la compati
bilidad de un sistema o doctrina, con la fe.

(89) Es evidente que la distiencidn entre potestas docendi vy
regendi, se aplica, vg. con relacién al marxismo y ‘al socia--
lismo -en diversos niveless eg "docendi”, es decir, un juicio-
sobre la falsedad, cuando condena al ateismo, pero es "regen-
dai", es ‘decit juicéio normatlvo sobre la prudencia de seguir -
o no un sistema econdmice que aparece vinculado, en diversos-
grados y momentos a una 1deologia atea. En este caso vg. de =
que el sistema haya degauo de ‘estar intrinsecamente afectado
por 'la ideologfa por la cual nac16 seria posible para el crig
tiano segulr el sistema. Tal parece ser el criterio de dlscer
nimiento que propone Pablo VI en Octogesima Advenlens, 31.
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aceptando lealmente lo gue la doctrina de la propiedad ha si-
do una ideologia? (290). Esta es la dificil tarea gue nos pro-
pPonemos, '

Lo que hace oscura la doctrina de la propiedad es la presen-—-
cia de contradicciones en ella: algunas de ellas ajenas por -
completo a la voluntad de los Papas; otras, debido a los con-
dicionamientos hist8ricos que acompafiaron la formulacidn de la
doctrina,

La primera contradiccidn que debe sefialarse se da entre la --
intencibn vy el efecto. La doctrina pretende defender un valor
del hombre, su dignidad como sefior de la naturaleza. Pero con
sigue un efecto noprctendido: defender el status-quo del sig
tema capitalista. Explicando esta contradiccibn encontramos, -
en otro nivel, otra segunda : la Iglesia pretende defender la
relacidn solidaria de dominio sobre el mundo, con el recurso-
al -derecho natural, pero éste recurso deja en segundo plano -
un mensaje evangélico de acento muy marcado en la preferencia
por los pobres. Finalmente la contradiccibn se vuelve 2 mog-—-
trar en el contraste de una tarea de formulacién de la verdad
por la esencia, que relega otra tarea de denuncia profética =-
de lo inhumanro en la existencia del hombre, en bisqueda de --
una verdad ds plena en la historia, que solo se afirma cuan-~
do se realiza.

(90) usamos la palabra en el sentido en que la usa Pablo VI -
en 0A, 25, es decir "convicciones @ltimas sobre la naturaleza
el origen v el fin del hombre y de la sociedad" sobre las que
puede estar apoyado "un proyecto de sociedad coherente en sus
medios concretos v en su aspiracidn que se alimenta de una -=-
concepc 161 mds plenaria de la vocacidn del hombre v de sus di
ferentes expresiones sociales", En este sentido, la propiedad
privada es ideologia, al intentar traducir un "valor", el de
la relacibdn de dominio del hombre sobre la naturalceza, de ==~
cuerdo con la dignidad y vocacidn humana. Sin embargo la pala
bra ideologia tiene otra significacién: la de tomar como ver-
dad aguello que es definido por interés, Tambien en este sen~
tido ~y es el m&s penoso- la doctrina de la Iglesia ha sido -
ideologia, pues con ella se justificaba un sistema que tomaba
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I. Primera contradiccién : intencidn efecto

re———

La ‘intencidn de ia Iglesia er su dectrina scocial eg anunciar -
a Jesucristo y las exigencias de su out"lna v mandamlentos de
amor, en Ia conciguraclon dc] oxrden oOCJ»] de una imagen del
hombre vy de la socicdad gue sc cncueniran en ia Escritura : —-
Dios es nuestro padére, su Plun @i La histcoria es ruallzar 1a -
fraternidad humana, y al sewvicio de easta Zraternidad ha pucs-
to el universo con sus riguezas, que zi hcembie debe conquistar
con el trabajo, Esta imagen de la vocecidn humzna ¢ domina?¥ el
mundo, construir una historia frater v abrirse a 1a paterni-
dad de Dions, se expresa o 1ntenta expresar an log tres puntos-~
gque ‘la Iglés¢a ha defendido con calor : 1a p?op=edaa, como ex-
presién del dominio de 1la naturalcza, la fraternidad, contra -
lacual atentarfa la lvcha de clases; la relacidn filial con -
Dios que gueda negada y destiuida por el ateismo.

Por el momentoc nos intex2sa cémo se expiesa ‘el valor del domi-
nio del hombre sobre la naturaleza.

1. Condicidn humana viuso de - -la natur 28,

El hombre necesita del mundo para su vida, y satisface su nece
sidad por el uso de los bienes de la naturaleza. Esta primera-
constatacidn tan universal responde a laz experiencia de tcdos-
los hombres y de todos los ticmpos, 7 ! o‘perh*te deducir toda-
via ningln derecho {¢cmo vg. ics anim@les no ticnen derecho Qé
pesar de usar de los biznes de la naturaleZQ) ‘De alii qu gue el
derecho, cmo tal solo puede daxse en un scr"guc usc r“01ondl—
mente la naturaleza. Por ello, Ledn XIIT dice s’"v por esta,n-
causa de gue es el Unico animal dotado de razbn, eg_de necesi-
dad conceder al hombre no s5lo el uso de los bienes, cosa co-
min a todos los animales, sino tambien el posecrlos con dere--
cho estable y permanente, y tanto los bLEan gue se cdhsumen -
con el uso, cuanto los que, pese al usc que se hace de ellos,-
perduran® (Rerum Novarum,d)

como verdad -cl derecho de todos a la propiedad- lo gque era de
fendido comd interés -soln unos cuantos eran realmente propie-
tarios.
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El uso que el hombre hace d¢ la naturaléza, es pues, humano,-
es decir, racional, con. atchLOn a su futuro. Es verdad que =~
al tonar "hombre"'no conmo 1no1v1duo, sino. como persona: soc1al
el futuro cdcl gue se habla es. tamblen el de los demés. Los-Pa
pas éstén atentos s6lo a la dlanSlon més 1nmedlata de esta.~
soc1abllldao la famllla, y por eso insisten més en.ella, oe~
ro el or1nc1alo es v&lldo Uara toda la humanldad Bl futuro -
que el hombre asegura. con su trabajo, es de la humanidad ente
ra.

Sin negar esta dimensidn. total, la afirmacidén del fukuro fami
llar es guizd la’ _que més. lnmedlatamentc aparece a la-experien
c1a 1nmedlata éel hombre. EL ser. humano esté nmés Fesamparado,
durante .su 1nfanc1a, por largo tlenbo ‘para proveer por si mig
mo a sus necc51dades 3 neceSLta de la familia, Por .eso sefia=+
lan los Papas esta perspectiva familiar. Asi, vg. dice Lebn -
XIII : "Por tanto, es ‘necesario que el derecho de dominio ---
dtribuido por la naturaleza a cada persona, segﬁn hemos demos
trado, sea transferido al hombre en cuanto cabeza de la fami-
lia" (merum Novarum, 9). Igual concepto encontramos en Pio XI
s"por la naturaleza o por el Creador mismo se ha conferido al
hombre el derecho de doninio privads,” tanto Dara que los 1nd1
VldUOo puedan atender a. sus nece31dades propias y a las de su
famllla,'cuwnto para que, por medio de esta. institucidn, ,1los
blenes que el Creador destlno a toda la familia humana sirvan.
efectlvameqte Dara tal Ffin, todo lo cual na puede obtenerse,-
en modo 1lguno, a no ser. obgervaaa un orden fignc y determinga

(Quaérage31mo Anno, 4&). De manera. similar, Pfo XII dice-
*"La misma naturaleza ha unido intlmamente la propiedad priva
da-con*la existencia de 1la soc1edad humana v. con su- verdadera
'C1v1llzac16n, vy en grado emlncnte con la existencia y el desa
rrollo de la familia... Acaso no debe la propleoaﬂ privada --
asegurar al badre de fam1lia la sana libertac que necesita pa
ra cumplir los deberes. que le ha. 1mpucsto el Creador referen-—
tes al bienestar f151co, espiritual y rellglosJ de la familia
(L2 solennitd, 22).

Es evidente que estos tres textos no justifican sino la pro--
niedad privada de bienes cde consumo, y ademds la exlgen abso-
lutamente para todos los hombres, de modo- ‘gue cualquier 51tua
cidn de miseria es flagrante violacidn de este  lerccho hatu~=
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ral de propicdad privada de bienes de consumo. La contradic—-
cibn mds grave es no defender este derecho sagraco en el obre
ro o campesino, por defender la propiedad privada de los bie-
nes de produccibn que'determina una estructura socdial y econd
mica tal que origina la violacidn del derecho de.proniedad --
mis fundamental y universal.

Hasta tal punto es sagrado este derecho gue si un. estado, le-
gislacidn o status quo no garantizan a todos los padres de -
familia ( no solo a los de una clase social) este derecho de-
velar por los suyos, este estado, legislacién o status quo se
ria "més que Gegeable, ,digno de repwulaa” (Rerum Novarum,9).

2. Uso de la naturaleza vy proniedad privada.

En los textos ya citados ha aparecido ya el término “propie--
dad privada" adelantando -tal vez ilegitimamente~ una expre--
sibn equivoca. De los pasos aqui dados solo podemos deducir -
estrictamente el derecho al consumo (es decir, el aceeso a a-
quellos bienes .que sirven para la vida humana presente y futu
ra). Este derecho al consumo puede expresarse como propiedad.
Per si se expresa como propiedad privada de bienes de consumo
entonces hayv que reconocer qgue cdebe ser derecho de propiedad-
privada de todos los hombres sin excepcidn alguna, porque en-
todos ellos se da el uso racional humano de la naturaleza, --
primer dato para la afirmacidn de esta propiedad.

3. Dominio laboral de la naturaleza v trabajo asalariado

Ootro dato viene a afadirse a la reflexidn : el uso de la natu
raleza reguiere del,trabajo gque transforma 1o natural en un -
bien apto para la necesidad humana. El dominio de la naturale
za no es inmediato, sino mediante el trabajo; es un "“dominio-
laboral™.

El uso de los bienes se logra por la mediacidén del trabajo. -
El hombre humaniza el mundo, imprimiendo una huella humana en
la naturaleza. "Cuando el hombre aplica su habilidad intelec-
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tualk y.sus- ruerzas coxporales a-procuxarse, los Jbignes de la: -
papuralezab por. éstq mismo - hecbo ‘86, aajudlca a-si aguella par
te de-la naturaleza coroérea gue el mismo cult1v5 en-la -que
dejs impresa una a modo de huella de su persona, de modo que-
sea absolutamente justo gue use de esa parte como suya y de -
que de nlngﬁn modo sea licito que venga nadie a violar ese dg
recho del m1smo"'(Rerum Novaruim, 7) .

El problema se complica. cuandp se.atiende a la. organizacién -
Teal dp 1a v;da,ecgyom;cg.,M;entrasmcue la afazmaclénwdexla -y
propledao se movia en el plano de la abstracc16n ¢ el hombre-~
usa racionalmente de los bicnes de la naturaleza conguistados
por su trabajo, y es.por ello propietario: anﬂmn de asegurar -
su futuro; la atencisn al’ trabajo asalariado rompe el esquema
abstracto. Qué sucede.en las relaciones econdmicas. E1l trabajg
de. trans:ormac15n de la naturaleza 1o haecep-unos: Haabres sin.=
por eso . ser. pronletarlos de esos. blenes.mQulen leyera sblo: el
slgulente texto de Ledn XIII se. sorprenderia por-el-vigor.-con
que- se enuncia én 1891 el principio de "la tierra para guien-
Ia trabaja" .Y va a admltlr la 3ust101a gue vengd nadie | A
aproplarse ﬂe lo que otro -régd con sus suaores9 ~Igual que los
efectos s;gqen a. la causa gue los produge,.-es 3usto cue el
fruto el trabajo sea -de aguellos que.pusiexon. el trabajo" -
(Rerum Navarum,8).

Como explicar pues, que el trabajo se separe de la propiedad?
El problema se plantea por el trabajo asalariado. Asi, des=—-~
pues de recgrdar Pio XI los. principios . de Lebn, XIII. establece
la distincidn "7.. el EFADaTo e el hombré pone e su parte-
Y, én v;rtuu Qel cual la .cosa.. reclbe una nueva forigd o aumentd
gs 1o ﬁnlco que aojud;ca CoO Lrutos al que -los-trabaja. Ca=—-
récter muy. ﬂlferente tleac el trabajo :que, alguilado ., a otrosg,
se . reallza sobre cosa, ajcnn" (Qgg@rages;mo:Annq,152~33)

El problema social surge cuando la propiedad y el uso de los-
bienes de._la naturaleza estdn separados del trabajo. A este j«
Drohlemg es -al Que se aluuc .en las enciclicas :sociales. ¥.: s
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aqui donde empiezan a darse una serie de contradicciones que-
conviene sefialar.

El trabajo asalariado, es decirx, el de un hombre gue no tiene
propiedacd de bienes de consumo ®i de produccibn, y ofrece su-
trabajo a cambio de:los bienes de consumo, constituye una ==~
anormalidad si hemos admitido. el principio de propiedad indi-
cado arriba. Puesto qgue, o bien el uso de la naturaleza no de
be traducirse como propiedad, ya qgue el asalariado la usa sin
ser propietario; o si el uso debe siempre traducirse por pro-
piedad, el asalariado estd en situacidén anormal y transitoria.

La Gnica interpretacidn coherente con el principio de propie~
dad privada de bienes de consumo es la de considerar la situa
cién del trabajador asalariado como anormal y transitoria, =--
destinada a desaparecer:

a) trabaijo asalariado y derecho al uso.

En una primera aproximacidn, parece que para los Papas, el --
trabajo asalariado no es impedimento para el uso de la natura
leza aun gue no- sea propietario el trabajador. Quedaria en =--
salvo, pues, el destino universal de los bienes, porqgue todos
los hombres usan de toda la naturaleza. Asi interpreta Leén =~
XIIIel hecho de que Dios diera -‘em comdn la tierra a todos,es
decir "no asignd a nadie la parte que habia de poseer, dejan-
do la delimitacidn de las posesiones privadas a la industria-
de los individuos y a las instituciones de los pueblos" (Re--
rum Novarum,56), de modo qgue la naturaleza sigue sirviendo a -
todos, sean propietarios o no, porque "los que careeen de pro
piedad lo suplen con el trabajo" (id).

Hasta aqui tenemos una duplicidad de consideraciones. Por un
lado una consideracién abstracta, por la que a partir de la -
naturaleza humana se defiende el derecho de propiedad, a fin-
de asecgurar el uso humanozindividual y familiar de los bienes
naturales. Por -otro lado,-.el dato concreto del trabajo asala-
riado, quc mostrarfa que el uso de la naturaleza tambien se -
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da, sin necesidad de ser propietario.

b) trabajo asalariado y derechs a la propiedad

Lebn XIII no queda satisfecho con mastrar que por el trabajo-
(incluso asalariado) se llega verdaderamente al uso de la na-
turaleza, sino que piensa que el trabajo asalariado debe geng
rar la propiedad., El méximo argumento que se puede dar contra
el socialismo lo constituye la defensa del derecho del traba-~
jador, nuesto que si el obrero "presta sus duerzas o su habi-
lidad a otro, lo hard por esta razdn : para conseguir lo nece
sario para la comida y el vestido; y por ello, merced al tra-
bajo aportado , adquiere un perfecto y verdadero derecho no -
solo a exigir el salario, sino tambien para emplearlo a su ==
gusto., Luego si reduciendo sus gastos ahorra algo e invierte-~
el fruto de sus ahorros en una f£inca, con lo que puede asegu-
rarse mids su manutencidn, esta finca no es otra cosa que el -
mismo salario revestido de otra apariencia, y de ahi que la -
finca adguirida por el obrero de esta forma cdebe ser tan de -
su dominio como el salario ganado por su trabaio" (Rerum Nova
rum, 3). Acdemds de gue el ejemplo no concluye para la propie--
dad de bienes de produccién, es fitil en cuanto muestra que el
trabajo asalariado, si es bien retribuido con justicia, debe-
permitir llegar al ahorro y por ello a la propiedad.

De aqui se deduce gue la situaciédn de trabajo asalariado es =
esencialmente transitoria y que este derecho del trabajador a
la propiedad debe ser garantizado por el Estacdo. "Por ello, -
las leyes deben favorecer este derecho y proveer, en la medi-
da cde lo posible, a cque mayor parte de la masa obrera tenga -
algo en propiedad" (Rerum MNovarum,33). En otros términos. la
Gnica manera de salvar el primer principios gue el uso humano
significa propiedad, es considerar como transitorio el traba-
jo asalariado, y por consiguiente como transitoria la divisién
capital/trabajo. Si es vcrdad que Le&n XIII v Pfo XI piden da
fender ¢l derecho a propiedad, esta defensa debhe ser priorita
riamente la de bienes de consumo para todos y no la de bienes
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de produccisdn, reservada a algunos pocos. La defensa de un ~--
derecho de proniedad (la del actual propietario de bienes de-
produccisdn) no puede consistir en impedir la defensa del otro
derecho de propiedad, mls universal, el del trabajador asala=-
riado. '

Pero es justamente esta nropiedad de bienes de produccidn, la
que impide que la otra se rcalice, ya qgue tiene en sus manos
el poder de decisidn sobre la retribucibdn del trabajo asala--
riado, con lo cual, éste no llega a alcanzar el uso ni la pro
piedad, como le corresponcde. Antes de analizar lo que esto --
significa, Jesde el punto de vista del efecto conseguido (re-
forzar el status quo), consideremos dos aspectos de la doctri
na tradicional de la Iglesia, bajo esta nueva luz. Se trata -
de ver si la doctrina sobre la propiedad en cuanto que ésta -
tiene funcidn social, y la doctrina sobre la difusibén de la -
propiedad, confirman la interpretacidn anterior del trabajo -
asalariado como situacidn transitoria y anormal.

4, Funcidn social de la propiedad

Si la hipdtesis de gue el trabajo debe conducir a la propie-—-
dad es exacta, entonces ¢l trabajo asalariado (debe ser visto-
como situacidn anormal y transitoria. La doctrina sobre la ==
funcién social de la propiedad debe ser vista, en consecuen—-
cia, como un modo de asegurar el derecho radical y primario -
sobre el uso a guien no tenga propiedad.

La funcidn social tiene una de sus primeras y mds claras ex--
presiones en Pio XI, cuando dice gue hay "un doble cardcter -
del derecho de propiedad, llamads social e individual, ségln-
‘se refiera a los individuos o wire al bien comdn®" (Quadragesi
mo Anno, 45). Esta funcidn social la cohsidera Pio XI, en su~-
primer plano, en la dimensién familiar, pero también a que. -~
"los bienes gue el Creador destind a toda la familia humana -
sirvan efectivamente para tal £in" por medio de la institu-——~
cibn de la propiedad privada., Para Pio XI, la afirmacibdn si--
multédnea de la funcidn individual y social es la qgue evita --
caer en el colectivismo v el individualismo.
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cicio, gue tal como la oropohé “Leén XIII cs exacta sblo -
oaré ‘hienes de consumo, pero rno para los de orooucc15n, obre
todo si estos son bienes industriales (91), y omitiendo, por
ahora, la doctrina sobre el Estado y su poder de delimitar %a
prdplcoac en ‘razén de” 1a Func16n soc1al que égta tiene, nos -
fljamo tan solo ew el recuruo que sé hace ala doctrina tra—
d1c10na1 de 15 "s Uperfluo"" Dice Pio 'XI :'"Tamboco quedan ‘en
bsoluto al- arbltrlohdcl homore los réditos libres, ‘es decir

aquellos gue no 'le “son necesarlos para el °ostenlm1cnto deco—
roso y convmnlentemde su v1aa gino que por el contrarlo, tan
to la Sagraca Escrltura como los Santos Padreg de la Igle31a-
evléenc1an ‘con un lenguaje de toda clarldad que 1os ricos es-
tén OblljaQOS oor ‘el predepto gravi81mo de practacar 1limosna
1a ‘beneficéncia v “la ‘libertac" (Ouadrage51mo Anno 50).

Degah&o para despubs el andlisis de la dlstlrc16 propiedad/-

El estudio (e las fuentes patristicas posibles nos llevaria a
la conclusién de que el concepto de "limosna" en una &poca --
pre-industrial, era un modo, oro~lo de ese tiempo, de recono-
cer el derecho (es decir, un-deber ‘frente-a-la- justicia-y' no-
sb1o :rente a la carldad), de todos los hombres para usar de—
to&os ‘1los ‘bienes. Las’ expreclones de los Santos T>ac"res son ‘==
muy claras a este respectO‘: "El cue despoja a un nombre de
st vestimenta és in ladrén. El que no viste 1a desnuﬂez del
1ndlgente,lcuawdo puede hacerlo mereceré otro nombre? EY pan~
que ‘gquardas nertenece ar nambrlento. Al desnuco, cl_abrlgO'—-
que escondes en tus cofires. &1 descalzo, el zapate que se pu-
dre en tucas. Al misero, la plata que escondes" (92).

(S1)--En; - razdn es-clara: ‘el no-uso o mal uso de estos bienes,-
constituye .una injusticia social, por la que se puede . proce—-
der a. la expropiacidn, CE, GS 715 PP,24.

(92) san Basilio, PG 31,277
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0 tambien : "Wo digan : gasto lo que es mio, de lo gue es mio
No gozan de lo que es suyo, sino de lo que pertenece a otro..
. Estos bienes no les pertenecen : les pertenecen en comin ~-
con su semcjante, tal como el cielo, la tierra y todo lo de=~
mas" (93).

Confirmando esta linea de pensamientos, San Ambrosio afirma -
por su parte : "No es parte de tus bienes lo qgue td des al po
bre; lo que le das, le pertenece. Porque lo cue ha sido dado-
para el uso de todos, td te lo apropias. La tierra ha sido da
da para todo el mundo y no solamente para los ricos" (94). La
importancia de esta frase reside en que es la misma que es re
tomada por Pablo VI en Povnulorum Progressio, pard explicar el

senticdo cristiano de la propiedad (cf. Populorum Progressio,
23).

De alli qgue se pueda decir, con Pierre Bigd : "En cuanto a --
San Agustin, afirma de modo mds claro aln el derecho de los -
pobres, al darnos su célekre definicidn de la justicia "soco-
rrer a los desgraciados", Esta definicién es notable,no sélo-
por el hechio de haber sido adoptada por Pedro. Lombardo y Co=e
mentada por Santo Tomds de Aguino, sino por el claro signifi-
cado que adguiere al situarla en su contexto. San Agustin no-
quiere hacernos entender solamente que una dddiva a los pobres
justifica ante Dios: nos habla de la justicia como virtud car
dinal, acercdndola intencionalmente a la prudencia, a la for-
taleza y a la templanza. Asi considerada, la justicia es reco
nocimiento del derecho de cada ser, cuigquesuum. Existe por —-
tanto, un derecho de los pobres: lo que se da al pobre es una
deuda® (95).

No podemos determinar los deberes que el derecho Jde todos los
hombres al uso de todos los bienes exige, con los viejos tér—-
minos de otras é&pocas pre-industriales.

(93) -San: Juan Crisfstomo, PG,51,%6

(94) san Rmbrosio, PL 14,747

(95) Pierxe Bigd: Doctrina social de la Iglesgia, Barcelona, -
1967.
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"para entender la doctrina de los santos Padres sobre el domi
nio y la propiedad de los bienes materiales por parte del hom
bre, es necesario tener presente gue los santos Padres no po-
dfian plantear un problema de reforma de las estructuras socia
les, norgue, en la &poca en gue vivian, eso era imposible hig
t6rica y culturalmente,"

Faltaban los instrumentos té&cnicos, por decirlo asi. Hay co--
sas gue reguieren una cierta maduracidn histdrica para ser =-
concretamente proyectables, De agui que, en una primera lectu
ra supnerficial, pueda producir la doctrina patristica la im=-- .
presidn de responder a lo que modernamente llamomos una acti-
tud paternalista. Nada mis lejos de la realidacd. Porgue aun--
gue es verdlad qgue los Padres no hablan mds que de la limosna,
le atribuyen a la limosna una funcién de retribucibn de la -~
renta, que es para ellos, desde el punto de vista wmoral, una-
obligacidn de justicia. Los santos Padres tuvieron und con==-
ciencia miy clara de gue reina un grave desorden en €l mundo-
de las relaciones econdmico-juridicas, de que reina ampliamen
te la injusticia, puesto gue, hablando (como cllos) en térmi-
nos religiosos, Dios ha creado los bhienes para todos, y como
decfamos, el veinte nor ciento vive con el ochenta por ciento
de las riquezas, mientras el ochenta porciento se¢ muere con -
el veinte por ciento de los bienes. Los Santos Padres denun--
cian el desorden y la injusticia reinante en su mundo, con =-
una fuerza v una claridad, como nunca luego nos hemnos atrevi-
do a hacerlo... Pero cowmo no tenian més instruwsentos para co-
rregir la injusticia v el desorxden, cue la linosna, hablan na
turalmente de la limosna v sb5lo de la limosna, pero con una -
conciencia perfectamente moral y perfectamente religiosa y =~
perfectamente juridica (en el plano fundamesntal Jel derecho -
natural), aiiaden gue esa limosna no es otra cosa gue una devo
lucidn, el restablecimiento de un equilibrio qgue es absoluta-
mente debido en justicia... ¥8g tarde, evolucionaron las co--
sas y ge perdid un poco @e vista ésta concepcidn de los san--
tos Padres, vara los que la limosna era una redistribucidn de
la renta debida en justicia, Es evidente gue hoy el problema-
hay gue »nlantearlo sobre otros presupuestos técnicos, en el -
campo econdiico, juridico v politico. No hay cue »nlantearlo -
en té€rminos de limosna, sino en términos de reforma de estruc
tura... El pensamiento de la &pnoca liberal, ajeno a la vez a-
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la concepcidn moderna de una €tica, un derecho y una politica
sociales, se quedd con esta posicidn radicalmente inguficien-
te y eguivoca: la‘doctrina social de la Iglesia consiste en -
la caridad, y por tanto, toda la correccién de los desequili-
Brios gque hay en el mundo debe nonerse en ¢ue los ricos sean-
generosos, etc. Esta £Smwula, literalmente, responde a f£6rmu-
las patristicas, pero con un espiritu diametralmente opuesto.
Porque el fondo de la doctrina de los Padres estd en su afir-
macidén de gue la limosna es un deber de justicia, es una “"de-
volucidn"... Hoy se trata no solamente y primariamente de dar
limosnas, sino de crear fuentes de trabajo. de redistribuir -
la renta nacional, de organizar la empresa de una manera ver-
daderamente humana, de difundir equitativamente la propiedad.
Pero todo esto son obligaciones estrictisimas de justicia' --
(¢6).

Por esto, con razdn, Pio XI sciiala gue una forma moderna de -
cumplir este deber de dar a todos 1o que es de todos, es rein
virtiendo las ganancias cde la empresa en la creacidn de nue--
vos puestos de trabajo : "...c¢l empleo de grandes capitales -
para dar mds amplias facilidacdes al trabajo asalariads, siem-
pres gue este trabajo se destine a la produccidn de bienes ——
verdacderamente tGtiles, debe considerarse como la obra mds dig
na de la virtud de la liberalidad y sumamente apropiada a.las
necesidades de los tiempos" (Quadragesimo Anno,51). Lastima -
gue en su tiempwo no existiera un rigor mds critico para perci
bir en esos capitales y utilidades, el resultado de un siste-
ma de salarios injustos, v nor tanto, para reconocer en la em
presa, la tjusta propiedad de loes trabajadores. De todas mane-
ras, es importante constatar cdHmo uvna obligacidn de justicia-
debe ser traducida a nuevos términos, sin un £8cil e injusti-
ficado recurso a la tradicidn doctrinal de la Iglesia.

La doctrina de lo superfluo »retende gefialar en la propiedad-
un limite gue separa 1o necesario para el pronio sustento de-
lo gue nos es necesario. El derecho de usar de aquellos bie--

(96) Jos& M, Diez Alegia: Actitudes cristianas ante los pro--
blemas sociales, Ed.Estela,2a. e ic.l967.pp. 26-20
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nes delos cuales se es propietario, no llega hasta los.bie--
superfluos. Pero cdmo s&. determlna la seoarac16n de lo nece-
sario y de lo superfluo° Allf, segln la doctrlna pontificia,-
tiene campo el Estado. pero tamalén la. conc1enc1a ‘de cada-uno?
hay que melir lo superfluo. con relac16n a ‘las necegsidades: - de
los otros, para gue la adm1q1atra016n y dustrlbuc16n de 168 -
bienes creados -aprovechen efectivamente a. todbs (27)

Es claro que si se deja al. eooismo 1nd1v1dual, para el ﬁrople
tario que “necesita" tOdOo los .afios. un v1aje de descanso e
Europa, no:febe guedarle: mucho de. superfluo para cumpllr el«-
deber-de justicia de- darlo a la colect;v1&ad Tuchas veces in
sistirdn los Papas en lo injusto de téner "hedesidade s*suber-
fluas" cuando hay otras "necesidades-necesidacdes® m&s urgeén--
tes {98).

La ‘regla de. lo . superfluo, entendida como deber de Just1c1a -
estricta, no sblo se aebe aplicar . a la’ persona ‘individual. Es
responsabilidad tamblen de las comunldades humanas, incluso =
de “lospaiscs:’ "Hay que de01rlo una vez mds 5 10 supcrfluo de -
los paises ricos, debe. sexvir a los Daisec pobres. La regla -
que antiguamente. valia en favor de los mds cercanos debe” apll
carsehoy a la totalloaé de las necesidades dél mundo® ‘(Popu-
lorum_Progreoslg,49).

Si’' estas reflexiones son exactas,podemos interpretar el prin-
cipio-de la funcidn social Jde la proniedad como una confiyma-
¢ibn de gue la propiedacd Jde unos no puede impedir cl-uso'de

€. Radiomensaje de JuaniXIII, 1ll.set.l19%2, cit. por GS,

ablo VI denuncia und ‘situacidn en .que ‘aientras que en
13 regiones:una oligarguia goza de una.civilizaciédn. refi
nada, el resto de la poblacidn esté....viviendo muchas veces-
en condiciones de vida y de trabajo indignas de la persona hu
mana". (2P,10). Mucho.mis reprobable es el hecdo de” que Iﬁ“mi-
seria de muchos contrasta con enormes Qastos héllcos para des
truir a la humanidad (cf. %1 198).
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todos sobre los bienes de la naturaleza. ¥ egsto, como un de-
ber de justicia, porgue el derecho de usar es natural? La 186
gica de la reflexisdn seguida nos permite afimarlo asi, y --
una interpretacidn tal, es la que nos hace plenamente inteli
gible un texto de Pio XII : "Todo hombre, por ser,viviente,~-
dotado de razdn, tiene efectivamente el derecho natural y --
fundamental de usar de los biencs materiales de la tierra, -
cquedando, eso si, a la voluntad humana y a las formas juridi
cas de los pueblos, €1 regular mids particularmente la actua-
cibn préctica. Este derecho individual no puede suprimirse deg
modo alguno, ni aun por otros derechos ciertos v pacificos-—
sobre los bienes materiales" Por consiguiente, ni siquiera -
el derecho de propiedad, que con el de libre cambio y la fun
‘¢ibén reguladora del Estado sobre estas dos instituciones, -~
pues”todo esto queda subordinado al fin natural de los bie-
nes materiales y no podria hacerse 1ncepcnd1eu e del derecho
primero y fundamental que a todos concede el uso, sino més-~
bien debe ayudar a hacer posible la actuacidn en conformidad
con su fin. Solo asi se podrd y deberd obtener que la propie
dad y uso de los bienes materiales traigan a la sociedad paz
fecunda y constancia vital y no engendren condiciones preca-
rias, generadorasde luchas vy celos y abandonadas a merced —-
del despiadado capricho de la fuerza y de la debilidad" (La-
Solemnits,12).

Desde Pio XII, toda ensefianza gsocial de la Iglesia alude si-
multdneamente a este derecho de todos a usar de la naturale-
za, como algo més radical y fundamental gue el derecho de al
gunos a la propiedad. (vg. MM119, PT 22, muy particularmente-
PP,23 "la propiedad privada no constituve para nadie un dere
cho incondicional y absoluto", pues estd subordinado al dere
cho de todos los hombres de usar de todos los bhienes, PP22;~
igualmente; GS " 69).

Por tanto, no sblo es posible afirmar que la propiedad de --
unos no debe impedir el uso, por parte de todos los hombres—
de la naturaleza, sino mis afn : considerar el trabajado asa
lariado como anormal y transitorio. Y esto en virtud al argu
mehto "ad hominim" de Lebn XIII contra el socialismo : es de



78

eir el trahajo genera propiedad, Esta exiGEncia fundamenta-~
otro- Ux1n01w13 1aualmente defendido por la Igle : el de la
G fusisn e la pr03leda0

5. Difusibn de la propiedad.

Mientras que el principioc’de la funcién social tiende a -~
wasegurar~-el 280 - universal “de 1o~ bienes, el de 1a difusién -
de 1la prQo1ccaG es unaaconcechQCLa l6gica dJde ‘afirmar que el
trabajo genera Dr0p1edad

La doctrina gobre la difusidn de la propiedad aparece por:vez
primera, en la setrie de enciclicas que’analizamos, en' Léén —-=
XIII, ‘Reyun Novarun,,33 'Tlli, después’ de- repetir la idea
enunC1a4a en el nﬁmero 3, “es’ deCLr que el traoajador tiene de
recho DPOY Su trabajo a’la’ DIOOleOad a la cual accede medlan—
te el -ahorro que le e°~p6£m1tldo por la justa remuncrac16n(
anaae que’ ‘este dcrecho de Drop1edac es "invinlable" ¢ debe’—--
ser. uefen61ao por 'la” lev..“LaF'leveé:deben favorecer ésterde-
recho, y 0r0veer,'en qa’ medifla e 1lo posible,“a’ que la maydi: -
parte de la masa obrera téhgo algo en nropiedad" (R, 33)

Sefialamos rc paso, que en nlpgﬁ momento justifica a qué se -
debe las restriccidnes a éste dérecho "en la medida de lo po-
s1b1e“ la “mayor parte", "tenga algo", si se trata de un le-~
gitimo de 2recho que todo ‘trabajador debe obteher, y la Gnica -
"1mpo*1%111daﬁ“ qué’ frustrarfa’ eote.derecho.r0310e'én“decisy2
nes de la libertad humana.

Es "importante degtacar los tres motivos que aduce LebHn XIII: ~
para defender este derecho : a)"una mds equitativa distribus--
cidén de las riquezas" gracias a la cual, la diferencia entre-
Ia clase rlca "que monopoliza la brOQuccién”V el comercio, =~-
gbrovecnan(o ‘én ‘su propia comoidad vy ‘beneficio toda la poten
éia profuctiva dé€ las riquezas, ¥ goza de no poca. influencia-
en 1a acnlﬁlstracién del Lgtaﬂ " v la "multitu?d) Jdesamparada y
Abil" se puedc duprimir o aminorar. Esta medida de caricter-
social no seria ajena al progreso econdmico, pues ~-siguiendo-
loa mismos estimulos capitalistas. b)*habria mayor abundancia
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de productos de la tierra" ya que"los hombres, sabiendo que -
trabajan lo gue es suyo, ponen mayor esmero y entusiasmo...No
hay nadie que deje de ver lo mucho que importa este entusias-
mo_de la voluntad para la abundancia de productos y para el -
incremento de las riguezas de la sociedad", finalmente, - c)—
se fomentard la estabilidad geogrédfica por el apego a la tie-
rra natal.

Estas ideas son retomadag posteriormente, en divergas formas.
Para Pio XTI "hay que lucnaru..con todo v1gor v empeiio  porgue~
se- mocerc al menos en el fnturo, eqguitativamentc la acumula——
cibn de ricguezas en manos de los ricos, a f£in de que se repar
tan tambien con la suficiente profusidn entre los trabajado--
res... para gue aumenten con el ahorro el patrimonio familiar
administrando prudentemente estos aumentados ingresos, puedan
sostener mds fécil y seguramente las cargas familiares" (Qua-
dragesimo Anno 61).

Pio XIXI prepcupado fuertcmonte por los problemas de la migra-
cibn europea, 1ns1ste, por su parte, en el tercer punto. .de RN
33 3 "Entre toﬂos los bienes gue pueden ser objeto de propie-
dad privada, nlnguno es mids coniforme a la naturaleza, segln ~
las ensefianzas de’"la- Rerum Movarum, que el terreno, la pose—-
sibén en qgue habita la familia y de cuyos fruytos saca en todo-
o en parte de qué vivir" (La Solemité&,24).

Juan XXIII hace una referencia explicita a QA,51, al proponer
como medio de difusién de propiedad el que "los trabajadores,
en la forma y €l grado gue parezcan mds oportunos, puedan lle
gar a participar poco a poco en la propiedad de la empresa --
donde trabajan" (Mater et Magistra,77, Veremos en seguida, al
gunas dificultades en torno a esta solucidn

Aunque Gaudium et Spes, 69~71 y Octogesima Adveniens;l4 no ha-
blan explicitamente de la difugidn de la propiedad, se: expre--
‘san ciertamente en términos gue son equivalentes, es decir, el
derecho de todo hombre de vivir una vida digna y humana, lo --
cual en GS 71 es expresado como propiedad. "La propiedad priva
da o un ciexto dominio sobre los bhienes eternos aseguran a ca-
da cual una zona absolutamente necesaria. para ‘la autonomia per
sonal y familiar y deben ser con51derados como ampliazién de -



80
la libertad humana®

La difusidr: Jde la propiedad en el sistema capitalista es apa-
rentemente aceptada en Mater et Magistra,ll5.. Vale la pena. ci
'tar el nfmero entero : “"Hoy, mds gue nunca, hay cue defender-
la necesidad de difundir la propiedad privada, porgue, en w=—r
nuestros tiempos, como ya hemos recordado, los sistemas econ§
micos de un creciente nfimero de paises estén e Herimentando -
un répico desarrollo. Por lo cual, con el uso prudente .de los
recursos técricos que la expericncia aconseje, no resultard

dificil reallzarluna politica econdmica y social que facilite

amplfe lo mds posible. el acceso a la propiedad privada de -
los"giguiente bienes : bienes de consumo duraderos; vivienda-
pequefa propiedad agraria, utlllajc necesario para la empresa
artesana’ y_para la empresa agricola fan;llar; acciones de em-
presas grandes o medianas; todo lo cual se estd ya practican-
do con pleno éxito en algunas naciones, econdimicamente desa--
rrolladas v socialmente avanzadas".

Ahora bien, la participacidn por acciones, en la propiedad de
la empresa no asegura la particinacidn en las decisiones y —-
por tanto no resuelve radicalmer te el prablema del poder eco~
némico y su 1nrlujo en el poder politlco.tEs el mismo Juan. ==
XXIIT el qgue lo reconoce asi "en las empresas acondmicas de -
mayor importancia se ha ido acentuando cada vez mids la separa
cibén entre la funcibdn gue corresponde a los propietarios de -
bienes de producecidén y la responsabilidad que incumbe.a los.
directores de la empresa" (M. 104). Al reconocer este hecho-
el Papa insiste en el deber del Estado de controlarxr esta moda
lidad de empresa para gue no bcrwuoloue el bien comfn : “"Esta
situddisn crea grandes dlxlcultadcs,a,lps autoridades del Es~-
tado, las cuales han de vigilar cuidadosamente para que los -
objetivos gue pretenden los dirigentes de las grandes organi-
zacione . sobre todo de aquellas que mayor influencia ejercen
en la vida econémlca de todo pails, no se .desvien en modo algu
no de - ‘las ecxigencias del bien comfin® (id)
El Droblema, sobre tod gra los paises subdesarrollados, es~-
8i este control de la emmveow es- nosible o no. "Estudios con-
temporéneoq constatan que...". el gobierno se vuelve -
cada vez mds 1mpotente frente a _esa empresas, pues- atn en los
Estados Unidos '61 es mds A8Hil ¢gue las instituciones corporxa
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tivas (grandes firmas) que le estdn subordinadas'. =l propio
Adoph Berle, mdxima autoridad en la materia e insospechable -
de cualguier antipatfa por'las grandes empresas, nos llama la
atencidn sobre.el -hecho de que la direccidn de una ‘gran soc1e
dad andnima no deriva su Jodcr de nadie, sino d& si misma: es
una oligarquia qgue automiticamente se perpetida. E1l gran poder
gue detentan actualmente ..las grandes empresas no tiene el me
nor titulo de legitimidad. Nos informa el profesor Berle que-
estd tomando cuerpo en las Estados Unldos la doctrina de que-
siempre que una sociedad andnima {enge poder para afectar 1la
vida de muchas personas...ella debe ser sometida a las mismas
restricciones constitucionales que se aplican a una agencia -
del gobierno federal o estatal® (92). Hay en este principio,-
una gran semejanza con Quadragésimo Anno, 114, sobre el injus-
to poder cque puede basarse en la propiedad privada de bienes-
de produccibn.

La inadecuacibén de una doctrina que parte de. la esencia del -
hombre y de su- relacién laboral v solldarla‘con la naturaleza
frente a las s1tuac1onee concretas, radica en que la palabra-
"pronleoac"'tlene Un sentido bien dlferente, v por tanto es =-
ambiguo 'y se presta a ser instrumentalizado para justificar -
el status quo capitalista. Como poder explicarse que una doc-
trina que cstid defendiendo el @erecho al uso universal de los
bieneg, el derecho de todo trabajo humano de obtener la PYO=-—
piedad, hava sido un instrumento reaccionario para defendexr -
el status guo del sistema canitalista? La explicacién debemos
buscarla en el constraste entre la 1ntenclon‘y el efecto.

EL EFECTO

Podemos sentar como explicacidn de la diferencia intencibn/e-
fecto el que la .firmacidn imprecisa del derecho de nropiedad

(99) Celso Furtado : La hegemonia de los Estados Unidos y el
futuro de Amérlca Latina, en "La dominacidén de América Latina
Moncloa,l968,;L;maT_pp. ©1-2
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(que correspoiide a unos pocos) sobre bienes .de nroduccibn, -
resulta reoulta contradchorla con el uso;y la propiedad de
blenes de Eonsumo para .las mayorias.

a) es cieito que se da una afirmacién muy clara del derecho
de promledagj'lncluso dé bienes de produccibn. Algunas .de las
formulacxoncs " 'm&s claras soore eote punto son : “"el dern——
cho de poseer prlvadamente hlenes, 1nc1uiJos los de carécter
1nstrumental 1o conclere ‘a cada hombre la naturgleza"’(Ma——
ter et Maglstra 19)h "e1 ﬂerecno dekpronledac Drlvada, aun -
en lo tocante a blenes de Prod ucc1on,'t1ene un. valor perma~—
nente yva que es an derecno contcnlﬂo en la mlsma qaturaleza
(ld‘lOQ) "Tamblen surge de la naturaleza humana el derecho -
a la- propleﬂad prlvaéa ‘Aé ‘los ‘bienes,’ incluidos los de pro--
duccibn" (Pacem in Terris, 21).

b) 1la lmprec1316n no se debhe a la formulacmén, gque como se -
acaba Jde ver es muy clara sino a una serle de nresuouestos—
lnpliClLOu, cque no estén suficientemeénte’ ‘aclarados » POr ejem
plo':

1. La exoerlepc1a histdrica concreta que se tiene sobre la -
propledﬁf orlvaoa ec’la Uue Dera1te llegar a la abstracc16n-
ael crec%o. Dero esta €% nerle“01a no permltlé aaterlormente
percibir la dlferenCLa cvallLatlva de los blenes de produc--
cién. La’ téchica da a los bienes 1noustr1ales una Olreren01a
cualltatlva de berfecc16n, gue conflere aSus Dromletarlos un
poder econbmico cue no tiene ningln punto de comparacidn con
el qgue poseen los propietarios de bienes de wroducclén arte-
sanales. Aludir, pues a la experiencia histSrica es- corrers
un rlesgo, como lo hage Leén XIII : "La totalidal del género
humand... enCOntxé en la 1ey de la mlsna natura]eza el funda
mentode. la- Jivisidn-de-1los bicnes y- consagré cont la practl
ca de los siglos, la propiedad como la méis coniorme con 1a -
naturaleza Jdel hombre y con la pacifica y tranguila-convis«~
niencia®  (Reruin Novaxud, 38). L2 persistencia. de categorias —-
pre~indugtriales s percibe en muchos: planteamientos vy rsolu=
ciones de Pio XI y Pio XII, vg. en la perspectiva rural,

la estabilidad local, etc. El cardcter industrial de los bige
nes de produccidn, y continuo proceso de automatizacibn, sig
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nifican un cambio cualitativo e los instrumentos productivos
y requieren nuevas categorias juridicas de expresibn del dere
cho sobre ¢sos bienes.

Si tenemos en cuenta hasta gue punto afirmaciones de derecho-
natural estdn ligadas a agperiencias concretas de la historia
podemos ver en la doctrina del mismo Santo Tomés sobre el de-~
recho de propiedad, arguaentos gue no pasan de ser meramente-
empiricos y "sociolbgicos" con relacidn a su tiempo. Santo To
mis propone tres razones para justificar el derecho de propie
dad, todas ellas con relacibén no al derecho de uso, por parte
del propietario, sino al deber de administrar los bienes en -
beneficio de los demés. Estas son : 1. un solo responsable ad
ministrard mejor una cosa gue si se deja al cuidado de todos-
o de varias personas; 2. habr@ mis orden, confiando cada cosa
a un responsable: existirfa confusidn si todos se ocuparan in
distintamente de todo; 3 habrd mis posibilidad de paz: la in-
divisidn es fuente de conflicto (loo). 'Cudnto hubiera ayudado
la Iglesia, al derecho, a la teologia y a la filosofia misma-
gue en tiliempo de Santo Tomés hubiera existido una computadora
para facilitar la justa dJdistribucibén de todos los bienes a to
dos los hombres, sin necesidad de justificar un derecho natu-
ral de propiedad privada,

2. La imprecisidn reside no s8lo en gue se es inconsciente de
condicionamientos histSricos en el momento de proponer un de-
recho con valor universal, sino también en que arqumentos le-
gitimamente vdlidos para la defensa de la propiedad de bienes
de consumo se usan para legitimar los bienes de produccibn. -
Se siguec usando el mismo término "derecho natural®, con lo ==
cual se acrecienta la mostruosa aberracidn del mundo én que -
vivimos, en cue la inmensa mayoria no tiene posibilidad de ac-
ceso a un derecho que le corresponderia por su propia natura-
leza. La propiedad de bienes de produccién nada tiene que ver
con el cierto dominio de bhienes que asegura a cada cual "una-
zona absolutamente necesaria para la autonomia nersonal y fa-
miliar" (GS,71). El débil argumento de que la propiedad permi
ta ser socialmente responsable, en el caso de las empresas,=—-—
no se realiza, como lo reconoce Juan XXIII, MHM,lo4, por la se
paracidn entre nropiedad vy responsabilidad. El rxeparto de --
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acciones no garantiza que el poder econdmico sea usado para -
imponer una remuneracidn justa del trabaijo.

Un ejemplo patente de esta imprecisidn de fundamentos, se da
en la contradiccidn que llega a manifestarse entre varios tex
tos pontificios. Asi, vg. Pio XI afirma con toda claridad : -
"Hay cque establecer...que el derccho de propiedad se distin--
gue de su ejercicio. La justicia conmutativa manda, es verdad
respetar santamente la divisi& de la propiedad y no invadir -
el derecho ajeno excediendo :.,s limites del propio dominio, =
pero qgue los duefios ho hagan uso de lo propio si no es hones-
tamente, esto no atafie ya a dicha justicia, sino a otras vir-
tudes, el cumplimiento de las cuales no hay derecho de exigir
lo por 18 ley. Afirman, sin razdn por consiguiente, algunos -
gue tanto vale propiedad como uso honesto de la misma, distan
do todavia mucho mds de ser verdadero que el derecho de pro--
piedad perezca o se pierda por el abuso o por el simple no --
uso" [Quadragesimo Anno,47).

Este principio seria aceptable 2 lo mis para los bienes de -~
consumo, pero de ninguna manera para los de produccidn. Por--
que estos son los instrumentos concretos con gue el hombre so
lidariamente »nor el trabajo domina la naturaleza, v por tanto
gracias a esta labor, puede vivir del propio esfuerzo. Seguir
afirmando qgue el no-uso o mal-uso de un bien de produccidn =-
industrial no significa dafio al hien comlGn y por tanto hace -
que el derecho de propiedad siga subsistiendo, seria estar en
clara contradiccidn con otros textos pontificios donde se en-
sefia la legitimidad de la exproniacién. Asi, por ejemplo, la-
doctrina sobre la expropiaci’n cue Pablo VI ensefia en Populo-
rum Progressio, 24 es una posicidn més severa y estricta que-
la ensefiada en Gaudium et Spes, 71 donde se dice : "En muchas-
regiones econdmicamente menos desarrolladas existen posesio=--
nes rurales extendas y aun extensisimas mediocremente cultiva
das o reservadas sin cultivo para especular con ellas, nien-
tras la mayor parte de la poblacibdn carece de tierras e posee
solo parcelas irrisorias...son pues, necesarias reformas gque
tengan por fin...el reparto cde las propiedades insuficiente--
mente cultivadas a favor de quienes sean capaces de hacerlas-
valexr®,
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Mucho més precisa es la doctrina de Pabic VI :“El bien comdn-—-
exige, pueg, algunas . vecces la expropiacién,ﬂsi,.pcr‘el hecho~
de su extensidn, de su explotacién'defidiente*o“ﬁula, de la -
miseria cue de ello resulta a la pbblﬁcién, del dafio conside-
rable producido a los intereses del pais, algunas posesiones
sirven de obstdculo a 1la prosperidad colectiva" (Populorum —-
Progressio, 24).

Las cuatro causas, separadas en el texto latino por la parti-
cula "vel", v por tanto, demostracidén de que cada una de m=—-
ellas constituye una causa de por si, muestran una exigencia-
de expropiacibn, que sélo se explica cuando el no-uso o mal =
uso de bienes productivos es una injusticia cometida contra
el bien de otros, gue nc son propietarios y tienen sin embar-
go derecho a que ese bien sirva a la colectibidad. La posibi—
lidad de dafiar el bien comfn por un ilegitimc uso de la pro--
piedad es evidente, y por tanto los criterics <. retribucidn-
econbmica en la‘expropiacibn, pueden reducirse i "cero®, cuan
do el dafio ha sido grave, universal, duraderc; es decir, la -
confiscacidn lisa y. llena es legitima (101)

En el problema de Tos bienes de produccibdn es anongruente —
afirmar, como se hace todavia, que ¢l uso de fa pronleda8
aungue sea contrario a la moral, no hace meldol el ﬂerecho no
es pecadoc contra la justicia sino contra la temoera wcia o la
caridad, y nor tanto juric1camente no exigible .,No se trata -
de que. sblo se hace dafio ético 2 si mismo, sino dafio econémi-
co a la sociedad, (102).

(100)cf.p. ©7, Santo Tomds ‘s Sum.Teol. IX/a ITae ¢.00 a.2 (ex-
plicando por Pierre Bigd, op.cit.p.5l

(101) Dice una gran autoridad en materia de doctrina social
de la Iglesia, O.v. Nell-Breunlng Obers;e Norm auch fir Hohe -
der Entsch#diguny ist stets das Gemelnwohl Dieses kainn 2g =-
gesstatten undgebieten,; dass "die entsnrechenJc"oder "angeme~
ssene" Schadloshaltung sogar auf Mull (zurtickgeht), dann ném—
lich, wenn dem E¥forderihis’ Jes Gemeinwohls nur durch entchédl
gungslose (unentgeltllcheﬁlngnbe einer Sache genlige- getan —
wird" St.d.%. 139  (1946/7)425,

(102) F. Kltther: Kathol ische Bigentumslehre, Iroma,Osnabriick,
1968,».22,



86

c) sin_ embargo, estas. aflrﬂaClonet imprecisas; v a veces con
tradlctoxlas, del derecho de . proniedad. orlvada de baneS de
producc1én, sixrven para fundamewtar 57, legltlmar el 51stema
capitalista, Al sistema le han venido- nuy bien las Dalabras—
de Leén RIIT ¢ .- "se debe asegurar las poseszones Drlvada con
el imperio y la fuerza de las levev",'pues no -es permlslble-
"quitar a otro lo que es suyo o hajo, una capa de oretendlda
igualdad caer sobre las fortunas ajenas"..."Intervenga por .-~
tanto el matado Ve Lrenado a los agltadores, aleje la corrqg
cidn. de las cos tumbrev de lo obreros . 34 el pellgro de las. ra
piﬁas de los legitimos Jduefios " (Rz2rum. Novarum 28)

El gran problema ©Cs establecef s* hay legitlma propiedad prl
vada de bienes: de produccibn. Ia. legitimidad s6lo descansa -
en la. falta de v1s16n hlstérlca de 1a dlkerenc1a cuaIItatlva
entre blen artc anal e. 1ndustr1al. Bl oroblema es que no se-
sacan las éebldas consecuenc1as de, Tas contrad1cc1ones qpe-
ya: se van oercwblendo en la hlstorlg. Besulta en eytremo cho
cante, perc1b1r 1a energia con que Leén XIII enun01a en. AN,:
28 arriba citado, una eylgenc1a gie puede 116vay a defcnder=
con: indignas represiones,. el discutible derecho de Qropleta—
rios.de: bienes de producc1on, y la Lolenancla con que pPio. XI
accpta un status-quo contrarlo al derecno. Después de consta
tar gue la "enorile masa. dc proletarlos Ve ..los Fahulouos re-
cursos de unos DOCOS sumamentc rlcos, constltuyen arqumento—
de- mayor eycebcwén de que 1as‘xlduazas tan copiosamente pro-
ducidas en esta época nuestra llamada-: del "1nduotrlallsmo" -
no se hallan rectamente distribuidas ni apllcadao con equi--—
dad a las diversas clases de hombrezs" (QA,&0) dice, sin o
bargo : "Hay que lucnar, POY eon31gu iente, con todo vigor 'y
empefic’ para qgue,- al ‘menos--en el fuuuro, se modere equltatlva
mente la acumilacidn de riquemas en manos de los ricos, a -

fin.de que se repartan can la suficiente profusibn entre los
trabajadores..;." (A, 61). Mo pide més bien la moral defen-
der, el derecho de los trabajadores exoollados y. no esperar -
en .un.. futuro 1ac1erto, en que la va 1lecit1ma ‘acqumulacibn de
riqueza va: . a sequir produc1enao el cmoobrec;mlento de lag =~
clases. obreras? La conatatac16n de los abusos debe llevar a-
la chstatac16n no . sélo del camblo'cunuro,_31no de la resti-
tuc16n presente a los poseedoreﬂ ‘legfitimos, .es decir los tra
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bajadores.

La no-restitucién viene a reforzar un péder acumulativo que-
se transmite por herencia :"es necesario que el derecho natu
ral de poseer en privado y de transmitir los bienes en heren
cia permanezca siempre intacto e inviolable" (Quadragesimo -
Anno,49). Esta acumulacién de poder llegard a ser tan grande
que creard un verdadero "imperio social que contra todo dere
cho se ha tomado y arrogado la propiedad " (id.1l1l4). Sin em~-
bargo, esta situacidn, para Pio XI hace ya plenamente justi-
ficable las tesis socialistas: "Con razén se pretende que se
reserven a la potestad pdblica ciertos géneros de bienes que
comportan consigo una talpreponderancia que no pueden dejar-
se en manos de particulares sin peligro para el Estado"(id.-
114).

Esta propiedad de bienes de produccibn, privilegio en manos-
de pocos, - distorsiona el justo salario. Por mds que sc¢ insis
ta en que la retribucibén del trabajo no debe quedar fijada -
por criterios de mercado sino por categorias éticas, no pue-
de competirse desde la observancia 6tica el poder de la orga
nizacién mundial de la economifa, Ahora bien, ésta significa-
el aplastamiento del trabajo por otros factores, totalmente-
en contra del pensamiento de la Iglesia : podemos ir siguien
do esta doctrina en sus momentos m&s significativos.

1. Doctrina sobre el trabajo: la mejor formulaciédn la encon-
tramos en Gaudium et Spes, 67 : "El trabajo humano que se --
ejerce en la produccibn, y en el comercio o en los servicios
es muy superior a los restantes elementos de la vida econémi
ca, pues estos filtimos no tienen otro papel que el de instru
mentos. Pues el trabajo humano, autbénomo o dirigido, procede
inmediatamente de la persona, la cual marca con st impronta-
1la materia sobre la que trabaja y la somete a su voluntads -
Es para el trabajador y para su familia el medio ordinario -
de subsistencia; por &l el hombre se une a sus hermanos 'y -—-
les hace un servicio, puede practicar la verdadera caridad y
cooperar al perfeccionamiento de la creacién divina, No sélo
esto . Sabemos que, con la oblacibn de su trabajo a Dios, los
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hombres.se asocian a la propia obya redentora de Jesucristo,-
duiien dlo al trabq;o una. dlgnldaa sobreemlnente laborando con
suq~PKODlas manps en ﬁézaret. De’ acui se deriva paratodo hém
bre. el deber ae trahajar flelmen , asi como tambien ¢l derc=-
cho.al’ tribajo.ﬁY ‘mdeber de la’ sodledad por ‘su partev ayu-
dar\segﬁn susunroplas 01rcunstanc1as, a los ‘ciudadarnos- para -
que; puedan G .ntrar la oportun1da6 dg- un trabajo suficiente.
Por ﬁltlmd,ﬂlwﬂremunerac1on aél trabdjo debe ser tal que’ per-
mlta .2l hombxe y a su famllla dnd Yidadigna én el plano ‘mate
rgal social, ‘cultural 4 espirltual'“tenlendo presente el <-
puesto de, tra%a;o yola product1v15hd de ‘cadd ‘uno, asf ‘como -
las condidionés d¢ 1la‘ empresa v el bien com@n.

Pablo VI . retoma.estas 1deas en DODulorum P;ogr6351o, 27: "el-
trabajo ha 31dq querido 'y bendec1do por Dios...el hofiBre ‘dehe
cooperar con elfCreador en” 1a perfecclon de ‘14 ‘creacibni. -
Apllcéndose a‘una materla que se le rédiste, ‘el trabajador le
}mprlme un sel‘b, mlentrab que él adqulere tenacidad, ‘thagemnio
y espirltu de ‘Lvenc16n. Mis' aun, yiviéndo én comfin, nart1c1-
panao de . una m1smﬁ esPeranza, de uh’ Sufrlmlento, de una ambi-
¢ién vy ‘ag Und & egrfa, ‘&1 trabajo une”’las voluntades, aproxi-
ma los esniLituo v funde 1os cdorazohes; al realizarle, los =—
hombres descubrén gue” son her#ianos™,

Estas dos aflrmac1oncs tienen 1ar91 Lradlclon. Ya Lebn XIII -
senalé ‘en e1 trahajo dos Olﬂ@““lﬂhﬁa’ "nersnnaii_gn_cuanto e
qpe la energia aue opera es inherente a 1a persona" v “necesa
rlo, por cuanto el fruté de su trahajd le @és necesario al hom
'bre para delensa de su v1da, 6excnsa A gue le ‘b6bliga: la natu-
raleza nlsma 6e las’ cosas, an qué HTy gue plegarse por encima-

de. todo“‘(Rerum Novafdn 32). De’eﬂta af1rmac16n, deduce, .

)

pexlor y anter1or a la 11bre voluntad ﬂe las parteS~contrathn
tes" (id), en virtud de la cual, &1 contrato’ €& salario debe-
ser. justo;_ImpliCLtamente se dice ‘tambich que’la dimensibn de
cardcter necesario, justifica un dé¥échd &l trabajo.
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Es Pio XII el gque deduce explicitamente de esta afirmacién de
Lebn XIII, ¢l derecho al trabajo: "Al deber personal del tra-
bajo impuesto por la naturaleza corresponde y sigue el dere=-—
cho natural de cada individuo a hacer del trabajo el medio pa
ra proveer a la vida propia v de los hijos" (La Solennitéd,19)
Quién garantiza la ejecucidn de este derecho? "...el deber y-
el derecho de organizar el trabajo del pueblo pertenecen ante
todo a los inmediatos interesados: patronos y obreros. Si es-
tos no cumplen con su deber, o no pueden hacerlo por circuns-
tancias especiales y extraordinarias, es deber del Estado in-
tervenir en el campo del trabajo y en su distribucibn y divi-
sién, seglin la forma y medida que requiere el bien comln debi
damente entendido" (La Solennité&, 20)

El derecho al trabajo, es calificado de "natural" por Juan --
XXIII en Pacem in Terris, 18: "es evidente que el hombre tie-
ne derecho natural a que se le facilite la posibilidad de tra
bajar y a la libre iniciativa en el desempefio del trabajo". -
Una nueva formulacidén de este derecho aparece en Octogesima
Adveniens,14 : "Todo hombre tiene derecho al trabajo, a la po
sibilidad de desarrollar sus cualidades y su personalidad en=-
el ejercicio de su profesidn, a una remuneracidn equitativa -
... & la asistencia en caso de necesidad por razén de enferme
dad o de edad"®,

Pueden los responsables sefinalados por Pio XII garantizar el -
derecho al trabajo? No surgen guizd situaciones nuevas, que -~
obligan a intervenir al Estado de modo mucho mé&s estakle y no
s6lo "por circunstancias especiales y extraordinarias"? A ta-
les nuevas situaciones parece referirse Pablo VI en Octogésima
Advenies 12 : "Con el crecimiento demogrdfico, mids marcado en
las naciones jévenes, el nGmero de agquellos que no llegan a -
encontrar trabajo y se ven rcducidos a lLa miseria o al parasi
tismo ird aumentando en los prdéximos afios, a no ser que un es
tremecimiento de la conciencia humana no provogue un movimien
to general de solidaridad por una politica eficaz de inversig
nes, de organizacién de la produccibén y de los mercados, asi-
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como de formacién'.

2. La remuncracibn justa del trabajo.. Si por el trabajo, el -
hombre. deberfa llegar a la propiedad ; cudles son los crite--—-
rios de esta jU¢thla° Asunto tan qrave motlva con frecuenc1a
problemas y COﬂfllCtOS SOClaleS‘"la oplnlén de que el salario
(=) § poco® (RN, 29) " orlglna des 6rdene para prevenir los cuales
es "efimaz y saludable antlclparsa con la autoridad de las le
yes.

La determinacibn. del salario justo. se hace a veces en forma -
muy general, describiendo el tipo, de vida digna que el traba-
bajador gracias al salario justo deoe vivir. Ask vg.hace Juan
XXIII en Pacem in Terris, 20 "ha de retrlbulrse al trabajadoxr
con un salarlo establec1do conforme a las normas de la justi-
c1a, NG que, por lo tanto segun las DOSlbllldade° de la empre-
sa,, le permlta, tanto a él como a su. famllla mantcner un géne
ro_de vida. adccuado a. la dignidad del hombre". Igual descrip-
c16n encontramov en Pablo VI, Oct09691ma'Adven1ens 14, v en -
GS 67,

Sin embargo un esfuerzo coherente por determinar criterios -~
més concrctos se da a partir de Pio XI en Ouadrage51mo Anno. -
63-75. Se establecen tres criterios : a) "Ante todo, al trabg
jador, hay quc i 1Jarle una remuneracién para que alcance a cu
brir el sustento suyo y. el de su familia™® (QA 71). Si esto no
estd dando, "1a justicia social pOFtula que se. 1ntroauzcan lo
‘mas rapidamente posible las reformas necesarias para que se -
flge a todo c1udadano adulto un salario de este tlpo"(ld).

b) "para f£ijar la cuantia del salario deben tenerse en cuenta
tamblen lae con01c10nes de la empresa y del empresarlo, pues=~
gerfa injusto exigir unos SalaflOU tan elevados que,’ sin la -
ruina propla v la con91qu1ente de tooos los obreros, la empre
sa no podria somortar“ Qnp 72); si la empresa por exigencia -
del "mercado, dcbc vender los productos a un precio no remune-
rador, manifiesta una situacién globzl que "priva de su jus-
to salario a los obreros que, obligados por la necesidad, se
ven compelidos a aceptar otro salario menor que el justo" ~=e
(igd).
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c¢) "finalmente, la cuantia del salario debe acomodarse al —=--
bien .pdblico...(es decir)...que se dé oportunidad de traba--
jar a quienes pueden y quieren hacerlo. ¥ esto‘depende no po-
co de la deterxminacidén del salario, el cual, lo. mismc que, -—
cuando se lo mantiene dentro de los justos limites, puede =—-—-
ayudar, puede, pcr el contrario, cuando los recbasa, consti--—-
tuir un tropiezo® (QA 74). Por ego l& justicia "pide gue, en
unidén de mentes y voluntades, y cn la medida en que fuera po-
sible, los salarios se rijan de tal modo gue haya' trabajo pa=-
ra el mayor ndmero y gue puedan percibir una remanera2cién su-
ficiente para el scstenimiento de su vida®"™ (id).

Estos criterios son retomados v ampliades pcr Juan XXIII en
Mater et Magistra, 71, Una precisibédn importante, aporta, el -
_ndmero 75 de Mater et Magistra : "hoy en muchos Estados  las
estructuras econbmicas nacionales permiten realizar no pocas~
veces a las empresas de grandes o medianas proporciones rdpi-
dos e ingentes aumentos productivos, a través del autofinan--
ciamiento que renueva y completa su equips industrial. Cuando
esto ocurra, juzgamos que puede estaklecerse que las empresas
reconozcan, por-lad misma razén a sus trakajadores un titulo -
de crédito, especialmente si se les paga una remuneracién gue
no exceda la cifra del salario minimo vital",

Aun cuando por ana parte, los criterios ofrecidos pretenden -
ofrecer categO“los éticas que superen un”determlnlsmo»econéml
co" de prec1os de- mercado, sin embarno la liberacidén de ese =+
determinismo no es total. Por un lado se dice "asi qomo no es
licito abandonar completamente la determinacidn del salario a
'la libre competencia del mercade, asi tampoco es licitc gue -
su fijacibén quede al arbitrio de los poderoscs, sino que en -
esta materia deben guardarse a toda costa las normas de la --
justicia y de 1la equidad"»{MM,?l). Pero por otro lado, .el se-
gundo y terccr criterio propuesto nox Pic XI funciona dentro-
de presupuestos capitalistas, es decir, la elcvacién _.del sa
lario, aun suponiendo que fuera exigencia de justicia, tropie
za con el sistema global que impone precio a los productos. -~

De allf a la retraccibén de inversiones por falta del estimulo
de lucro no hay sino un paso.
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Tal vez, tal o cual empresario desee bonestamente pagar un —-
justo salarlo. puede 81 luchar con la estructura global° Pue—
de desafiar el poder local, “nacional o 1nternaC1ona1° Si el -
poder: eqagémlco controla el mercado: de oroductos, controla me
diata™ tamb1én el mercado de salarios! La grive pregunta gue -~
hay que hacer ess puede el- capltallsmo garantizar una justa-
remunerac16n del trabajo? En caso de no ‘poder hacerlo y de no
poder ‘gatantizar el derecho al trabﬂjo, ex1st1ria una flagran
te contrad1c016n¢entrc 14 defenisa de ‘1a Dropledad privada de-
produccién de unos pocos v 1la defdéhsa de 1a propiedad privada
de bienes de consumo de la totalidad de los hombres,

3 El capitalismoc v la remunerac¢idn éél”ﬁrébéﬁb. El proceso -
de ‘ekpansién’ del sistema capltallbta ha ‘'sidb un proceso de =~
Actmulacién ‘de’ poder y'r1quezas en los ﬁrobletarlbs de bienes
de produceidén. Bsta® acumulac16n no” duda’ ' Lebn XIIT ‘en- atrlbulr
lta“al cohtrol ‘del mercado Denuticia una situacibn en que se
da- “acumulac16n de lag riguezag en manos 'de unos: pocos v la=-
Dbbreza de 1a’ inmensa mayorfa™ (R, 1). La raiz ‘de-la desigual
dad: *1o" 8610 1la contratacidn del trabajo sino’ también las re
laciones comercialés de toda fhdole, se hallan sometidas al -
poder de unos pocos, hasta el punto de que un nmexrd sumamen-
te ‘reducido- de- opulentos y adinerados ha 1mpuesto podo meno
ghe~el yiEge’ ae&” la esclavitud a una servidumbre ififinita dé ~-
proletaribsh™’ (16).

Qué ‘Ia visi6én no hubiera mejorado cuarenta-afios después, pare
ce ‘expresarse a‘ través de Pio XET© ¢ "Salta a los ogos de - todos
en’‘primef ‘Tugar”™ que ‘en’ nuestros tleﬁpos no solo -se’ acumulan -
rigquesas; ‘sifid que tambien se acumula una descomunal y tlra-
nica pténcia“econdnica en manos de urios pocos, que la maycr -
parté de:-'las veceﬂ 10 son dueﬁoo, ‘8ino- solo custodios’ Yy “admi-
nistradores &¢ una rigqueza en depSsito, ‘que ellds manejan a -
sar voluntad % afblLr1o. Dominio eﬂerclr"ﬂc 1a" manera més “ti-
rédnfes’ pbr aquelloa que ‘teniendo en sus ranos el dlnero y do-
minddo mobre ‘el; se apoderan’tadiilbien d¢ las finanzas y - séfio=—

rean sobre el crédito, y por cst@-razdn &dministran, dirtase-
la sangre de que vive toda la economia y tienen en sus manos-
asi como el alma de la misma, de tal modo que nadie pucede ni
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aun respirar contra su voluntad. Esta acumulacién de poder y
de recursos, nota casi caracteristica de la economia contem~-
pordneaz, es el frutd natural de la ilimitada llbertad de los
eompetidores, de 1a que han sobrevivido s6lo los mds podero-
sos, lo que con frecuencia es tanto como. decir los més vio=-
lentos y los més desprovistos de conciencia. Tal acumulacién
de rigquezas y de poder origina, a su vez, tres tipos de lu=--~
cha : se lucha en nrimer lugar, por la hemenomia econbmica;-
se entabla luego el rudo combate nara aduefiarse del poder pl
blico para poder abusar de su influencia y su autoridad en =
los conflictos econfmicos; finalmente, nugnan entre si los -
diferentes Estados, ya porgque las naciones emplean su fuerza
v:'su politica para promover cada cual logylntereseﬂ econémi-
cos de sus sﬁbdltos,va porgque tratan dc dirimir las contro~—
versias poliLlCaS surgidas entre las naciones recurriendo a
su poderio y recursos econbmicos® (QA 105+108). Por consi---—
guiente nada de extrafio que Pio XI afiada : la libre concu=—-—-
rrencia se ha destruido a si misma: la Jdictadura econdmica -
se ha admefiado del mercado libre; por consiguiente, al deseo
de lucro ha sucedido la. desenfrenada ambicién de poderio; la
economia se ha hécho -horrendamente dura, cruel, atroz" (0A,
109).

Bl sistema, por su propia din&mica lleva al império del més~-
fuerte y por tanto al desprecio del trabajo- humano, pues "se
abusa de las personas sin moderacidn como si fueran cosas pa
ra su medro npersonal (RN,31), "los patronos se servian de ==
sus obreros como de meras hcrramientas" (Q0A,135). Sin el con
trol del Estado, los pueblos caen inmediatamente en desbrde~
nes irreparables v surxrgen al punto los abusos del débil por-
parte del fuerte, moralmente desprcocupado® (MH,58). Pio XI-
cdlifica al liberalismo de "impotente en absoluto para diri-
mir adecuadamente la cuestién social®™ (QA,10).

La expansién del sistema capitalista provoca como sub-produc
tos simulténeos y relacionados, el desarrollo de los podero-
sos y la situacidn de subdesarrollo dec los pueblos. débiles.-
Pablo VI recuerda come los poderes coloniales al retirarse -
han dejado "una situacibén econémica vulnerable" en sus colo-
nias (PP,7). de modo que estos paises se encuentran con una
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preparacibénnotoriamente. insuficiente para. -enfrentarse con la
realidad de. 1la economia moderna. Degada a. si- mlsma, Su mecas=
nismo conduce-al: mundo hacia una agravaclén no ana atenua--
cibn, .de la dlsparldad dc los niveles de v1da° los pueblos ri
cos - gozan de un. xdpido .crecimiento, mientras que los pobres -
se .desarrollan lentamente" (»p, 8)

El capitalismo' suele mostrar con.orgullo sus realizaciones en
los paises de Occidente. Pero hay.gue reconocer que este he--
cho ' né -es.ajeno a la estructura de comercio mundial, La explo
tacién gque el sistema produce s¢ ha degplazado,;.no ha. desapa~
recido. Lo ¥egonoce Pio XI : "Es cierto que ha- mejorado v que
se ha hecho mds equitativa la condicibén de los trabajadores, -~
sobre fodo en las naciones mds cultas y populosas, en que los
obreros no @ueden ser ya cons;derados por igual afllgldos por
la miseria .o padeciendo escasez. Pero luedgo que las-artes me-
clnicas y. la industria del- homore han invadido.extensas regig
nes, tantqg en las llamadas ticrras nuevas cuanto en los rei—-—
nos de Extremo Orlente...na creaido hasta la inmensidad .el nG
mero de los proletarios necesitados..."(QA,59).

Producto del sistema es. el Tercer Mundo. Varias veces se alu-
de a esta realldad vg. GS,63; PP,9. Diversas formas, en los-
fenbmenos vg. de la urbanlzac16n -(OA, 8-10) muestran la exPlo—
tac16n del hombre POX el howmbre, cuando el lucro e motor de
la. econOmia, A nlvel 1nLcrna01onal la explotac16n éiene las-~
mismas causas que las ec0nonias nacionales y én las ‘empresas-
el libre camb;Q, profesadq como principio 1nduscut1b1e, dig--
fraz»del poderoso qgue impone sus . condiciones. "Es evidente -~
que . la -regla del libre cambio no puede seguir rigiendo ella -
uola Las relaciones 1ntorna01onales. Sus ventajas son sin du-
da ev1dentes cuando las partes no se encuentran en condicio--
nes demasiado deSLguales de potencia econ6m1ca°.cs un estimu-
lo del progreso y recompensa el esfuerzo. Por eso los paises-
1nduqtr1almente desarrollados ven en ella . una leyde justicia.
Pero ya no es lo mismo cuando las condlclones son demasiado -
de51gua1es de pais a pais; los -precios que se forman "libre=--
mente" en el mercado puecden llevar consigo resultados no equi
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tativos. Es, por consiguiente, el principio fundamental del -
liberalismo, como regla de los intercambios comerciales, el -
que estd aqui en.litigio" (PP,58). "Una economia de intercam-
bio no puede seguir. descansando sobre la sola ley de libre --
cor 1rrencia, que engendra tamblen demasiado a menudo una digc
tadura econdémica" (59).

La ayuda internacional al desarrollo de los paises pobres, de
la que hablan Juan XXIII, MM 171-173; y toda la enciclica Popu
lorum Progressio, muestra incluso en esta relacién de ayuda, -
la posibilidad.de reforzar los vinculos de dominacién y explo
tacién. Con energia denuncian los Papas esta posibilidad y ==
riesgo.

Puede el capitalismo asegqurar la justa retribucién del traba-
jo? *'No significa la propiedad de bienes de produccién una --
31tua016n de ventaja para el contrato de trabajo? "por tanto,
si-el obrero obllgado por la nece51dad o acosado por el mledo
de un mal mayox acepta, aun no querléndola, una condlc16n mas
dura porque la imponen el patrono o el empresarlo, esto es -
ciertamente  soportar una violencia contra la cual reclama la
justicia® (Rerum Novarum, 32). Cuando se posee securldad las~
relaciones laborales se ven de otra manera. (OA. 4)

La regulacién del salario no s6lo se hace por el contrato: -=-
los valores imperantes en,la sociedad -medio de autodefensa -
del sistema- impomen escalas de retribucidn: . el obrero no s6-
lo. debe aceptar condiciones gue le imponen, sino que cree adg
mds -porgue internaliza el valor de la sociedad en que vive~
que su trabajo es digno de menor retribucidén que los demds.--
Las radicales distancias de ciertas remuneraciones son fenéme
nosbde este mercado de trabajo, "en las naciones euonémlcamqg
te mds desarrolladas no raras veces se observa el contraste -
de que mientras se fiijan. retribuciones altas e incluso altisi
mas, por prestaciones de.poca importancia o de valor discuti-
ble, al trabajo, en cambio, &siduo y provechoso de categorias
enteras de ciudadanos. honrados y diligentes se les retribuye-
con ‘salarios dema31ado bajos, insuficientes para las necesida
des. de la vida..."MM 79).
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d) contradiccién entre la defensa de la propiedad privada de
bienes de produccién y la defernsa de la Dropiedad‘brivada“dé
bienes de consurio. Si la retribuciédn de trabajo: queda éen. ma-
node los propietarios- de bienes de produccibn, és claro que
por ‘€l trabajo el trabajador jamis 1legar& a la propiedad =~
aie le corresponde (cf. RM 3.6: QA 52) y en muchos casos 'su =
acceso al uso de los bienes de la naturalezdes wmuy limitado.
No obliga todo esto a una rcconsideracién, al ver los efec--
tos tan diversos de la intenccidn, de la doctrina sobre la -
propiedad?

Un aportc en esta reflexifn lo constituye el trabajo de J.M.
Diez Alegria : el impase en la doctrina social viene de con-
tra poner un concepto poco matizado de la propiedad privada
con el dc una colectivizacién totalitaria. Deberia distin~--
guirse pues : a) la relacién fundamental de- dominio que tle-
ne ‘el hombre solidario sobre los bienes. TOdOo los hombres -
son duefios de todos los bienes. El sujeto de este derecho, -
és todo hombre en activa solidaridad con los otros, en cuan-
to persona, es decir, anterior al estado y a toda otra socig
dad institucionaly

b) dérecho fundamental a una participacién en la posesibén de
16s bienes (efectiva y reconocida como derecho), de carécter
personal que 1. defiendan su libertad y dignidad, 2. que ase
guren un espacio vital para la familia, 3. que asegurena la-
persona, 4, que den una posibilidad a la accibén personal, do
tada de suficiente iniciativa, responsabilidad y libertad en
uso de los biernes materiales;

¢) propiedad privada en sentido estricto sobre bienes de con
sumo;

d) propiedad en sentido amplio sobre bienes de produccibn.
Los conceptos a y b, expresan un poder personal anterior al-
Estado y que compete al hombre en cuanto tal, a titulo perso
nal., Pio XII parece referirse a estos conceptos. Si se habla
de a y b, como derecho de propiedad personal no se excluya -
el gue la forma de organizar estc derecho puede ser colecti-
va y pdblica. Con respecto a los bienes de consumo debe de--
cirse que un poder de tipo personal”no puede realizarse sin-
alguna forma de propiedad privada. Pero no se afirma lo mis~
mo :de la propiedad de los mecios de produccién. "De hecho,--
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histbéricamente, sobre todo en la época de la actual sociedad
industrial, la propiedad privada en el sentido estricto, de-
los bienes de produccibn... e€s incompatible con la realiza--
cibén por todos, de un suficiente poder personal, sea sobre -
bienes de produccidn coino de consumo. La mayoria de la huma-
nidad ge ve privada de un poder mfinimo suficiente de este ti
po. Y la propiedad privada en sentido estricto es individua-
lista, ejercitada por una minorfa, sobre los bienes de pro--
duccibn; aparecc como un obstdcilo estructural al hecho de -

que todos podamos tener acceso suficiente al poder personal®
(103).

IT Segunda contradiccibén : Derecho natural o evangeljo

El hecho de que la doctrina de la propiedad tuviera la inten
cidén de defender un valor humano pero consiguiera el efecto
de justificar el sistema capitalista, pide una explicacisn -
més profunda: se ha guerido fundamentar la obligatoriedad de
esa doctrina de la propiedad en el Derecho natural, funcién-
secundaria de la Iglesia, con el cual ha quedado muy en se~--
gundo término su funcién propia de anunciar un evangelio que
muestra la predileccidn del Sefior por los pobres. Repetidas-
veces afirma la Iglesia que su interés es defender a los po-
bres,pero el modo de hicerlo no ha sido eficaz

EL DERECHO NATURAL.

La pronosicidn de la doctrina en forma de dererho natural, -
por los problemas que este derecho encierra, no ha reforzado
sino quitado fuerza al anuncio evsngélico de la metanoia.

(103) J.M. Diez Alegria : La lettura del magisterio, pontifi
cio in materia sociale alla luce del suo sviluppo storico"en
Magistero e Morale", 3° Congresso dei teologi moralisti a Pa
dova, Bologna,l1l970.



98

1. Qué es Derecho natural. €i por derecho entendemos el con--
junto de normas de conducta hunana, podemos contraponer el de
recho positivo 'y el derecho natural. El Derecho positivo es -
el conjunto de reglas obligatorias dadas para un pueblo, cuyo
cumplimiento se impone por la autoridad que sobre €1 impera.-
El Derecho natural consistirfia en normas priori, anteriores 'y
por cncima de la ley positiva cue obligarian racionalmente en
todo caso no previsto por los legisladores positivos y que --
quitarfan valor juridico a toda ley positiva qgue se le opusie
ra. Podemos decir que derccho natural es el conjunto de exi~-
gencias &ticas derivadac del houbre "inmediatamente", es de--
cir, sin la mediacidn de un derecho positivo humano.

Estas exigencias se derivan de una naturaleza concreta cuyas-
necesidades y posibilidades piden ser realizadas. En Gltimo -
término el derecho natural radica en el acto creador de Dios,
ya queseria contradictorio haber creado una naturaleza con --
esas exigencias , necesidades v posibilidades, vy luego no. ha-
ber dado los medios-de satisfacerlas.

Sin embargo, la’ hecesidad sola no constituye derecho. Tan sb-
Te- cuando es nece31dad de un ser personal, cuya relacibn con-
los bienes es humana, social. El1 derecho existe cuando. hay —-
comprensibdn de si mismo, de las cosas, del propio destino his
t6r1co, deuna jerarquia de valores. Cuando se pucde percibir
que unas cosas se ordenan a personas. El derecho natural asi-
enténﬂico, tiene dos presupuestos : l. que exista una natura-
1eza "funcante" de derechos; 2. que sea. cognoscible (proble--
mas ontoléglco y gnoseol8gico). Los dos problemas se relacio-
nan, porgue la naturaleza no se aparece inmediatamente sino a
través del conocer.

La confluencia de los problemas ontoldégico y gnoseoldgicos --
nos lleva a una dificultad : el conocimiento de la naturaleza
nos llega a través de la cultura. El Derecho natural no debe-
depender de un modo de conocer la naturaleza humana. Debe li-
garse a datos primarios, innegables, vg. existencia, relacién
con cosas vy personas, scxmalidad, deseo de conocer, verdad, -
valor personal.
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Estas experiencias fundamentales deben encontrarse en el cen
tro de toda reflex16n filos6fica, aungue las experlenc1as de
esos valores estén fuertemente condicionados por historia y-
cultura. Hay un conjunto minimo de experiencias perennes, -=
qgue por ‘el modo como son experimentados en un ‘tiempo y cultu
ra pueden fundamentar un Derecho natural 1nmutable pero al -
mismo tiempo: con mutables~aunque obllgatorlas— consecuencias
El conocimiento del hombre es pues, una larga y penosa tarea
social e histérica.

Por esto, aunque el hombre encierra en los "primeros princi-~
pios"intuiciones fundamentales sobre la verdad y el bien, --
cuando determina mds esos principios se liga a los condicio-
namientos histéricos. La ética de Aquino (104) tiene una ima
gen estética del hombre (y por eso importa la casuistica, co
mo experiencia de lo concreto que se ha de repetir) y una so
brevaloracién de la causalidad final, como va dada y ante la
cual, el hombre racionalmente (y esto es lo peculiar suyo) -
se somete. Pero ¢l hombre, para nuestra experiencia moderna,
es dindmico; hay situaciones realmente nuevas y ol mismo fi-
nalismo de Ia natu;aleza no sélo es conocido sino tambien am
pliado y creado por el hombre. El hombre sabe gue su natura-
leza es norma de la constitucidn del mundo; ‘una naturaleza -
1nacabada que estarea. La naturaleza.no hay que verla como
dato- 51no como potenc1a11dad En qué direccibn’ debe” desarro—
llay 'esas potenc1alldades° El hombre experimenta no sélo 1la
diferencia entre lo que es y puede. ser, sino tambien entre -
lo que es y debe Ser; El sabe que tiene que realizarse colec
tivamente. E1 hombre no sabe las posibilidades futuras para-
reallzarse. m&s ‘plenamente hombre. La vinculacién entre teo-
ria vy praxis, es decir, el carfcter experimental del conoc1-
miento humano, fundamentan este no-saber. El futuro es descg
nocido, la ética debe permanecer abierta.

(104)>A;GBM. Van Melsen: Natur und Moral, en el libro editado
por Franz BOckle: Das Naturrecht im disput. Patmos, Diissel—--
dorf, 1966,
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2. Co6mo se llega al Derecho natural : a. la experiencia . his-
térica humana. Es el punto de partida, perq conforme‘se'cono
cen otras culturas, mds custionable parece el derecho natu--
ral. Esta es la conclusibn, por ejemplo, qgue se deduce,ﬂen -
el problema del matrimonio, cuando se lo considera desde una
perspectiva ‘social antropolbgica. Desde esta perspectlva a6~
lo se. puede concluir que el hombre siente gue "algo" debe re
glr su conducta en este campo, para gue sea humana. Pero no
coinciden las diversas culturas en determinar el contenldq -
de ese "algo™ (105). Esto no significa relativizar la obllga
cién de la norma, si tenemos en cuenta gue la naturaleza hu-
mana se hace efectiva en una cultura.

b. interpretacibén filos6fica de la experiencia histérica. La
experiencia humana es interpretada por un determlnado tipo -
de reflexién filoséfica. Aqui reside el problema y la paradg
ja de que al'mismo tiempo que la Iglesia interpreta el Dere-
cho natural desde una filosofia determinada aristotélico~-to-
nista, no pueda negar a cualquler otra filosofia su derecho-
a interpretar la naturaleza humana desde sus proplas perspec
t ivas, ya que por ser un derecho.gue brota de la naturaleza-
debe ser asequible a todo entendimiento humano, .aun al no. —-
formado en el tomismo. Asi, por ejemplo, Luypen hace un ensa
yo de 1nterpreta016n del derecho natural a-partir de las ca=-
tegorids de la fenomenologia existencial. (106). Perc, para ~
esta manera de ver el Derecho natural, resulta chocante de--=
terminadas concepciones "esencialistas" y surge ‘la cuestibri-
de si estas pertenecen al mismc Derecho natural o a ‘la intex
pretacién de tal filosofia sobre los datos originales y uni-
versales. Un problema tipico es el de la "inmutabilidad" -dél
Derecho natural.

(105) Franx Xaver Kaufmann : DIe Ehe in sozialanthropologis~
chersicht. En : Das Naturrecht im Disput,op.cit.

(106) W. Luypen: Fenomenologia del derecho natural, Lohlé, -
Bs.As.1968.
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Es importante destacar como la historicidad afecta la natura-
leza humana y el conocimiento cue tenemos de ella. La concep-
cibn estoica ignord por completo esta historicidad. Tomés nos
abre un camino con la distincidn entre el derecho natural pri
mario y secundario, pues es en el derecho secundario donde el
primario realmente se revela v constituye, pucs es el ambito-
de la cultura y de la historia. Respetar el bien del otro se
determina cuando culturalmente se puede concretar lo mio vy lo
tuyo, y esto no lo dice la naturaleza misma sino se va reve-—-
lando en la constitucibén de un mundo humano y exige una crea-
cibn juridice (107).

c. en sintesis: el Derecho natural tiene muchos aspectos pro-
blemdticos y hay que considerar sus riesgos. Estos pueden ve-
nir del término "derecho" y del término ¥natural". El término
"derecho"es &nalogo al derecho positivo. El derecho natural -
puede ser expresado en una lengua y en una cultura, pero &1 -
es en realidad el que juzga a la cultura. Las formulaciones -~
juridicas nunca pueden expresar adecuadamente lo justo. El ox
den moral es un orden para hacer, reclamax por tanto la activi
dad de la razén v la iniciativa de la libertad, la atencién a
las. circunstancias histédricas. Reclamar en nombre del derecho
natural, la %gbggtad sindical es olvidar que esta libertad no
tiene sentido dentro de una figura histdrica particular, con-
régimen econémico y organizacién de trabajo peculiares. En es
te v en otros casos, hablar de Derecho natural es significar-~
realmente gue dentro de las circungtancias histédricas dadas, ~
hay una exigencia de conciencia que debe expresarse en la le-
gislacién ¢ instituciones sociales,

Macha mayor ambiguedad ofrece el término “natural". Franz Bd-
ckle sintetiza en cuatro, los modos de entender el concepto -~
naturaleza: ,

1. "ratio ut natura": conocimientos naturales, no discursivos
vg. los primeros principios. De este modo el hombre, por su =~
razén y voluntad, participa activamente de la ley eterna. No-~

(107) Antoine : Conscience et loi naturelle" (Estudes: )
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se trxata sbélo de re~-leer un orden dado, sino de crearlo. En -
la evidencia de los prlmeros principios perc1bc el ‘hombre el
1lamado trascendente del deber ser (no soclo hacer "lo bueno, -~
sino buscar al Bueno,para ser uno mismo bueno, es decir, autg
rrealizarse). El valor de los primeros principios no es la . =
fuente de normatividad deductiva, sino mediacién de la apela-
cién trascendental del "sollen" para la autorealizacién : son
condiciones de posibilidad de una existencia humana liena de
sentide : llamada al proyecto, pues el hombre no es ser-acaba
do- sino ser-en-posibilidad. El desarrolloc vy realizacién de la
existencia en cuanto tal es la ley natural &tica, -es decir, -
el centro del Derecho natural.

2. natura metafisica : se busca la universalidad e inmutabili
dad. Si se pudiera definir "limpiamente" el contenido de la -
esencia matafisica, de alli se deduciria el derechc natural =
Pero esto no es posible sino trabajando con datos empirlcos,
y superindo estos datos. Si se parte de los datos empiricos
hay que ser perfectamente conscientes del 1nflujo de la histg
ria en la autocompreéensidn del hombre. Pero por medic de estos
ensayos se esclarece las exigencias del *deber ser" en el ———
agqui y ahora de la situacién histéricas Es preciso entender -
como hatural la existencia social, v por tanto - con51derar los
proyectos histdricos del hombre. Estar atentos al influjo hls
tbérico en la autocomprensidr. humana nos lleva a admitir la --
historicidad del derecho natural. No se niega por esto el va-
lor absoluto de la norma moral, pues este valor absoluto no
se identifica con inmutakilidad.El derecho natural no se ca-~—
racteriza por ser atemporal. El Derecho natural es hlst6r1c0~
porque el hombre se autodes arrol1a en la historia v su autoco
nocimiento estd condicionado por la historia. El derecho es -
derecho si expresa la dignidad y el valor de la -persona. Pero
ese valor se entiende en la interpretacibn histdrica permanen
te. La historicidad de nuestra existencia no es relativismo -
sino exigencia de autocritica.

3. natura metafisica del acto humano : el derecho natural se
fundaria en la accibn concreta. Pero esta perspectlva tiene -
el pellgro ‘de olvwdar los aspectos subjetivos,. vg. 1ntenc16n,
para centrarse en la "naturaleza del acto" en un proceso de =
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"objetivacién ética. Otro riesgo concomitante es el de defi--
nir la naturaleza del acto a partir de 1deac hlstérlcamente -
condicionadas. La moral sexual ofrece abundantes. ejemplos.

4. natura biolbgico-fisioldgica : es un errdneo desarrollo. de
la tercera concepcidn., ES verdad. que a la esencia del. hombre-
le pertenece el cuerpo, Dero no hay que darle el valor prima-
rio. Tambien una adecuada compren316n de la corporeldad €s un
deber’” “ético. El lnLIUJO que la definicién de Ulpianorsobre de
recho natural “lo que la naturaleza ensefia a todos los. anima-
les" ha sido grave sobre todo en la moral sexual al definir -
natura, contra naturam, etc. El acento en la corporeidad hace
olvidar que en esta esfera de relaciones interpersonales tan~
intlmas, el hombre ne se encuentra sometido de una manera me-
ramente pasiva a las leyes de la naturaleza, sino que es -a -
imagen de Dios- fprovidencia para $i mismo v para los otros.

Para Bdckle, el problema del derecho natural hay que 51ntet1~
zarlo en estos términos s lo radical del derecho natural es -
.la experiencia prlmarla de una llamada al deber~ser, a la au-
torealizacién. Pero el cbncreto contenido del deber, s6lo pue
de ser conocido a partir de la significacién de la existencia
humana en la historia. (109).

3. 2apel de la Iglesia en el derxecho natural.~ Repetidas veces
ha afirmado 1la 1a1esia su derecho de explicar y proponer el -
Wérecho natural, so bre todo a partir de la Enciclica Aeternl
r:ath:Ls, de Lebn XIII. La Igle31a empieza a convivir con un =--
mundo ‘més separado de la fe y por eso el derecho natural pue-
de ser un puente. Las afirmaciones de esta misién de la Igle~
sia abundan (110).

(10%) Franz Bdckle : Das Naturrecht im Disput, o.c. - Cf.Tam~
bien Antoine, o.cC.

(110) La primera referencia estd en el CoRcilio de Arlés, D -
160;: otras cf. D 717 11938 1199 1292; Gregorio XVI: Mirari vos
Pio IX: Qui pluribus; Syllabus 56,%7; Quanta cura 23 Le6n e
XIIT: Diuvturnun 16:; inmortale Dei,31l: Acterni Patrls, Lloer—~
tas; Rerum Novarum. Una enumeraciétn m&s completa en: E, Novoa
Qué queda del derecho natural, Depalma,Bs.As-Santiago, 1967,
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Hay que ver, sin embargo, esta misién de la Iglesia en la ex
plicacién del derecho natural, como una misidén derivada de =
su potestad de regir y no de su potestad de ensgefiar. (cf.dis
tincibn, p.67). gi fuera potestas docendi se apoyarfa en la~
revelacién y en la misibén de Cristc; si es potestas regendi-
en cambio, responde a la preocupacidn pastoral y exigencia -
del amor cristiaho. La potestas docendi descansa en la reve-
lacién vy es delimitada por ella. Las afirmaciones teol&gicas
que la Iglesia puede hacer sobre el Derecho natural son muy-
pocas: que algunos textos del Antiguo y Nuevo Testamento pa-
recen exigir la existencia de un derecho natural (aungue la
controversia de los exegetas sobre estos textos es muy fuer-
te, vg. Romanos, cap. 1 y 2); desde luego, seria contradictg
rio con el concepto mismo del derecho "natural", el que con-
tenidos especificos de este derecho fueran "revelados". El1 =~
caracter de "natural" exige gue sean cognoscibles a la razbn
humara, en cuanto esta, por si misma tenga la capacidad de =
ver" lo que histdricamente ha llegado a ser"¥igible". Signi-~
fica esto que la revelacidn y la Iglesia, nada tienen gque de
cir, en torno al derecho natural? No. La revelacidén nos ense
fia una norma negativa, al proponernos una imagen de hombre y
sociedad, con relacidn a la cual, las situaciones se perciben
como inhumanas. (Cf. la "experiencia de contraste" de la que
hable Schillebeecks y qgue retomamos en pag. £1-63). Pero de
la conviccidn de lc que la sociedad no debe ser, a partir de
la confrontacibén con la vocacidn humana como €s propuesta en
la Escritura, no se puede deducir un mcdelo concreto de cémo
debe ser. A partir del Evangelic la Igiesia propone al mundo
una actitud de moralidad que radica en ¢l amor. El contenido
de este amor se gana a partir del ejemplo de Cristo (amar co
mo El). Los preceptos &ticos del Nuevo Testamentc no tienen-
valor por si mismos, sino en relacidn con el amor: muestran-
en la vida, las exigencias del amor (vg. Rom, 13 8-10; Col.-
3,14;1 Cor 12,31-~13; Jn 13,24; 1 Jn 4,7-11: Sant. 2,8; 1 Pe-
1,22). La Biblia nada dice sobre la esencia de las institu—-
ciones humanas: las ve en su concreto contexto histérico, vg
matrimonio, esclavitud. Y las confronta con la medida del -~
amor: El amor responsable del otro hasta la muerte lleva a -~
la indisolubilidad,., El matrimonic puede ser lugar y signo de
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salvacibén para los esposos, porgue alli el hombre se ha capa
citado para poder existir para siempre para el otro en el =
amor. Por eso Cristo.' renueva las instituciones desde el 1n—
terior,. dejandao sin- tocar las reformas juridicas del matrimo
nio. Asi, Pablo.toma el conecepto de subordinacibn hombre-mu-
jer, sin que esto. signifigue legitimar cristianamente este -
concepto histérico. El cristiano aprende gu propia existencia
dentro de las instituciones del mundo.

El amor cristiano se aprende, pues, mirando al’ Sefior y a la
v1da. La IgleSLa debe confrontar, cada humanismo gue la his-
toriar produce, con la libertad, solidaridad y’vocacién esca-
tdlégica .que Cristo nos ha traido. Y para ello, ligarse a =-
ﬁormulﬁc;pnes del Derecho Natural, por el modo como ello es
interpretado, mds gue ayuda, puede ser impedimento. El caso-
de ‘la propiedad privada parece confirmarlo-con abundancia de
ejemplos.

43 Bl derecho natural de la proniedad privada.

La.evolucién del pensamiento sobre este tema debe ser sequi-
da a partlr -del Derecho de Graciano, porgque alli 'se distingue
el derecho .a usar todos los bienes, como derecho natural- s -
"Ture satugae est communis omnium posses°1o" y @l derechd de
propiedad, como derecho positivo, comdn a casi todos los pue
blos "iure gentium sunt distinctio possessionum et servitus®
(Dec.Grat.I). Esta distincidn estd tambien presente en Tomds
de"Aquino,'para guien el uso de los bienes es un derecho en
plano metafi51co, v la orooledad ( es decir, el derecho de -
dlsboner) es derecho en el plano juridico~socioldgico. (S.Th
IIae 55) . Plerre Bigd destaca con suma claridad que el con-—-
cepto tomLsta,de propiedad difiere bastante del nuestro. Pa=
ra Tomds, ser propietario significa poder disponer de un ==
bien ¥ no necesariamente disponer "para si mismo". "La pro-=-
hledad se define como un poder. No puede definirse como un
uso, »orgue las cosas auedan comunes en: cuanto 2l uso, y des
de este punto de vista no pueden poseerse en forma propia, -
Santo Tom&s no consiente en definir la propiedad como la -~
afectacibdn de una cosa al uso de su pronietario. Para €1, 1la
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propiedad no es afectacién, sino responsabilidad, La aplica-
cién de una cosa.al uso privado, solo podréd efeqtuarse me—-—-

diante una. decisién del propietario basada en un jwicio dis-
tributive" (111).

para Tomds, el fundamento &tico social del uso de.los bienes
es que sean:comunes; . -la configuracién sociolbgica de la dls-
tribucién es a través del derecho de decisién privado, es de
cir de un responsable, (112). Las razones que fundamentan el
derecho. de propiedad, es, la responsabilidad ante-el bien co-
mdn como lo sefialamos :en la pag. 83,

Para Tomds, la propiedad privada es derecho positivo.. Esta -
af1rmac16n es exacta y no la contradlce el otro tegta-sobre-
la -propiedad que puede citarse (S.Th. II,II,57,3c), pues. es
ev1dente gue en el pensamlento cristiano todo derecho positi
vo ‘no sb6lo tiene una referencia a la ‘ley emanada por el esta

do, sino tambien a principios superiores que radican en 1a
naturaleza humana.

Tan evidente es para Tomas que el verdadero derecho natural-
es el derecho al uso de todos los bienes, que por ello puede
decir: "In necessitate sunt omnia communia®” . (S.Th II II 66 -
7),.es. dec1r, en tiempo de necesidad no hay propiedad priva-
da gue valga; todos los bienes son para todos los hombres. -

No puede .ser este caso extremo, la historia cotldlana de mu-
chos hombres en América Latina ?
En toda 1la tradicién escoldstica estard vigente el pensamien
to de Tomds : derecho natural es s6lo el uso de los bienes;

derecho posltlvo es -la propledad privada. Son las obras de -
Luigi Taparelll (1793-1852) las gue introducen la confusibn-

(111)y:P.Bigé, o.c. p.51

(112) Dice S. Tomds, ‘S.Th II IT 66 Bc : "Et quantum ad hoc
(ad potestam produrandi- et "dispensandi) licitum est ‘quod =
homo propria possideat...Et Quantum ad hoc (ad usum) non de=~
bet homo habere res exteriores ut proprias, sed.ut communes"
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de planos y desde _entonces se comienza a hablar de "derecho-
natural de propledad privada”, incluso <y ©pn mayor autorl--
dad="en las Enciclicas. El recurso de Santo Tomés, resulta -
en este caso, una deformacidén de la doctrina tomista. Y mos-
traria como la “"tradicién" de defender la propiedad prlvada—
como derecho natural descansa en realidad en un error histé-
rico de interpretacién en la neo-escoldstica (113)

Las -correcciones hechas a partir de Lebn XIII, en forma de -
doctrina sobre la funcién social, sobre la leus16n de la -
propiedad, y muy claramente el pensamiento de Pio XII en ILa
Solennlté de Gaudium et Spes, de Pablo VI en Populorum Pro-
gressio, sobre el destino universal de los bvenes como dere-
¢ho fundamental, radlcal frente al cual cualquier otro dere
c¢ho deba ser: revisado v sometido, es una vuelta a la 1eg£ti-
ma tr161c16n escolédstica. Pero juzgamos que aln insuficiente
en cuanto al anuncio del evangelio.

EL: EVANGELIO

Hay gue insistir en que el Evangelio nos ofrece un mensaje -
de ‘amor. Es’a’ ‘partir del amor, como la vida del hombre se -~
siente cuestionada y busca ‘soluciones a los problemas. El --
mandamiento nuevo cuestiona, relativiza la vieja ley. Sln em
bargo, es Gtil comenzar por el Antiguo Tevtamento, aunque —_—
visto desde una hermenéutica cristoldgica.

En el Antiguo Testamento encontramos muchos textos que presu
ponen el derecho de propiedad, vg. Ex 20.15: 20,17; Dt 5, 19

5,21; Jer 17,11. Pero esta propledad no se absolutiza. Se la
considera en su dependencia a Dios. Es vigta como sefial de =
las bendiciones del Sefior (Job 42,10s:Gen 13,2:24,35;30,43:~
Dt 8,7-~19) Precisamente por eso Dios ‘exige que la propiedad

sea accesible a cada nmiembro de Israel. Y protege especial~-
mente al débil: Dt 27,19; Ex.2,20; Is 1,23;3,14;:Ez 16,49; ~-

(113) esta visidn histbrica ha sido muy bien trabajada por -
F. Kltber : Katholische Eigentumslehre, (cf. nota 102).
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22,29:45,9; Os 12,%; Am 2,5; 4,1; Mig 2,1; 3,1.

El erecho de los pobres tiene mecanismos.concrétos juridi--
cos: el afio sabdtico (pertenece a los pobrés lo gue se en-—-
‘cuentra en’ el campo no trxabajado el afio séptimo), el afio ju-
bilar, gue evita la concentracién de la propiedad (Ex 23,10;
Lev 25,3-~7; Dt 15,1; Lev,25-10). La obligacién de ayudar a
los parientes pobres: Lev,25 25s., Hay que dejar lo caido en
la cosecha para los pobres, Lev 19,9; Dt 24,19; Dt 14,28. Se
prohibe el interés en el préstamo: Ex, 22,24; Lev 25,36; Dt

23,20

Por_estas razones se pudo decir que la lecislacidn israelita
establecia un “"comunismo teocrd&tico" puesto gue el reconoci-
do principio de la propiedad privada estdn tan fuertemente -
limitado y subordinado al uso universal de los bienes. Que -
este uso real por todos, no sea indiferente a Dios, parece -
establecerlo hien claramente la continua predicacidn proféti
ca: no hay culto sincero a Dios, si los hombres viven en re-
laciones de injusticia. Y npotemos gue la "justicia" es esta
ley tan restrictiva para los cue pudiera gignificar propie--
dad y acumulacidén de bienes.

Para los profetas hacer la_ justicia es conocer a Dios. La -~
contraposicidén en Os.4,1-2 hace ver que no se menciona al 1la
do de una zona &ética una segunda zona religiosa como si la -~
vinculacién con Dios no tuviera nada que hacer con las rela-
ciones con el préjimo "...no hay verdad, ni misericordia, -
ni conocimiento de Dios en la tierra. Perijiurar, mentir, ma--
tar , hurtar y adulterar prevalecen,y homicidio tras hémicdidio
se suceden" (114) pPuede decirse que el dilema entre justicia-
y culto se plantea porgue mientras haya injusticia en un pug
blo, la adoracién y la oracidn no tienen como objeto a Dios.

(114)La pruebas biblicas son abrumadoras : conocer a Jahvé ~
es obrar la justicia: Jer 22,13-16;.0s 4 1b-2:4,3; 6,6; Prov
21,3; Am 5,21-25; Is 1,11~17; Miqg G,5-8; Jexr 5,18~21; 7,4-7;
Is 43, 23-24; 58, Mat 5, sintetiza: antes de poner la ofren-
da sobre el altar, es menester reconciliarse con el hermano.
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Al margen de la ‘legislacién, que como hemos visto es una de-~
fensa del derecho del pobre, el espiritu mismo de la Biblia-
estd respirando una predileccidén de Dios por el pobre. El po
bre es el amigo de Dios. El nuevo Testamento nos traeri mayo
res precisiones : en Xto aparece el siervo de Jahvé, el po~-
bre,

El derecho de los vobres nace de su propia existencia misma,
que hay que considerar como un don de Dios a los hombres. Es
una existencia cue cuestiona al hombre, que le obliga a ha--
cer permaentemente una opcidén entre la fraternidad o la ri--
queza. "La justicia gue predican los profetas, no es tdnica-
mente la del intercambio, es la del don. Esta justicia no hu
milla porque reconoce el derecho del que recibe, un derecho—-
gue no nace de la propiedad y del contrato,. sino de la mera-.
necesidad. Es el derecho que tiene todo miembro de la comuni
dad de participar de los recursos comunes. M&s alld del pre-
cepto de justicia, ya se perfila otro precepto que lo sobre-
pasa y le da matices de humanidad, el de la misericordia y -
de la ternura. Estd todo listo para el anuncio del Reino" =-=-
(115).

El Evangelio viene a poner con mayor claridad al pobre en el
centro. Las bienaventuranzas lo proclaman como feliz por su
adhesibn a otros valores, no corrientes en la vida humana. -
Las ricguezas serfn severamente denunciadas por cerrar el co-
razén a las necesidades del pobre. La par8bola de Lézaro y =
el rico es bien significativa. No se puede servir a Dios y a
las riquezas, lo cual indica el poder de las riguezas de con
vertirse en un absoluto para el hombre. Quien guiera seguir-
con' mas cercania al Maestro, debe vender sus cosas, darlas a

los pobres, y seguirle, El mismo no tiene donde apoyar su ca
beza.

El Evangelio exige una renovada actitud: es por el amor, por
que se. comparte los bienes con el pobre, no por ascetismo -
individualista. Ser prdjimo, es aproximarse, poner los bie--
nes propios al servicio de la necesidad ajena. La comunién -~

(115) Bigb, op.cit.p.25
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de bienes, pide, por una parte al donante, una actitud de ~-
desgprendimiento, es decir de rechazo del poder idolétrico =~
del dirnero, actitud de devolver a lecs bienes su destino uni~
versal. Pero pide, v esto es lo importante, satisfacer real-
mente la necesidad del hermano, v esto significa hacer posi-
ble para &l una existencia verdaderamente humana.

El derecho del pobre no es conmutativo por su trabajo. El de
recho del nobre es anterior a su trabajo; es el derecho de -
una vida que nos es dada a la familia humana. No se piensa -
espontdneamente en estas categorias en el seno de la familia?
Sé pide al recién nacido que trabaje para poder comer?

M&s adn, el derecho del pobre se basa en la justidia de sus-~
derechos olvidados. Es la justicia la que creb la situacién-
del pobre. La justificacidn de por qué unos tienen "bienes -
superflues' para dar a los otros, reside en las 1eyes econé-
micas, no -puestas al servicio del hombre° La expllcac16n de-
por qué al pobre le falta lo necesario reside en la explota-
cibén ‘que ha sufrido por esas leyes econdmicas.

Entender auténticamente 1a ética cristiana, como una "moral-
del td", exige una conversién al prdjimo, ¥ construir los -

- proyectos en funcidn de su vida. En otros términos, realizar
‘la justicia, crear estructuras humanas. (116). Cémo" compagi-
nar este proyecto qué hubiera exigido defender ardientemente
los derechos del pobre y no justamente los derechos de'prb—-
piedad? Cufndo se debilita el mensaje, gue tanto en el Anti-
dgtio Testamento como en el Nuevo es tan claro sobre los dere-
chos del pobre?

Es la tradicidn cristiana la que no ha revitalizado en su re
flexién permanente, el lugar central del derecho del pobre: -
perplejos, al inicio, ante este derecho y el coexistente de-
recho de propiedad, se limitan a contraponerlos sin llegar a

una recstructurac16n econémlca ingpirada en el mensaje evan-
gélico. "Los padres no trataron nunca de conc1llér én una ~--

(115) Gustavo Gutiérrez: Teologia de la liberacibdn, CEP,Lima
1971 especialmente, »p.232-252; 313-370.
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teoria coherente egtas dos pos1c1ones aparentcmente contra-——
dictorias, sobre el derecho de los vobres y el derecho de =
propicdad. Sin embargo, todos los elementos: que permiten ha-
cer una sintesis, se encuentran en sus discursos. Los recur-
sos de 1la tierra estan destinados (los Padres dicen: pertene
cen) a los cue realmente los necesitan. La propiedad no des-
truye este derecho (los Padres dicen : esta propiedad) de --
lov pobres, y, en justicia los ricos deben ayudarles. A = 1la
inversa, el derecho el pobre no destruye la propiedad, como-
administracién, La escoléstica se esforzari en hecer una sin
tesis racional de estos elementos: culminarid con la defini--
¢ibdndel derecho de propiedad gue se halla en la Suma teol6-
gica (IIa, IIae, ¢.G& a.2). Desgraciadamente, debemos reco--
cer qﬁémesta sintesis -~era de temerlo~ tendria como conse---
cuencia debilitar en algo uno de los términos por conciliar,
en’ este caso: el derecho del pobre. Santo Tomés de Aquiné no
afirma en forma tan categbrica que lo superfluo del rico se
deha a los pobres y sus sucesores lo olvidarén casi por com-
pleto. En esto, los pPadres no vacilaban" (117)

El anuncio evangé€lico de¢l derecho de los pobres hoy debe ha-
éérlo una Iglesia igualmente pobre y comprometida con ellos.
La hohreza vivida como solidaridad y protesta es. manifesta--
c161 del juicio de Dios sobre .la c1v1llzdc16n estructurada -
sobre la civilizacién estructurada sobre un derecho de pro-r
pledad privada defendido en contra de otros: dexechos més ra-
dicales y de mayor nlmero Jde seres humanos. (118). Pero es;o
plantea a la reflexidn, una tercera contradiccién ademds de
las ya vistas de lntenc16n/efecto, Derecho natural/evangello
Se trata Adc buscar el anuncio de los valores que esta doctrl
na quizo defender, no tanto en la formulacibén de las verda~—
des universales>y permanentee de lo humano, cuando en la de-
nuncia de lo inhumano concretamente existente en nuestras --
vidas.

(117) Big6, op.cit. p. 43

(118) no es solo un nuevo tema, es una nueva visidén de la fe
la que esté en juego. Esto lo ha comprendido bien la teolo=-
gfa de la liberacién, ‘definida por Pablo VI, como renovado -
esfuerzo de la permanente teologia de la caridad. (Alocucién
16 Agosto,1972).
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III. Tercera contradiccibns esencia o existencia del hombre.

DEFINICION DE IO HUMANO EN ESENCIAS.

Sentamos como primer principio hermenéutico de la doctrina so
bre la propiedad, la intencién de ser aclaracidn y presenta--
cién de un valor profundamente humano: el dominio del hombre-
sobre la creacién. Este valor expresa la vocacién del hombre-
en el mundo, y al realizarla no sBlo se hace grato a Dios, si
no que vive la fraternidad concreta con los hombres. Este T
ne inspiracién biblica, pues leemos en Génesis, que todo ha -
sido creado para el hombre. El modo de expresar ese dominio ~,
sobre el universo, es el qgue cueda sujeto a condicionamientos
de interpretacidn, cue van a ser decisivos para las acciones
v orientaciones de la Iglesia.

La vocacién de dominar toda la tierra recibe una traduccibdn -
imperfedta y contradictoria en el derechn de propiedad priva-
da. Lo que cuiere ser expresado es la exigencia natural del =~
hombre de tener aceso seguro a los biencs que necesita para -
su propia vida. Con cuénta claridad es percibido, de pasada,-
por Lebr XIII,aparece en el texto sigulente que significa una
de las més grandes relativizaciones pontificias al derecho de
propiedad : "La gents rica, protegida por sus propios recursos
necesita menos de la tutela piblica: la clase humilde, por el
contrario, carente de todo recurso, se confia principalmente-
al patrocinio del Estado” (Rerum Novarum, 27). En otros térmi
nos s si la propiedad privada, que significa sblo posibilidad
para-asegurar el uso de los bienes,a in reducido sector, no -
est8d al alcance de los pobres, la accidn esgtatal debe dar esa
seguridad gue los ricos obtienen por sus propios recursos. Ya
no es tan "natural" un derecho que no existe para todos y pue
de vy debe ser suplido por otros caminos.

“<

una salida al problema: reafirmar el valor de la dignidad hu
mana, de su vocacidén a dominar el mundo por el trabajo. Pero-

Pasaje aislado v carente de significacidtHn? No. Alli se apunta
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al mismo tiempo reconocer gue los modos de dominio son muy-
diversos. Que nuevas formas sociales, o a veces, muy anti--
guas, aseguran precisamente todo aguello gue los Papas qui-
sieron que se asegurase para el hombre, sin que por ello --
constituya propiedad privada. Por eso Gaudium et Spes,69 ad
vierte : "En sociedades econémicamente menos desarrolladas,
el destino comtGn de los bienes estd a veces en parte logra-
do por un conjunto de costumbres v tradiciones comunitarias
gue aseguran a cada miembro los bienes absolutamente necesa
rios". No seria contraprocducente destruir ese régimen que -
asegura a todos los miembros el uso de sus bienes, para im-
plantar los brillantes sistemas occidentales de la propie-=-
dad privada, tan ineficaces para conseguir ese uso univer--
sal de los bienes?.

La visibén histdrica sobre el modo de dominio real del mundo
por el trabajo humano es decisiva. Ella nos haria ver la di
ferencia cualitativa entre un instrumento de produccidn ar-
tesarnal y otro industriall

Sin embargo, esta visién no ha estado presente-en la elabo-
racibén del pensamiento social sobre la propiedad. Se par--
tfa de otras categorfas filosbficas, que pretendfan aprisio
nar la verdad en una esencia permanente e inmutable., El se-
fiorio del hombre sobre el mundo no estd dado de una veZ por
todas; el significado histbrico del acto de dominio que su-
pone en la narracidn del Génesis, la imposicién de nombre a
los arimales, por parte de Adén, abarca toda la historia hu
mana. Lenta y gradualmente nos vamos haciendo sefiores del =~
cosmos y es en esta historia como vamos aprendiendo a ganar
esa seguridad en el uso de los bienes hacia la gue nuestra-
naturaleza apunta. El dominio se conquista por el trabajo,-
pero por el trabajo cuyas caracteristicas revelan cada vez-
mds su socializacibn. Usamos aqui este término exactamente-
en el mismo sentido cque Mater et Magistra, 59, es decir, "~
como progresiva multiplicacidn de las relaciones de conve--
niencia, con la formacidn consiquiente de muchas formas de-~
vida y de actividad asociada". El hombre pues, colectivamen
te, solidariamente se hace sefior del cosmos. Y en este sefio
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rio esta presente, tanto los avances deisus conocimientos ¥
de; sus apl'cac1oney técnicas, como los avapces de su organi-
zacié ;Qnﬁsoc;edad _en las. rQlaclones de producc1on y de-dig
tribpucién. de los. bienes econéml?os, en el conjunto de’ decl--
siones-po itlcas que, comflguxan la vida en socledad Cémo és
teuhecho e. domlnlo cenunltarlo del cosmos, puede ser inter-
pretado en términos de propiedad privada?

No -podlemos olvidar que, ey1ste upa interpretacién individua~--
lista del hombre, qgue rccorre todo el pensamiehto flloséilco
det\ﬂlglo,XIX Descartes reconstruye todo el pensamlento a -
partir del individuo que piensa y que aflrma con. ello s - ==
existir. Rousseau considera como ideal del hombre el 1ndiVl—
duo natural,. _alin no sometido al influjo social. Es decir, el
hombre se representa prlmerq.como 1qd1v1duo pcrfecto, que --
llega a la comunidad renuncxando a derechos perLectamente co
nocidos vy adoulrldos. Esta. f1cc1on hlstérlca esté muy 1ejos-
de la realidad de la convivencia. humana, que en ella va enci
cueCLéndose Y. perfecc1onéndose “humanizéndose cada vez mis.-
La naturaleza Jhumana .se piensa . desde el individup, y ademds~
del. lnlelde.CQmo esenqla abstracta. Es,"el hombre" gue al
ser conocado en- su\esenc;a permlte entreveer la red de dere-
chos v dehe;es que debe reglr su conductawwNo hay que olvidar
que se vive en una época en gue ‘la filosoffa jescoldstica do-
minada totalmente la reflexidn teoléglca Por tanto, la defi
nicidén de la vida humana, la bdsqueda de sentido de la exis-~
tencia del hombre, se da en el nivel de la reflexidn sobre -~
la naturaleza o esencia del hombre. De modo deductivo se llg
ga a la realidad concreta. De la comparacidn abstracta entre
conceptos o esencias de hombre y propiedacd se llega a la le~
gitimacién del sistema.

DENUNCIAS DE LO INHUMANO EN LA EXISTENCIA.

A Dios le hemos conocido porque existe una historia de salva
cibén es decir, la historia de un pueblo que a través de sus-
vicisitudes va purificando su concepto de Dios. La revela——-
cibn es lenta, se da en la historia.
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Podemos leer en la historia nuestra la contradiccibén entre -
nuestras intenciones v efectos? Percibimos la inhumanidad de
las situaciones?

Quien lea atentamente las enciclicas mds recientes, no dejaré
de percibir esa voz profética de la Iglesia. Los Papas han -
hablado bien claro de la explotacidn del hombre por el hom--
bre. Han denunciado la acumulacién de poder las relaciones -
injustas internacionales. Los Obispos lationoam@ricanos han-
tenido expresiones tajantes, precisa, exactas, en Medellin.

Sin -embargo... nada parece cambiar. La Iglesia como institu-
cibén mundial, que al tratar el tema de la justicia en el mun
do, pudo habérilevantado~su voz profética, ofrecid un texto~
mesurado, timido.

S6lo con la denuncia cotidiana de lo inhumano de la existen-
cia en los pobres, iremos ganahdo terreno para gque la Igle--
sia sepa traducir, en términos de siglo XX, el mensaje de =—-
los profetas: conoceér a Dios es hacer justicia.

Esta actitud existencial, la defensa de los derechos del po-
bre y en definitiva, el conocimiento de Dios a través de 1la
realizacién de'la‘justiCia, se relacionan con otros dos pun-
tos de la doctrina social, sobre los cuales hay cue realizar
un trabajo hermenéutico similar : la doctrina sobre la lucha
de clases y la doctrina sobre el ateismo.
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CAPITULO VI

HERMENEUTICA DE LA DOCTRINA SOBRE LA LUCHA DE

CLASES

Como enn el caso de la propiedad privada, tambien en la doc--~
trina de la Iglesia sobre la lucha de clases se dan contra--—
dicciones entre la intencién y el efecto; entre el lenguaje-
filosb6fico que tiende a percibir lo humano a través de las -
esencias y que contrasta con el anuncio del evangelio que --
juzga la existencia concreta del hombre. Hay unr fundamental-
desconocimiento histbérico, semejante al de los bienes de pro
duccidn. Como en el caso de la propiedad de estos bienes, en
que no se percibe la diferencia cualitativa introducida so--
bre los medios de produccibén por la ciencia y la técnica mo-
derna, de igual manera, en el caso del conflicto de clases,-
no se percibe la novedad de haber sido determinado por la ~-
propiedad de bienes de produccidn, como privilegio exclusivo
de una clase social.

Pobres han existido siempre en la historia. ¥n algGn momento
hasta se llega a justificar con el derecho natural que unos-
hombres sean sometidos 2 esclavitud (1192). Pero la novedad -
surgida con la industrializacién, es la creacibn de una cla-
se proletaria, gue sblo cuenta con su trabajo.

De esta novedad, es, en parte, consciente Lebn XIII cuando -
describ@ la lucha social en estos términos : "Los adelantosg~

de la industria y de las artes, que caminan por nuevos derro
teros:

(119) Santo Tomés lo expresa del modo siguiente "EL que este
hombre, considerado en absoluto, sea siervo y no este otro,-
no se funda en una razbn natural, sino solamente en alguna -
utilidad consigquiente, en cuanto es Gtil a un individuo ser
dirigido por otro wmés sabio, y a éste, ser ayudado por aquel
como dice Aristételes. Luego la servidumbre, que pertenece -
al derecho de gentes, es natural en el seqgundo sentido,no en
el primero " (Suma Teol, IIa ITae g.57 a.3).
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el cambio operado en las relaciones mutuas entre patrones y
obreros, la acumulacién de las rigquezas en manos de unos po-
cos, v la pobreza de la inmenza mayorfa, la mayor confianza
de. los obreros en si mismos y la m&8s estrecha cohesidn entre
ellos; justamente con la relajacién de las costumbres, han =
hecho que se planteara la contienda" (Rerum Novarum,l). Pero
el pensamiento cristiano no saca todas las consecuencias de
este hecho, como tampoco lo hizo en el problema de la propie
dad.

Por el contrario, Marx si percibe la novedad que €l describe
como polarizacidn de clases, y elabora uzna teoria revolucio-
naria de la lucha de clases como método. Dice en el manifieg
to comunista; "La historia de todas las socie@dades que han -
existido hasta nuestros dias es la historia de la lucha de -~
clases. Hombres libres y hombres esclavos, patricios y plebe
yos, seflores y siervos, maestros y oficiales, en una palabra
opresores y oprimidos se han enfrentado siempre, han sosteni
do una lucha constante ora soterrada, ora franca y abierta,-
una lucha gue siempre ha terminado con la transformacién re-
volucionaria de toda la sociedad, o con la ruina de todas -~
las clases beligerantes., En las épocas anteriores de la his-
toria encontramos casi en todas partes una complicada divi--
sibén de la sociedad en diversos estamentos, una graduacién -
mGltiple de rangos sociales. En la antigua Roma, encontramos
patricios, caballeros, plebeyos y esclavos; en la Edad Media
sefiores feudales, vasallos, maestros, oficiales, aprendices,
siexrvos; ademd8s en el interior de cada una de estas clases -
encontramos una serie de gradaciones especiales. La moderna-
shciedadburquesa surgida e las ruinas de la sociedad feu--
dad, no ha abolido los antagonismos de clase. 531lo ha susti-
tuido las viejas clases, las viejas condicioncs de opresién,
las viejas formas de lucha por otras nuevas. MHuestra época,-"
latpoca de la burguesia, posee, sin embargo, un rasgo distipn
tivo; ha simplificado los antagonismos de clase. La sociedad
divide cada dia méds en dos grandes campos hostiles, en dos -
grandes clases qgque se cnfrentan directamente: la burquesia y
el proletariado® (120). |

(120) Marx-Engels Gesamtausgabe, 1/6 p525-520.
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Es verdad gue esta polarizacién no esta auserite en los docu
mentos pontificios. Basta recordar el primer nimero de Re=—-
rum-Novarum, o los n.1l07 y:108.de Quadragesino. Annov(va ci=
tados en las pag. 92-92 ). Ademds se dice en QA,3 : "Puesg-a
finales del siglo XIX, el planteamiento de un nuevo sistema
econbmico y el desarrollo de la industria habfan llegado en
la mayoxr parte de las naciones al punto de gue se wviera 'a
la sociedad humana cada vez mis dividida en dos clasés: una
ciertamente poco numerosa, que disfrutaba de gasiila totali
dad de los bienes que tan copiosamente proporcionaban los -
inventos modernes, mientras la otra, integiada.por la ingen
te multitud de-los trabajadocres, eprimida por angustiosa mi
seria, pugnaba en vano por :liberarse del acobio en que vi=-
via",

Que esta confrontacién clasista surja del mercado de traba-
jo, lo afiima el mismo Pio XI, més adelante ¢ "Aun cuando -~
el trabajo, como claramente expone nuestro predecesor en su
enciclica, no es,una vil mercancia, sino gue és necesario~
reconocer la dignidad humana del -trabajador, y, por lo tan-
to, no -puede venderse ni-comprarse al modo de una mercancia
cualquiera,'lo cierto .es gue, en 1la actual situacién de co-
sas, la contratacién vy locacién de la mano de obra, en lo ~
quewllamangmercado,del trabajo, divide a los hombres en dos
bandos-o ejércitos, que con su rivalidad convierten dicho-
mercadg. como en palengue en que esos dos eifrcitos se ata--
can . rudamente'" (QA,23). La acumilacidén de poder, serd@ fuen
te creciente de otras luchas, por la hegénomia econdmica, -
por el poder politico y por el imperialismo internacional -
(oA, 108).

Sin embargo, el conjunto de las posiciones asnmidas por 1la
Iglesiaen. la Jucha de clases, debilita grandemente estas -
intuiciones aisladas, comp también debilité: las ligeras in-
tuiciones sobre ia 1leg1t1m1dad de 1la propledad privada de-
‘bienes productivos (cf.p. 86=87),
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I. PRIMERA CONTRADICCION : INTENCION/ EFECTO

A. Intencidn.-~ La intencidn se dirige a defender un valor hu
mano: la conveniencia fraterna y pacifica de los hombres €n-
la sociedad. La lucha de clases parece contradec1r este vVa—-
lor, tanto si se la considera como hecho, como si se la de=--
fiende como método de cambio revolucionario de la sociedad.

Dice Giulio Girardi: "La lucha de clases es al mismo tiempo-
un hecho y un método. Es un hecho: es decir, la divisién de-
la soc1edad en clases irreductibles antagonistas entre ellas
en sus 1ntereses econdmicos, politlcos, gociales y por lo --
tanto, en su cultura. M&s prec1samente, la divisidn de 1la ‘sg
ciedad entera entre opresores y oprimidos, entre los cue de-
ciden v los cue ejecutan. Bste hecho es ademés considerado -
como una ley histdrica; es decir, que puestas ciertas condi-
clones, por ejempla, el régimen de propiedacd privada de los
grandes bienes de produccidn, la lucha se vuelve necesaria.-
Es una ley histérica tambien en el sentido de gue la lucha -
de clases condiciona necesariamente otros aspectos de la vi-
da social, v por lo tanto, es un factor fundamental de la --
evolucidn histdrica. La lucha de clases es adem@s un método~
que se ‘imnone @ las ¢lases oprimidas para liberarse, en el ~—-
'genticdo de cque ‘la transformacién de la socicdad pasa por una
iniciativa solidaria, sistemética, de lucha de las clases -~
oprlmldas contra las clases dominantes. Por lo ‘tanto, la lu-
cha de clascs expresa el estado de alineacidn’y el método de

solucionarlo: una gitvaeidn impuesta y und iniciativa tomada
(121).

La doctrina de la Iglesia rechaza la lucha de clases, tanto-~
como hecho, como en cuanto método.

1. Rechazo de la lucha de clases como hecho.

a) fe interpreta la Nivisidn de clases como un hecho natural

(121) G. Girardi: Cristianismo y lucha de clases. Conferen--
cia erf la V Semana de Teologia de la Universidad de Deusto,-
Bilbao; reproducida en "Perspectivas de didlogo" 57 (1971) -
p. 179-~185.
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(las diferencias que existen er la sociedad (pusicién, poder-
fortuna) provienen de desigualdades-naturales, “debidas en_ a1
timo té&rmino al Creador_ﬁ "Debe -ser respetada la- condlclén -
humana. .. no se puede 1wualar en la sbeiedad c1V11 lo aI%o -
con lo bajo... Hav por naturaleza entre los %omnres muchas A%
grandes dlfercnc1ag, no .son igualeg los taléntds de todos, é
no  la hakilidad, ni la salud, ni las fuerzas; y dé la 1nev1~
table diferencia de estas cosas brota espornténeamente 13 di-
ferencia“de”fortdha"'(Rerum Novarum,13). Tgual idea eéxpresa-
Pio XI en QA.137, al decir gue los obreros se encuentran en
“un puesto "que la divina Providencia les ha aslgnada"“ Estd~.
el concepto subyacente de una. 3001edad rigldamente estratlfl-
cada »ouya’ ordenac16n no nrov1ene de mecanigmos soc1ales si-
no de la -Providencia’ lelna,,De alli, 1la concliisién : cambiar
este orden, es aténtar contra la voluntad d& Dibs.

Por.consiguietite, la oposicidn y lucha Je clases gon contra-
rias a la naturaleZW;by no causadas por estructuras sociales
gque podrian ser con51oerad a8 COomo eXpr residn de la naturaleza
social ‘e histdérica del homnre. 'El ejemplo del. cuerpo "humano-
supone: identificacién nerfecta de- clases en'un’ organismo co-
min, pero no: expresa la vealldad de los confllctos de 1ntere
ses de e¢lase. "Es mal capital, . en la cuestibén que estamos --
tratando, suponer gue una clase social sea evnonténeamente -
enemiga de la otra, como 'si la naturaleza hubiera dlspuesto-
a los ricos'y-a los pobreo nara . combatirse mutuamente en un-
perpetuo duelo. Es esto tan ajeno. a la razbn y a la verdad,
gue por el contrarlo, es lo més cierto gue como ‘en el cuerpo
se ensamblan ‘entre si miembros dlversos, de donde surge ague
1la proporc1onada 41anoslc1on gque justamente’ podria e llamar
armonia, asi ha dlsnuCSto 1a naturaleza gue en la sociedad -~
humana dichas clases gemelas concuerden arﬂonlcamente y. se -
ajustern para lograr el eculllbrzoa Ambas se necesitan en ab-
soluto:: niiek: capital pnede subsistir sin el trabajo, ni el
trabajo gin el dnplual"(Rerum Novarum 13).

La falta de perspectiva nlstérlca ileva a ident 1f1car log =~
factores. de: producc16n —que deben complementarse mutuamente-
con claa@t<e5ﬁec1ales, e 1as cuales, una posee el capital y
otra ‘el -trabajo. Deducir de la complementa016n econbémica, la
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distincibdn social seria seguir constatarndo que el trabajo =
sigue anormalmente separado de la propiedad. Sin embargo, -
cuarenta afios después de Rerum Novarum Pio XI sigque admitie
do todavia la separacidn entre capital y trabajo, lo cual -
guiere decir qgue ro se ha suprimido el cardcter anormal Yy
transitorio del trahajo asalariado. "A no ser que uno reali
ce su trabajo sobre cosa propia, capital y trabajo deberén-
unirse en una empresa comln, pues nada podrérn hacer el uno-
sin el otro®™ (QA, B3)

b) Si se percibe la explotacién de una clase sobre otra (--
que podria ser llamada con verdad "lucha de clases capita--
lista", "ya que tanto la libre competencia ilimitada cue el
liberalismo propugnra, como la lucha de clases gue el marxisg
mo predica, son totalmente contrarias @& la naturaleza huma-
na y a la concepcidn cristiana de la vida" Mater et Magig—-
tra,22) (cf. pag. 56-9¢ del capitulo anterior), no se ve -
en ello un problema de cstructuras sociales, sino de morali
dad de individuos. Se admite bien claramente que la doctri-
na social de la Iglegia es un "capitalismo reformado" :Ledn
XIII puso todo su empefio en ajustar este tipo de economia a
las normas del recto order, de lo que se deduce que tal eco
nomia no es condenakle por si misma. Y realmente no es vi--
cios2 por naturaleza, sino que viola el recto orden sblo --
cuando el capital abusa de los obreros y de la clase prole-
taria, con la finalidad y de tal forma que los negocios e -~
incluso toda la economia se pliegen a su exclusiva voluntad
v provecho, sin tener en cuenta para nada ni la dignidad hu
mana ce los trabajadores, ni el carécter social de la econg
mia, ni aun siguiera la misma justicia social y bien comGn"
{0a,101)

Por ello, la Iglesia juzga que puede ayudar al conflicto ==
con la exhortacién "llamando a ambas clases al cumplimiento
de gsus deberes respectivos, v ante todo 2 lag deberes de '~
justicia. De estos deberes, los que corresponden a los pro-
letarios y obreros son: cumplir integramente y fielmente lo
cue por propia libertad vy con arreglo a justicia se haya esg
tipulado sobre el trabajo: no dafiar en modo alguno al capi-
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tal; no ofender a la persona de sus pat:Onos;abstenerse de =
tola violencia al Jefender sus derechos v no promover sedi~—
ciones; no mezclarse con hombres depravados, que allentan -
pretenciones 1nmoderadas... ¥ los deberes de lops ricos Y pa-
trones no considerar a los obreros como esclavos,_respetar -
en €llos como es jU°tO, 1a »1nn1dwﬂ de la persona... lo reai
mente " vergonzoso e inhumand es anugar de lo 'fombres como de
cosas de lucro v no evtLiarlos er més gue cuanto sus nerv1os
tampoco 1mponerles n&s trabajo 'del que nuedan soportar sus~
fuerzas... dar-a cac% uao lo que sea jUgtO. Clerto es .gue -
pard’ establecer la medida ev salarlo con 1u051C1a hay oue
considerar muchas razones pero... tenqan presente ‘los ricos’
vy los patronos gue oprimir para su lucro a los neces1tados y
a los-desvalidos y buscar su ganancia ew la pobreza ajena, -
no- lo permiten ni las leyes divinas n1 numanas,VY defraudar—
a alguien en el salario debido es un’ gran, ‘crimern (cf Sant 5,
4) . +.por eso... mientras mds débil sea su ecohomfa, tanto .
més debe considerarse sagrada" (Rerum Novaitm, 14) .

c) Aungue se admite un cievto conflicto de intemeses, y por-
consiguiente una cierta presién de ordanismos obreros en de=
fensa de sus propios derechos, se sigue, siu emoargo, conde~
nando fuertementela*lucha <dec clascs", de la cual se tiene =-
una:imagen muy definida. Esta condena contrlbu;ré‘a;reforzar
la posicidn privilegiada de’ los poseedores de capital.

l.:8ec-admite en RN,34 la necesidad de cue las obreros consti
tuyan asoc1ac1ones que puedan subtltulr los antiguos gremios
Este tipo de asoc1ccxones L son muy convenientes y las asis-
te.pleno derecho”. Igualcmte, Pio XI destaca el valor de los
dlrlgentes ‘obreross “"No. son menos dignos de elogio los jefes
de- 1as<a3001a01one° obreras, los cuales, 3ospcn1endo sus pro
pios: 1nteresesy atentos exclu31vamente al. bien de los asocia
dos,\tratan orudentcmcnte de compaqlnar sus justas reclama--
ciones corila’ ptosmerldad de todd el gremlo, y.de promover--
las, -sin- dejarse acobardar‘en este noble acometido, ni por -
impedimentos, hi por suspicacias" (QA,140). Tal doctrina es
repetida mievamente por Juan XXII en Mater et lMagistra,22, -~
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al afirmar que los obreros tiene derecho 2 moverse "sin obs-
tlculn alguno, libremente v por propnia iniciativa, en el se-
no de dichas instituciones, seqgin lo exijan sus intereses".

Con mayor precisién afin, se formula el derecho fundamental -
del obrero a organizarse "Entre los dervechog dundamentales -
de la persona humana debe contarse el derecho de los obreros
a fundar libremente asociaciones gue representan auténtica--
mente al trabajador vy puedan colaborar en la recta ordena---
cidn de la vida econdmica, asi como también el derecho de --
participar libremente en las actividades de las asociaciones
gin riesgos de represalias" (Gaudium et spes,88).

Que sea necesario declarar este derecho, parece insinuarlo -
la situacidn descrita cuarenta afios antes por Pio XI "en a=-=-
guel tiempo los encargados de regir los destinos pGblicos de
muchas naciones, totalmente adictos al liberalismo, no pres-
taban apoyo a tales asociaciones, sino que mis biern eran o-—
puestos a ellas, y reconociendo sin dificultad asociaciones-
similares de otras clases de personas incluso, denegaban a -
los trabajadores, con evidente injusticia, el derecho natu—-
ral de asociarse, siendo ellos los que més lo necesitaban, =~
para Jdefenderse de los abusos de los poderosos..." (0A,30).

2. La contraposicidén de intereses, sin embargo, ne se consi
dera insuperable a fin de llegar a la arvmonia social por un
entendimiento pacifico de las diferentes clasc¢s sociales. -
De alli el reconocimiento de Juan XXIII por la evolucidén --
sindical (en los paises industrializados) : "Es una reali--
dad evidente que, en nuestra época, las asociaciones de tra
bajadores han adcuirido un amplio desarrolilo v generalmente
han sido reconocidas como instituciones juridicas en los di
versos paises e incluso en el plano internacional. Su fina-
lidad no es wva la de movilizar el trabajadox nara la lucha
Je clases, sino la de estimular m&s hien la colaboracidn, lo
cual se verifica principalmente por medio de acuerdos esta--
blecidos entre las asociaciones de trabajadores y de empresa
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rios. Hay que advertir, adem8s, cue es necesario, o al menos
muy conveniente que los trabajadores se les de la posibili--
dad de expresar su parecer e interpomér su influencia fuera-
del dmbito de su empresa y concretamente en todos los Srde--
nes de la comunidad politica" (MM,97).‘E1_mismo Papa se ex~-
presa nuevamente en Pacem in Terris : "contemplamos el avan-
ce’ progre51vo realizado por las clases trabajadoras en lo --
econfmico'y en lo social. Inicié el mundo del trabajo su ecle
vac16n de sus derechos, principalemte en el orden econémico—
Y- soc1al “Extendieron después los trabajadores sus reinvindi
caciones a la esfera politica. Finalmente se orientaron al -
logro de las ventajas propias de una cultura m&s refinada. -
Por’ello, en la actualidad, los trabajacdores de todo el mun-
do reclaman con energia que no se les consilere nunca . sim=---
ples objetos carentes de razdn 'y libertad, sometidos al uso-
arbitrario de los demis, sino como hombres en todos los sec~
to¥és de la,sociedad; esto es, en el orden econdmico y £o=—-
cial, en el politico v en el campo de la cultura"‘(PT,4o).

3. Mo se excluye, en la defensa de los derechos de los traba
jadores, incluso una cierta presién, recon001endo que hay si
tuaciones donde las buenas palabras no arreglan el confllcto
"En caso de conflictos econdmico-sociales hay que esforzarse
por encontrarles soluciones pacificas. Auncque se ha . de recu-
rrir siempre primero a un sincero didlogo entre las partes, -
sin embargo, en la situacién presente, la huelga puede sequir
siendo medio necesario, aungue extremo, para la defensa de -
los derechos y el logro de las aspiraciones Justas de 1los =-
trabajadores. Blsquense con todo, cuanto antes, caminos para
negociarx y reanudar el didlogo conciliatorio® (Audium et =——-
Spes,t8).

El reconocimiento de que el poder de la clase trabajadora es
real en la- soc1edad y por tanto, comporta deberes frente al
bien comfn, aparece en Octogésima Adveniens, 14 "Se debe ad-
mitir la funcibn importante de las diversas categorias de =~ -
trabajadores, su legitima colaboracién al progreso econ6m1~
co de la sociedad, el desarrollo del sentido de sus responss
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sabilidades para la realizacidén del bien comfn. Su accibén -
no estéd con todo exenta de dificultades: puede venir, agqui-
o.-2lld, -la tentacibén de aprovechar una posicién de fuerza -
patra imponer, sobre todo por la huelga -cuyo derecho como -
medio Gltimo de defensa gueda ciertamente reconocido- condi
ciones demasiado gravosas para el conjunto de la economia o
del cuerpo social, o para tratar de obtener reinvindicacio-
nes de orden directamente politico. Cuando se trata, en par
ticularx, de: los servicios pidblicos necesarlos a la vida dia
ria, -de toda una comunidad, se deberd saber medir los liml—
tes, més alld de los cuales, los perjuicios causados se ha-~
cen inadmisibles” (QA,14) (122)

sta visidn del conflicto social (fruto cde diferencias natu
rales, antagonismo como problema moral, posibilidad de ac--
cibén pacifica de defensa de derechos) se compagina igualmen
te con el rechazo de la lucha de clases como método.

2. Rechazo de la lucha de clases como método.

A. Se rechaza el objetivo : suprimir las clases, pues es ob
jetivo contrario a la voluntad divina manifestada por las -
desigualdades naturales. El rechazo del objetivo de la lu~--
cha _de clases depende fuertemente de la explicacibén de las-
clases mismas como resultado de la naturaleza y no de la 1i
bertad humana. Tan solo cuando se empieza a percibir que la
igualdad que se buscaes la de oportunidades y derechos para
todos, es decir de su~rimir estru~turas cue llevan a la ex-—
plotacidn de unos en beneficio de otros, se aclara el con=--
cepto de desigqualdad y se la considera como resultado de —-
discriminaciones provocadas por el sistema mismo. Por tanto
se pide la intervencidn humana en el cambio social "hay cque
luchar...cono todo vigor v empefio para gue, al menos en el

(122) el texto citado va precedido por la enumeracidn de de
rechos fundamentales, vg. trabajo, derecho a degarrollar -~
una profesidn, remuneracidn justa familiar, asistencia por-
enfermedad o edad. Todos cstos derechos deben ser defendi--
dos por el sindicalismo (O0A,14).
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futuro, se modere equitativamente la acumulacidn de ricue=-
zas en manos de los ricos, a fin de que se repartan tambien
con la suficiente profusidn entre los trabajadores" (OA 60—
61). Con mucha mayor claridad se expresa el origen de la de
sigualdad como fruto de discriminacibén y de relaciones de -
trakbajo, en RN,1l; QA .82% PT 43.

Se rectifica, por una aclaracidn, 1la doctrina sobre la.desi
gualdad social : "No puede existir superioridad alguna por-
naturaleza entre los hombres, ya que todos ellos sobresalen
1qua1mente por su dignidad natural. De aqui seé sigue que --
tampoco existen diferencias entre las comunidades politicas
por lo gue respecta a su dignidad natural" (PT,89).

Gauditm et Spes confirma esta: aclaracién ¢ "La igualdad fun
damental entre todos los hombres ' exige un reconocxmlento ca
da vez mayor. Porque todos ellos, dotados de alma ra01ona1-
v creaﬂos a imagen de Dios, tienenla misma naturaleza y el
mlsnm orlgen. Y porque,- redimicdos por Cristo | disfrutan -
de la misma vocacibn y de idéntico destlno. Bs ev1dente que
no todos los hombres son iguales en lo que toca a la capaci
dad: f131ca y a las cualidades. 1nte1ectuale° V. morales\ Sin-
embarqo,_toda forma de discriminaci®dn’ en los derechos funda
mentales de la persona, ya sea social o cultural, por moti-
vos de sexo, raza, color, condicidn soc1a1 lengua o reli—--
glén, debe ser venc1da v eliminada por ser contrarla al .
plan. d1v1no. En verdad, es lamentable que los derechos fun—
damentales de la persona no estén todavia protegldos en. 1a-
forma debida por todas partes... aungque existen des 1gua1da—
des’ emtre hombres, sin embarqo,,la igqual Jlgnjoag de la per
sond exige que se: llegue a una situacidn uoclal més humana—
N més justa.“Resuolta escandaloso el hecha. Jde las. exce51vas
deSLgualdades econbmicas y sociales que se dan entre 1os -
mlembros o los pueblos de una'misma familia humana. Son.con
trarias a la 3ust1c1a social, a la eguidad, a. la dignidad -
humana 'y a la paz social e internacional®™ (GS,29)

El- texto s1gu1ente es importante por senalar la ralz de la-~
dlferenc1a soc1al en la dlscrlmlnac16n, es dec1r, no e§ un-
puro factor natural de deasigualdad, sino en un oroceso SO—-
cial que origina la desiqualdad,. gue no pernlte el desarro-
1lo de los dones que Dios ha puesto en cada hombre. "Para -
satisfacer las exigencias de la justicia y de la equidad, -
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hay que hacer todos los esfuerzos posibles para que dentro-
del respeto de los derechos de las personas vy de'las carac-
teristicas de cada pueblo, desaparezcan lo més ré&pidamente~
posible las en@rmes diferencias econdmicas gque existen hoy-
y frecuentemente aumentan, vinculadas a discriminaciones in
dividuales y sociales" (Gaudium et spes,65).

La iqualdad, por la gue se lucha, no es la de cunalidades hu
manas, =sino de posibilidades humanas. "En el seno de una pa
tria comin, todosg debhen ser iguales ante la ley, tener igua
legs posibilidades en la vida econdmica, cultural, civica o
social vy beneficiarse de una ecquitativa distribucidn de la-
rigueza nacional" (Otogesima Adveniens,16).

Estructuras injustas, son las que noipermiten a cada uno de
sarrollar sus propias aspiraciones y cualidades. Son un im-
vedimento vara acuella vocacidn gue el hombre siente como =
suya. Aun siendc cada hombre el artifice principal de un —-
éxito o de su fracaso, es tambien “"ayudado y a veces estor
bado, por los que lo educan y io rodean, para realizar una-
tarea de la que es responsable "lo mismo que de su salva--—-
cién" (Populorum Progressio,l5).

Pio XII tiene una afirmacidn gue hoy nos suena a revolucio-
naria  ‘la gracia debe expresarse tambien en los cambios de
la sociedad y en el compromniso del hombre por construir 1a
fraternidad., Es un errar pretender "gue pues la redencidn -
pertenece al orden e la gracia scbrenatural, v es,,por con
siguiente, obra exclusiva de Dios, no necesita Jde nuestra -~
cooperacidn sobre la tierra", cooperacidu, que Pio XII espe
cifica en el contexto de sus ensefianzas soclales (La solem~
nitd, 26). La relacidn entre LS,26 y PP,15 es obvia zsuna -
estructura social justa permite al hombre responder a voca-
cidn; una estructura social injusta, fruto Jdel pecado, impi
de al hombre corregponder 2 los dones recibidos del Sefior.

B. Se rechaza la lucha de clases como método, por los moti-
vos qgue se suponen ser el odioc vy el resentimiento. La lucha
de clases despertaria un desencadenamiento de instintos, pa
siones, deseos de venganza. Esto es opuesto al amor cristia
no.
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Sin embargo, se reconoce en las enciclicas que hay fundamen
to para el resentimiento; por tanto, al pedix sobreponerse~
por la caridad cristiana al odio, se pide casi un heroismo,
y esto no ‘a individuos aislados, sino a toda una clase so--
cial. Cuando se habla de los instigadores del odio, no se -
dice que eILQS'"lnventen" una .gituacién de miseria, sino -
que la encuentran va establecida. "Las miserables con61C1o—
nes de una parte ‘tan ‘grande’del - pueblo menudo, . dlgn151m -
ciertamente ‘de redencidn.y de remedio,. sirven por. esto adml
rablemente a- Ios intentos de- expertos aqltadores V. senalada
mente de Iés ‘facciones socialistas, que por el camino. de -~
las’ 1oca° promesas a los pueblos avanza hacia la reallza—--
cién ‘de los m&s criminales propdsitos"” (Annumﬁ;ngressl,_cf,
BAC, Doc. Sociales, nota a RN,2). Iqual idea se expresa en~-
0OA,137.

C. Finalménte, el rechazo a la lucha de clases como‘método,
implica la condéna de los medios : violencia, .sangre, abuso
del poder por parte de las masas organlzadas. Se rechaza la
violencid “(123) ya que &sta suele conducir a males. peores -
que los ¢ue se quieren remediar (cf. OA,10). Se eondena la
violen¢id'ien cuanto que.es agravio a un derecho- legitlmo,‘~
de allf que esta condena tenga un doble: sentldo 3 81gn1f1ca
defensa de los propicetarios, a quienes ~sin mayor examen S0
bre la legitimidad del sistema~ se les considera leqitlmos—
posaeelores 'y por tanto no:pueden ser despojados. de 'lo que -
es suyo’: "violencia contra los legitimos. poseedores" ya =-
gue no esté permitido "quitar a .otro-lo que es suyo"~(RN,2

RLT 20) .

(123) Aunque el recurso a la violencia no estd abselutamen-
te excluido, conforme a la doctrina tradicional de 1la Igle-
sia, si es medio extremo ante graves, prolongadas e injus--
tas situaciones. pablo VI lo recuerda en PP,3l,
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Sin embargo, el mismo principio es v&lido para defender, al
trabajador, ya que el poseedor de bienes de capital puede -
abusar en la contratacién de trabajo: "Por tanto, si el -~
obrero por la necesidad o acosado por el miedo de un mal ma
yoxr, acepta aun no gueriéndola, una condicibdn mds dura, por
gue la imponen el patrono o el empresario, esto es cierta-~
mente soportar una violencia, contra la cual reclama la jus
ticia" (Rerum Novarum, 32).

La importancia de este texto de RN, 32, reside no sb6lo en -~
mogtrar la otra cara de la violencia ("la institucionaligza-
da"), sino tambien en presentarlas como verxdadera violencia
a pesar de no revestir caracteristicas "sangrientas".

Se hacc evidente, por lo expuesto, que la razbn del rechazo
reside fundamentalemte en la identificacidén de la lucha de
clases con el odio de clases. Esta interpretacidn es legiti
ma si consideramos que la Iglesia admite un conflicto de --
clases y la necesidad dJde organizaciones clasistas para de-
fender los derechos propios. Explicitamente cdice Pio XI : -
"La lucha de clases... siempre cue se abstenga e e.emista-
des y de odio mutuo, insensiblemente se convierts en una ho
nesta discusidn, fundada en el amor a la justicia que, si -
no e€s aguella dichosa paz social que todos arhelamos, puede
y debe ser el principio por donde se llegue a la mutua coo-
peracidn “profesional®...Unos justos postulados y apeten——-
cias de esta indole ya nada tiene contrario a la verdad ~--
cristiana ni mucho menos son propios del socialismo" (Qua=-~
dragesimo Anno,114-115).

B.Efecto

Sin embargo el rechazo no matizado de la lucha de clase ha
llevado a reforzar el sistema, de modo gue se reprimieran—
las luchas obreras y se dejara la impresidn de estar la I-
glesia de parte de- los ricos (cf.pag.l) y por consiguiente
la imposibilidad de contar con la Iglesia en la lucha de -
clase trabajadora por sus intereses. Es cierto gue esta im
presidn es muy subjetiva, pero hay qgue reconocer que hace-
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falta una buena dosis de buena voluntad.para valorar las ma
nlfcotac1ones de 1a Ig1e31a en la defensa de’los. derechos,
porgue su accién no ‘acompafid tan firmemente sus palabras.

Pio XI constata con dolor cbémo muchos cristianos-dejan. la. -
Igle31a para enrolarse en el aoc1allsmo 3 "Hos, angustlaubu
por nuestra paternal sollc1tud examlnamos y. tratamos de- -=
averiguar qué ha podido ocurrir para llevarlos a tal aberra
c16n, Yy nos parece oir que muchos de ellos -regponden -y se -
excusa’ con que la Igle31s N4 ios. que se proclaman adictos a
ella favorecen a los ricos, despreclan a los trabajadores Y
gue para nada se cuidan de ellos, y.que ha sido .la necesi--
dad de’ velar por si mismos lo que los ha llevado @ encua=--
drarse Vv ‘alistarse en las filas del soc1allsmo’((OA-124)a

Esta impresién de las clases trabajadoras estd objetivamen-
te- mQtlvada por . la allanza de la Igleola con cristianpos pu-
dlcntes. Lo reconoce el mismo Pio XTI "Eg lamentable...que
haya N*hldo V% 51ga habiendo todavia, qulenee confésdndose -
catéllcos... no temen:gprimir a los trabajadores por espiri
tu de lucro. No,faltan incluso. qulenes abusan de-la; rgll-—-
gion misma 'y tratanMﬁé”enCubrlr Ccofi €l nombre de ella sus -
injustas exacciones, para defenderse de las justas reclama-—
ciones lJde los obreros. Conducta que no dejaremos jamas de -
reprochar enérglcamente. ‘Ellos son la causa, ‘en ‘efecto, de-
que- la Iglesia, aungue inmerecidamente, 1~a_/a podido parecer
y ser acusada de favorecer a log- &1cos, sin conmoverse, en
cambio, lo mds minimo ante las necesidades y ‘l#s ‘angustias-—
Jde .aguellos gue se vefan como privados de ‘su nat@riral here--~
dad" (Qa,125).

Por el contrario, la Iglesia establece que el principio her
menéutico que’ debe presidir toda interpretacidén de su doc~-
trina social, es el amor a los pobres, es decir, la opcién-
clara:. por los oprimidos. La doctrina social, adoptada a ca-
da momento fué& propuesta" poniendo siempre por delante, en
la defensa de los pobres v de los d&biles, una caridad de
nadres:y una constancia de.pastores" (Qa,18). Por légica, -
debe condenar la conducta de los cristianos que han provoca
do la impresién cortraria (ga,125). pablo VI vuelve a preci
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sar, en una readaptacién del mensaje cristiano ante los nue

vos 'problemas sociales del urbanismo : "La atencidn de la

Iglesia ge dirige hacia esos nuevos nobres ~los minusv8li--

Jdos, los inadaptados, ancianos marginados de diverso origen

para conocerlos, ayudarlos, defender su puesto y dignidad -

en una sociedad endurccida por la competencia y el atractivo
del Eéxito" (Octogesima Adveniens,15).

Superar la contradiccibdn entre intencién y efecto, es impor
tante para la pastoral obrera. "Siempre me acuerdo de un --
obrero que hace unos cuantos meses al f£inal de una conferen
cia mfa, presieamente sobre la lucha de clases, me dijo : =~
"vo, Padre, he dejado la Iglesia hace 10 afios para entrar -
en el partido comunista: y la he dejado para. defender las -
ideas que usted ha expuesto hoy". Aguello me causdé gran im-
presién y le contesté ernseguida : Precisamente lo que procu
ramos hacer ahora, es crear una situacidn en la que ya na--
die tenga gue dejar la Iglesia por estas razones" (124)

II. SEGUNDA CONTRADICCION : CONCEPTO DE IA SOCIEDAD-MENSAJE
EVANGELICO.

Esta contradiccibn se manifiesta en cuanto 21 modo de conce
bir la naturaleza social, sin un esfuerzo creador de re-in-
terpretacibén, ha debilitado la exigencia cristiana del amor
que exigia versioncs nuevas ante el mundo industrial. Las -
ectensas citas de ‘os articulos nos permiten ver ambos ele-
mentos de la contradiccién. (125).

(124) G. Girardi: cristianismo y lucha de clases, cf. nota=-
121.

(125) Los dos articulos son: Arturo Gaete : Catolicismo so-
cial y marxismo en el siglo XIX: un didlogo imposible, Men-
saje n° 205, p. 588, sig,

G. Girardi : cristianismo v lucha de clases, cf. nota 121.
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A Concepto de. la sociedad v lucha de clases.

Dice asfi Arturo Gaete : "El tomismo y partlcularmente el -~
neotomismo de la segunda mitad del siglo XIX es pensamlento
de la substancia; el accidente no 1nteresa.‘(Ac_c1dens en -
latin significa "lo que ecae al lado", al lade .de lo impor--
tante se entlende) Pues bien, cuando un hombre nace ya es-
td presente toda su subtancias lo que viene despues, la vi-
da entera, la historia, es "accident(f, Acdem8s el tomismo -
es sobre todo pensamiento. cdel ser, ns 1a accibn. Al ser se-
lo designa tambien con el nombre de esencia o de naturaleza
La "naturaleza" es la esencia en cuanto Drlﬂclnlo de acc16n
Pero en realidad no vamos mfs alld Jdel ser. "La operacién -
es consecuencia del ser" dice uno de los adagios tomlstas_-
mds célebres., Por cstas Cgs rasones se comprende qgue el to-
mismo se haya interesado poco en pensar la historia (Etlen—
se Gilson, uno de los mejores conocedores de ‘Santo Tom&s de
clara que "la indiferencia de Santo Tomds con respecto a la
historia ha’ 51do prodigiosa™). El marxismo, en cambio, es
esencialmente pensamiento de -la historia. Ll hombre es = su
propia historia., Su ser no pre-existe sino Jde manera elemen
tal; su ser se lo va tallando en la historia.. El marxismo~
es adem8s nensamlcuto dialéectico, es decir, percibe la rea-
lidad como un proceso de contradicciones. o eg de extraﬁar
entonces gque en buena medida el marxismo sea pensamiento --
del tré&nsito como tal Por. algo, varios de sus clésicos —Le
"1:Lni Trozki, Mao~ han centradso su reflex16n en- la estrate~-
gia tactlca revolucionaria. Ejempliflcaremoa»esto con un “te
me que es central en la Encfclica: la armonfia - y la lucha en
tre las clases".

“Ledn XIII parte constatando gue por una serie de circuns--
tancias nuevas sé ha destacado una lucha entre patronos y -
obréros a tal punto qgue "un nimero sumamente reducido de =-
opulentos y aolnerados na.'mpuesto*bocb‘menOS"que el yugo =
de la- esclav1tud a una muchedumbre infinita de Droletar:.os‘u
(RN, 1). Despues de descartar la solucidn socialista apunta-
al f£in que hay que consequir: la natural armonfa entre las
claseo (RN, 14 cf. p.l24). Luego pasa el Pontifice a sefialar
los medios para lograr este fin y el primero que desarrolla
es la accibn de la Iglesia: ella enseiia cada cual su deber-
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y da un amplio horizonte de valores, de motivacién v de —
ejemplo. Ya a esta altura de la Enciclica observa : "Tales -~
son los deberes y derechos que la filosofia cristiana profe-
sa. No parece gue acabaria por extinguirse bien pronto (per-
brevi tempore) la lucha alli donde ella entrara en vigor en
la sociedad civil? (RN,19)"

"El esquem2 del pensamiento sobre el cual se bhasa el razona-
miento de la Enciclica es el siguiente: la armonfa de las -
clases es lo que esté en la naturaleza de las cosas; e€s por
consiguiente la norma de moralidad y lo que dehe ocurrir ha-
bitualmente. Pero sucede gue, por razones mlltiple, los hom-
bres se salen del orden de la naturaleza y proceden "al mar-
gen de ella". Es la conocida distincién de Aristbteles y de
Santo Tomds entre lo que sucede "per se" (de suyo) v lo que
sucede "per accidens" (accidentalmente). Asi es 1l6gico pen-
sar que si los hombres asumieran sus deberes v respetaran -
sus derechos, es decir, entraran en el "orden" de la natura-
leza, "bien pronto la lucha acakaria por extinguirse",

Continuando con el texto que citamos, se pregunta Gaete :Qué
habria pensado un marxista que hubiera lgido Rerum Novarum -
con el méximo de buena voluntad? De puro entender ni siquie-
ra habria podido estar en desacuerdo. Es como si nosotros re
gistrdramos un mensaje venido de otra galaxia escrito en una
clave linguistica totalmente desconocida. En el discurso to-
mista y en el discurso marxista se habla de "naturaleza" y -
de"historia®. Pero estas palabras no sdlo responden concep--
tos con significacién diferente, sino que ademds, el puesto
de estos conceptos en la economia general del discurso es to
talmente otro. Asi en el tomismo la historia es un accidente
con respecto a la sustancia, la esencia o la naturaleza. En
el marxismo, en cambio, es un concepto originante. Por “"natu
raleza" se entiende lo gue nos rodea y eso hay gue pensarlo-
en relacién a una historia humana. La lucha de clases no es-
un accidente de la naturaleza humana. E1 hombre no tiene na
turaleza gino historia. En esta historia, ella es un hecho -
que nos constituye como hombres. Pero esta historia no es de
finitiva; es més bién la
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pre-historia de unos hombres @8lienados Eg preciso luchar -
contra esta lucha nara llegar on un futuro lejano a la su—-—
presién de las clasges. Recién entonces comenzard la verdade
ra historia humana". Hasta acui Gaete.

B. Mensaije evangélico v lucha de clases

G. Girardi trata de esbozar lo gue significarfa una nueva -
nricntacidén de la conciencia cristiana frente a 'la lucha de
clases:

"l. Frente a la lucha de clases como hecno.

Por lo que se refiere a 1a lucha de élases como wecho, es -
decir, a la d1v1316n e 1a sociedad en clascs antagonistas,
la cuestidn antes de ser etlca o religiosa ev .1stér1cu. La
lucha ests en las cosas, lo mueramos '3 nd. Ho eneﬁoc quc -
escoger si admitir o no la lucha de clases, sind por c¢ué --
parte aiistarnos. Negar el hecho o guercrse guedar fuera de
1a 1ucqa es, ‘en ﬁltlmo térmlno, una manera de alistarse nor
la parte del orden instituido.

”Ademﬁs esta lelSlon de clases, 1la nueva conC1enc1a crls--
tiana ya no’ puede reconocerla como 1egit1ma y como fatal -
La revolucién de la conciencia humana penetra v transforma-
la conciencia cristiana, le imprime un nuevo sentido de 1la

1gnldad de 1la persona, gque ya. rehusa a’ convlderar como nor
mal una condicién de esclavitud; Ia 51ente como una a11ena—
cibn Dorque ha descubierto la libertad como un derecho Yy co
mo un deber.

"De esta conc1enc1a forma parte tambien un nuevo sentido de
la n1°torl01ﬁad una vigibn ﬂlnémlca Que ya ne cens sidera el
mun@o como algo hecuo,,con umﬁuo, sino como una Larea cque -
Dlod.confiu al hombre para’ mue la Hesarrollc, para que se -
asocic a su compromlso creador. Tantas cooas ¢gue parecidn -~
naturales se han manlfestado, espec1almente en” estos Glti--
mos afios, como sujetas a la acé¢idn del homhre, a sus p031b1
lldades transformadoras. El hombre ha tomaao una conciencia
mas comnleta de sus Dodcreq v ﬁe'aus rvugonq hilidades. La
nueva aprec1ac16n de la lucha de clases se inserta en todo-
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un universo nuevo."

"2, Frente a la lucha de clases como métoco.

Frente al método de la lucha de clases, el punto central -
del método, cambio de perspectiva, es la distineién entre-
lucha y odio. Se rechaza la lucha de . clases en la meﬂida -
en ¢ue es expresidn del odioc, en la medida en cue no se --
puede distinguir del odio, y en esto hay una continuidad -
entre la actitud actual y la doctrina tradicional. La nove
dad viene del diverso modo de interpretar las exigencias -
del amor, porgue precisamente €l nexo entre lucha y odio -
no parece necesario, aunque la distincidn pueda ser en con
creto bastante dificil. El evangello nos manda amar a los-
enemigos; no nos dice gue no los tengamos o cue no los com
batamos. Asi qgue no hay incompatibilidad entre amor v lu--
cha de clases.

"Aun més, un amor cristiano seric impiica comprometerse --
por la liberacidn de los oprimidos v por la transformacién
global del sistema cque "fakbrica" los pobres, y por consi-
guiente implica luchar contra las resistenciag inevitables
de todas las fuerzas interesadas en la conservaciébn: los ~
privilegiados, los podexosos,. los ricos.

"La experiencia histérica muestra qgue la clase privilegia-
da no renuncia nunca esponténeamente a sus posiciones de. -
poder, sino siempre s6lo porque ha perdido la lucha; de —-
agui la necesidad de la lucha para romper una resistencia-
tan fuerte y conseguir gue el compromiso del amor sea serb
y eficaz.

"Nos encontramgs asi delante de un cambio, atn mas de giro
de perspectiva, gue es tipico ejemplo de la profundidad de
la. renovacidén doctrinal y prdctica que se hace cada dia —-
més urgente. No s6lo el amor no excluye. la lucha de clases
sino gue la exige. MNo se puede amar a los pobres sin alige
tarse a su lado en su lucha de liberacibén. La lucha de ---
clases viene a ser para la nueva conciencia cristiana un -
imperativo indisociable del mandamiento del amor".
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"3, Algunas consecuencias de este cambio

a) nuevo sentido del amor.—- Esto le da al amor cristiano un
sentido nuevo: amor no estdtico sino dindmico, transforma--
dor, con la tarea no  sblo de reconocer el hombre cque existe
sino de crear el hombre nuevd; amor no individual tan sélo-
%gmanitario, es decir, con la misidn de crear un mundo nue-
v0o; amor gue no sea irénico, sino combativo, militante,"y -
cue por consiguiente dé un nuevo contenido a su universali-
dad. Porque universalismo ho es neutralidad, sino que impli
ca una eleccidn de clase y precisamente la clase que lleva-
consigo los intereses de la humanidad: de la clase gue libe
réndose 1ibera€6-al mundo. Por lo tanto hay que amar a to-~-
dbs,%%{?mggm% ﬁ% 3% a los eprimidos se les ama liberé&ndolés
a los opresores se les ama combatiéndolos; a los oprimidos-
se les ama liberédndolos cde su miserias;a los opresores libe-
ré&ndolos de su pecade. El amor tiene que ser clasista para-
ser verdaderamente universal.

"Esto lleva consigo un nuevo planteamiento de la moral en -
esta perspectiva, que si cambia el sentido del amor, cambia
el sentido de todo. Y aparece asi casi una nueva categoria
de pecados, la traicién de la clase: pecado contra la soli-
daridad, contra la historia, contra el porvenir; un pecado-
del cual nadie se confiesa,

"b) nuevo sentido de la unidad de la Iglesia,~

Por su radicalidad este cambio no se verificar8 sin tensio-
nes draméticas en la vida misma de la Iglesia que no puede-
comprometerse a transformar el mundo sin transformarse gsii
misga. (..). Aceptar la lucha de clases entre los cristia--
nos no significa introducir la divisién en la Iglesia sino-
tomar conciencia de la divisién profunda que ya existe en —
ella (...) Luchar contra hombres y:estricturas gqueiavalan =
con ‘el nombre cristiano la conservacidn social: no es s6lo~
un deber &tico sino religioso. Liberar a los cristianosri--
cos de sus privilegios es hacerles efectivamente capaces de
una fidelidad al evangelio que en su posicidn de privilegio
es a menudo objetivamente imposible. La Iglesia serd enton-
ces Madre de todos s8lo si toma parte con sus hijos mas dé-
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biles en contra de los mls fuertes, sb6lo si es capaz de de-~
nunciar la injusticia, aunque sea cometida por sus hijos, -
aln mids en primer lugar cuando es cometida por sus hijos. -
Por lo demds, cuando la Iglesia no ha dudado en condenar la
violencia desesperada de los pobres tentdria qgue dudar en -
condenar la violencia sistemdtica de los ricos vy de los po-~
derosos? Ciertamente que asi corre el riesgo de alejar mu—-
chas personas, michas protecciones; pero son éstas las perse
cusiones que Cristo le ha anunciado y que le tocarén todas
las veces que le sea profundamente fiel. Mos preocupamos mu
cho de los pueblos donde la Iglesia se encuentra perseguida
tendrfamos que preocuparnos también de aguellos donde no 1o
estd porque aparece como instrumento de orden. La Iglesia -~
puede ser privada de su liberts&@ o porque estd reducida a -
impotencia, o porgue estd cargada de potencia. El poder tem
poral ata mis que las cadenas. k

"Esta lucha, la exige no sb6lo el amor por los pobres, sino-
también el amor por Cristo y su Iglesia, cuyo nombre tiene
gue quedar urgentemente disociado de todas las formas de es
clavitud y de todas las versiones del cristianismo que las-
canonizan., De aqui, el drama que se desencadena donde la I-
glesia institucional estd comnrometida con los pédérosos, y
fieles sacerdotes se encuentran en la lacerante condicién -~
de tener que optar entre la fidelidad a los pobres, los o--
breros, y la fidelidad a las instituciones eclesiales, de -
tener que preguntarse qué eleccidn les impone su amor  poOr
Cristo.

"Por lo demds de cqué podria ser signo una unidad conseqguida
a este precio? De todo menos del amor, de todo menos de ~-
Cristo. Paradbdjicamente en este momento, es la divisién en
la Iglesia la que llega a ser signo: para todos los cue es-
taban acostumbrados a pensar en la Iglesia como compacta en
la parte del orden establecido y encontraban en esta unidad
una razdn de escéndalo, el hecho de que ella se rompa re—-—-
plantea el problema de Eristo y de la Iglesia en términos-
nuevos y despierta una nueva esperanza,
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"E1l problema de la unidad de la Iglesia no seé puede separar
de la unidad del mundo. Los dos caminos de la unidad pasan-
por la liberacidn de los pobres”,

"Asi la conciencia de clases viene a ser una componente =~
esencial de la nueva conciencia cristiana. Aceptar este su-
pone un gambio profundo de mentalidad, personal y comunita-
rio, una revolucibn cultural propiamente una conversidn., =-
Conversidén a los pobres v a los oprimidos, cue forma parte-
de la conversidén a Dios y es un signo de su gsatentisidad®

"Si todo esto es cierto, entre Cristo y los polres, entre =~
la Iglesia y la clase obrcra ya no hay gue escoger. Nadie -
tendrd gue abandonar a Cristo y a la Iglesia para entregar-
se a los pobres. Nadie tendrd gue negar a Dios para afirmar
se la liberacidén de los oprimidos. Al contrario, en nuestra
fidelidad a Dios, a Cristo y a la Iglesia, encontramos nue-
vas y mis profundas razoneg de fidelida’ a los oprimidos, -
con tal que nuestra entrega sea valiente. capaz de creacibn
de lucha, capaz de comprometernos por ellos y con ellos, ca
paz de participar en sus sufrimientos y en sus riesgos. Asi
la Iglesia en este momento de inquietud volverd a ser en el
mundo signo de e@speranza y de libertda".
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CAPITULO VII

HERMENEUTICA DE LA DOCTRINA SOBRE EL ATEISMO

La intencién netamente religiosa del anuncio de Dios se méni
fiesta en este tercer punto con mayor claridad gue en los =
dos anteriores (de la propiedad y de la lucha de clases), -
hasta el punto de afirmar Pio XI en QA,1l1l3 que sblo este asg
pecto bastaria para la opowgicidén de la Iglesia wlsocialismo
Mientras que en los dos anteriores, s6lo de modo tangencial
se tocaba la revelacidn, en cuanto que la propiedad privada
se present& como un modo de afirmar el dominio del mundo,
congruente con la vocacibén del hombre por la Creacién; y la
lucha de clases era rechazada, sobre todo como método, por-
los motiwos de odio y los métodos de violencia empleados, -
en cambio el problema del ateismo, toca esencialmente el co
razdn mismo de la misidn religiosa de la Iglesia. Pero tam-
bién acui se puede hablar de distancia entre la intencién -
religiosa y el efecto rolitico.

A. Intencidn

Tiene dos manifestaciones : el anuncio del evangelio de Je-
sucristo y la denuncia del ateismo.

La referencia a Dibés es constante, y tambien a los princi~-
pios evangélicos. Pio XI pone en el evangelio la fuente ==
orientadora de soluciones: la colaboraciédn humana debe imi-~
tar ¢ incluso reproducir "esa admirable unidad del plan di-
vino" dirigiéndose "a Dios como término primero y supremo ~
de toda actividad creada, y que por bajo de Dios, cuales-—=-
guiera que sean los bienes creados, no se los considere més
que como medios, de los cuales se ha de usar nada més que
en la medida en que lleven a la consecusgidn del fin supremo
«es S1 estas normas fueran observadas por todos, en todas =~
partes y siempre, pronto volverian a los limites de la equi
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dad y de la justa distribucidn tanto la producciédn y adgui-
sicibn de las cosas, cuanto el uso de las riguezas que aho-
ra se nos muestra confrecueéncia tan desordenado; a ese sbr—
dido apego a lo propio, que es la afrenta y el gran pecado-
de nuestro siglo, se opondria en la préctica y en los he---
chos, -la.suavisima y-a-la vez poderosis1ma'1ey de la tem—--
planza cristiana, gue manda al hombre buscar primero el rei
no de Dios y su justicia, pues.sabe, ciertamente por la .se-
gura promesa de 1la 11bera11cad dlv1na, gue los bienes tempo
rales 'sé le dardn por anadldura en la meglda cue le fueren-
nedesarios" (Quadragesimo Anno,136).

La Igle81a pone por base de su doctrina social la afirma---
cibn’ dé que existe un ‘plan dé Dios sobre 1la naturaleza y la
historia humana. "Por grande gue llegue a ser el progreso -
técnico vy econémlco, ni la justicia ni la pazg. podrén exisg-—
tir en la tierra mientras los hombres no tengan conciencia~
de la dlgnldad divinag por Dios, dec1mos,,que es.la primera
v Gltima causa de toda la realidad creada. El hombre, sepa-
rado de DlOS, se torna inhumano para si mlsmo V @ara sus -se
mejantes,” porgue las relaciones humanas exigen de modo abso
luto la relacidn directa de la conciencia del hombre con =—-
Dios fuente de toda verdad, justicia v amor". (Mater et Ma-
gistra, 215).

En una visidn e¢ristiana se percibe el plan de Dios como vo-
cacibén a la fraternidad de los hombres. Ellos "verén y com-
prenderén que todos los hombres han sido creados por el mig
mo Dios, Padre com@in; gue todos tienden al mismo fin que es
el mismo Dios, el Gnico gue puede dar la felicidad perfecta
vy absoluta a los hombres y a los éngeles, que ademés, todos
han-sido 1gualmente redimidos por el beneficio de Jesucris-
to % elevados a la dignidad de hijos de Dios de modo gue se
sientan unidos, por parentesco fraternal tanto entre si co
mo con Cristo, primogémito entre muchos_hermanos. De igual-
manera cque los bienes naturales, los. dones de la gracia di-
vina pertenecen en comfin y generalmente a todo.linaje huma-
no, v nadie, a no ser que se haga indigno, serd desheredado
de los bienes celestiales: cf. Rom,8,17" (Rerum Novarum,18).
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Dios no es presentado womo ausente de nuestra historia. En-
carnado en Jesucristo, es nuestro ejemplo vivo de conducta-
frente a los bienes econdmicos y en relacibén con nuestras -
hermanos. Pablo VI destaca la pobreza como rasgo fundamen--—
tal del anuncio de Cristo : "indicamos primeramente el espi
ritd de pobreza. Pensamos que estd tan proclamado en el san
to evangelio, gue estd tan entrafiado en el designio de nues
tro destino al reino de Dios, que se ve tan peligro por la-
valoracién de los bienes en la mentalidad moderna, que es -
tan necesario para hacernos comprender tantas debilidades y
ruinas .nuestras en el tiempo pasado y para hacernos tambien
comprender cual deba ser nuestmwtenor de vida y cual el mé-
todo mejor para anunc1ar a las almas la religibén de Cristo,
Y ‘que. es flnalmente, tan diffcil practicarlo como. es debido,
gue nos atrevemos hacer mencién explicita de &1l en nuestrs-
,mensaje...para pediros a vosotros venerables hermanos...di-
gals cémo deben los pastores v los fieles educar hoy en ma-
teria de‘pobreza, el lenguaje y la conducta: tened los mis-
mos sentimientos qgue tuvo Cristo Jests (Fil,2,5)... (Eccle--
siam Suam, 50).

Es cierto gue la pobreza evangélica ™ic nos impide' la com--
prensién y el empleo para nosotros con sentido, del hecho -
econémlco,agggchuadoyfundamental en el desarrollo de la ci~
v111zac16n moderna especialmente en todos sus reflejos huma
nos y sociales? pensamos més bien gue la liberacidn 1nter10r
produc1da por el espiritu de la pobreza evangé&lica nos hace
m&s sensibles y mds idéneos, ya para comprender los fendme~
no$ humanos vinculados a los fattores econdmicos, yva para -
dar a la riqueza y al progreso del cue puede ser aquella ge
neradora el justo y con frecuencia severo aprecio que le -~
conviene, ya para dar a la indigencia el interés mds solici
to y generoso, va finalmente, para desear que los bienes -
econbmicos no sean fuente de luchas, de egoismos, de orgu—-
llo entre los hombres, .sino que estén orientados, por vias-
de justicia y de equidad, al bien comGn, y, por lo mismo, -
mds abundantemente distribuidos" (Ecclesiam suam, 51).
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Todo esto es cierto, pero no podemos olvidar que los condi-
cionamientos de una época no permitieron explicitar con ma-
yor claridad vg, el significado del ejemplo de Cristo en --
una opcién por los orrimidos. Antes de examinar estos condi
cionamientos, queremos sin embargo apuntar, cémo el testimo
nio de Dios v la revélacién en Cristo de su amor a los hom~
bres, debe darse por la comunidad cristiana, en 1armedida,-
en que ella, realmente presente en la historia, sabe hacer-
opciones y tomar compromisos para construir una sociedad --
més fraterna" (Octogesima Adveniens,4).

El anuncio del evangelio de Jesucristo, estd condicionado -
por la época de fuerte individ@ualismo. La redencién de Crig
to se aplica a la imitacién individual, la conversién perso
nal, pero no a la objetivacién en las estructuras de la so-
ciedad misma, de un orden social construido por el hombre -
redinmido. Asi, vg. RN,15 al tratar el tema de la escatologia
lo presenta s6lo en el aspecto de la relativizacidn del pre
sente, y no en el sentidd, tan trabajado en la teologfia con
temporénea, del compromiso de transformacidn del mundo, pre
cisamente desde una perspectiva escatoldgica,

Igualmente, la invocacidén qgue hace Pio XI a las clases obre
ras, aludiendo al ejemplo de Cristo, podria parecer una pre
dicacién de la resignacién, que adormece el espiritu de lu-
cha (cf. 0A,126). Muchos cristianos obreros, podrian pregun
tarse, si es tan importante el don de la pobreza, cuando --
los ricos siguen ~con el consentimiento de la Iglesia- en -
tan grave peligro de salvacién por el modo de usar sus ri--
guezas,

Al lado del anuncio del Evangelio, la Iglesia se preocupa -
por denunciar el ateismo

Esta denuncia es sumamente explicita en el caso del marxis-
mo, porqué éste a su vez, se presenta tambien como explici-
tamente ateo. El tema del ateismo no se egplicita como tal-
en Rerum Novarum: Las criticas al socialismo se hacen por -
el problema de la propiedad privada y la lucha de clases. -
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Pero es Pio XI, quien . despues de referirse al comunismo cu~
Yo "cayrdcter impfo" denuncia en QA,112, precisa que inclusp
frente al socialismo, aun despues de moderar y suavizar sus
p051c10nes sobre la propiedad privada y la lucha de clases-
"91 sigue siendo verdacdero socialismo" es 1ncompat1ble con
1os~dogmas de la Iglesia catbélica, puesto qgue concibe la sgo
ciedad de una manera sumamente opuesta a la verdad cristia-
na'" (Quadragesimo Anno 1l1ld). Pio XI considera como defini--
cibén del "verdadero" socialismo, la no apertura a la tras--
cendencia. Es decir, toma como elemento central de la defi-
nicién del socialismo, ‘lo que para los socialistas mismos -
serfa accidental. Lo que afirma el socialismo es la necesi-
dad de transformar la sociedad, para lo cual ofrece un méto
do propio (y esto no lo niega Pio XI):; lo que na afirma el
socialismo esg la apertura a la trascendencia (v esto parece
g Pfo XI lo fundamental, aungue habria que preguntarse si -
es lo fundamental para una afirmacibn religiosa del’ hombre,
o tambien necésariamente para una afirmacidn ‘del proyecto -
humano en la economia y en la politica).

Pocas veces se ha afirmado con mayor claridad que una posi-
cibén atea, sobre todo cuando es impositiva deé sus propias -
convicciones, es un verdadero obst&culo para el didlogo que
la Iglesia quiere establecer con todos los hombres, como lo
hace pablo VI en Ecclesiam Suam,92-94. El rechazo de los =~

gistemas ateos es consecuencia de la defensa de los valores
rellglosos que la Iglesia afirma. Dice el Papa: "Podria de
cirse que su condenacifn no proviene de nuestra parte. Es -
de parte de los sistemas mismos y de los regimenes que los-
personifican de donde viene hasta nosotros la oposicibén ra-
dical de ideas y la opresidn de los hechos. Nuestro repro--~
c¢he es, en realidad, lamento de victimas mfs que sentencia-~
de jueces" (ES,95). Sin embargo, este obstdculo para el did
logo debe ser superado por el cristiano. Y es aqui, donde -
la Iglesia es consciente de que-el problema del atefsmo es-
td causado, en parte,. por las actitudes de los. mismos cre-
ventes, particularmente an torno al problema social. De mo~
do semejante a como lo hizo Pio XI en Qa,125, Pablo VI pide
& los cristianos una revisidn de actitudes, va que en mu---
chos ateos su negacibn de Dios tiene sus raices en "el an--
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sia cargada de pasibén y de utopia, pero: con frecuencia tam
blén generosa, de un suefio de justicia y de “"ovveﬂd..."los
vemos tamblen a veces movidos por nobles- sentlmlentos, aq--
gueados de 'la mediocridad y del egoismo de “tantos’ ambientes
sociales contemporéneos y capaces de usurpar a nuestro evan
gelio formas y lenguajes .de solidaridad y de comprensién hu
mana®" (ES-97).

Esta actitud de Pablo VI aparece también en un documento =
conciliar cercano cronol6gicamente al documento pontificio-
en Gaudium et ‘Spes,2l'. Allf se dice que en la"génesis del
ateismo pueden tener parte no pequefia los proplos creyentes
en cuanto cque, con el descuido de la educacidn religiosa, o
con la exposicibn inadecuada de la doctrina, o incluso con-
los defectos de su vida religiosa moral y social, han vela-
do'méds bien cque revelado el genuino rostro de Dios y de la-
religién" (GS,19) No basta afirmar gue la fe en Dios no con
tradice el progreso del hombre, hay que dar testimonio de
ello, logrando una fraternidad que haga verdad la afirmacién
de la paternidad de Dios sobre todos los hombres (cf GS,21).

ror ello podemos decir gue la condenacién del ateismo, pres
cindiendo de los casos en que se refiere a una explicita ne
gacién de Dios, recae sobre todo en aquellas conductas - que
son' la negacién de Dios, el rechazo de su plan en la histo=
ria, el pecado contra el amor. Hay un ateismo -no explicita
mente formulado, pero si cruelmente vivido- en la situacidn
de desigualdad social originada por el capitalismo. Asi, vg
dice Pio XI en QA : muchos sacerdotes y laicos no podian --
persuadirse en podo alguno "que una tan enorme y tan inicua’
diferencia en la distribucidén de los bienes temporales pu--
diera estar efectivamente conforme con los designios del sa
pientisimo creador" - (Quadragesimo Anno,5).

A la luz de esta perspectiva, podemos retomar el juicio de
Pio XI sobre el socialismo, Nuéstra argumentaclén desea dig
tingair. dos niveles de afirmacién 'z
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a) la afirmacidn del proyecto humano. en este mundo, con --
las con51gu1entes opciones politico-econémicas,

b) afirmacién del destino trascendente del hombre, percibi
do por la fe.

En el primer nivel, aunqgue con opciones radicales diferen-
tes, , c01nc1den tanto el socialismo como el capltallsmo. -
Aceptar o0 no unsistema.econdmico-social, para el cristiano
es por tanto un problena de opcidn temporal, siempre que -
este nroyecto no sea contradictorio por su propia naturale
za, con la afirmacién gue &l hace, en el segundo nivel, =-
del destino trascendente del hombre. No se exige para legi
tlmar la bondad de un sistema, en el prlmer nivel, que és-
te afirme tambifén el sequndo nivel.

Ahora bien, la condena de Pio XI parece exigir esa afirma-
¢ién seqgunda para el socialismo y no al capitalismo. Si el
sacialismo es malo, para Pio XI, no lo es pox lo gue afir-
ma en el primer nivel, -sino porgue no afirma-el segundo. -~
Por consiguiente, el capltallsmo s6lo seria huenou Si exw=~
plic1tamente thleva la afirmacidn del destlno trascenden=-
te. Splicitar tal "nrofesidn de fe" al sistema, serfia ina-
ceptable.

Un examen mds detenido de la argumentacibén subyacente en--
DA,118, 119 nos hace ver qgue, punto, por punte,.puede refe
rirse al sistema capitalista, el cual seria tan rechazable
como el socialista.

1. se afirma que el socialismo (y el capitalismo) se degw=-
preocupan del fin trascendente y actfian como si la socie--
dad humana. hubiera sido instituida exclusivamente para el
bien terreno.

2. La afirmacién sobre la divisién del trabajo y el.modo -
socializado de produccién se verifica tanto en-el capita--
lismo como en el socialismo (salvo gue en el capitalismo -
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se da mayor contradiccién entre la propiedad privada de ~-
esos instrumentos, v el uso socializado para emplearlos en-
la produccién).

3. Tanto el capitalismo como el socialismo piensan que la
produccidn es importante, viven para obtener la mayor abun-
dancia de bienes; ante las exigencias de mayor produccién -
sacrifican otros bienes humanos, incluso el de la libertad.

4, Este tipo de sociedad supone violencia (hecho evidente -
en los paises latinoamericanos gue persisten en una blsgue-
da-capitalista).

5. no puede existir en ella una verdadera autoridad social-
"va que ésta puede fundarse en bienes temporales y materia-
les sino que proviene exclusivamente de Dios, creador y fin
dltimo de todas las cosas" (Quadiragesimo Bnno,118-119).

La argumentacidén, como se ve, es valida tambien para el ca-
pitalismo. Cuando Juan XXIII alude a la experiencia histéri
ca de los gobiernos totalitarios, olvida gue igual experien
cia es comin a-los estados capitalistas.,?ara ellos basta -
incluir la palabra “"todos", que no estd en el texto origi--
nal, para percibir la exactitud de la afirmacién. "La histo
ria y la experiencia demuestratan que ern los regimenes poli
ticos que no reconocen a "todos" los particulare la propie-
dad, incluida la de los bhienes de produccién se viola o se
suprime totalmente el ejercicio de la libertad humana en =
las cosas méds fundamentales, lo cual demuestra con eviden—-—
cia que el ejercicio de la libertad tiene su garantia y al
mismo tiempo su estimulo en el derecho de nropiedad" (Mater
et Magistra 109).

Sin embargo, las condenas al sdcialismo han sido bien aire-
das por el sistema capitalista, al mismo tiempo que ha exig
tido, por parte de dicho sistema, el mis profundo silencio-
a las referencias .contra el capitalismo. De alli que la in-
tencidn de las enciclicas no haya conseguido su efecto.
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B. Efecto

El efecto politico ha sido doble: reforzar el capitalismo y
debilitar, por el problema religioso, la unidad de guienes~
buscaban la transfoxrmacibén social.

a) Refor ar el poder del sistema capitalista, gue puede en-~
contrar aliados en su anti-marxismo, jugando con el podero-
50 peso social que la Iglesia tiene en la sociedad, sobre -
todo en América Latina. El capitalismo dice "no" al marmis-
mo, pero por razones muy distintas a las de la Iflesia. De
alli que mientras que la. Iglesia lo dice por afirmar un va-
loxr religioso, el capitalismo lo hace por defender los pri-
vilegios del sistema. Incluso aparecerd como condenado tam~
bién el ateismo, pero este anti-ateismo 'verbal" no es un -~
"teismo" en la vida y en la conducta. Urge, para la Iglesia-
revisar los presupuestos de su posicidén anti-atea, puesto -
cue quizé sea mis importante combatir el ateismo oculto vy
larvado gue se encierra en todo egoismo, en toda explotaciém
en todo pecado contra el amor. En definitiva, el gue hace -
la justicia es el gue conoce a Dios (Jeremias,22,16) y el -
gue no ama no ha conocido a Dios. (1 Jn 4,8)

Dice Pio XI : “"Raiz y origen de esta descristianizacidn del
orden social y econdmico, asi como la apostasia de gran par
te de los trabajadores, que dé ella se cderiva, son las de-
sordenadas pasiones dgl alma, triste consecuencia del peca-
do original, el cual perturbado de tal manera la admirable-
armonia de las facultades que el hombre se siente vehemente
inclinado a preferir los bienes de este mundo a los celeg--
tiales. De aqui esta sed insaciable de riguezas y de bienes
temporales que en todos los tiempos inclindé a los hombres a
quebrantar las leyes de Dios y a concilcar los derechos del
préjimo, pero que por medio de 1& .actual organizacién de la
economia, tiende lazos mucho m&s numerosos a la fragilidad-
humana" (Quadragesimo Anno, 132 y sig.) Hay un materialismo
propio de la sociedad de consumo (cf. QA,139, PP 41-42) que
no se percibe muy censurado por la Iglesia.
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Admitiendo que el problema central para la Iglesia es anun-
ciar el Evangelio de Jesucristo, la Iglesia debe recobrar =
categorias para juzgar el problema del ateismo. Hasta ahora
el acento estéd puesto en la profesibn explicita de la exis-
tencia de Dios y no en la vida fraternal. El cambio de acen
to, llevaria a descalificar a aquellos catélicos a los que
se refiere QA,125 v en cambio a valorar ciertos ateos movi-
dos por los ideales como los sefiala ES,92. Es muy importan-
te, y promisdr de nuevas perspectivas, el criterio que sefia
la Pablo VI en QA,17 : "No podemos invocar a Dios, Padre de
todos, sino nos negamos a concducirnos fraternalmente con al
gunos hombres, creados a imagen de Dios. La relacibén del —-
hombre para con Dios Padre y la relacidn del Hombre para --—
con los hombres sus hermanos, estan de tal forma unidos cue
como dice la Escritura: el gue no ama, no conoce a Dios" -
(L gn 4,8).

b) el segundo efecto politico ha sido reforzar en el socia-
lisimo sus motivos antireligiosos y ateos, va que la Iglesia
aparece como reaccionaria, en complicidad con el sistema ca
pitalista. El marxismo, como teoria revolucionaria para mu-
chas bGsguedas socialistas seguird siendo ateo, mientras la
Iglesia siga aparecindo como reaccionaria. "MNo se puede con
siderar el ateismo simplemente como una negociacién de Dios
En este caso como en otros muchos asuntos, el sentido de la

negacién  no queda claro sino en funcién de las afirmacio
nes que la acompaifian y gue la sirven de base, Comprender al
ateo, por tanto, serd igual que poner en claro la intemcio-
nalidad profunda de su ~e7acién descubrir lo que se pro
pone afirmar cuando niega a Dios; llegar quizd hasta la "fé'
gue se halla en el origern de la incredulidad. No se puede -
comprender la negacidn afea si no es tratando de reconstruir
el sistema de valores gue tiene Dios por fundamento, segln-
ve las cosas el ateo, vy al mismo tiempo, el sistema de valo
res en gue el rechazo de Dios encuentra su sentido y su jus
tificacién. Los valores en cuestidén no son puramente indivi
duafes, son ademds comunitarios: penetran toda la vida polf
tica, econdmica y social. A ese nivel, una alteracién de —-
los valores no puede darse sin una profunda transformacién-
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de las estructuras que los encarnan, sin una "revolucién".-
El témmino revolucibén #& emplea en los wds diversos senti--
dos; a veces no significa otra coso qgue un brusco cambio de
gobierno o de ré&gimen politico. Aqui nos ocuparemos d@e revo
lucibn en cuanto que afecta profundamenta a las estructuras
y a los valores, en la medida . -en.que . supone un deteminado-i
deal del hombre y dé la sociedad Y en este sentido es algo
que desborda ampllamente la esfera de lo politico o lo eco=
némico. Solamente entonces es cuando la revolucién puede ip
terferirse, y de hecho asf ha ocurrido, con el problema de—
Dios. Se pyede negar a Dios en nombre de la revolucibédn so--
cial, en la medlda en que se le considera. precisamente como
solldarlo de las estructuras, de la imagen. del. mundo, del =~
sistema de valores que se trata de derrocar" (126)

II. SEGUNDA CONTRADICCION : accesg natural a Dios - mensaje
eVangélicO.

A. Acceso natural a Dios.

Lo que estd en juego esencialmente es la imagen de Dios. ~
Cuando se rechaza a DlOS, se patte de una imagen de Dios. -
Cual es la imagen que es presentada bor la. Iglesia? Se .vive
una -época marcada por el racionalismo y por la. neceSLGad -
apoldgétlca, lo que 1nteresa es afirmar y " probar ¥ la --
existencia de Dios : se buscan caminos que partan del cos—-
mos, o de la experlenc1a humana; se insiste en gue la razdn

humana- tiene ¢apacidad natural para afirmar la existencia -
de Dios.

Otro elemento que ﬂebe ser considerado es la situacién de -
la Ig&e51a, sometlda a Luertes criticas y combates antlcle-

ricales, que ‘se inicia ya én el siglo XVIII; pero que perdu
ra en todo el XIX.

(126) G. Girardis Filosofia de la revolucién y ateismo, Con
cilium 36 (19¢8) 505-519
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Con lo importante gue es defender las posibilidades de la -~
razén humana para el conocimiento de DlOS, la tarea propia-
dela Iglesia, sin embargo, e€s anunciar a DlOS, como s€ nos
ha' rianifestado en Jesucristo.

El Vvaticano I declaré :"si alguno dijere que Dios vivo y --
verdadero, creador v sefior nuestro no puede ‘ser corocido ==
corl ‘certeza por la luz natural de la razén humana por medio
de las cosas que han sido hecha, sea anatema" (Detzinger --
1309).

Con esta afirmacibén se declara el acceso de la razbn humana
a Dios. Pero a fin de no falsificar la imagen verdadera de
Dios, cdnc1b1éndolo como un puro motor 1anV1l del universo
es preciso enriquecer la comprensién de lo que es la "razén"
v lo que es le mundo creado, para no referirlo s6lo a los -
seres inanimados, sino también al hombre vy su historia. En-
tonces el problema.del .conocimiento de Dios- ‘reecobra- su-pers
pectiva biblica, ligado a la praxis de la justwcla y del —-
amor, v no sdlo a un mero ejercicio de la inteligencia.

Por eso se pregunta J.L Sequndq (127) : 2uede la sola razbn
(no decimos el con001mlcwto humano) llegar al conocimiento-
de Dios, es decir, del DlO verdadero? En otras palabras, -
lo que 1la ‘razén siquiéndo su propio funcionaniento y partlen
do de la naturaleza de 'las creaturas ( no declmos, partien-
do" de” las ‘creaturas) llama Dios es el Dios que el cristiano
ama adora? J.1L, Sequndb responde con un "ho ™ blén claro. -~
Tampoco conocemos a una persona humana v1v1ente, en su con
crecién personal, si sejuiinds el puro camino ra01onal - '"La-
depreciacién radical de la libertad y de la historia sélo -
se produce cuando la razbdn ignora su propio &mbito y trata-
de llegar a Dios por el camino de la eficiencia, es decir,-

tomando como base la perfeccibn natural cue corresponde a--
un Dios-causa, La razbn puede mis que este razonamiento so-
bre eficiencias, aprendido en el comportamiento de las co--

(127) J.L, Segundo: Nuestra idea de Dios. Ed. Lohlé, Buenos
Aires, 1970.
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cosas" (o.c.p.l8l). E1l limite de la razén no es lo infinito
"Se trata del mismo limite gue separa en cada ser humano lo
que de €l.sabemos por su-naturaleza, y lo que de &1 aprende
mos por su historia. No es la razbn la que puede narrarnos-
esta filtimal Precisamente porgue no proviene de la naturale
za, sino de la libertad que constituye a cada persona. Asf
pues, la naturaleza puede ser, en general, objeto de un co-
noc1m1ento positivamente racional; lo que toca a la liber=-
tad, a lo histbrico v personal, exige por de pronto un cono
c1m1ento racional verdadem pero negativo: el reconocimiento
de un limite m&s alld del cual la razbn iria contra si mis-
ma si qulslera avanzar., En el nuevo ‘dominio, la razén solo~-
puede’ actuar utilizando la analogia con la vida: personal  y
afectiva™’ (0.c.p.181)

Por eso-afirma Segundo que entendiendo asi la palabra "ra--
z6n", se comprende el dogma del conocimiento de Dios con 1la
luz natural de la raz6n humana. Si las eosas existen es por
gue Dios es algo més que motor inmdévil; es necésario que --
Dios no pueda ser Feliz sin darse a si mismo (GS 24). No ==
hay qlié’ contraponer el Dios cristiano al Dios de 1os filéso
fog, sino al de los malos fildsofos.

El problema de conocer a Dios depende no solo de %8 £azén -
sino del pecado y del pecado social : "No debemos atribuir-
al pecado -y al pecado social~ nuestro ftracaso en alcanzar-
a un Dios que no se esconde a nuestro conocimiento. Y no de
bemos temer, por que ese pecado no es privativo de dulen
nlega la ex1stenc1a de Dios. Recordemos una vez més las cer
teras palabras de Deé 'Lubac: incrédulos, indi Lerentes, cre—-
ygnpeu,vtodos rivalizamos en ingenio para protegernos de —-
Di>s" (0.c.p.183)

Por eso, mds que confrontar fe-ateismo, habria que confron-
tar fe~1dolatria. "En otras palabras, creemos cue divide --
més brofundamente a los hombres la imagen que se hace de —
Dios que el decidir luego si algo real corresponde o no a
esa imagen. M&s aldn,. esto dltimo, mas cque de pruebas especi
ficas, dependeré en 1a mayoria de los casos de lo primero.
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El gue las pruebas sean o no declaradas validas no consiste,
tanto, en este terreno particular en que se controle su va--
lor intrinseco, 'sino en que el hombre gque emprende eSte'cami
ngo, .-desee o no llegar a su fin, Lo cual, una vez mis, depen~
dé.de-cémo representa &l ese fin, de qué estd realizando en
su existencia" (o.c. p.l1l3)

Con acierto sefiala Segundo que Jn. 23,19-21 sefinla una grada
cibén: en primer lugar lasg obras, es decir la actuacién recta
en.la vida; luego el concebir a Dios en la linea de la luz o
de las. tinieblas, vy finalmente declarar si existe o no. La =
"teologia de la muerte de Dios" procede exactamente al revés
: .ver.si-existe o no y esto juzgéndclo desde el punto de vis
ta de su.funcidn. "La pregunta gue ubica a Dios, y por ende,
la realidad hipététicamente Gltima en el terveno-‘del funcio-=
namiento de cosas'y_sistemas, es tipica de un mundo donde la
eficacia realizadora ha sobrepasado en importancia las pre--
guntas sobre la finalidad y la significacién" (o.c. p.21).

La civilizaeién industrial y/o capitalista ha hecho pasar a
sequndo término las preguntas sobre significado y razén -de
ser de las-cosas y de su funcionamiento y aumento. Los teblo
gos de la muerte de Dios omiten la pregunta @ésencial: ' qué-
busca el hombre gue acepta o niega a Dios? cudl es su actua=
cién en la existencia personal y social? San Juan y los pen-
sadores que aplican la sospecha tema de la liheracién (Marx,
Freud, Nietzsche) proceden de otro mundo. "Para ellos", ' ‘el-
problema de Dios surge porgue con Dios el hombre pretende ha
cer algo; disfrazar. los intereses de su clase, disfrazar su
inmadurez frente a la realidad, disfrazar su debilidad...'” y
la refutacibén, la sola refutacidn vdlida de estos pensadores
no esta tanto en probar gue, a pesar de todo, Dios existe, -
cuanto en liberarse de esas alienaciones apoy&ndose precisa-
mente en un Dios liberador" (o.c. p.22). "Precisamente por--
gue .al-deformar a Dios protegemos nuestro edoismo, nuestras-
formas falsidicadas e inauténticas de tratar-con nuestros --
hermanos hacen alianza estrecha con nuestras falsificaciones
a la idea.de Dios. Nuestra sociedad injusta vy
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nuestra idea deformada de Dios forman un terrible e intrin-
cado pacto" (o0.c.p.13)

Si la Iglesia guiere anunciar al Dios verdadero, no puede -
ignorar este hecho: hemos desfigurado la imagen de Dios pa-
ra acomodarlo a nuestrosegoismos. E1l retorno al mensaje del
Evangelio serd pues la perenne critica a las posibles defor
maciones de Dios.

B. El mensaje evangélico.

El Evangelio de Jesucristo nos anuncia que Dios estd presen
te en la historia, comprometldo con ella. El ser divino de
Jesﬁo "no lo coloca con un pie fuera de la historia: lo in-
troduce como nadie, sin reticencias, sin defensas en la hig
toria. Y por eso, précisamente, aun sin pretenderlo, juzga-
a los hombres todos. Inaugura "lo Gltimo" en la historia.lLe
da su filtima y conséiente radicalidad puesto gue con ella y
en ella se alcanza o se desprecia lo absoluto a través de -
los mismos proyectos con gque el hombre construye el universo
y prolonga la creacién o se rehusa a hacerlo” (o.c.p.42).

En JesGs aparece Dios con nosotros. El nos habla del Dios -~
que existe antes de nosotros, del padre. El Espiritu, Dios-
en nosotros, continuard la obra de Jests, ezpllcaré en ca-
da covantura histérica la Palabra del Sefior (Jn 16,13-14).~
"Asi también, a medida due se desdibuja inevitablemente la-
figura histérica de Cristo, fijada en una &época, en un len-
guaje, en una cultura gue pertenecen al pasado, vamos encon
trando la palabra, sugerida desde dentro de rnosotros, en la
que &l comunicarfa hoy su buena noticia sobre nuestra histo
ria para llenar a ésta de sentido" (o0.c.p.45)

Agi, Dios se nos revela como El es, como Trinidad de perso-~
nas comprometidas las tres en la historia humana. Nuegtros-
instrumentos conceptuales nos permiten aclarar el misterio-
de Dios como el de tres personas en una sola naturaleza, pe
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ro ésta fué la conguista lakoriosa de largas discusiones. -
Las férmulas pueden ser vacias si no las relacionamos con -
experiencias humanas muy ricas, como hace San Juan al hablar
del ser de Dios y definirlo como amor. La experiencia del -
amqr nos permite, pues, definir la Trinidad, como tres per-
sonas,(cuyo amor coincide desde la eternidad, en tener todo
en comdn, ser cada uno para los demds, sin ningtn limite. -
Esta unidad no suprime la originalidad personal, la distin=-
cién. Dios es comunidad.

Esta imagen de Dios que se nos revela en Jesucristo, no pue
de menos de cuestionar nuestra sociedad. Es preciso sacar -
las consecuencias pastorales para la Iglesia. Toda ruptura
de fraternidad es negacién de la imagen de Diosen nosotros.
El hoﬁbre,individuo, no es imagen de Dios. Es el hombre her
manado con los demds. La fraternidad humana es el corazén -
de la pastoral, si la Iglesia quiere llevarnos al conocimien
to de un Dios-comunidad-de-personas en unidad. de naturaleza
Por eso, el problema de la justicia es tan central ‘en rela-
cibén con el atefsmo. Y por eso, también, la conducta de los
cristianos; contrarfa a sus deberes sociales, es motivo de
escéndalo y de negacién de Dios,

Por eso, con profunda l6gica, puede decir el P, de Lubac :-
uSi falto al ‘amor o falto a la justicia, me alejo infalible
mente de ti Dios, y mi culto no es mds que idolatria. Para-~
creer en ti debo creer en el amor y creer en la justicia, y
vale mil veces més creer en esas cosas gue pronunciar tu =--
nombre" (128).

(128) De Lubac: Por losgs caminos de Dios. Ed, Iohle, Bs., As.
1962, p.1l25.
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III. Tercera contradiecidn : Dios afirmado como esencia o -
vivido en la experiencia de la existencia -humana.

Hay que reconocer, sin embargo, que nuestra experiencia de-
Dios atraviesa por una crisis : el trénsito de formas anti-
guas a formas actuales de esta experiencla. Walter Kasper -
analiza en un buen trabajo las posibilidades de la experien
cia de Dios en nuestro mundo (129). Sigo el discurso de sus
reflexiones: Hoy se plantea con crudeza el nroblema de la ~
discrepancia entre "doctrina" (afirmacidn de Dios, ortodoxia
vy Mexperiencia de la fe" (vivencia en la ortopraxis de Dios
experiencia de Dios). Al faltarnos la experiencia de Dios,-
la: nalabra "Dios" corre el peligro de convertirse en mera -
abstraccién o en estructura ideolégicé} La secularizacién -
nos permite comprender mejor una experiencia distinta del -
mundo, en el que encontramos mejor nuestras propias huellas
gue las de Dios. Dios estd fuera del campo de. nuestra expe-
riercia. Pero cuando nos referimos a "experiencia' sabemos-
que significa® En una primera aproximacién definimos "expe-~
riencia" como un saber, no s6lo tebrico (de "libros"), sino
prictico, adguilrido por un contacto con lasc cosas y perso—-
nas. In ese sentido, experimentar es como engayvar, probar.-
Hay un elemento objetivo, junto al subjetivo, va que en 1la
experiencia el hombre no sélo se comporta pasivamente, sino
tambien activamente. Expcriencia v praxis estédn relaciona--
das. Esperiencia w.sociedad también, va gue las experiencias
las insertamos en contextos y modelos de experiencias m&s -
amplios gque nos proporciona la sociedad, ,sobre todo por el
lenguaje. El lenguaje es como la memoria de una experiencia
secular. La experiencia tiene pues pasado, v tambien futuro
pues es provecto.

Podemos sefialar 3 niveles de experiencia:

(129)Walter Kasper:"M8glichkeiten der Gotteserfahrung heuten
en Geist und Leben 42 (1959) 329-349; citado en la traduc—-
cibén y condensacién de A, Caparrds, Selecciones de Teologia
34 (1970) 203-214.
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1. Nivel de experiencia de las cienciasg naturales. E1 hombre
modermo - experiment hoy més la realidad por las ciencias na-
turales y positivas y porla técnica. Si gqueremos llegar a -

la experiencia de Dios, tenemos gue partir de la dindmica hu

mana de egsta exper1enc1a de Dios, tenemos gue partir de la -
dlﬂamlca humana de esta experlen01a del mundo, de sus presu-
puestos internos. “Es sabldo cue la experiencia cientifica -
no es objetlva en el sentido de cue nos refleja la realidad-
tal como es en si. TTleéh el c1ehtif1co coacciona a la natu
raleza con sus experl entos para gue respoqda a .las cuestio~
nes concretas que él fija a priori, abstrayendo de otros as-
pectos posibles, 1gualmente cuestionables, Todo conocimiento
ckentifico encierra, pues, unos determlnados intereses del -
hombre y de 'la sociedad vigentes., Este p031t1v1smo ha de eg-
tar dlspuesto a reflex1onar sobre si mismo y .2 fundamentar-
seiautocritimamentef de lo contrario se convertirfa en una -
"fehdel\carbonerO"'p051t1v1sta Ahora bien, si estd dispues-
to a esta auto—refiexiﬁn, emtonces supera y trasc1ende su. -
propio planteamiento (en cuanto éste excluia dicha reflexién

“Esta superacidn viene hoy exigida no sb6lo por los presupues
tos’ 51no también por las consecuencias de este positivismo -
c1eatif1co y técnico. No es necesario pensar en las armas —-
at6m1ca3° basta tener bresentes las posibilidades de manlpu-
1ac16n del hombre, para que calgamos en la cuchta de los pe

llgros que pueden llevar consigo las consecuencias de la téc
nica. Agufi ciencia y técnica plantean una serie de problemas
éthOS, humanos y esgpirituales gue no nueden resolver POY ==
sug Droplos métodos. Estos se mueven en las relaciones medio
—f1n°'plan1flcan el orden a un fin, pero éste fin no lo pue-
den determinar. Porque esto supone decir, preferir; y enton-
ces va entran en juego los problemas e intereses sociales y
humanos que no son: los directamente téCﬂlCOS. En este punto,
en el cual estén en juego los interesesdel hombre, puede te~
ner sentido. el did&logo teolbdgico; éste es su lugar, no la -
ciencia y la técnica misma, sino sus consecuencias y presu~-
puestos egpirituales y sociales".
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2. Nivel de experiencia de las ciencias del espiritu

"Antes de hablar directamente de ello, conﬂideranos més de-
tenidamente el segundo dmbito de la experiercia que acaba--
mos precisamente de alcanzar. Se le acostumbra a llamar el-
émbitc de las cienciags del egpiritu, en contrapasicién al -
de las ciencias naturales. No se trata de una dimensién de
la experiencia, paralela y separada de la gue es propia de-
las ciencias naturales v positivas, tratada ahora mismo. Es
la dimensién de sentido que se encuentra siempre implicita-
y no-expresa en la anterior; es un dimensidén mds profunda, -
pero se separa de la cientifice-técnica. La ciencias del es
piritv tratan de comprender las manifestaciones humanas a -
lo largo de la historia como posibilidades diversas que tie
ne el hombre de comprenderse y comportarse con responsabili
dad vy 'sentido en su mundo".

La experiencia humara de la realidad y su interpretacién --
nos ofrecen posibilidades y criterios para v1v1r ‘humanamen-
te en nuestro mundo. El1 lenguaje de Dios es una de esas po-
sibilidades pasadas y presentes de comprenderse a si mismo.
No inventamos ese lenguaje: nos viene de una tradicién cul-
tural ; est& allf, tenemos, que confrontarnos con &l. A qué
experiencia ‘se ‘refiere la palabra Dios?

3. niver de- experiencia de sentido

El lenguaje sobre Dios se situa en la experiencia cuyo con-
ténido es el sentido de la totalldad de la eylstenc1a huma-
na v del mundo. Hay muchas cgsas gque el howbre no explica -~
con su ciencia situaciones de amistad, amor, fracaso, muer=
te. 2111 se plantea el problema de la totalidad de sentido-
de la vida. "El sentido es por consiguiente el modelo, el =~
proyecto de la totalidad de nuestra vida en el mundo "Expe=
rimentar sentido es la condicidn para que el hombre "se . re
concilie consigo mismo, con los demds v con la realidad. E1
sentido experimentado y realizado seria la salvacidn del ==
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hombre". Nosotros tenemos experiencias parciales de sentido
Alli tocamos el ger del hombre como abierto a lo que estd -~
mds alld de lo captable objetivamente. Su saber no se acaba
con el saber objetivo "sino que existe un saber que se expe
rimenta sblo entregdndose confiadamente a esta apertura y -
arrieggandose a "creer". Es el saber v experientar sentido;
el cual s6lo se experinenta en el riesgo de creer; nunca se
prueba completamente": La opcidn entre creyente y no creyen
te, no es la del saber objetivo y opcibn de fe, sino fe con
tra fe, opcién contra opcidén. "Teismo vy ateismo, teismo vy
marxismo pueden colaborar para evitar la deshumanizacibn --
gue proviene de la sociedad de consumo . La controversia --
permanente entre unos y otros no es una controversia sobre-
un mundo trascendente, sino sobre este mundo del hombre, so
Ire su sentido salvador, sobre la liberacién de sus aliena—-—
ciones.

Cémo se plantea hoy el problema de la experiencia de Dios?-~
Se distinguen 3 formas de experiencia: cosmoldgica-ontol6gi
ca, antropolbgica=trascendental, histérica. En la primera -
forma, el hombre pregunta algo de Dios & preguntar por el -
fundamento uno y permanente de la pluralidad y de la mutabi
lidad, por el ser del ente. "Entonces se experimenta algo -~
de poder y de la benevolencia del ser, que déndose se paten
tiza en cada ente al mismo tiempo que se sustrae, se oculta
y se mantiene en la lejania; en &1 la realidad experimenta-
su reconciliacién. Esta experiencia ontolbgica podria ser -
interpretada en un horizonte religioso y cristiano como €%~
periencia de Dios. Es lo gue hace Tomds cuando acaba sus ~-
cinco vias diciendo "y a esto todos lo llaman Dios". De es-
te modo més que,probar la emistencia de Diog, interpreta "=
desde su fe una experiencia ontolégical

La sequnda forma sucede a la »nrimera, porgue el mundo ya no
se experimenta como armwnfa y orden; el hombre busca apoyo
en si nmismo. "En su propia subjetividad experimenta una in+
finita apertura que es &1 mismo tiempo abkismo profundo y --
luz que todo lo ilumina. Esta experiencia trascendental se

convierte en el nuevo punto de partida del lenguaje sobre -
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Dios. Esta ha sido el camino seguido por Rahner. Tiene un -
peligro inmaneénte que se agudiza en la critica de la reli -
gibn de Feuerbach : Dios es s6lo proveccidn y "cifra" de la
infinitud del hombre. Dios queda asi mediatizado y funciona
lizado: es un momento de la existencia humana®

La tercera torma se origina en la critica que Marx hace a
Feuerbach : no hay tal hombre abstracto, sino concreto, in-
gserto en la naturaleza vy en el proceso histérico social del
mundo. "Hoy el mundo se experimenta como historia, como que
brota de la praxis humana y en el que el mundo y humaridad

s¢ intercamhian su propia realidad, creando asfi esa histo--
ria. Esto significa ademds, que no experimentamos la reali-
dad més que en la subjetividad, en la mediacidén social. No
hay experiencia de la realidad si no es en el horizonte hig
térico-social. Per» esto encontrar el sentido de la totali-
dad es encontrar el sentido de la historia. El problema de
la posibilidad de experimentar a Dios es hoy el problema de
cbmo podemos eknerlmentar a Dios como sentido dé la histo--

ria: dicho bibllcameqtc como Sefior dr .la historia". "Creer
en el sentido de 1la historia significa esperanza en la paz-
en la libertad, en la justicia" a pesar de todas las amena-

zas contra todo ello. Dios se aparece entonces como paz que
hace posible nuestra paz, libertad que posibilita nuestra -~
libertad. Estas experien01as de sentido no se pueden demos-
trar a nadie. "Al otro sblo podemos indicarle signos. Los -
hombres no pueden creer si no experimentan estos signos de
amor y esperanza. Signo méxino es el crevente mismo. No hay
testimonio de fe sin testigo de fe, Por esto,. la falta de =~
fe.del mundo eg ante todo un juicio para los creyentes: E1
problema de la experiencia de Dios resulta asi el problema-
de. una nueva praxis de la fe y de una nueva experiencia de~
la - comunidad creyente®. '

La . experiencia de Dios como experiencia histdrica tiene

tres aspectos : Dios es lo'siempre nuevo, abre al fuggro,
poneé en crisis lo establecido. "La fe en este Dios puede <=
ser una mera consagracidn del"status‘quo ni un refugio. -
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Tiene tambien la funcibén de crear inseguridad, de cuestio-
nar y no finicamente de responder".

Otro aspecto de la experiencia histérica de Dios es que El
sé hace presente en €l préjimo. Es una trascendencia ocul-
ta en lo inmanente. YLo oculto puede estar muy pré6ximo" --
(cf. Is.45,15; Rom,1ll, 33), y sin embargo, a la vez se nos
sustrae y nos resulta indisponible. La fe en Dios, en con~
secuencia, no significa huida de la historia, sino que hos
remite al mundo v nos sefiala al préjimo. Pero aunque Dios-
nos aséle al encuentro en la mediacién interpersonal y comu
nitaria,‘no quiere decir que se reduzca al ser con y para-
los otros. "El hombre sblo puedéser afirmado por si mismo,
si su fin es Aquel cuyo fin es el mismo. Dios es el impedi
mento mis fuerte contra cualgquier funcienalizacién del hom
bre. Por esta razébn la oracidn y la liturgia tienen indi~-
rectamente -precisamente por estar libres de cualguier fi-
nalidad y funcidn social- una insustituible funcién en 1la
sociedad., Si la sociedad se convierte en fin Gltimo, tarde
o temprano se llega al totalitarismo, se olvida que la li-
bertad y la independencia interior son verdadera expresibn
de lo humanum del hombre.

La tercera forma de experiencia es la de Dios en la histo-
ria. "La historia rno es sblo el escenario y medio exterior
cn el cue Dios nos da a experimentar, como si El fuera en~
si mismo supra-histbérico. M&s bien la historia tiene gue =~
significar algo para Dios y ser algo en El. Entonces Dios-
no es solo todo~poder sobre la historia, sino tambien todo
~sufrimiento en ella; entonces El es el oprimido en los —-
oprimidos y el despreciado en los despreciados. Nuestro —-
compromiso con la historia adguiere entonces tambien su ux
gencia y definitividad., El sefiorfio de Dios se hace valer -
histbéricamente sb6lo donde haya hombres que se tomen en se=
rio este sefiorio en su compromiso con la historia para los
demds. Por esto el sentido de la historia no se nos da sim
plemente, es tambien nuestra tarea, Aungue esta tarea y es
te sentido nos lo posibilite Dios."”
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"Estamos tocando dificiles problemas. Pero si Dios se ha en
carnado no podemos dejarlo de lado. En realidad, la doctri-
na trinitaria es un intento de pensar algo asi como histo--
ria en Dios, si bien en este sentido las categorias metafi—
sicas apenas dan margen. Pensar a Dios histéricamente' no -
significa hablar de un Dios que estd deviniendo, que estd -
llegando a ser en la historia. Asi funcionalizarfamos una -
vez mids la pretensidén absoluta que brota de El. Decir que =~
el ser de Dios es mds bien un ser en devenir,.es afirmar -~
gue su absoluteidad consiste precisamente en que E1l nunca -
termina y siempre empieza, y que asi abarca siempre de nue-~
vo la historia. De aqui se podria deducir de una manera nue
va el sentido de la Trinidad para la historia. Pero desgra-
ciadamente nuestra tradicién teolégica ha pensado tan aisla
damente en el en-si de Dios, que rara vez se ha pregunta
do lo que significa para nosotros. Si hoy nos encontramos -
ante un mundo sin Dios es en gran parte, porgue hemos pro--
clamado un Dios sin mundo. Asi pues, hay que pensar a Dios-
otra vez junto con el mundo y con la historia. Aunque con -
esto, por supuesto, no hayamos dado una respuesta sino tra-~
zado la tarea para una futura teologia en la que todavia eg
t& todo por hacer..."

"La teologia hay gue hacerla no desde la sistematizacién de
nuestros conceptos y f6rmulas biblicas y dogmdticas, sino =~
desde la realidad concreta de la experiencia. El1l anuncio -~
cristiano no es la afirmacién y la prucba abstracta de Dios
sino el mostrar, manifestar, comunicar e interpretar su con
creto "ser-ahi",., Esto seria verdaderamente hablar de Dios -
mundana e histéricamente.

Los tres puntos importantes de la doctrina social de la Igle
sia: propiedad, lucha de clases, condena del ateismo, se -
nos manifiestan, analizados en este ensayo hermenéutico, co
mo traduccibébn de valores auténticos, puestos en cuestién -
por la sociedad moderna. La interpretacibdn, fruto de una =~
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época sirvid para ubicar politicamente a la Iglesia, y por
tanto para no hacer creible a muchos hombres, esa defensa~
de valores humanos y religiosos. Seremos capacés de re-~ha-
cer la traduccibn, de modo que estos valores nds lleguen =
como verdadera llapada a la conciencia y no c¢omo defensas-
de privilegios escudados detrds de falsas interpretaciones
falsas precisamente por ser literalistas, frente a un tex-
to que es camino de la accién del Espiritu?
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CAPITULO VIIT

LA TGLESIA Y EL SOCIALISMO

A lo largo de este trabajo se ha simplificado deliberadamen
porque con esta simplificacién se trataba el tema en los do
cumentos del magisterio~ la polarizacién entre socialismo y
capitalismo. No podemos negar que hoy, los socialismos ( y
lo mismo se puede decir de. las variantes capitalistas) en=-
cierran mGltiples formas.

Un concepto mds exacto del socialismo contemporineo exige -
hacer muchas precisiones. Asi lo sefialan A. Blintig y A. Mo~
yano (130): "El té&rmino socialismo esté muy lejos de resul-
tar univoco; apenas es andlogo, cuando no equivoco. En rea-
iidad, recubre un abanico de alternativas doctrinarias y --
operativas, desde las que se autodefinen como- "socialismo -
cientifico" (marxismo) y se han cristalizado sociolégicamen
en el marxismo-leninismo, hasta las que participan en go==-
biernos de coalicibén con partidos tipicos del mundo capita-
lista 1ibera1,'espec1almente en Europa oc01denta1 Ello ex~-
plica lo dificil que resulta, tanto definir como definirse-
frente a los socialismos. De alli que el magisterio Social
no puede asumir una actitud univoca frente a los mismos. --
Con ‘exactitud escribe pablo VI que "esta corriente histérica
bajo un mismo vocablo asume diversas formas segtn los conti
nentes y culturas..."(0OA,3l). Igualmente resulta absurdo es
grimir contra la opcidn socialista textos de cuarenta, o=~
chenta o méds afios atrds (Pio XI, Ledn XIII, Pio IX) ignoran
do la evolucibn que se ha producido en los movimientos his-
téricos impulsados. inicialmente por la ideologia socialista
(cf. Pacem in Terris,180). Peor es alGn, cuando se &plica a
todas las corrientes socialistas lo que un Pontifice ha re-
ferido sélo a una de ellas. Por eso, con mucha agudezdy rea
llsmo, Pablo VI habla siempre de "corrientes socialistas"

(130) A. Blintig, A.Moyano C. "Esta hora del cambio: La Igle
sia va hacia el socialismo?" Comentario a Oct.Adv. Ed.Guada
lupe,Bs.As. 1971.
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u otras expresiobes eguivalentes" (o.c.p.88-89)

Los autores citados sintetizan los valores comunes a los so-
cialismes en los siguientes (sin pretender ser exhaustivos):

"a) punto de partida: todos parten de una constatacién: la ~
miseria injusta soportada por los sectores mids desfavoreci--
dos de la comunidad. En conexién estrecha con lo precedente,
todos critican duramente el régimen liberal capitalista, no
sblo responsable hist6rico de la actual situacién, sino radi
calmente incapaz de darle una solucién vdlida y humana.

b)igualdad: en oposicibén al liberalismo que hace de la liber
tad un mito para permitir que los més fuertes exploten a los
méds débiles, los socialismos colocan a la igualdad como va-—-
lor fundamental de la organizacibn social,

c) el trabajo. Es la gran fuente de ingreso .y de valor econd
mico. . Para algunas formas socialistas es la finica razén
gue justifica todo ingreso o propiedad. ILos socialismos —-con
diversos matices—- conciben a la sociedad no como una repdbli
ca de ciudadanos sino de trabajadores. El que no trabaja -—--—
por su culpa- se automargina de la sociedad. "De cada uno se
gfin, su posibilidad, a cada uno seqgfin su trabaio”.

d) el todo social. Propone como ideal una sociedad m&s justa
e igualitaria en la gue los valores humanos individuales es~
t&n subordinados al todo social. Agui reinarén la igualdad wg
la libertad en un didlogo fecundo.

e) el estado. Los poderes pGblicos son los gerentes concre--
tos del todo social. De alli gue la sociedad mds justa no po
drd realizarse sin un Estado poderoso, con gran capacidad de
decisién en lo econémico (Planificacién vy propietario-de to-
dos -o de los principales- medios de produccibn). Con un con
trol directo, ademds, de lo educacional, lo social, lo poli-
tico, lo recreativo, etc.
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f) humanismo. Hay sybyacente en las diversas formas socia--
listas una honda preocupacién humanista, pero- no raras ve--
ces ligada a una concepcién materialista y cerrada".

Frente a esta coincidencia en puntos fundamentales hay que=
contraponer la diversidad de matices y posiciones. Los autg
res citados constatan por tanto

"~partidos socialistas y de inspiracién cristiana en diver-
sos paises (Italia, Francia, Alemania, Bélgica, Austria...)
‘Ahondando su evolucién algunos socialistas e incluso alqu-
nos partidos socialistas europeos -tradicionalmente positi=
vistas e irreligiosos- han realizado revisiones doctrinales
qgue los acercan al personalismo cristiano (vg. Leon Blum vy
A, Philiph en Francia; Ignazio Silone en Italia, Jeanne --
Hersch en Suiza; los partidos socialistas de Alemania, In--
glaterra, Italia, Autria...)

~Hay socialismos, particularmente en Africa, que institucip
nalizan -politlca v -juridicamente~ hdbitos vy experiencias -
"comunltarlas"Vanulados a pautas culturales ancestrales. -
Sus presupuestos doctrinales difieren totalmente de los so-
c1allsmos "1de016g1cos" tipicos de Europa continental.

—hav socialismos eminentemente “"pragm&ticos" -particularmen
te el "laborismo" inglés v sajén en general- ‘que carecieron
y carcpgen de toda carga ideolégica positiva 'y materialista.
~en los mismos socialismos europeo~continentales se marca -
cada vez m8s la distancia entre los socialismos marxistas y
los no marxistas. Con todo es equi donde adn predominan ele
mentos ideolégicos, positivistas y una filosoffia que exclu~
ye en la prdctica toda trascendencia. De allf, el juicio se
vero de Pio XI en la "Quadragesimo Anno", de alli la invita
cién al discernimiento por Pablo VI en Octogesima Adveniens.
~hay socialismos en el mundo &rabe gue integran las pautas-
estatlvantes en un contexto de tradicién religiosa islé&mica.
-flnalmente, en los paises de tradicibn cristiana son cada =~
vez méds numerosas las personas y los grupos que se identifi-
can con el socialismo. Sincronizan asi, con la poderosa fuer
za emotiva que el término despierta, en quienes, hartos ya =
delcapitalismo liberal, tampoco guieren ser atrapados por la
alternativa marxista-leninista, aln méds, ven en‘'las aspira--
ciones socialistas coincidencias con las que llevan, en nom
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bre de su fe" (0.c.p.923-94).

Ante esta gama de situaciones y de opciones socialistas, ==
cual es la posicibn de la Iglesia? Nos planteamos el proble
ma en los términos siguientes:

1. Evolucibén del vensamiento de la Iglesia sobre el socia--
lismo,

2. Andlisis de las objeciones al socialismo

3. Posibilidades de una opcidn por el socialismo.

I. Evolucidn del pensamiento de la Iglesia sobre el socia--—

Volvemos a los autores citados. "los juicios emitidos por. -
el magisterio social -a su mds alto nivel-~ sobre el socia=--
lismo, expresan una marcada evolucién, desde Pio IX, el pri
mero en mencionarlo, hasta hoy, Por lo mismo, resulta absur
do y carente de la més hermenéutica histérica el aplicar in
discriminadamente ciertos juicios y condenaciones de Pio IX
Lebn XIII y Pio XI a realidades totalmente distintas. Es --
fundamental destacar -~desde un principio- que aquellas con-
denaciones pontificias se refieren sblo v exclusivamente a
los socialismos ideolégicos gue habian surgido y tenfian su-
epicentro doctrinal vy operativo en Europa continental. Sur-
gidos en un- ambiente saturado de positivismo, ostentaban —-
una abundante dosis de irreligiosidad y de agresividad anti
clerical. El hecho era perfectamente explicakle, porgue las
religiones y las Iglesias, en general, aparecian como cdm--
plices de un "orden establecido" que significaba miseria y

explotacibédn para muchos".

"Cuando Marx identificaba el fenbémeno religioso como "opio-
del pueblo", objetivdndolo como una encjenacibn que era pre
ciso eliminar para lograr la libertad plena del hombre, da-
ba categorias filos6ficas a la opinibén de muchos socialis—-
tas de su época. Por otra parte, las posiciones socialistas
en su radical opesicién a la realidad circundante, resulta-
ba por lo general extremistas en lo politico v en lo econbd-
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mico. AfGn mds, hasta 1870 no aparecia todavia bien clara la
distincién entre movimientos socialistas, comunistas, anar~
guistas. Pues bien contra ese socialismo "confuso, indife--
renciado y mistico" se pronuncia duramente Pio IX.

En las Enciclicas "Qui Pluribus" (1846). "Nostis et nobis~-
cum" (1849) Quanta Cura" (1364), y en el "Syllabus" (1864)
condena indiscriminadamente a todas aquellas doctrinas nue-
vas: "socialismo, comunismo, anargquismo, sociedades clandes
tinas, sociedades clérico~liberales" que pretendian destruir
el orden antiguo. Pio IX, inconscientemente, habia imagina-
do el orden antiguo como el orden por antonomasia. De allf-
su aversién a todo lo nuevo, miximo cuando parecia "violar-
todos los derechos humanos y divinos... destruir el derecho
natural... y hacer desaparecer los derechos, intereses pro-
piedades y hasta la sociedad humana (Qui Pluribus)".

"pio I es un hombre perteneciente al orden social destina-
do a morir. En cambio, su sucesor -Lebn XIII- es la figura
providencial qgue va a comenzar a tender los puentes entre -
el orden antiguo.y el mundo nuevo gque avanza sobre el hori-
zonte, Nunca se destacard suficientemente lo gue el catoli-
cismo del siglo XX debe a esta figura genial y clarividente
especialmente; en el campo social. Su posicibén frente al so
cialismo parece similar a la de Pio IX. Sin embargo no es -
cuestibn de engafiarse, En efecto, en la época de Lebn XIII-
las corrientes socialistas se identifican y perfilan mucho-
mds nitidamente. De hecho la corriente m&s influyente, ya -
afines del siglo XIX es la marxista".

"Por lo tanto, lo que el Papa tiene ante sus ojos cuando =~
condena al socialismo son las grandes tesis marxistas., Esta
identificacién aparece clara ya en la "Quod Apostolici Mune
ris" (1878), como lo comprueba la reaccién del marxista --
francés Jules Guesde., Esto se ve claramente también en la -
"Rerum Novarum" (1891). El socialismo que combate la Enci~-
clica (dejando aparte un cierto socialismo agrario) es el -
marxista. Segln el P, Villain, Lebn XIIXI hace dos reproches
importantes al socialismo marxista: la teorfa de la colecti
vizacién de la propiedad (RN 2-11), la teoria de la lucha -
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de clases (RN,14)".

"Le6n XIII opone al socialismo marxista ~al que denomina vaga
mente todavia como “socialismo"- una doctrina coherente, aun-
que en el fondo sblo "reformista" Este Pontifice genial no --
vislumbra todavia un cambio radical del sistema. Pero subraya
cambios fundamentales en €l sistema. Por eso precisamente —--
Lebn XIII fué calificado cowmo "socialista" y hubo Dibcesis en
las que la lectura de esta Enciclica fué desaconsejada hasta-
bien entrado este siglo." (o.c.p. 101-104).

Los puntos claves de la evolucién €e marcan en QA,117 -PT. -—-
159 yv 0a,31. Pio XI significa todavia la posicidén tajante de-~
rechazo al socialismo, heredada de PioJXZ v de Lebn XIII,Aun-
admitiendo notable evolucién en la propiedad y lucha de cla--
s, segln diversos socialismos declara la incompatibilidad =
con la Iglesia : "socialismo religioso, socialismo cristiano,
implican términos contradictorios; nadie puede wer a la vez -
buen catblico y verdadero socialista” (Qa 120)

La experiencia histérica va mostrando que ideales, movimien--—
tos histéricos e ideoldgias no forman un todo compacto, sino-~
son niveles que en la praxis se separan. Estos niveles forman
todavia para Pio XI un todo compacto. En QA 117 habla de doc-
trina-hecho histérico y accibén social", como niveles indesglp
sables e incompatibles con el cristianismo. En cambio Juan --
XXIII en Pacem In Terris, 159, afirmard : "es tambien comple-
tamente necesario distinguir entre las teorias filos6ficas sgo
bre la naturaleza, el origen, €l fin del mundo y del hombre,r
v las corrientes de carécter econdmico y social, cultural o -
politico, aunque tales corrientes tengan st origen o impulso-
en tales teorias filos6ficas. Porque una doctrina, cuando ha-
sido elaborada y definida, va no cambia. Por el contrario, --
las corrientes referidas, al desenvolverse en medio de condi-
ciones mudables se hallan sujetas por fuerza a una continua -
mudanza. Por lo demfés quién puede negar que, en la medida en-
qgue tales corrientes se ajusten a los dictados de la recta ra
z6n v reflejen fielmente las justas aspiraciones del hombre, -
puedan tener elementos moralmente positivrs dignos de aproba-~
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cidn",

Desde Pio XI hasta Pablo VI puede observarse una considera-
ble apertura. En Octogésima Adveniens, dice Pablo VI :"En--
tre los diversos niveles de expresidn del socialismo -una ~
aspiracién generosa v una bsggueda de una gociedad més jus~
ta, losmovimientos Thist8ricos que tienen una organizacién
y un fin politicos, una ideologia que pretende: dar una vi--
sibn total y autbnoma del hombre- hay que establecer distin
ciones que guiar8n las opciones concretas" (octogesima Adve
niens, 31).

Mientras que Pio XI desde su contexto histérico, considera-
los niveles como un todo, incompatible con la fe, Pablo VI-
gracias a una evolucién histbérica, piensa gue no necesaria-
mente se unifican y puede existir un compromiso cristiano -
en la construccibén del socialismo. Lo que importa es gaber-
bajo qué condiciones. Por eso es importante buscar los moti
vos profundos de la oposicién al socialismo.

IT. Andlisis de las objeciones al socialismo

La historia del pensamiento social de la Iglesia muestra re
petidas afirmaciones de la incompatibilidad entre socialis=
mo y cristidnismo, y esto a pesar de reconocer el socialis-
mo "gue sus postulados se aproximan muchas veces a aguellos
que los reformadores cristianos de la sociedad, con justa -
razbn, reclaman" (Quadragesimo Anno,1ll3). Lo gue interesa -
es examinar con honestidad qué razones impulsaron a la Igle
sia a oponerse, Estas parecen reducirse sobre todo a los ~-
tres aspectos, gque hemos ampliamente examinado en los capi-
tulos V, VI, y VII, es decir : el socialismo no puede admi-
tirse porque la propiedad privada que debe considerarse co-
mo derecho natural, favorece ademds, la lucha de clases y -
tiene finalmente, un concepto materialista y ateo de la —-
existencia humana. Aunque algunos socialistas han modifica-
do sus posiciones respecto a los primeros puntos, basta el
tercero para que la Iglesia no acepte al socialismo. Asi --
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pensaba Pio XI en 1931, QA,113.

Examinemos los tresmotivos, tomando como base de nuestra re
flexibn los tres capitulos anteriores:

1. So¢ialismo;y propiedad privada.

Nuestra primera constatacién fué consignar que el té&rmino -
"propiedad privada" designa una relacién humana con los bie
nes de la.naturaleza. Humana qulere decir: gue asegure el -
futuro propio y de los demds (en las Enciclicas se hablara—
s6lo de la familia), cf. RN 4; RN 9; QA 45; LS 22 y los co
mentarios en pag.G5-6€. Se trata en realidad de una expre-—
sién imperfecta y equivoca,:del derecho al consumo por par-
te de todo. gser humano (cf.p.€7}. El hombre adquiere ‘gste de
recho en su interwencibn sobre el mundo, es decir su ‘traba—
jo. (cf£. RN 7,8;.comentario en pag.67—68)

Por tanto es contrario al derecho, aquel sistema que impide
a Yos hombres el uso de los bienes de la naturaleza. Ante -
el dato empirlco (no metafisico, como las aslrmac1ones arri
by’ eymresadas) ‘del trabais asalariado ACFORT 52~S3Jcomenta
rio en pag. 67~ 68) se establece bien claramente, que éste no
suprime el derecho al uso de” los blenes (esta vez Se usa ~
este, térmlno distinto. de | propledad cf. Rﬂ 5. Mas aﬁn, ni si
gquiera. puede‘suprlmbx el derecho a la propledad gue le co~
rresponde al trabajador aswlarlado (RN, 35 nétese bien este
es el argumento més fuerte que puede darse contra el socia-
llsm0°'e$tab1ecer que 1la doctrina de la Igle51a garantlza -
mejor los derechos del trabajador que el. propio sccialismo)

Por consiguiente, hay. gue deducir el cardcter esencialmente
anormal y transitorio, del trabajo asalariado (PN 33) y por
tanto la anarmal separacién del capltal—trabaao.

Para. lo gue estd en cuestibn, es decir, el Jerecho de todos
los hombres a usar de todos los bienes,. no estsd probado his
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téricamente que el socialismo hava sido obstéculo, y si es-
t4 aprobado histéricamente que la defensa de la propiedad -
privada'g bienes de produccién, ha sido y sigue siendo, sg
bre todo. el tercer mundo, obstacllo para defender el uso --
universal de los bienes por parte de todos los hombres (cf.
p.96-100), puesto que no ha garantizado la justa remunera--—
cién del trabajo. De alli que dos aspectos centrales de 1la
doctrina de la Iglesia, funcibén social y difusibn de la pro
piedad, ho hayan garantizado, dentro de la aceptacibn de la
propiedad privada de bienes productivos, los derechos funda
mentales de todos los hombres.

Por consiguiente, mucho mds eensurado estd el sistema capi-
talista gue el socialista, en la primera dbjec16n. Por el -~
contrario, explicitamente se aceptan las razones y las solu
ciones socialistas, admitiéndose la empresa estatal en algu
nos casos. Dice Pio XI :"Con razén (el socialismo) pretende
gue se reserven a. la potestad plblica ciertos géneros de --
bienes que comportan consigo una tal preponderancia que no
pueden dejarse en manos de particulares sin peligro para el
Estado" (0A,114). Es decir : la propiedad privada, en tanto
debe limitarse y restringirse en cuanto que confiere poder-
sobre la sociedad y de dominio sobre las cosas se convierte
en dominio sobre las persohas. Por eso, el Papa manifiesta-
su acuerdo con el socialismo” que ataca "cierto imperio so-~-
cial qgue contra todo derecho se ha tomado y arrogado 1la pro
piedad. #©se imperio realmente no es propio de los duefios, -
sino del poder pGblico" (id).

Que la propiedad privada no pueda ser considerada como fni~
co camino de -seguridad para el hombre estd ya en RN, 27; vy
gue no. pueda -ser el derecho mrlmordlal aparece en.LS,13; -
PP 22, GS 69.

Una socializacién de bienes productivos gque asegure a todos
los hombres el uso de los bienes de la naturaleza, sin dee-
medro de su dignidad humana ni de su libertad, no es nada -
contrario a la fe cristiana.



171

2. Socialisgo N4 ;ucha de clases.

Aungue es werdad gque sa censura la lucha de clases, promo-
vida por Actlvos de ocdao y conducida por medios violentos,
sin embgrgo hay que Ggestacar los puntos siguientes:

a) se geconoce que la lucha .ya existente (la explotacién -
de la clase trabajadora) es resultado del sistema capita=--
lista (c?. QA 30, Apnum ingressi (cf. cita en pag.126): QA
3, ¥ sobre todo ¢A 83, comentario en pag.l1l16).

b) los conceptos iniciales sobre la "natural desigualdad"-
en la sociedad : EN 13, QA 137; se ven corregidos y preci-
sados al percibirse que la lucha obrera no pretende luchar
contra la discrimglnacidén injusta, consiguiendo una igual--~
dad de oportunidafles para todos. cf. PT, 43;89; GS 29, OA-
29, OA,16 (comentario en p.124-125)

c).'ante la lucha va existente se recohoce el derecho de le
gitima defensa. (f. p. 120-123). Esta no debe inspirarse -
en el odio, ni usar medios violentos. Se ~, Vg. como -
iltimo recurso legitimo el derecho de la huelga, GS 68 OA-~
14, Para que este derecho no sea utépico vy . si verdaderamen
te eficaz en el connllcto, se reguiere que el trabajador -
cuente con una *subvencién estatal" o algo por el estilo.-
De lo contrario, sg‘debiéidad‘econémica impedird, en la ~--
prdctica, el reisurso que Ta teorfa se le admite. Es f&cil-
soportar la ludia cuando se cuentan con medios econbémicose
cf. QA,4 : "sopjrtaban fécilmente la situacdién...quienes -
abundando en rijuezas, Juzgaban gue una tal situacién ve--
nia impuesta pot leyes necesarias de .la economia y preten-
dian, por lo migmo, que todo afédn por aliviar las miserias
debia confiarse exclusivamente a la caridad, cual si la ca
ridad estuviera en el deber de encubrir una viclacién de -~
la justicia, n¢ sélo tolerada, sino sanciorada a veces por
los legisladorsé g. Los obreros, en cambio, afligidos por --
una més dura s} erte, soportaban esto con suma dificultad"”.
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La objecidén frente a la lucha de clases condena mis al capi-
talismo que al socialismo, puesto gue las clases son origina
das por el mercado de trabajo. Sin embargo la iglesia no se
pronuncia equitativamente frente a las clases contrapuestas:
defiende la propiedad privada de medios productivos que si -
es medio eficaz para mantener el poder de una clase, pero -
restringe los medios de defensa de la otra clase, de modo -~
gue sean, en la practica, ineficaces. Por lo cual el princi-
pio del propio capitalismo "el libre cambio" resulta falsea-
do.

3. Socialismo y ateismo.

El rechazo explicito del socialismo no puede ser negado. Pe-~
ro también en este punto se impone el discernimiento. Se re-
chaza todo ateismo gue sea sistemdtico e impositivo de sus -
ideas, contrario a la libertad de conciencia. Cf£. 0A 112, ES
92-95.

Pero también se dice qgue el ateismo es algo més gue "explici
tas negaciones de Dios". Hay un ateismo no formulado pero si
vivido en la conducta de los cristianos, GS 19, ES 97, QA 5,
PP 41-42, Esto condena més el silencio de la Iglesia en los-
paises capitalistas, sobre todo alli donde tiene un gran pa-
pel social.

Lo que el cristiano puede pedir a un régimen econbémico-so--
cial no es una "profesién de fe" para poder aceptarlo, pero
si la posibilidad de vivir su apertura a’la trascendencia,-
sin ser obstaculizado. (cf. pag. ).

IIT Posibilidadés de una opcibén por el socialismo

Quede bien claro que la opcidn por el socialismo no la de--
termina un andlisis religioso. El socialismo no se "deduce"
del Evangelio. Se lo disefia a partir de un andlisis politi-
co y econbmico de la realidad social.
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Sin embargo este disefio puede ser cuestionado también desde
la fe. Es 1l6gico que el cristiano deha preguntarse si puede
optar por el socialismo. Puede decirse, sin embargo, que pa
ra €l cristiano que quiera optar por el socialismo en Améﬁi
ca Latina, la situacién se le presenta bien diferente a ==
quien quiera optar por el capitalismo. Mientras la dltima -
opcibén se inserta en. la corriente en la cual ya nos movemos
y trata de reformarla, la opcidn por el socialismo.debe asu
mir el compromiso de crear una alternativa histérica real y
concreta, lo cual no es fécil.

Por parte de la Iglesia también se acumulan las observacio-~
nes criticas para dicha opcibén: los criterios sefialados son
exigentes, pero no exclusivos, es decir, no excluyen la po-
sibilidad de opcidén por el socialismo.

Si tomamos el texto clave de Pablo VI en Octogesima Adve--—-

niés, 31 encontramos los criterios sicuientes : "Entre los-

diversos niveles de expresibén del socialismo, -una aspira--—
cién generosa y una bisqueda de una sociedad mis justa, los

movimientos histéricos gue tiene una organizacién vy un fin-

politlco, una ideologia gue pretende dar una visibn total y

autbénoma del hombre-~ hay .gue establecer distinciones que -=-

guiardn las opciones concdretas. Sin embargo, estas distincio
nes no deben tender a considerar tales niveles- como- comple—

tamente separados e 1ndependlenteo. La v1ncu1ac16n concreta

que, segtin las circunstancias, existe entre ellos, debe ser

claramente sefialada, y esta perspicacia permitird a los -~

cristianos considerar el grado de compromiso posible en es-

tos caminos quedando a salvo los valores, en particular de:
libertad, de responsabilidad y de apertura a-lo espiritual-

que garantiza el desarrollo integral del hombre®.

Seglin Pablo VI, la opcidén de los cristianos por el socialig
mo debe asegurar y tener en cuenta lo siguiente:

a) los valores de libertad, de responsabilidad y de apertu-~
ra a lo espiritual que garantizan el desarrollo integral -
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del hombre. La opcidn por el socialismo debe cuéstionar si =
el presente estado de cosas impide defender esos valores pa-
ra todos los hombres. Si la injusticia de.las relaciones eco
némicas no rompe toda posibilidad de fraternldad ‘humana, de-~
autencidad rellglosa. Si un sistema que Derllegla grupos so
ciales no quiebra el derecho de todos a la libertad, asequ--
réndola sblo para.un.grupo‘reduc1do. La opcién por el socia-
lismos debe preguntarse tambien si las experiencias histéri-
cas de blGsqueda socialista ha defendido esa libertad, respon
sabilidad y apertura a lo esplrltual y en qué medida una nue
va concepcidn de la sociedad permite llegar a esos valores.—
Ei- esta tarea de discernimiento se inserta nuestra reflexibn
sobre las clédsicas objeciones al socialismo (cf. cap. V,VI,-
VII), por tanto, la necesidad'de gue el socialismo asegura a
todos los hombres el uso de todos los bienes, que valore en
primer lugar el trabajo sobre el capital; que elimine en lo
posible las causas de conflictos sociales superando las desi
gqualdades hirientes e injustas; que permita la experiencia -
religiosa de la fraterpldad humana en comunién con Dios, vi-
vido como Padre de todos los hombres.

bh). igualmente deke asegurar la posibilidad de adherirse a —-
las aspiraciones e ideales socialistas, sin quedar totalmen-~
te limitados por los movimientos histdricos ni imbuidos de -
ideologias contradlctorlas a la fe. La utopias socialistas =~
pueden guiar el compromiso. pero hay que atender a las lec-
ciones de la historia, ofrecidas por los movimientos histéri
cos concretos. Estos movimientos, son precisamente los capa-
ces de evolucionar; de rectificar si es preciso la ideologia
o doctrina originaria. Juan XXIII sefiala que mientras la doc
trina, en su abstraccidn permanece inmutable, el movimiento
hist8rico evoluciona y puede ser aceptable (Pacem in Terris-
159).

c) finalmente, debe tenerse en cuenta la posible ilusién de-
imaginar una f&cil separa016n de niveles, Pero el gque no sea
fdcil no quiere decir gue sea imposible, COmo sa&ber si esa -
separacién de niveles gse da en el grado v medida suficientes
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para "considerar el grado del compromiso posible en estos ~
caminos"? Este es el trabajo de discernimiento, el.terrena-
de encuentro y diflogo: el aporte de la ciencia. social, de
la praxis politica, del compromiso concreto de los Crlstla-
nos. La posibilidad de que los cristianos opten por el go--
c1allsmo, porqgque los niveles se separan con claridad y se -
puede tener las mismas aspiraciones sin 1dent1flcarse con
una ideologia incompatible con la fe, tiere que surglr del ~
compromiso de los cristianos. No desde fuera, sino desde -~
dentro se construye la posibilidad de la opcién. Los crig--
tianos. no estén enh una "isla de nadie", desde donde puedan-
contemplar el mundo vy hacer su opcidn con absoluta y total-
llbertad, pprque va las condiciones estén ya dadas a la per
feccidn. Por el contrario, ellos se encuentran en una masa,
hasta cierto punto amorfa, de corrientes histbdricas, de mo~-
mentos claves gue deciden los destinos de un pais. Situados
alli, en el corazbén de situaciones ambiguas y conflictivas-
gg'ellgen al elegir un modo de vida para la comunidad, se -
construyen al construir la sociedad.

Para el cristiano que haga una opcién por el socialismo, --
las éXigéncias hermenéuticas son un desafio : renovar en la
lectura del Evangelio los motivos profundos de  su opcién; -
leer en la oscuridad de las entrelineas de los documentos -
scciales, los ¥alores humanos permanentes, vinculados a la-
revelacién del plan de Dios en la historid ~lectura diffcil
porque las lineas explicitas estén empapadas de condiciona-
mientos histéricos concretos que hacen dificil esta lectura
v . finalmente hacer una hermenéutica de su propia existencia
creyente, que vive en unidad indisoluble su compromiso ante
la hmstorla y ante el Sefior, sin escaparse hacia el fécil -
dualismo que significa el divorcio entre la fe y la vida.



EPILOGO

Los Obispos de la Comisién Episcopal para el mundo obrero,
del Episcopado francés dicen : "Comenzamos a darnos cuenta
hoy que no existe incompatibilidad entre el Evangelio vy un
sistema econémico v politico de hechura socialista, con -~
tal que sean observados los derechos fundamentales de la -
persona (en particular el respeto de la libertad) y las --
exigencias de una verdadera promocién colectiva de toda la

humanidad, y con tal también que se pueda manifestar la vo.
cacién sobrenatural del hombre".

Para gque este descubrimiento sea cada vez més lGcido en -—~
nuestra América Latina, en un didlogo nunca interrumpido =~
entre la comunidad cristiana y sus obispos, se ha escrito--
el presente trabajo de hermenéutica de los documentos socia
les del magisterio.
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