LA MEMORIA DEL TRIGO EN EL
TEXTO CULTURAL ANDINO

M dnica Cantoni
Universidad Nacional de San Juan (Argentina)

Actualmente, los malinos harineros son atraccion turisticay referencia obligada
cuando visitamos Iglesia o Jachal, departamentos del norte de San Juan en
Argentina. Delos once molinos hoy quedan siete. L arestauracion delos edificios
vuelve acuestionar su vigenciacomo simbol os de un pasado antiguo. Pero también
es posible que contindien instalados en los margenes de la cultura sanjuanina
como textos silenciosos y silenciados de una época dorada.

Lo cierto esque en Jachal, lugar donde existe lamayor concentracion de edificios,

€l funcionamiento del molino Garciaen € circuito de producciony de consumo de
un mercado local pequefio indica que la comunidad de Jachal mantiene vivala
memoria del texto cultural del molinar nortefio,* capital simbdlico identitario tal

como lo acreditan su folclorey literatura.

Declarados monumentos historicos nacionales por Ley N° 25.291, los molinos
recuperan laantiguavoz en losversos de Eusebio Jestis Dojorti Roco, poetajachallero
conocido nacionalmente con el seudénimo de Buenaventura L una, cuando dice:

Saltael aguaen el molino/ que cuando trabaja canta/como arrullando a
lasantalpaz del rincén campesino./ Sealargan por € camino/lassombras
de los pastores,/y entre los frescos verdores/de maizales y afafares,/
también ensayan cantares/antiguos los labradores. ?

En efecto, los molinos harineros de Jachal cuentan como se gesto afinesdel siglo
XIX aguella sociedad de labradores cuyaidentidad criollase entramaen el relato
memorioso de la economia agricola, basada en €l laboreo del maiz, €l trigo y la
afalfa. El trabajo rural origind unaimportante vidacultural, cuyaactividad central
gir6 entorno alaproduccién eindustrializacion del trigo.

En el mapa de laregion cuyana, los molinos harineros de Jachal y el 1aboreo del

trigo abren unaventana para comprender lainsercion de San Juan y de Cuyo® en
el texto cultural andino.
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EL TEXTO ARTISTICO Y CULTURAL DE LA SOCIEDAD
CRIOLLA CUYANA: ETAPAS MITICA E HISTORICA

L eido desde | os sistemas de producciény alimentario, el texto cultural y artistico*
de la sociedad criolla sanjuaninay cuyana aparece enhebrado en las actividades
destinadasal cultivo del maizy del trigo. Pero mientrasel laboreo del maiz anclael
texto cultural en su etapa mitica, el del trigo lo cifra en la etapa historica que
coincide con lallegada del conquistador espafiol y se prolonga hasta principios
del siglo XX.

Ambas etapas pueden ser traducidas desde su estructura de palimpsesto en €
que, sobre el sustrato de las comunidades naturales de la region, se imprime la
huella del incay sobre ambos, la del conquistador espafiol cuya culturallego a
estas tierras mestizada con la arébiga. Por estavia, la palabra “acequia’ deviene
monaday tiende un puente entre aquellas comunidades que comparten el texto del
oasis cuyo “onphalos’ es la cultura del agua.

La etapa mitica

La historia relata que las comunidades naturales de la regién conocian el maiz
desde antes de la llegada del conquistador esparfiol. Proviene también de igual
fuente el relato de como €l inca, cuyo sistemade creenciasy préacticasrituales se
ligaba al cultivo del maiz, extendié su imperio hasta €l sur de la provincia de
Mendoza.

Estetexto primario historiogréfico haservido alaliteraturacontemporanearegional
paramodelizar el texto archivado en lamemoriacolectiva“cuyana’, el cual otorga
origen andino incasico alaculturadel maiz, matrizenlaque el artefundael mito.

Para Juan Draghi Lucero, escritor mendocino, las provincias de Mendoza, San
Juany San Luis se hermanan en el espacio fisico de las Lagunas de Huanacache,®
al que designa“ Cuzco” de Cuyo. Su mirada poética construye las lagunas como
zonasagradaen laqueel huarperecibieradel incalamemoriadel cultivo del maiz.
Esteban Aguiero, poeta sanl uisefio, inscribe su poesiaen el mismo registro artistico
sobre el origen de “la cuyanidad”. En €l poema*“Digo laMazamorra’ canta: “La
mazamorra ¢sabes?, esel pan delos pobres/ y leche de las madres con los senos
vacios./ Yo le beso las manos al Inca Wiracocha/ porque inventé el maizy ensefio
su cultivo...”.®
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Lahomologacién de las Lagunas de Huanacache con el Cuzco, zona sagrada del
incario, nosinstalaen el valor cultural y antropol 6gico delapalabra, entanto cifra
lacuyaniaen el didlogo ritual del hombre con sumadre, laTierra; clave de acceso
al mito delaPachamama.

Félix Coluccio consideracomo “unavisién aproximadaal verdadero concepto del
mito” o sostenido por Fernando Montes Ruiz:

La Pachamama (...) es concebida como la Madre que nutre, protege y
sustenta a los seres humanos. No toda la superficie de la tierra
corresponde alaPacha—Mama: los terrenos incultos, las punas aridas
y los desiertos son dominio de otras divinidades salvajes. La Pacha—
Mama es solo la tierra fértil que alimenta a los hombres; la tierra
domesticadapor el trabajo y el ingenio humanos: €l ayllu (comunidad)
y sus sayafias (parcelas de cultivo), es decir, el espacio humano. La
Pacha— Mama vendria a ser, pues, ladiosa de la agricultura comunal,
fundamento detodacivilizacion.”

Enlabase del mito estapresente el relato del pacto sagrado por €l cual el hombre,
con €l favor de aquella entidad divina - que es madre y mujer -organiza su piso
cosmico para garantizar la continuidad de su vidaen latierra. En ladensidad del
mito delaPachamama, aparece ladimensién delaactividad comunal delasiembra
y cosecha del maiz cifrada en laminga. La palabra, que designé en su origen €
trabajo colectivo realizado en el “ayllu”, devino con €l tiempo simbolo del sentido
de retribucién que llevé al criollo cuyano a ofrecer desinteresadamente su
colaboracion en la cosechadel trigo.

Lamemoriacereal del maiz hermanaalaregion de Cuyo con los pueblos que, de
unoy otro lado delaCordilleradelosAndes, confluyen en el espacio geo -cultural
de lo andino incasico. El texto artistico literario deviene derrotero,® por € que
Cuyo regresamiticamente a Cuzco, orillando lacordilleradesde el sur de Mendoza
por €l camino dela Tucumania.

La etapa historica
Laetapadel mito oficiadeantepuertaal relato con el quelasociedad criollacuyana
refiere su origen. Lahistoriacuentacomo el espafiol, buscador del oro prometido

por leyendas y “derroteros’ conquista la tierra que €l indio habia destinado al
cultivo del maiz paralasiembradetrigo.
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Juan Draghi Lucero refiere que cuando los espafioles llegaron a las Lagunas de
Huanacache, encontraron la tierra de los huarpes con cultivos de maiz. Los
conquistadores sembraron trigo en las orillas himedas de las lagunas y la tierra
fértil lesdevolvio el gesto con abundante cosecha.® Sembraron con trigo latierra
del maiz, pero quedaron prisioneros delaminga.

Desde entonces, maiz y trigo han dibujado los senderos por donde la memoria
cultural colectivabuscalasemilladelo cuyano enlo andino. Camino del Inca, la
voz americana de Ciro Alegria nos lleva a encuentro, por €l arte, con la raiz
mitol6gica. En su novela“El mundo esanchoy gjeno”, €l escritor peruano activa
lamemoriade unaépocaen laque:

El trigal y € maizal formaban unagran rondalla pul sada por un euférico
viento. Densosy maduros estaban lostrigos, clavados en lagran chaca
delaladeracomo dardos disparados desde €l sol. Cadamaiz pareciaun
gringo barbadoy satisfecho. Lo humanizabatodaviamaslaadivinanza
delaépoca: En el monte onterano/ hay un hombre muy anciano: tiene
dientesy no come,/ tiene barbasy no es hombre... ;qué serd?’ ... Eray
no erahombre. Todos sabian que setratabadel maiz (...) plantafraternal
desdeinmemorablestiempos, podiaser consideradaacaso como hombre,
y si se le negaba tal calidad porque a la vista estaba su condicion
vegetal, eragrato dudar y dejar que se balanceara, densa de auspiciosa
bondad, en el corazén panteista.’®

Lasuperposicién delos sentidos del maiz y del trigo en el texto historiograficoy
artistico de Cuyo seinsertan por estaviaen el relato de su andinidad que es el de
los préstamos culturales en la geografia de losAndes. En €l se cifrala condicion
mestizade la sociedad criolla sanjuaninay cuyana.

LA MEMORIA DEL TRIGO EN EL DEPARTAMENTO
SANJUANINO DE JACHAL

L as actividades sociales relacionadas con €l cultivo extensivo del trigo en Jachal
se insertan en €l texto cultural de la cuyania. Ellas fueron para la comunidad
simbolo y garantia de la continuidad de su vida social y de su identidad en la
Tierra. Las préacticas rituales, a que dio lugar €l laboreo del cereal, mantuvieron
vigentes los modos de representacion de su universo cosmico. Estos saberes
simbdlicos en los que se cifraun conocimiento delarealidad, remiten ala siembra

1190



Emilio Candela

del maiz en América. Todaviahoy, mientrastrabajalatierra, € jachallero sienteque
dialoga con ella. De este modo se liga a su entorno natural y, a través de €, al
Cosmos.

Bésicamente, las précticassocialesseligan al culto delaPachamama. Ellasmuestran
que Hombre y Tierra necesitan “nutrirse” mutuamente: la Tierra requiere de la
mano del hombre para hacer brotar la semillay conservar su vida; pero para que
esasemillasetransforme en su alimento es necesarialaconcurrenciafavorablede
otros elementos naturales, tales como el sol, el aguay el viento. De este modo, la
“alimentacion” oficia de sostén mutuo, nexo que liga a hombre, entidad social,
con el mundo natural o existencial en el &mbito delo sagrado.

L o mismo sucede con €l grano detrigo que setransformaraen harina paraelaborar
€l pan, proceso de transformacion que confiere caracter sagrado al acto alimentario
y que se encuentracontenido como principio, fisicoy biolégico, en el embrion que
guardalasemilla.

EL CICLOAGRICOLA Y EL CICLO VITAL EN EL
LABOREO DEL TRIGO

Laactividad cultural delatrilla se despliegatemporalmente en lasecuenciade la
siembra, siega, alza 0 cosecha, trilla 'y venteo del grano, actividad esta Ultima
mediante la que se separa el grano de trigo de la granza o envoltura. Todas estas
fases constituyen €l ciclo agricola, primera etapa de latriada que se completacon
lamoliendadel grano enlosmolinosy laelaboracion del pan enloshogaresociclo
vital.

Desdefinesdel siglo XIX, latrillafueritual practicado enlaslocalidades de Jachal
elglesia, en el norte de la provincia de San Juan, como producto del laboreo del
trigo. Formo parte delavidacotidianadel labrador cuyanoy de su hacer destinado
a simbolizar las actividades para obtener el beneficio del pan, alimento
universalmente bésico.

Haciajulio o agosto seredlizabalasiembradel trigo. Estaeratareade hombres, asi
como €l trabajo delahuertaeraocupacion delamujer. Lasiembradel trigo sehacia
en extension: el hombre marchabadetras del aradoy con gesto mistico arrojaba“al
voleo” la semilla albergada en un poncho cruzado a sus espaldas. Con aquel
gesto, el sembrador abria el espacio sagrado parala fertilizacion de la semillay
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favoreciasu transformacion en espigadetrigo. Mediante este proceso de creacion,
el hombre homol ogaba su actividad alade laentidad cosmicadel bien, [aVirgen.

En el Poema delasiembra, €l sanjuanino Antonio delaTorre elaboraartisticamente
€l ritojunto con €l saber que, mediado por |apalabramégica, obran lafertilidad de
latierra.

Haz con el brazo un circulo sereno, / anchoy alucinado el ademan, / cua

si fuerasadar a horizonte/ un abrazo fugaz. / Abre un solo barrote de
lajaula, / un dedo nadamas,/ el mismo quesecierraen €l gatillo/ para
herir o matar, / y sueltalas semillasjubilosas/ avolar (...) Y sellamaa

voleo / este modo sencillo de sembrar/ entregandose en oro alasolana
/ que en oro se nos da. / Cobra tu brazo la nocion del da/y dela
inmensidad: / casi [legasal cerro conlamano, / casi tocaslas crenchas
del parral, / casi estremeceslaaamedaalerta/ y trasciendeslanube que
hay detras’. / (...) Sobreel pecho yacentedel potrero arrojélas semillas
al azar; | semejaban estrellas en la oscura besana elemental / detras de
mi, la yunta hilaba el surco, / acompasada y contumaz. / Una tonada
dulce de mi padre/ renacia del agro germinal. / Entonces comprendi
cOMo se canta, / como se siembrael pan: / con laesperanzaalerta/y €l

corazon en paz.**

Lavoz del padre labrador eslaque hace germinar en el hijo el conocimiento dela
identidad, mientras que es la voz del autor, su hijo poeta, la que recupera para
nuestra memoria regional la calidad sagrada del espacio donde gleba, hombre y
semillafundan lo cuyano con la sustancia de lo andino.

Ese saber registrado en laliteratura sanjuanina contemporaneatiene su correlato
enlamemoriacolectivadel pueblo jachallero. Estapresente en ellosel microtexto
cultural del laboreo del trigo en épocas no muy lejanas. Recuerdan que mientrasel
hombre “alimentaba’ alatierra con €l trabgjo de la siembra, la mujer nutriay
sosteniaal hombre con su cocina. A mediamafianaellale ofreciaunacolacién que
consistia en mazamorra o sus variantes elaboradas sobre la base de la leche
mezclada con trigo, harinao arroz, producto de laactividad agricola. El alimento
dabalaenergianecesariapara€l trabajo delabranza.

De este modo, lamuijer colaboraba con el proceso que garantizalafertilidad dela
semilla, pues, segin se sabe por tradicion oral, el sembrador debe respetar la
prescripcion de “no sembrar con hambre, porque si se siembra con flojera, con
hambre, lachacrasalefea’.’?

1192



Emilio Candela

Lalabor garantizabalagestaciony el renuevo delavidaen el ambito cerrado dela
productividad social del hogar. Puesto qued principio delo femenino estacontenido
en lafertilidad de la tierra, tierra’y mujer son dadoras de vida en el acto de la
alimentacion, accién quelashomologacon laVirgeny con laPachamama. Deeste
modo, laactividad temporal delasiembrase volviasagrada, mientras que el pan,
elemento primordial.

En octubre o noviembre se completabael ciclo agricolaconlasiega, aza, trillay
venteo delasemillamadura

Delasiega* participabamuchagente”, dice don Argentino lllanes, oriundo deLa
Ciénaga, Jachal .®* Cuando €l trigo estaba casi maduro selo cortabacon “ichonao
echona’ (instrumento delabranzaconocidacomo hoz) y selo dejabaextendido en
€l potrero para que secara a sol y terminara su proceso, facilitando asi que la
espigase separe del tallo. Lasiegaerael comienzo del proceso de despojo que se
completariaen fases sucesivas hasta la obtencion dela semillade trigo durante el
venteo.

Transcurridos unos dias de realizada |a siega se procedia a alza del trigo. Estas
actividades, junto con latrillay el venteo, recuperaban el espiritu ancestral dela
“minga’ incaica: el deprestar serviciospararealizar untrabajo colectivo deutilidad
general. El servicio, fundado en laayudamutuao conductaretributivaentre vecinos,
se complementaba con cantos y bailes en un climafestivo.

Laslaboresentorno alasiembray cosechadel trigo tejian, por entonces, unared
solidariaenlaquelacelebraciéndelaviday €l trabajo de* recoger lostrigos’ eran
compartidos socialmente. Eran tiempos en los que siega, recoleccion y trilla del
trigo significaban unafiesta parala comunidad. Los vecinos se convocaban en la
hacienda de alguno de ellos para realizar aquellas actividades por las que no
recibian paga y que solo estaban dispuestos a interrumpir “cuando se hayan
liquidado los trigos’, es decir, cuando se hubiera obtenido la semilla que seria
retiradadel campo paraser almacenadaen el graneroy luego llevadaal molino.

Enlosdiaspreviosal alzaloshombres preparaban la“era’. Este eraun circulo de
tierra humedecida y apisonada por ovejas o cabras con el objeto de que se
endureciera, de modo que €l trigo depositado alli no se ensuciara con la tierra
suelta. La“era’ constituia €l centro del espacio sagrado exterior abierto con la
siembra, nlicleo magico donde sellevariaacabo laactividad ritual delatrillay del
venteo.
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Don Rogelio Dias, vecino de La Ciénaga, trae al presente lamemoriavivade la
actividad “hombresy mujeres, adultos, jévenesy nifios alzan el trigo en gavillas
(atados de espigas de trigo) y las van echando en un cuero de vaca sostenido
entre dos caballos. Lasgavillas son llevadas alaeradonde selasamontonaen una
parvaque sellamacastillo. A eso sellama‘engavillar’...” %4

Del otrolado, RitaVegade Mihalicheevocae sentido solidario de aguellafestividad
de este modo: “No sési usted se acuerda cuando se hacian lasalzasaca... Y yase
juntaban los vecinos ahi... Porque antes... no eraque Ud. leibaapagar alagente
para que vayaahacer unacosecha. No, no, no, nada... Usted decia: ‘ mafianavaa
ser el azade fulano detal’, y la gente se juntaba...., las chicas, los muchachos,
gente grande, todos...” .®

Efectivamente, €l trabajo se retribuia con un enorme pan redondo, el tradicional
pan dealza, alimento simbdlico del esfuerzoinvertido en unjornal. Eracostumbre
que, en los dias previos, € duefio del alza hiciera amasar aquellos panes hechos
con harinacriolladetrigo y dorados en horno de barro.

Segun cuenta don Argentino lllanes, a cada vecino se le entregaba dos panes de
alzapor dia: uno alamediamafianay otro alamediatarde. El pan de alzasostenia
|as energias delos hombres que trabajaban en el potrero dedicados alasfaenasdel
alzay delatrilla. Laduefiade casa, con lacolaboracion de otras mujeres, pasabasu
dia cocinando las verduras de su huerta familiar, a aire libre, en fogones
improvisados y en grandes ollas quemadas: zapallo amarillo, “angold’ o “anco”
paraagregar a locro, papasy otras hortalizas parala carbonada.

Unavez concluidalatareadelamafianaen el potrero, sobre el mediodia, lagente
seacercabaalacasa. Entonces, todos se sentaban en largos mesones paradisfrutar
del amuerzo. Para la ocasion se habia sacrificado un cordero o una vacay las
mujeres habian preparado un sabroso estofado, “carbonada” o “topada’, “locro
detrigo”, “empanadas’. Después del almuerzo habia bailesy juegos. Se bailaba

gato, cueca, polka, valsesy chacareras. Se jugaba alos paresy nones.

Al final — continGia don Argentino Illanes — eran empanadas. Y yala
sefiora, los duefios (de casa), ayudan haciendo empanadas... cualquier
cantidad de empanadas. Todas las mujeres trabajaban. El duefio de la
casa poniala harina. No costaba nada porque se tenia todo en la casa.
El trabajo, Unicamente, habia que hacer. Se divertian bastantes horas
bailando después en la noche, hasta que el sol apuntabaenlacasa...”.
&Y 10s juegos? — pregunto para dar ocasion a que siga su relato. ‘En
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medio delaerase poniaunapiedrita, y € que descubrialapiedraesase
ganaba un galén de vino' .26

L osjuegos eran motivo de relaciones sociales: se hacian amigosy alli se conocian
los novios. Dofia Mariade Pérez recuerda:

los hombres tomaban un ggjito, por ejemplo, verde, y le preguntaban a
uUd: “¢verde o maduro?’, y si Ud. daba con €l verde, Ud. le daba un
“chirlo” a hombre; y si se equivocaba, el hombreledabaun “chirlo” a
Ud...” —hace unsilencio y contintia— También cuando habian paregjas
denovios, é le preguntabasi estaba el palito queteniaenlamano; y si
estaba, eraquelo queria; y si no estaba, era que no lo queria.l’

El amuerzo se repetia en la cena, después cadauno asu casay a diasiguiente,
muy temprano, otra vez alas actividades... y asi “durante dos o tres dias’. Las
actividades del alza profundizaban |oslazos de comunicacion social, lacomunidad
se afianzaba y se “aimentaba’ con estas actividades y juegos, reaseguro de su
vidasocial. Ellasles permitian identificarse culturalmente y proyectarse al futuro
trascendiendo el espacioy el tiempo.

Larepeticion por dos o tresdias consecutivos del as actividades cultural es: comidas
(carbonada, empanadasy pan deal za), juegos, bailesy cantos, cristalizaban aquellas
conductas otorgando alafiestael caracter deun rito medianteel que seactualizaba
el mito del renuevo.

El ciclo agricoladelaboreo del trigo culminabacon laFiestadelatrilla. Entonces,
laespiga setrituraba hasta separar €l grano detrigo, alin sucio, delapaja. Parala
actividad se utilizaban yeguas a las que se hacia girar alrededor de la parva.
Previamente, €l espacio habia sido rodeado con dos o cuatro hebras de alambres
paraevitar que los animales pisen el trigo en forma dispareja. Un hombre guiaba
con gritos y con su lazo los movimientos circulares de layegua madrinaala que
instintivamente seguian los demas animales. “Cuando €l jinete azuzaba con €l
rebenque a animal paraque pisotearael trigo, latrillase convertiaen unafiesta’,
cuentadon Rogelio Dias.

Al igual queenlasiega, durantelatrillaserepetialaseparacién del grano detrigo:
primero de la planta, luego de su envoltura. También alli lo natural- referido ala
accion de los animales corriendo en circulo- se ligaba con lo social, pues era el
hombre quien guiaba e inducia con su lazo aquel movimiento. En virtud de la
repeticion circular del movimiento, que de este modo se vuelve eterno, la era
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dejabade ser un espacio fisico paratransformarse en espacio sagrado, por voluntad
humana.

Unavez trillado, €l trigo se disponiaformando unamedialunallamada*“ballena’.
“Quedélacaraal sur, queesdedondevienee viento”, decian hombresy mujeres,
y se quedaban esperando en €l potrero quellegarael viento paraaprovechar el dia.
Por eso llevaban alli lacomidaparasoportar laespera, aveces prolongada. Cuando
por fin lo esperado acontecia, dos horqueteros arrojaban el trigo al aire. Utilizaban
indistintamente horqueta o pala larga, de las que se usan para hornear. El viento
separabala pajadel trigo. Unavez en el suelo, las mujeres juntaban aun lado la
granzay separaban el grano detrigo yalimpio. Asi, latierrarecibialos cuidados
amorosos del hombre en las tareas de labranzay, en reciprocidad | es otorgaba el
beneficio del trigo maduro, fruto de sus entrafias. El producto de la cosecha se
guardaba en graneros o en bodegas, a salvo de ratones u otros depredadores.

Todas las fases del ciclo agricola reiteraban la convergencia entre las esferas
natural y social en el espacio delo religioso, del mismo modo que mantenian la
alternanciaentrelo par y loimpar, lo profanoy lo sagrado.

Luego seiniciabael ciclovital deindustrializacion del trigoy de su transformacion
en alimento. El grano erallevado alos molinos en bolsas de lona o en “chasnas’
(bolsastejidas, arayas, hechas delanade oveja). Cadaunaconteniaunaarroba, es
decir, aproximadamente 10 u 11 kilosdetrigo. Lasbolsaseran cargadasen tropillas
de 10 burritos.

Delamoliendaamaquila®® delosgranos, €l molineroretirabalaharinablancapara
amasar su pan, la harinilla morena para hacer tortita al rescoldo, el afrechoy el
afrechillo con los que haria cocho o fiaco. Esta variedad de harinas muestran la
generosidad del trigo que, incorporado a platos de comidas regional es o consumido
con un minimo de elaboracién, constituy6 hastaprincipiosdel siglo XX unadelas
principales fuentes de alimento de las comunidades criollas andinas.

El cicloagricoladelasiembra, siegay trilladel trigo, y € ciclovital delacomunidad,
cuyo principio eslaalimentacion, quedan expresados en estacoplade sabor popular:

Dos cuartillos hacen medio / dos medios nosdan el real / y ocho reales
cuentael pesoy con eso/ compro trigo pa’ sembrar. /Y esun gusto ver
verdear/ alas mangas|abrantias/y, en verdeando / es de verlas espigar
/'y en segando / alaeraaencastillar / y encastillando / las yeguadas a
trillar / y entrillando/ todo alapiedramolar / y amaquilael molinero/
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blanca harina nos va a dar / y en caldeando / j € horno nos dora el
pan!..?

En tiempos no muy lejanos, la presencia del trigo en el paradigma de los
productos alimentarios nosidentifico cultural y artisticamente ante otrasregiones
argentinas, alavez que expandi6 el sentido de“lo cuyano” hastahacerlo coincidir
con el delaidentidad “andina’.

De este modo lo recuerda el poeta chileno Pablo Neruda:

Latrilladel trigo, delaavena, delacebada, se haciaaln ayegua. No hay
nadamas alegre en el mundo quever girar lasyeguas, trotando al rededor
delaparvade grano, bgjo el grito acucioso delosjinetes. (...) Latrillaes
una fiesta de oro. La paja amarilla se acumula en montafias doradas;
todo es actividad y bullicio; sacos que corren y se llenan; mujeres que
cocinan; caballos que se desbocan; perros que ladran; nifios que a
cada instante hay que librar, como s fueran frutos de la paja, de las
patas de los caballos.?

Durante mucho tiempo, la celebracion del trigo mediante lafiestade latrillay €l
trabaj o colectivo recuperaron paralacomunidad jachallerael sentido sagrado dela
mingaincaicay el significado mitico de latierra. Hoy, aguellos simbolos estan
presentes en €l texto cultural cuyano de la vendimia o cosecha de la uva. Puesto
que latierra es madre que alimenta a sus hijos y garantiza su vida en los oasis
cordilleranos, la pérdida de estos referentes produciria el olvido de la identidad
cultural.

Hoy sevuelveasembrar trigo, losmolinosregresany con ellos el paisagjerecupera
su color amarillo oro. Entoncesel airerecobrael olor apan recién horneado, presente
que vigja desde la memoria del pasado envuelto en un coqueto mantelito para
retribuir algin favor, como eralacostumbre..., como todavialo es.

DeciaCosme Y &fiez, joven autor, compositor, musico y artesano jachallero:

Creo que Jachal tuvo una vida muy profunda tierra adentro. Yo,
escribiendo por ahi, dije quelatierrase nos pegaen lapiel parahablar.
No entendemos lo de la aldea global y no nos gustaria que nuestra
idiosincrasia se vuelva “light”. En ningin momento los ancianos de
Jachal dejan de transmitir cultura. El canto siempre esta sonando. Eso
hace que Jachal sea muy especial en ese sentido.?
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Probablemente |os intentos de allanar el simbolismo de costumbres que perviven
y conviven de un modo ecléctico en la sociedad sanjuanina sea réplica de las
conductas inmediatas al terremoto de 1944, cuando se derribaron edificios y
construcciones no dafiadas por €l sismo para construir, desde la nada, la deseada
historia de una “ciudad moderna”, es decir, monocorde estéticay culturalmente.
No obstante, de entrelos escombros delamemoriasocia socavadapor el miedo a
verbalizar enrelatoslacatastrofe, aparecieron lasfotosdelosedificiosdeayery la
voluntad de restaurar 10s pocos que quedan hoy como hitos de identidad.

Asi como en €l espacio geogréfico delaprovinciael disefio urbano de modernos
edificios coexiste con antiguas construcciones edificadas en la zonarural, en el
seno socia dialoganlamemoriay el olvido del sentido cultural de ciertastradiciones
que se practicaron y se practican aln, adespecho de la arquitectura modernao de
lafiebre del consumo que las vuelve “novedosas’ .2

En esainstanciael arte de Armando Tejada Gomez, poetamendocino, nosregresa
al origen. Memoria que nos permite seguir abonando el suefio delos* derroteros’
cordilleranos, memoria que es viday muerte, y nuevamente vida en lalucha por
ganarle a desierto un espacio donde abrir e surco que ha de acoger la semilla.
Dicen sus versos:

Detodaestamemoriaguardo ciertaintemperie/ ciertanocion desnuda,
unaqueotratiniebla. / Anotaciones brevesy chispasinasibles/ queme
estallan de pronto de la indole adentro. / Involuntarias réfagas detras
de los recuerdos, / ago que fui o que fuimos largamente alo lgjos. /
Siento que asi volvimos sin saber que volviamos. / Todo €l cielo era
abuelo, origen, Pachamama, / principio y fin, testigos impavidos del
polvo / que e viento enarbolaba consumando su hoguera. / Acaso esa
memoria nos construyo € silencio, / asi como €l color nos vino de la
tierra. / No importa en lo profundo, pero éramos un pueblo, /la terca
vida, el fuego que volviadel fuego/lased contrael olvido, el salmo de
lapiedra®

Notas

1 Desde la semidtica textual, el “texto” ocupa el lugar del signo. Los textos (discursos
textualizados, es decir, estructurados) se presentan como la manifestacion simultanea de
varios lenguajes. Su poliglotismo interno tiene una relacion dialégica, lo cual centra el
problema de la interpretacion del texto en el de la traducibilidad intertextual. Para luri
Lotman el texto es la “unidad cultural” a partir de la cual interactian los sistemas
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semidticos. Los textos se organizan jerarquicamente dando lugar a una tipologia. Lotman
propone la interpretacion semiética de los tipos de textos que producen y sostienen el
sistema de la cultura como una red funcional. Cf. Lotman luri. Estructura del texto
artistico, 1982.Una de las funciones semidticas del texto es la de conservar la memoria
cultural: “el texto es un programa mneménico compacto” que tiende a crear una memoria
comun para cierta comunidad.

Gargiulo de, Hebe; Elsa de Yanzi y Alda de \era. “ Molino de Piedra”, 1985.

Se denomina regién de Cuyo a la conformada por las provincias argentinas de Mendoza,
San Juan y San Luis, de las cuales las primeras recuestan su limite oeste sobre la Cordillera
de los Andes. Actualmente con la designacion de Nuevo Cuyo se acepta la incorporacion
de la provincia de La Rioja (al norte de San Juan), también al pie de la cordillera.

Entre los tipos de texto, Lotman privilegia los textos artisticos por su funcion en el sistema
como productores de conocimiento. Cf. Lotman Op. cit. 1982.

Zona geogréfica en la que confluyen las fronteras politicas de estas provincias. Dada la
riqueza natural que representa su sistema biético, las Lagunas de Huanacache han sido
declaradas por la UNESCO patrimonio de la humanidad.

Aguero, Esteban. “ Digo la mazamorra”, 1994.

Montes Ruiz, Fernando. La mascara de piedra, 1999.

Mapas usados por los conquistadores esparioles, 10s cuales contenian registros mnemaonicos
de la existencia de tesoros ocultados por los indios. Estos registros no verbales enriquecen
el patrimonio de los relatos orales transcriptos por las crénicas cuyo tema son las
fabulaciones sobre la existencia de riquezas minerales en la América colombina.

Prieto Castillo, Daniel. La memoriay el arte, 1994.

Alegria, Ciro. EI mundo es ancho y ajeno, 1973.

Torre, Antonio de la. “ Poema de la siembra”, 1945.

\ega de Mihaliche, Rita. Trabajo de campo. La Ciénaga, departamento Jachal, provincia
de San Juan, Argentina. Entrevista personal, 1997-2003.

Illanes, Argentino. Trabajo de campo. La Ciénaga, departamento Jachal, provincia de
san Juan, Argentina. Entrevista personal, 1997-2003.

Dias, Rogelio. Trabajo de campo. La Ciénaga, departamento Jachal, provincia de San
Juan, Argentina. Entrevista personal, 1997-2003.

\ega de Mihaliche, Rita. Trabajo de campo. La Ciénaga, departamento Jachal, provincia
de San Juan, Argentina. Entrevista personal, 1997-2003.

Illanes, Argentino. Trabajo de campo. La Ciénaga, departamento Jachal, provincia de
San Juan, Argentina. Entrevista personal, 1997-2003.
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17 Pérez de, Maria. Trabajo de campo. La Ciénaga, departamento Jachal, provincia de San
Juan, Argentina. Entrevista Personal, 1997.

18 Maquila: porcion de harina que le correspondia al molinero como producto de la molienda.
19 Draghi Lucero, Juan. Las siete vacas flacas, 1972.
20 Neruda, Pablo. “ El amor junto al trigo”, 1974.

21 Yafiez, Cosme. “La musica de Jachal. El conjunto: Los 4 vientos’. En Diario de Cuyo. 24
de Junio del 2000.

22 El arquitecto Eduardo Grizas de la Comision Nacional de Museos, Monumentos y Lugares
histéricos de la Delegacion San Juan, menciona que “...Los pasos legales que incluyeron
a los molinos en la ‘selecta’ lista Nacional de los edificios —no mas de 800- que forman
parte del Patrimonio Cultural Edilicio de mayor valor para los argentinos, desperté en
San Juan una ‘molinomania’. Esta se expresd en trabajos escolares, carruajes de carnaval
evocando molinos, concursos de fotografia, de poesia, relatos. etc. En este periodo se
movilizaron asociaciones gauchescas y de residentes jachalleros con el fin de organizar
festivales destinados a generar fondos para la restauracion de los molinos...” En “ Cronica
de una restauracion” . Trabajo en Prensa. San Juan, 2005.

23 Tejada Gomez, Armando. “ Canto Popular de las Comidas’, 1974.
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