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INTRODUCCION

El texto que presentamos intenta abordar dos conceptos que considerarmos
relevantes para la autocomprensién que las Ciencias Humanas y Sociales vuelven
areplantear en estos tiempos. Las circunstancias actuales de la investigacidn en
estos campos, muy frecuentemente resumidas en el concepto (que acuiiara T.
Kuhn} de «crisis de paradigmas»® podrian parecernos desalentadoras y aludir a
una pérdida de orientacidn al interior de las mismas ciencias. Sin embargo,
desde una perspecliva filoséfico-hermenéutica esta «situacién hermenéutica»®
resulta un campo fértil para el auloconocimiento al que estas ciencias estdn
llamadas en su propio devenir histérico.* Al respecto, los concepios de
historicidad y nunde de la vida no s6lo pueden contribuir a aclarar esta situacidn,
en el sentido de ampliar el instrurmnental tedrico, sino que también nos permiten
volver al origen de estas ciencias, marcadas por un debate inconcluso que podemos
reactualizar en el presente.

Respecto al debate que subyace a la aparicién de las Ciencias del Espiritu {Dje
Geistewissenschaflen) en el contexto aleman, ésle tiene en su origen, la
confrontacién entre una perspectiva positivisia de la ciencia y de la culura que
hoy podemos llamar también naturalista y pragmatista y de otro lado una
perspectiva tefitda de romanticismo e historicismo que busca reivindicar tanto
la especificidad y autonomia de las ciencias del hombre y la sociedad, como la
irreductibilidad de lo humano a meras categorias racionales.

Lo dltimo pareceria indicar que el romanticismo e hisforicisme serian la fuente
de mayor influencia en el origen de estas ciencias. Sin embargo, cabe sefialar
que también lo es el paradigma de 1a ciencia natural manifiesto en su preocupacién
por la validez y objetividad de su saber. De otro lado, desde las canteras de la
reflexion hermendutica que hace suyo este debate v lo desarrolla, la influencia
romantica e historicista se somete a una revisién critica, radicalizada desde Martin
Heidegger hasta Hans Georg Gadamer. En esta revisidn crilica esta influencia
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aparece con resabios de positivismoe y de racionalismo ilusirado que buscardn
superarse.

Dicho debale es también cl contexto de 1a reflexién de los autores Edmund
Husserl (1859-1938) y Wilhelm Dilthey (1833-1911) que tomamos como
referencia para abordar los conceptos sefialados. Conceptos que sin duda, serdn
asumidos y desarrollados por corrientes mds contempordncas tanto de la filosoffa
continental como dc la anglesajona.® Sin embargo, creemos que reactualizando
este debate es posible contribuir a esclarecer la discusién metodolégica
contemporinea de estas ciencias. Precisamente un rasgo distintivo de esta
discusion es la crisis de los marcos ledricos y los modcelos de interpretacion de
la realidad social. En tal sentido, una vuelta a los problemas originarios de estas
ciencias lambién pucde mostrarse como ¢l ejercicio de una renovada
autocomprensidn, ala que ellas estdn llamadas.®

De otro lado, si las ciencias gue estudian al hombre y sus produccicnes culturales
-definidas en el contexto germano del siglo XIX come Ciencias del Espiritu- se
entendieron desde su origen como formas de autocomprensién que alcanzan
las sociedades en su praxis histérica, la relevancia de estas ciencias es
manificsta frente a la crisis de la sociedad contemperdnea.” Dicha crisis
advertida desde las primeras décadas de nuestro siglo, no sélo [ue tematizada en
relacion a 1o social ¥y a lo politico sino fundamentalmente en relacidén a lo
gnoseolégico y lo moral. En tal sentido, 1a reflexidn sobre la especificidad
de las ciencias dcl hombre, sus problemas metedolégicos, asi como sus fines,
se muegstra también como otra forma de autoconocimiento ineludible para la
marcha de 1a cultura.

Respecto al tema de las finalidades y roles de la ciencia o como diria Husserl
de «su significacidon para la vida»® merece destacarse ia relacicn de
interdependencia que puede plantearse entre los intereses de las ciencias y sus
métodos. De este modo, vemos que a las cienctas naturajes desde su origen
moderno le asiste un intcrés técnico de poder sobre la naturaleza que encontrd
en el métode cicntifica de Galileo su mejor aliado. Precisamente este inlercs
impulsard el desarrollo de las mismas y quedard involucrado en la situacion de
crisis que denuncia Husserl respecto de ellas. El nacimiento de las ciencias del
espititu no tiene ¢n cambio tal claridad de finalidades y métodos. Comao se ha
dicho, éstas reciben en su origen una doble nfluencia que determinard su
problemitica metodolégica. Incluso en la primera 1ematizacién de la
«comprensién», que tendrd a W. Dilthey como uno de sus principales exponentes,
el tratamiento serd muy diverso y las discrepancias no pocas.
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De lo apterior se puede concluir entonces, que las ciencias del espiritu o
ciencias histérico-hermenéuticas (denominacién mds contempordnea) han
lenido desde su origen como problema su propia definicién, asi como los
fines Gltimos de su método de inleleccidn de la realidad. De este modo, la
autocomprensidn de las mismas estard marcada por su propio experimentar,
hecho que Hans Georg Gadamer, representante principal de la Hermenéutica
actual llama de autocorreccion permanente. Lo sustancial de la reflexion
hermenéutica -dice- consiste precisamcnte en lener que derivar de la praxis
hermenéutica.?

En este «experimentar» permanente de la reflexidn hermenéutica que subyace
al desarrollo de las ciencias humanas sociales y que desde Dilthey constituye
precisamente su «historicidad», reside, en mi opimién, la posibilidad de enfrentar
positivamente el replanteamiento tedrico que haga falta en estas ciencias, tanto
en siluaciones de «normalidad» como de «crisis».

De este modo, la temdtica de la historicidad se muestra claramente relevante
para la autlocomprension de nuestras ciencias, pero también lo es para la de sus
objetos de estudio. Respecto a esto dltimo, ella queda involucrada en otra
pregunta fundamental que les atafie: ;Como es posible el conocimiente de lo
individual en categorias universales? La respuesta a esta pregunta . como toda
la problemdtica anterior que venimos watando, concierne también al
concepto de «mundo de la vida» que mostrard una funcién esclarecedora muy
importante.

Los conceptos que pretendemos abordar en nuestra exposicién tienen un primer
tratamiento en W. Dilthey y E. Husserl. De la conjuncidn de ambos
planteamientos es posible desprender la idea de que las ciencias, en el sentido
mds amplie, desarrollan unaracionalidad histérica, la que debe entenderse como
una praxis teérica que adquiere naturalmente su especificidad en relacién a sus
presupuestos, métodos y objetivas. Pero en todos los casos se trata de ciencias
que surgen en un mundo dado previamente. Este es «el mundo de la vida»,
mundo intersubjetivamente constitnido en el horizonle de una tradicidn y desde
el cual se articulan todas las pre-comprensiones de las ciencias. Dichas pre-
comprensiones se desarrollan metédicamente en cada una de ellas y sus
resultados retornan a este munde previo, ampliando y ensanchando el suelo
desde donde surge toda empresa intelectual. La circularidad que esto expresa
aparece como propia de toda actividad cognoscenle, marcando una singular
historicidad y presentando al mundo de la vida precediendo a todas nuestras
valideces cientificas.
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El aparte de estos autores -previos al llamado «giro linglifstico» de la filosofia
contempordnea- para la discusion hermenéutica actual se hace cada vez mds
indiscutible y su contribucidn a la discusién metodolégica general en torno a las
clencias del hombre y la sociedad es lo que queremos suslentar en nuesira
ponencia, Luego de esta extensa introduccidn procederemaos a la exposicidn de
los conceptos sefialados.

1.- LA HISTORICIDAD DE LA VIDA Y LA COMPRENSION

En esta parte abordaremos el tema de la histericidad ligado en primer lugar al
esfuerzo diltheyano de pensar la especificidad de las cicncias del espiritu
mencionando asi mismo los antecedentes historicistas de su posicién.
Seguidamente presentaremos el aporte de E. Husser]l a esta problemdrica,
tardiamente tematizada por €l

La historicidad tal como esta irrumpe en la filosofia contemporanea ¢s una
temdtica gque se asocia muy comdnmente a posiciones anti-metafisicas y de
critica a la racionalidad moderna. Ella representa otra denominacién para el
reino de la facticidad de la vida y su «fluir heracliteano». Asi, el historicismo
alerndn serd el primero en impulsar esta conciencia de la relatividad de 1o humano
y de la pertenencia a un curso temporal que se vive como historia.

Ciertamente esta posicién no se consolidard como una propuesta metodoldgica
suficiente y por otre lado no estard exema de aporias en su argumentacién.'® Sin
embargo, su aporte mas importante radica en haber mostrado la necesidad de
sustituit una consideracién generalizadora y abstracta de las fuerzas humanas e
histdricas por una consideracion que puede llamarse individualizante, capaz de
reivindicar las transformaciones y la diversidad de las configuraciones de la vida
animica individual y colectiva, Por otro lado, esta posicién ofrecerd una
concepcidn de la historia donde ella de ningin modo es la realizacién de un
principio espirilual infinito, sino obra de los hombres y de sus relaciones
reciprocas condicionadas por un proceso temporal.

De este rechazo a una visidn especulativa y determinista del hombre y por otro
lado, de la historicidad constitutiva de todo lo humane se derivard una critica a
la pretensidn de reducir las ciencias del espiritu al paradigma de la ciencia
natural. Al respecto, le corresponderd recién a Wilhelm Dilthey -precursor de
la Hermenéutica conlempordnea- un lratamienio mds integral del problema'!
que no sélo lo compromete con la problematica metodoldgica de las Ciencias
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del Espiritu, sino también con el inicio de una reflexidn filoséfica en torno a la
historicidad de lo humano'?-Cabe sefalar, sin embargo, que algunas perspectivas
criticas que parten desde Husserl hasta posiciones al interior de la Hermenéutica
filosofica acusardn en Dilthey ciertos resabios de positivismo a pesar del
propdsito que lo anima,

1.1 La historicidad y el concepio «vida» en Wilhehn Dilthey

La reflexién sobre la historicidad aparece en la filosofia de Dilthey ligada a la
inireduccién del concepto de «vida» con el que pretende cuestionar radicalmente
la nocidn de subjctividad moderna y al mismoe ticmpo precisar el objeto de las
Ciencias del Espiritu. La vida -afirma- s aquella trama que surge de la interaccidn
entre Jas personas bajo las condiciones de) mundo exterior.”® Esta interaccidn
se entiende como una accidn reciproca de la totalidad del ser humano, de su
sentir, querer, imaginar y pensar. De este modo, 1a vida es la realidad histérico-
social de los hombres, cuyo sentido surge desde ella misma y estd en permanente
desarrollo. Asi, la temporalidad conslituye para esta perspecliva una primera
determinacién de la vida , porque ellaes el horizonte en el que ésta se desenvuelve
y encuentra sus propios limites.

La realidad histérico-social que surge entre los hombres tiene por otro lado,
para Dilthey, 1a peculiaridad de expresarse ¢n lo que él llama creaciones
espirituales, que llevan en si mismas la exigencia de su aclaracidn. Las Ciencias
del Espiritu™ harian precisamente suya esta tarea y encontrardn en el método
hermenéutico de la comprensién el camino para cumnplirla. En este propésite,
estas ciencias comprenden el acontecer histdrico v contribuyen asi mismo a
seguirlo edificando, Ellas resultan en iiltimo 1érmino, para Dilthey, formas de
autorreflexién de la vida histdrica que se inserlan en el propio aconlecer.

Respecto a esto Gltimo, cabe destacar algo en lo que ataie al tema de el rol de
las Ciencias del Espiritu. Dillhey es muy enfatico al seialar que estas ciencias
no lienen por objeto Gnicamente el conocimiento, sino ademds la direccidn de
la vida individual & histérica."* Este es un punto que va radicalizar Gadamer y
con ¢l toda la hermenéutica contempordnea, al definir a estas ¢lencias como
«ciencias morales». Ciencias que no se orientan ni a la prediccidn cientifica ni a
la eficacia téenica, sino a la interpretacién de significados que puedan dirigir la
accién. Interpretacion por cierlo en el horizonte histdrico de una tradicién. Esto
ultimo resulta, sin duda, muy importante para esta perspectiva que precisamente
se funda en una arraigada conciencia de la finitud humana v de su capacidad de
autocorreccion.
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Y en relacién a la conciencia de |a finitud humana que se deriva de una
historicidad asumida, ¢lla no sélo muesira a las ciencias del espirilu surgiendo
de las propias necesidades de explicitacién de la vida histérica, sino que también
las enfrenta con aspectos insondables ¢ irreductibles a la razdn respecto de esta
mistna vida histérica. Por ello, toda interpretacién al interior de estas ciencias
debe pensarse como parcial e inacabada. Esta problemitica en la época de
Dilthey dio lugar a no pocas acusaciones de irracionalismo y escepticismo. Sin
embargo, para €1, esta insondabilidad constituye ¢l motor de las transfor-
maciones de la realidad histérica y su respectiva autorreflexién. Precisamente
su propuesta filoséfica se orienta a rescatar el cardcter hermenéutico de la
propia vida y de la autocomprensidn incesante que ésta lleva a cabo en las
ciencias del espiritu.

Ludwig Landgrebe comentando la temdtica de la historicidad sciiala que
precisamente en este concepto se funda el rechazo diltheyanoc a toda busqueda
del sentido de la vida en una dimensién metafisica. Y por ello cada interpretacidn
de la vida o de sus cbjetivaciones no puede superar la insondabilidad que subyace
a lo histérico. Ella, afirma, «radica en el modo como las unidades singulares de
vida, en sumarcha inmanente de desarrollo hacia la unidad formada, se apropian
de los contenidos de experiencia del mundo circundante comunitario y lo
devuelven ransformado, es decir, reside en el modo como eilas son de tal manera
fuerza dentro de la accidn reciproca de las fuerzas, el motor de la vida histérica,
alimentado por insondables fuentes.»’®

Este cardcter histdrico y al mismo tiempo hermenéutico de la vida que no elude
su insondabilidad, conduce a Ditthey a un replanteamiento de la idea misma de
razén, de método, asi como de sus categorias conceptuales'’- No abordaremos
en esta ocasidn estos asuntos , pero cabe sefialar que a pesar del tratamiento
poco sistemdtico de estos temnas, Dilthey prepara el terreno para el planteamiento
de categorias hermenéuticas propicias para la reflexién en las ciencias del
hombre.

1.2 La historicidad de la conciencia. E. Husserl

De otro lado, la temdtica de la historicidad fue cominmente utilizada para marcar
las diferencias esenciales entre la filosofia de la vida de Dilthey y la
fenomenologia de Husserl. Dicha posicién ha estado justificada por textos de la
temprana obra de Husser] donde se desarrolla una critica a los resabios de
naturalismo e historicismo que este autor ve cn la planteamiento de Dilthey'®
Sin embargo, la génesis del pensamiento husserliano permind una confrontacién
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més productiva que se muesira ctaramenie en la relectura de su obia por parte de
la fenomenclogia reciente'®, asi como en la recepcién que tiene la hermenéutica
contempordnea de ambos autores,

Respecto del planteamiento de Husserl en torno a la historicidad es importante
aclarar, que si bien, el punto de partida de su pensamiento €s un proyecto
fundacional de las ciencias que tendrd en la conciencia el [undamento de toda
constitucién de sentido, ella terminard mostrando a la historicidad como una
dimensién constitutiva y esencial.

No podriamaos extendernos en comentar la evolucién que sigue su pensamiento
pero si es importante sefialar, que a una primera etapa de investigacidn estitico
descriptiva de las vivencias de la conciencia, sus correlalos intencionales y las
objetividades correspondientes, le siguid a partir de 1917 hasta su muerte, una
aproximacién genética del campo de los fundamentos. En este periodo® la
conciencia va definiéndose como una vida individualizada. Es decir, el ego
cogito aparece como un ego encarnado e instanciado, con un cuerpo propio y en
interaccidon con los olros yoes, constiluyendo una historia intersubjetiva donde
la correlacidn con el mundo le es constitutiva. Por otro lado, ella aparece como
un campo de clarc-oscuros, de horizontes temporales, de actualidades y
potencialidades que muestran una subjetividad de habitualidades y forma-
ciones sedimentadas. Es decir, ella se constituye en una subjetividad histérica,
y en tanto tal seguird siendo afinmada como suclo dltimo de toda dacidn de
sentido.

La temadtica de la conciencia inlencional en Husserl primero asociada al estudio
de la idealidad de los objetos 1ogicos lo condujo a las aclividades subjetivas en
las cuales ellos se constiluyen. Respecto de este tema, como se ha seiialado,
fue derivando su interés a los andlisis genélicos del devenir de la conciencia en
sus efectuaciones de sentido. Landgrebe, comentando este punto afirma, que
para Husserl, todo lo que se nos presenta como objeto tematizable, tanio como
objeto del mundo exterior o como acto o estado psiquico, es una unidad que se
forma en las efectuaciones constituyenies de la fluyente conciencia intencional,
En ese andlisis 1a historicidad se tematiza en cuanto historicidad de la conciencia
y desde este punto de vista el aulor piensa que la complementacién con e}
planteamiento dilthevano resulta decisivo para ampliar las fronteras de la
conciencia y evitar algin resabio de solipsismo.?' En mi conceplo, la evolucidn
del pensamiento de Husser! ofrcce los elementos para librarse de esa sospecha
y el acercamienio a Dilthey serd ciertamente muy provechoso para ambos
planteamientos.
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2.- EL «MUNDO DE LA VIDA» (DIE LEBENSWELT) COMO
SUBJETIVIDAD HISTORICA Y PRESUPUESTO DE TODO SABER.

El tema del «mundo de la vida» adquiere, sin duda, protagonismo en la filosofia
por el desarrollo que E. Husser] hiciera en su obra tardia: La Crisis de las
Ciencias Europeas y la fenomenologia Trascendental (1936). Sin embargo,
es posible ver, en el tratamiento que Dilthey presenta de )a naturaleza pre-
reflexiva de la vida histérica, un antecedente importante de esta problemdtica,
que autores contempordneos tematizaran en diversas direcciones. Este concepto
en todos los cases permitird mostrar la correlacién que existe entre las
experiencias de sentido de la vida cotidiana, o de la «actitud natural» y todo tipo
de abstracciones cientificas de la realidad

2.1 La naturalera pre-reflexiva de la vida histérica.

Como ya se seiialo, la vida para Dilthey es un concepto sdlo histéricamente
comprensible, v tiene como fundamento lo dado de las manifestaciones
histdricas. A estas manifestaciones las denomina «vivencias», ellas resultan
unidades significativas dentro de 1a totalidad del nexo histérico dindmico que es
la vida. Unidades que precisamente por su cardcter teleolégico e intencional van
constituyendo la trama de la historia.

El concepto de «vivencia» vinculado con los de «situacidn» y «experiencia de
vida» es definido por Dilthey con un cardcler de inmediatez que expresa
claramente su naturaleza pre-reflexiva. Es decir, se trata de una realidad no
tematizada que contiene una confluencia de experiencias cognitivas, emocionales
y valorativas, experiencias de la totalidad del hombre en un transfondo de
«comunidad» ineludible. Por eso, si bien loda vivencia ticne un polo de referencia,
éste no es una conciencia aislada, sino un yo concebido en sus miltiples
refaciones vitales, las cuales vienen a ser elementos constitutivos de las vivencias
mismas.

En lo que se refiere al contenido de las vivencias ellas contienen un «saber de la
vida», un percatarse pre-reflexivoe que todavia se halla en la oscuridad de la
indeterminacidn. Las vivencias en tal sentido, exigen una aclaracidn de s{ mismas
que se lleva acabo mediante el proceso intelectual de la comprensién. De este
modo, la vida histdrica sélo adquiere conciencia de la significatividad que
construye en su curso temporal a través de la comprensién de las vivencias. Asi,
Jas Ciencias del Espiritu que tienen por objeto de estudio precisamente esta
vida hisldrica, hallan la condicidn de su posibilidad en este estado primario de
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captacién de la realidad histérico-social. Al decir de Jurgen Habermas, en un
libro que se ocupa extensamente sobre Dilthey™- la comprensién hermenéutica
resulta entonces la fonna metddicamente elaborada de esta vaga reflexividad o
de |a semitransparenciacn la que se realiza de todes modos la vida de los hombres
que se comunican pre-cientificamente e interactian socialmente,

Respecto a lo dltimo se puede ver con claridad el cstatuto epistemolégico que
le confiere Dilthey a este saber pre-reflexivo de la vida, pero también se indica
con esto una circularidad en varios niveles respecto de la naturaleza de la
comprensidn commo el método propic de las ciencias del hombre y a sociedad.
Asi, se existe siempre configurando un sentido, puesto que la interaccidn que da
lugar a 12 realidad hisidrica es lainteraccidn de sujetos, entendidos como fuerzas
formativas, porque ésta involucra actitudes valorativas, de resistencia, de
oposicién, de establecimiento de finalidades comunes etc. Pero por otro lado,
latrama de sentido que resulta de esta inleraccién busca su aclaracidn intelectual,
Esta condicidn de la vida histérica es la que justifica el ineludible circulo
hermenéutico presente en las Ciencias del Espiritu. Dicha circularidad se
constituye, por cierto en el tema central de toda orientacién hermenéutica y
alcanza ¢n el pensamiento de Gadamer uno de los desarrollos mds completos,
precisamente en relacién al tema de la historicidad de la comprensién® - Husserl,
como se verd, también coincide en enunciar esta circularidad, pero la hace
extensiva a todo el campo del conocimiento.

2.2 El «mundo de la vida» comno suelo de todas las valideces cientificas.

Coma se sefiald, el concepto de «mundo de 1a vida» adquiere recién un desarrollo
sistemadtico en la obra de Husserl antes mencionada. Nosotros no abordaremos
la funcién epistemolégica de este concepto en el conjunte de su proyecto
fenomenolégico. pero si cabe mencionar brevemente la significacion de esta
obra, gue coloca al tema del «mundo de la vida» como un asunto central para
enfrentar la crisis de las ciencias europeas.

Asi, el texto de La Crisis presenta el esfuerzo de un pensador por condensar 50
aiios de un sostenido trabajo filoséfico. De ahi, que se le atribuya el caracter de
un auténtico «Testamento filosdfico», Esta obra tuvo como base conferencias
que Husserl dio fuera de Alemania en la década de los 30, precisamente en el
contexto de una crisis moral y politica creciente, de la que él mismo serd victima®,

Este texto a pesar, de denunciar en su titulo una situacidn de facto aludida también
por otros filésofos contemporineos, él también constituye, y asi lo indica el
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subtitulo de la obra, una introduccién a la filosofia fenomenoldgica®. Como en
los casos precedentes se halla enmarcado en un provecto fundacional y representa
una estrategia mas de ingreso al campo de] fundamento de la ciencia, es decir, a
la experiencia trascendental o subjetividad trascendental. Esto heche nos permite
en primer ténmino, alejarnos de aquellas interpretaciones que plantean una ruptura
entre la Crisis y toda su obra anterior, alegando una suerte de giro existencialista
en su pensamiento®.

La novedad de La Crisis se expresa entonces en la aproximacion genética al
campo de los fundamentos. En ella el « mundo de la vida» y su historicidad
constitutiva surgirdn como problemas centrales, sin que ello signifique una
ruptura con las preocupaciones de su obra temprana. Por otro lado, esta obra si
bien deslinda mds claramente con las connotaciones modernas de sus obras
precedentes, ¢llo, sin embargo, no pude poner fin a las aporias internas del
pensamiento de Husserl ¥ que él mismo reconoce en csta su Uliima obra. La
tematica del «mundo de la vida» en el plano metodoldgico también hard patente
estas tensiones inlernas.

2.2.1 El «wmundo de la vida» y la crisis de la ciencias y la  filosofia.

En la medida que el «mundo de 1a vidas como preblema filoséfico se explicitaen
el contexto del tema de la crisis de las ciencias, resulta necesario exponer previa-
mente la cencepeion husserliana de esta dltima. Husserl dedica especialmente
la primera parte del libro cuyo titulo cs: La crisis de las ciencius como expresién
de la crisis vital radical de la humanidad ewropea, a precisar este concepto.

Husserl presenta como primer hecho ilustrativo de la situacién de erisis: la
reduccién positivista de la idea de ciencia a mera ciencia de hechos y como tal,
su pérdida de 1mportancia y significacion para la vida humana. Estas ciencias
resultan una versidn residual de lo que el sentido radical de la episteme griega
significa. Precisamente el objetivismo mgenuo que subyace a su posicidn frente
al mundo, asf como |a poca claridad de sus fundamentos son una muestra de la
crisis del sentido que les dio arigen en los albores del mundo moderno. En estas
ciencias todo lo que involucra a la subjetividad actuante se ha expulsado del
campe cientifico y con ello se ha dejado caer por un lade, el sustente mismo
que las soporta - porque para Husserl, 1a subjetividad trascendental es en ditima
instancia el fundamento de toda constitucion de sentido-, y por otro lado, ¢l fin
para el cual cllas fueron creadas, es decir, su contribucion al cumplimiento del
ideal de vida humana, expresada por vez primera en la filosofia gricga y restaurada
en el Renacimiento. Un ideal de vida de autonomia practica y teérica.?
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Husserl se preocupa en aclarar prontamente, que la crisis no ataca a la
especializacidn cientifica en sus éxitos tedricos y practicos y sin embargo,
quebranta el sentido de la verdad de la ciencia en su conjunto. Es decir, ellas ya
no pueden dar cuenta del sentido de su propio quehacer, de modo que la crisis de
las ciencias es también 1a crisis del moderno mundo técnico. En su planteamiento,
los efectos practicos de esta crisis del senlido de la verdad de la ciencia son
reivindicados como problemas éticos ultimos, que subyacen al quehacer
epistemoldgico que toda filosofia auténtica debe llevar a cabo. También por
ello, los problemas de la razén no se presentan como problemas puramente
teoréticos, sino que involucran las dimensiones axioldgicas, afectivas y sensitivas
de la totalidad del hombre.

La fenomenologia trascendental como ciencia estricta pretende confrontarse
con esta crisis y superarla. Ella constituye un jdeal que nos permite reactualizar
la idea de la unidad de las ciencias en el proyeclo de una cultura total. Pero
como ideal no puede cumplirse plenamente. La nocidn misma de absoluto referida
al suelo dltimo de toda dacién de sentido aparece como ¢l campo de la subjetividad
siempre fluyente, un abseluto que contiene una insuperable relatividad. Asi, la
tarea de la filosofia en esta aproximacién genélica a los fundamentos se presenta
como infinita y mantenerse en el horizonte de esa tarea es precisamenie la
autoresponsabilidad del filésofo.

Por otro lado, el andlisis husserliano de la crisis conduce a la pregunta por
el origen de las ciencias modernas. En tal sentido, se hace necesario para
Husserl iniciar investigaciones retroactivas de upo histérico y critico para
alcanzar una comprensian de las condiciones bajo las cuales pudo surgir la ciencia
moderna y en Gltimo término la propia filosofia. Intentaremos dice Husserl,
«atravesar la costra de los «<hechos histéricos» externos de la historia de la
filosofia, interrogando, probando, verificando su sentido interno, su oculta
teleclogia».

Precisamente en esta retrospectiva histdrica, que no podemos comentar, el
«mundo de la vida» aparece como el olvidado fundamento de la ciencia moderna
y de todo saber. Su «meditacidn histdrica» le ha permitido retornar a los
momenlos oviginarios de la configuracidn del espiritu moderno y delalar el
encubrimiento que se produce en él. Cierlamente para Husserl Ia voluntad racional
de alcanzar los fundamentos \iltimos del conocimiento surge como maotivacién
eriginana de la filosofia griega. Incluso la modernidad representa el momento
de la configuracion de esta motivacién en su orientacién trascendental, que
conduce hasla su propio proyecto fundacional. Sin embargo, el problema radica
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en que esta orientacidn habria padecido en su desarrollo de encubrimientos y
falseamientos que dieron lugar a la situacidn de crisis que Husserl denuncia.

La ciencia moderna desde su origen tuvo el presupuesto que podia determunar
cognostivamenle ¢! mundo tal como ésle es. Bajo este presupuesto la experiencia
sensible y ¢l Ambito de la opinidn, el sentido comidn fueron descalificados como
fuentes iddéneas del conocimiento. Es decir, esta ciencia se manejd con la
hipotesis de un «en si» del mundo, a la que le concedid un estalute ontolégico.
Precisamente en este desplazamiento de lo metodoldgico 2 lo ontoldgico reside
el objetivismo que est4 en el origen de estas ciencias.

Al decir de Landgrebe, Husserl precisamenle centra su critica en esta conviccion
de que el verdadero mundo sea el mundo cientificamente interpretado en el
sentido de las nuevas clencias, haciendo depender la superacidn de la crisis
precisamente del abandono de tal creencia y de la reivindicacién del saber
primero que tenemos en el «mundo de la vida». Como se ve, esto no serfa otra
cosa que la justificacidn de la «doxa» y el dmbito del devenir. De este modo, la
doxa ya no es algo que la filosofia puede pasar por alto, sinc por el contrario el
objeto mismo de una reflexién filoséfica que quiere develverle a la clencia su
«significacion para la vida».?

2.2.2 El mundo de la vida dado con anlerioridad

Este tema es abordado en la III parte del libro que corresponde a la seccién A:
El camine hacia la filosofia trascendental fenomenolégica en la interpelacion
retrospectiva a partir del mundo de la vida dade con anrerioridad. Aqui se
ocupa extensamente de desarrollar el conceplo de «mundo de Ia vida», asi como
enunciar les problemas metodoldgicos referidos a su estudic. Nosotros no nos
referiremos a estoiltimo limitandonos a exponer el concepto y su vinculo con
la temdtica de la historicidad

El concepto del «mundo de la vida» (Lebenswelt)®, que ha sido definido
preliminarmente, como el dmbito de las evidencias originarias a partir de las
cuales puede comprenderse todo otro tipo de evidenc:as, tanto de la vida prictica
como de la actividad tedrica de las ciencias, resulta, sin embargo, un concepto
gue en el propio texte de la Crisis tiene diversas acepciones que impiden una
sintesis fdcil®, Nosotros nos limitaremos a enunciar aquéllas con implicancias
hermenéuticas, que contribuyen a precisar la circularidad inherente a toda
constitucién de sentide en la dimensién reflexiva de las ciencias y a comprender
la historicidad esencial de toda nuestra actividad cognoscente™.
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Como va se vio, el «mundo de la vida» ha aparecido como faktum presupuesto
de todas nuestras configuraciones de sentido. Ello significa por un lado, que él
aparece como mundo circundante en ¢l que todos tenemos existencia,
incluyendo las propias ciencias como hechos culturales, pero por otro lado,
este mundo tiene ¢} sentido que en cada case le han otorgado nuestras
experiencias, pensamientos y valoraciones. Es decir, estamos inmersos en el
mundo circundante junto con los objetos y con otres hombres, y este mundo es
vélido para nosctros de un modo conforme a conciencia. Elle, sin embargo, no
rige para los individuos pensados de forma aislada, sino que el mundo ¢s dado
como, interconexion mutua de los unos con los otros, asi, en este mundo dado
hay también un horizonte intersubjetive presupuesto. Los andlists que lleva a
cabo Husserl sobre la percepcién® , como experiencia modelo de esta dimensidn
originaria de constitucidn de sentido, se confrontan con los problemas inherentes
a esta condicién doble del «wnunde de la vidas como mundo circundante y a la
vez constituido por la subjetividad.

El «mundo de la vida» aparece entonces como el presupucsto fundamental que
condiciona todos los niveles de evidencia que podemos alcanzar. Pero €ste es
un presupuesto de una conciencia intencional y leleoldgica que se verd motivada
a transformar en un saber mas perfecto ¢l saber pre-cientifico del mundo de la
vida. Sin embargo, el saber que proporcionan las ciencias positivas no puede
constituirse él mismo en determinacidn iltima del mundo, porque el mundo, él
mismo ¢s una idea infinita, una figura devenida y que sigue deviniendo como
unidad de sentido de¢ una subjetividad universal funcionante en ditimo extremo.

Asi, toda consideracién «objetiva del mundo» como munde de meros hechos
resulta externa y sin fundamento, porque deja en el anonimato a esta subjetividad
histérica constituyente de sentido desde el «mundo de la vida». Las
interpretaciones de la naturaleza no pueden eludir nunca su cardcter presuntivo
y por ello pueden ser superadas. Es decir, para Huserl no sélo las Ciencias
del Espiritu sino todo acto cognoscente esta sometido a la historicidad de la
subjetividad actvante. En  esc sentido, Husserl enuncia la tarea de una
expleracion sistemdtica de csta conciencia fluyente ¢ intersubjetiva, Tarea
infinita y no exenta de aporias y dificultades, pero que nos exhorta a emprender
en cada caso. El chjetivismo y el naturalismo resultan amenazas para la ciencia
de todes los tiempos, porque esencialmente se derivan de un «cansancio ©
pereza de larazdén» que hay que cvitar a toda costa.

Lo anlerior nos permite llegar a la consecuencia hermenéutica mis importante
de este concepto. Existe una relacién entonces correlativa entre ¢l mundo de la
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vida pre-cientifico y el mundo objetivo de la ciencia, asi como entre lo que
Husser] denomina verdades situacicnales prictico-relativas y las verdades
cientificas cuya fundamentacién reconduce a estas mismas verdades
situacionales. El «mundo de la vida» es el suelo de todos los plantcamientos de
la ciencia y al mismo tiempo e} mundo al que se atiene nuestra praxis vital. Es un
mundo que nos es dado en el horizonte de nuestra humanidad conjunta, como el
mundo de todos en comin y como tal recurrimos a €1, 1anto en nuestra condicién
de hombres pricticos, como en tanto cientificos. El «mundo de 1a vida» ha existido
para la humanidad antes de la ciencia y prosigue su forma de ser en laépocade la
ciencia.

Este dltime le permite a Husserl poner en evidencia, que las ciencias forman
parte del mundo de |a vida, constituyendo figuras de una praxis peculiar, la praxis
16gica tedrica. Como tales, ellas no sdlo surgen de €l , sino que pertenecen a su
plena concrecién. De otro lado, 12 hipétesis de un «en si» de la naturaleza que las
ciencias objetivas ostentan, se interpreta como una entre muchas hipétesis y
proyectos pricticos que constituyen la vida del hombre en su mundo de la vida.
Asi{ mismao, toda la construccidn tedrica de las ciencias objetivas debe entenderse
como una preduccidn colectiva, que se despliega en un horizonte histdrico de
sedimentaciones de sentido, nutriendo la inventiva de quehacer cientifico. Dicho
horizonte histérico es el del propic «mundo de la vidas, porque los resultados
tedricos de la ciencia devienen también en valideces para este mundo,
agregdndose continuamente a su propia consistencia, y configurando, de este
moda, el suelo histérico de posibles realizaciones de la ciencia que deviene.

Las conclusiones precedentes le permiten a Landgrebe sugerir una definicidn
del «mundo de la vida» que claramente lo reencuentra con Dilthey. El mundo de
la vida no seria otra cosa que el propio mundo histérico con sus tradiciones y
entre ellas sus cambiantes representaciones de la naturaleza.®® El tratamiento
husserliano de esta problemdtica, sin duda, se seguird csclareciendo con el
desarrollo de las temas de la iniencionalidad intersubjetiva de ia conciencia y su
historicidad constitutiva que muestran sus escritos péstumos. Dicho
esclarecimiento, sin embargo, no podrd superar la circularidad puesta de
manifiesto en este enfoque trascendental de nuestros actos cognoscentes. La
hermenéutica contempaordnea precisamente elevara esta problemadtica a categoria
filoséfica en la nocién de circulo hermenéutico. [
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Notas

"

-

Este articulo corresponde a la ponencia gque se presente en el Cologuio Interdisciplinario : «La
tavestigacion y las Clencias nnanay» erganizade por el Depariamento de Humanidades en
noviembre de 1994, Aprovecho la opornmidad pura agradecer a los profesoves Rosemaiy Rize
Patvdn y Guiltermo Rochabrin por las observaciones que hicieran al contenido de la ponencia,

E! término sin duda procede de T Kuhn, guién com su obra: La esiruciura de las revoluciones
cienlificas (/962) México FCE. 1983, iniroduce la temuitca de ta historicidad v el cambio de
paradigmas en las historia de fa ciencia. Ef awtor tematiza extensamente sobre estas temdticas
en esia obre y en posteriores {Véase: La ensidn esencial (1977) Mexico: FCE. 1984} Pero este
ha devenido en conceplo de «sentide comiine en la discusion contempordnea de la filosofia de
la ciencia. Ln ese sentida lato fo extanws uilizando, aungue seria muy interesanle mostrar
como Kuhn y la tradicion hermenéuwiica convergen en una nucion de historicidad gue vincula
esla lemdtica con la natwraleza esencial del ser humang.

La nocidn de sitwacidn hermendutica aparece en ef capitule I de la obra capital de H.G.
Gadamer Verdad y Método puldicada en la década de los 60. Unlizaremos en todos los casos la
edicidn castellong; Verdad y Métwodo. Salamanca: Ediciones Sigueme, 1977, La sitwacicn
hermenéutica es In posicidn desde ta cual algo nos parece cuestionable y objeto de investigacidn,
Una posicidn inserta en una historia y una tradicidn, que nunca nos resulrta iransparente del
tode, pero su toma de conciencia representa el momenty inicial de la comprension en toda
investigacidn.

La fecundidad de esta situacion hermenéutica se puede ver en los textos de Balance y retraspectiva
quie ha suscitade la autoreflexion de estas ciencias. En el dmbito peruarg hay que destacar dos
lextos recienies: Rodriguer H.. y Castiflo J. Investigaciones en Cienciag Sgciales, un balance
necesano 1993 Lima: Coneytec {Consejo nacionaf de ciencia yTeenafogia). 1994 v Rochabrun
G. Socialidad e Individualidad. Linwa: Poniificia Universidad Cardlica del Perti. Fondo Editorial,
1993 Cabe mencionar también un texto que aborda dicha problemdtica en el dmbite
tiinoamericane: Gonzdlez P Touraine A, Sonntag H., Las Ciencias Sociales en los afios noventa.
Mexica: Instittio de Investigaciones Sociales, UNAM 1993

Debe declararse aguf también un interés historiogidfico por presentar una nueva lectura de los
aittores mencionadas. Ambos se encuentian en fa génesis de la hermendutica contemporinea y
s recepcion ha tenido una evolucion en parte determinada por la publicacién de escritas
pdstumos en anbos casos. Necho que, sin duda, amerita una revisién critica de la recepeion que
ha habido al inteviar de la hermenéutica contempordnen.

Resultg muy Hustrative mencionar en este punto algunas reflexiones del socidlogo pernano
Guillerme Rochabrin en su apéndice al libro antes citado. EL se pregunia pensando en el caso
pervano qué puede decir una socinlogia subre una realidad que aparenieniente ha desbordade
s instremental tedrico: wMieniras en los allos 70 nadie dudaba de esrar envendiendo la vealidad,
en los 80 ha imperado la perplejidads. Op.cit p £70. Comeo respuesto a esta inguieiud Rochabrin
propone repensar, vecolocar y ampliar los instrumentas redvicns. En otroy térmings, dar lugar o
wng reflexidn qie perntita safvar el desfase entve los maveos tedricos v lo reatidad, Se rrata en
iltinng término, de recuperar wna cievta autonomin de o Socielogia frente a la prdciica
profesional y politica, donde quede vesguardarda su especificrdad como ciencia, es decir, como
tearta que contribuye o dar inteligibilidad o lo realrdad.
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7

10

i1

12

13

14,

15

6.

17

/8.

Gadamer denomina o fas Clencias del Espivitn con el concepra de ciencras maorales,
redctvalizando wig distineian aristotélica en lorno al saber ledrico v el saber prdeiice. Frente
a lag Clencias tedvicas las Clencias del espiviny forman parte del sober moral. S objeto e ¢l
Nombre y lo que éste sabe de 51 wismio, como ser que acma v gue puede modificar sus
circunstuncios, descubriendn que el saber puede divigiv su hacer

Husser! aborda este tema enl su olva: La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia
trascendental. Baveelona: Editoviad Critica, 1991 (f parte). El 1ema del senrido de las ciencras
concierne para Husserl tante a las Ciencias natwrales comno a las Clencias del Expiritu, Al
respecto afirma, «En nuestra indigencia vitad -oimos decir- nada tiene esta ciencia gue decirnos.
Las cuestiones gue excluye por principio son precisamente fus nuis candentes pare wnos seies
sometidos, en esta época desventurada a muaciones decisivas: lus cuestiones relativas al senvido
o 5t senlidy de eirq emlera existencias.

Gadnmer H. G Verdad y Método I Safamanca: Ediciones Sigueme. 1992 p 14,

Gadamer desarrolla wna extensa critica g esta concienacia Ristérica det hisioricisma glendn, al
que acusa de ser una inversion de la ilusteacion y de resabios de positivismo gue la propia
pasicion de W Dilihey no podrd superar Indicamos esta observacidn critica de la e nos
OCHPAFERAL e oira ocasion,

La totalidad de la obra de Dilthey tiene un carderer fragmentorio y asistentdtico. pere su obra
Introduccion a las Ciencias del Espiritu { /883) vepresenta el pravecto explicito de fundamenracion
de los nismas. Tal proyecte guedard, sin embargo, inconcluse dejandn planteady el problema
que fuego serd retamado en su ebra El Mundo Histérico (1911) . Fxa ultima vepresenta o
transformacion del proyvecto fundacional en una hermenéutica de la vida, Su ensayn «ldeas
acerca de una pricologia descriptiva y analitica s ( 1894 ) también se concemtra en la especificidad
metodoligice de las Ciencias del Espiritu.

Los tratamientoxs mds notubles a respecto son sin duda los de Martin Heideggger y Hans Gevrg
Gadamer en la perspectivd fenomenoligica y Hermenéuiica.

W Dilthey Mundo Hisigrico. Mexico: FCE. 1951, p. 256

Las Ciencias del Espivite, siguiendo u Dilihey, se acupan de todo lo que el hombre acufia
mediante la accién. El menciona a olgunos: Histaria, Politica, Teologia, Jurisprudencia,
Economia Politica. Literatura y Teoria det Arte. Tambidn seiluta gue su diversificacion futura se
producivd por las necesidades de la vida prdctica.

Dilthey W. Psicologiu v Teoria det Conocimienty: México. FCE. 1978 p.294.

Landyrebe L. Fenomenologia € Historia Venezuela: Monre Avila Ediroies, 1975, p. 22

Dilthey desarrollard en su obra El Mundo histérico fa temdtica de las caregorias de la vida.
Al respecto el texio de Hugser! La filosofia como ciencia esricta, Buenos Aires: Editorial Nova.,

1973, ha side wilizado cone wn arguientoe que susienta la presentacion de estos dos auwlores
cenng posiciones anlagdnicas.

192



i9.

20.

21

25

26.

27,

28

29,

Cecilia Monteagudo V.

Se mencionan algunos autores de conocida influencia en la llvima interpretacion de la obra de
Husserl: Bernet R., Kern !, Marbach E., Edmund Husserl Darsiellung seines Denkens. Hamburg:
Meiner Verlag, 1989, y Sirdker E. Lebensweh und Wissenschaft in der Philosophie E. Husserl
Frankfurt/Main: Viciorio Klasterman 1987, En el dmbiio lainoamericane las fenomendlogus
R. Walton, J. lribarne. R. Rizo Pawon, Anmtonio Aguirre enive oiros participan de este nuevo
enfoque. E1 libro que redne un conjumio de arricidos El pensamiento de Husserl en la reflexién
filos6fica contempordnea editado por la fenomendloga Rosemary Rize Patron Lima: Pontificia
Universidad Cutdlica, 1993 es inuy representative de esta orientacton.

Los obrog mds relevantes de este dltimo periodo son: Ligica formal y trascendental,
Meditacienes Cantesianas (7937}, La Crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia
trascendental {1 936), ast como los manuscriios sobre la tersubjenvidad runidos en los tomos:
X1 XIV. XV de ta Coleccion Husserliana.

Landgrebe L. «Ef problema de la historicidad de Ia vida y Ia fenomenologia de Husseris en: Op.
cit. p {6

. Habermas J. Conocimiento e Inerés. Madrid: Taurus Ediciones, 1982, p 155
. Gadamer H.G. Verdad y Método. Salamanca: Ediciones Siguemo, 1977

. Lox aifes de composicion de esta obra (34 y 37) no solamente introdujeron temdticas novedosas.

$ino que también fueron en los que mostro un mayor compromise con la sitwacion de crisis
politica v cultural de Alemania. Esto le valié represalias que afecraron la propia divuigacion
de su obra. A esio se sumd la critica de Martin Heidegger (ex discipulo) a su filosofia, que
contribuyd a que se forjard la imagen de Husserl, come un fildsofo atrapado en un fundacionalismo
racienalista moderno, insensible a la facricidad e historicidad de fo humano. La publicacion
tardia de sus escritos postiumos no hacen mds gue mostrar la inconsistencia de esta interpretacion.

Onros textos que se conciben expliciiamente como introducciones a la fenomenologia son: Me-
ditaciones Cartesianas, E articulo de la Enciclopedia Britanica, 1deas ). £n todos los casos se trata
de estrategias de ingreso al campo del fundamento de la ciencia. er deciv, a la subjerividad
irascendental.

Estas imterpretaciones suelen oponer al Russerl, autor del mérodo fenomenoldgico v de la
reduceion rascendental, del Husser! del método historico teleologico y del wmundo de la vidan
como presupuesto de toda consiitucion de sentido y validez, Inchiso se ha sostenido que su abra
nunca pasd de ser yna mera propedetitica de obras fenonenologicas qite se encuentran en sus
seguidores. (M. Heidegger, M. Ponty, J. FSartre.)

Ideal de la cultura evvopea. Este ideal expresa una ieleofogia que trrumpe hisidricamente en el
munde griego v que expresa el comienzo de una época de lo humanidad que no quiere ni puede
vivir sing en la libre conformacion de su existencia, es decir, a partir de ideas de la razén , en
orden a lareas infinitas. «La crisis de la humanidad euvapea y la fllosofia» En: Crisis op. cir.

Husserl E., Crisis op.cit. p.18-20

Londgrebe L «El problema Trascendental del a priori del «mundo de la vida»» en: Op. cit p.
169-1391
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30.

33

Husserl toma el concepto de «mundo de la vidaw de Richard Avenarius, guién wiilizé este
término con la connotacidn de experiencia natural, en oposicion a las construcciones mietafisicas.
Este témine no aparece explicitamente en lag obros tempranas de Husserl pero desde sus
investigaciones sobre la percepcion estd presupuesto. EL aparece por primera vey en su curso
Psicologia tenomenoldgica (/925), pero recién serd remaizado extensamente en la Crisis .
Considerando que en un primer momento la reflexign husserliana se concenira en la
Jundamentacidn de la logica y las matemdticas, extendiéndose luego en la Cnsis o rodo el
campa de las ciencias, la problemdrica del mundo de la vida aparece como fundamento de todos
los praceses cognoscitivos, otorgands con elfo unidad a toda la problemdiica del conocimienio.
De esto resultard una base comiin a lax clencias namwrales v a los ciencias del espiriiu, que
supera el dualivmo dilthevano.

Etarticule de : Aguirre A., «Consideraciones sobre el munde de la vida», en: Revista Venezolana
de Filosofia. No 9, 1979 (pp.7-32). resulia muy ilustrativo de este problema.

. A esie respecto resulta muy fteresunte la presemtacion gue hace E. Striker, especialista en la

Sfitosofia de Husserl v en particular en su obra ardia, de esta remdtica. Ella sostiene que el
emitinde de li vidas en La Casis se vielve un tema de reflexion en dos niveles fundameniafes. El
primera o considera como ovigen y suelo de las ciencias objetivas v el segundo como el hilo
conductor mas adecuado para el retorne de la fenomenalogia hacia la subjerividad constiluiiva
del mundo. Esios dos niveles de reflexian implican dos funciones de este concepto en ef provecto
Sfenomenoldgico. cuya conciffacion problemaiiza la autora. Stroker E. « EI nundo como problema
en la fenomenologiu de Husserls en : Rize-Paivdn de Lerner (Editora), El pensamiento de Husser]
en |a reflexién filoséfica contemporanea. Lima: Pomtificia Universidad Catolica del Perd, 1993,

La percepcidn aparece comn ina experiencia ariginaria del munde de lo vida. Ella es definida
cowno wn proto moudus de fa mnvicidn v su aclaracion servivd de madelo para la investigacion
de iodas las actividades de la conciencia. Ef andlisis de la percepcion permite el esclarecimiento
de la intencionalidad y temporalidad de la conciencia, asi como el cardcier subjetivo-relative
del mundo de la vida. como ef dmbito de ceriezas originarias. Por otro fado, también permite
enfender el cardcier cinéstesico de toda nuestra aciividad percepiiva, porque en ella toma
parie nuestro cuerpo con una movifidad yoica que determina las perspectivas de aparicidn de
los cuerpos. Esto sumado al hecho de que en toda percepeidn hay una comencidn que no estoy
captande presenta al cumpo pevcepiivo come infinite. El heche de que Husserl le concediera
este cardcter ejemplar a la percepeion ha dado lugar a muchos malentendidos, cuya aclaracion
podria relativizar por efemplo, la critica heideggeriana en este punio.

34, Landgrebe L Qp cii. p. 182,
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