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El tema del cual voy a hablar, tiene que ver con nuestra forma de entendimiento de
los diversos tipos de cultura que existen en el mundo, a las cuales consideramos,
atn hoy en dia, “inferiores”, por su diferencia con la nuestra. De allf que sus
costumbres, formas de vida, relaciones humanas, valores, sistemas normativos,
en fin, tedo el cimule de elementos que forman lo que vulgarmente llamamos
“cultura”, continden apareciendo ante nosotros, aunque ya no se digaose digaa
media voz, como “salvajes” o, en el mejor de los casos —irdnicamente, para la
cultura occidental, en términos menos despectivos y mds “comprensivos” y
“superadores”— “incivilizados™,

Inclusive las explicaciones mds "“reflexivas” de estas culturas distintas a la nuestra
—esto es: la occidental—, no estdn exentas de percibirlas como la cultura de “los
otros™. Por eso, inclusive el propio Malinowski, con este tipo de percepcién, si
bien mas comprensiva de dichas culturas, dijo lo siguiente: “Estoy dispuesto a
ofrecer una justificacién razonable para todo uso, practicado en cualguier otra
sociedad, por repugnante que pueda parecer a la nuestra civilizada”. En esta ya
histérica aseveracion, se advierte, a pesar de lo identificado por nosotros, una
superacidn en cuanto a la tratativa de los “otros™; es decir, ya no sélo se los
identifica como “culturas” sino como verdaderas “sociedades”. Tylor, en este
sentido, por ejemnplo, logrd “demosirar” a sus paisanos ingleses que los “salvajes”
eran hombres como los demas, a los que, por tanto, habia que tratar como tales, y
que, a lo sumo, se encontraban en una etapa atrasada de su evolucién culiural y
ne humana, como se llegé a creer.
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Mads aiin con ello, estas visiones antropoldgicas, preponderantemente influyentes
en la ciencia que nos apasiona, han impregnado cen fuerza el sello despectivo de
los occidentales hacia los “otros”, Esto por su carencia absoluta de objetividad
material que los lleve a comprender el por qué de la existencia de estas sociedades
aln hoy en dia y por qué, a pesar de la vorigine implantacién de Ia “civilidad” en
el mundo, se profetice una todavia larga existencia de aquéllas en el planeta que
habitamos, Ello, amén de la también absoluta falta de explicacion de las “culturas”
—en el sentido espiritual de la palabra— a partir de lo anteriormente sefialado,

Pues bien, en este estudio, con la mds absoluta modestia, y sin pretensiones
grandilecuentes, pero con [a firmeza de nuestra visién materialista, nos proponemos
identificar, a partir de un caso concreto, pere de matiz globalizante para las
sociedades objeto de investigacidn de la antropologia, en general, la relacién
existente entre el Perecho y 1a imposicion de las penas en la sociedad ashdninka y
la infraestructura social de ésta, relacionando todo ello con el Derecho oceidental
vigente en nuestro pais y, concretamente, con el articulo 149° de 1a Constitucién
Politica del Estado, para determinar de modo cientifico ciertas hipdiesis que
—aspiramos a ello— sezan objeto de contraste con la realidad presentada
actualmente en las sociedades antedichas, generando materia de investigacién en
adelante.

Narraré entonces, brevemente, el caso tomado como muestra. L.os pasados 14y 15
de octubre de 2000, en la comunidad nativa de Mayapo, la cual se encuentra
ubicada a orillas del rio Tambo, en el distrito de San Martin de Pangoa, provincia
de Satipo, se realizaron dos asambleas comunales encabezadas por el jefe, el teniente
gobernador, ¢l presidente del Comité de Autodefensa, el sceretario de la comunidad,
el promotor y el tesorero de la posta de salud, dos alguaciles y un comunero. En
dichas asambleas, a las que por lo demds asistieron la totalidad de los miembros de
la comunidad, se traté un tema que ya venia provocando la alarma generalizada de
aquélla: los censtantes robos que se venian suscitando. En esta oportunidad, se
habia producido el robo de trescientos veintitrés nuevos soles con cincuenta
céntimos pertenecientes a la posta de salud de la comunidad, dinero que se
encontraba guardado en un baul de propiedad del tesorere de dicha posta, en su
domicilio. Tambén se robaron una docena de cucharas y una balanza de cien
libras. El dia 16 del mismo mes, muy temprano por la mafiana, se habia logrado
identificar al autor. Se trataba de un menor de trece afios de edad llamado Silvero
Paredes Imposhito, quien vivia solamente con su abuela materna. La comunidad
realizé otra asamblea general en lacual participaron todos los miembros comunales.
En ella, por acuerdo undnime, se decidié castigar ejemplarmente al ladrén. No
encontraron mejor manera de hacerlo que aplicando la antigua costumbre nativa,
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como aun hoy se hace en las comunidades nativas de Kapitiri e Ivotsote: amarrar
al autor del crimen al arbol conocido como “Tangarana” donde habitan unas
hormigas llamadas por los lugarefios “perro negro” o ““coki”. Estas hormigas, de
una longitud de aproximadamente cinco a siete centimetros de largo, son venenosas
y, como es 16gico, un ataque masivo de éstas a un ser humano, le asegura su
muerte. Asi sucedid en este caso. El nifio infractor de la norma social fallecié al dia
siguiente del castigo, Juego de haber sido atacado por las hormigas antedichas
por espacio de diez minutos. Por supuesto que antes de morir confesé su crimen y
pidié disculpas. Duranie su agonia no fue tratado médicamente, a pesar de haber
sido posible. Su abuela y la comunidad lo dejaron morir porque “si vive vaa seguir
robando”. En la actualidad, todas las autoridades comunales sefialadas se
encuentran procesadas por ¢l delito de Homicidio Culposo en el Juzgado Mixto de
la provincia de Satipo, a instancia de la denuncia que formul6 la directora del
Centro Educative Base N° 64437 de Mayapo al coordinador del Area de Desarrollo
Educativo de la provincia, quien puso el hecho en conocimiento del Ministerio
Pdblico, echdndose asi a andar el aparato judicial penal nacional que, en primera
instancia, durante las investigaciones preliminares, no prescindié del poder
coercitivo del que goza, ordenando la detencién de todos los implicados, por
actuacién de la Policia Nactonal, para lnego ser liberados con mandato judicial de
comparecencia restringida.

Lapregunta siguiente inmediata, a este caso, es la siguiente: so pretexto del ejercicio
de la funcién jurisdiccional del cual gozan las comunidades campesinas y nativas
en ¢l 4mbito de su territorio, gracias al articulo 149° de la Constitucién Politica del
Estado, ; podemos considerar una forma de justicia el proceder de esta comunidad
nativa en la aplicacidn de la pena que acabamos de relatar, mds agdn cuando el
“ajusliciado™ es un menor de edad?

El problema, evidentemente, trata, como lo sefialamos al inicio, de *“cultura”,
categoria dentro de la cual podemos identificar a la justicia como valor social. Sélo
que este problema, por ubicarse en el 4mbito de lo espiritual, no puede serestudiado
aisladamente del conlexto material que lo define. Por eso, nuesira siguiente tentativa
explicacidn, va a requerir de una disquisicidn desde el punto de vista del materialismo
histérico, porque no encontramos mayor precision en otras metodologias usadas
por la Antropologia, para el estudio de sus objetos de investigacién.

Antes quiero aclarar que si me inclino por un andlisis de tipo materialista marxista
ariginaric es porque, compartiendo con Rodrigo Monloya, considero que para la
nuestra izquierda en América Latina podria ser un elemento de salud, de avance y
de desarrollo, ¢l encuentro con la propia realidad de nuestros paises,” en el sentido
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seguido por el Amauta cuando en la Tercera Internacional celebrada en Montevideo
en 1929, presentd una propuesta politica que reconocia el cardcter indigena del
Peri, planteada sobre la base de la cuestidn éinica, el problema del indio y el
problema de laraza, junte con el problema de la tierra, problemas que definfa como
los problemas centrales del Perd. Problemas olvidados por los propios
mariateguistas y ni qué decir de los izquierdistas, en general, del Peri. Montoya, a
modo de sacudén ideoldgico a sus camaradas, menciond en su discurso la segunda
de las siete grandes tesis de Maridtegui sobre ¢l problema de los indios, para gue
sea vea la importancia de lo que €] estaba diciendo: “las reivindicaciones de los
indios del Perti son absolutamente revolucionarias”. Y, en otre momente: “las
reivindicaciones de estos indios forman parte de la mds pura (radicién occidental
de reivindicaciones y de lucha nacional”. Muchos creemos en la vigencia de estas
tesis en la hora actual, las que reclaman a la vez la necesidad de su desarrollo
especializado. Creo, asi mismo, en el cardcter cientifico del materialismo histérico y
su capacidad absoluta para la biisqueda de las leyes sociales que pueden dar
solucién a los problemas que en nuestras sociedades se presentan ain.

Hace mas de un siglo, en el prélogo a la obra Critica a la Economia Politica, Mary
hizo una definicidn cldsica de los postulados y.principios fundamentales del
materialismo histérico que conviene recordar y citar del modo mds completo posible
—asi como todos los demds pasajes que sean necesarios de la obra de Marx (al
igual que en lo que atafie a Engels), pues, como asegurara Lenin, (...} es de todo
punto imposible prescindir de ellos (...)",’ para lograr una explicacién cientifica del
tema—: “(...) en la produccién social de su vida, los hombres contraen determninadas
relaciones necesarias e independientes de su voluntad, relaciones de produccidén,
gue corresponden a una determinada fase de desarrolio de sus fuerzas productivas
materiales. El conjunto de estas relaciones de produccién forma la estructura
econdmica de la sociedad, la base real sobre la que se levanta la superestructura
juridica y politica y a la que comresponden determinadas formas de conciencia
social. El modo de produccién de ]a vida material condiciona el proceso de 1a vida
social, politica y espiritual en general. No es la conciencia del hombre la que
determina su ser, sino, por el contrario, el ser social es lo que determina su conciencia
(..)".* Porlotanto, para comprender claramente la “justicia” de los ashdninkas que
ahora ponemos como objeto de estudio, debernos inicialmente determinar de modo
claro cudl es la infraestructura que caracteriza a su sociedad v qué modo de
produccién la define.

Asi entonces, debemos describir rapidamente el tipo de economia que rige en su

sociedad que, como bien se sabe, al igual que ¢n todas las comunidades nativas
de la selva central, las cuales en adelante llamaremaos como corresponde: nampitst
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—que es el ambito territorial donde operan una serie de mecanismos de control
social—, estd determinada por 1a agricultura incipiente, la caza de animales salvajes
y la pesca para el consumo inmediato. Antes, debemos aclarar que una comunidad
de este tipo no estd integrada por mds de cinco a siete familias nucleares, las
cuales conforman un tipo de organizacién ancestral que esta dirigida por el jefe.
Las instiwciones del leniente gobernador, asamblea comunal, alguaciles, etcéiera,
si hien han sido introducidas por el Estado para poder ejercer cierto dominio por
su presencia, han sido mas bien incorporadas a las comunidades ashédninkas
identificdndolas con los rezagos de sus antiguas costumbres o ubicdndolas en
lugares alternos, produciéndose una especie de sincretismo institucional societario,
donde hay presencia de ambos lados. Asf por ejemplo, el tradicional jefe sigue
siende ¢l mismo koraka o pinkathari a quien se ha cambiado el nombre (ahora es
llamado presidente de la comunidad) y se le ha otorgado cierto poder coercitivo
para sus funciones de control del orden social y de la resolucion de conflictos, del
cual antes no gozaba, pues a €l le estaba encargado cuidar el territorio de los que
vivian con €] y arreglar los problemas entre ellos. Aunque debemos también indicar
que esto no sucede por lo general ¥ que son aspectos mas bien presentados en
aquellos nampitsis que tienen mayor facilidad para el contacto con las urbes y sus
instituciones estatales. En la gran mayoria de las comunidades nativas de la selva
peruana, ain se desconocen o se niega de plano la incorporacién del sistema
estatal al sistema de organizacién comunal.

Bien, deciamos entonces que en las sociedades ashdninkas rige un proceso de
produccién marcado por la actividad agricola incipiente, por un lado, ylacazay la
pesca, por otro. En ambos casos, la produccién de ambas actividades es para el
consumo inmediato, por lo que se descarta la acumulacion excesiva de la produccidn
o plusproducto, quedando un pequefio rermanente para el pequeiio comercio con
ofras tribus, comunidades de sierra o la propia ciudad, que nc implica, en modo
absoluto, una acumulacién originaria de bienes.

Naos explicamos. La agricullura que encontramos en estas sociedades es muy
subdesarrollada, pues esta actividad se inicia con el rozo de una zona de la montania
que, en buen cristiano, significa aclarar una zona de vegetacién selvética por
medio del fuego, al margen de los ritos mégico-religiosos que se le unen. Serd éste,
en adelante, el lugar en el cual se procederd a la siembra de algunas hortalizas,
yuca, entre otros vegetales, por un perfode de wres afos a o mdxime, pueste que
[a tierra selvitica es pobre en minerales para el cultivo agricola. El trabajo estd
dividida de acuerdo al sexo, el hombre lleva consigo la carga del rozo, La mujer se
encarga de sembrar y cosechar lo cultivado.® El producto obtenido sirve para el
autosostenimiento del nampirsi. En el proceso del trabajo son utilizadas
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herramientas de hierre y bronce (que han remplazado al kiriesiki, que era un hacha
de piedra toscamente pulida y utilizada hasta hace poco menos de un siglo) que no
han sido fabricadas por los nativos, sino que han sido adquiridas gracias a las
relaciones comerciales de trueque establecidas con otros nampitsis, comumdades
de sierra e inclusive la propia ciudad. Sin embargo, se advierte claramente que as{
como ¢l trabajo es colectivo, los medios de produccidn (Lierra, herramientas, etc.)
son también de propiedad colectiva. Es decir, en las comunidades nativas
ashaninkas, existen fuerzas productivas libres de explotacidn y caracterizadas por
la produccién de bienes materiales por el trabajo en cooperacién o de ayuda
mutua, entre los hombres o shirdmparis. Existe, pues, una relacién social de
produccién de tipo cooperativista por cuanto la base social de aquéllas estd
determinada por la propiedad colectiva de los medios de produccidn. Y, por ambas,
por su correlacidn, determinamos un modo de produccién de tipo primitivo. A
tedo ello se agrega la caza y la pesca para el autoconsumo del nampitsi, labores
netamente masculinas, que lo definen, juntamente con los otros elementos
descritos, como una sociedad de tipo gentilicia.

Tenemos ante nosolros, entonces, una base econdmica caracterizada por un modo
de produccidn de tipo primitivo en trénsito a un capitalismo manufacturero, de
acuerdo a la clasificacidén del materialismo histérico. Dicha base no es sino la
estructura econdmica dc [a socicdad, ¢l conjunto de relaciones de produccion del
nampitsi.

Aqui, debemos fundamentar el concepto de base, el cual expresa la funcién sacial
de las relaciones de produccion como fundamento econémico de los fendmenos
sociales que se encuentran fuera del dmbito de la produccidn material. Las
relaciones de produccién, siendo Ja forma de las fuerzas productivas materiales,
constituyen, a la vez, €l contenido de las formas de la superestructura social.

La superestructura comprende tres grupos de fendmenos sociales: primero, las
ideas sociales, los estados de animo, los senlimientos sociales, s decir, laideologfa
y la psicologia social; segundo, las distintas organizaciones e instituciones (el
Estado, los wribunales, la Iglesia, los pinkathari, los ovayen, los shenpiari, etc.);
tercero, las relaciones de superestructura {ideoldgicas). Por consiguiente, aquélla
es el conjunto de ideas, instituciones y relaciones sociales que tienen como
fundamenio una base econdémica dada. Forman parte de la superestructura diversos
fendmenos sociales, que poseen, sin embargo, algunos rasgos comunes. La
superesiructura estd determinada por la base. Dice al respecto Engels: *(...) La
estructura econdmica de la sociedad en cada caso concreto constituye la base real
cuyas propiedades explican, en dltima instancia, toda la superestructura de las

144



Luis Alberto Pacheco

instituciones juridicas y politicas, al igual que 1a ideologia religiosa, filosdfica, ete.,
de cada perfodo histérico (...)".* Cada formacién socicecondmica tiene su base y,
en correspondencia con ella, su superestructura. De ahi que la superestructura, lo
mismo que [a base, tenga un cardcter histdrico concreto.”

Entonces, establecida esta comrespondencia, pasemos a identificar cudles son los
rasgos fundamentales de los valores y normas sociales de las comunidades
ashdninkas, trabajo ciertamente algo complicado cuando en nuestro pais no existen
estudios al respecto de este tema, por un lado, y por otro, porque 10s valores de las
sociedades ashdninkas, ne son identificadas ni por los propios habitantes de
éstas; es decir, que la ubicacién de los valores, que definitivamente tienen que
existir, por ser un rasgo cultural de toda sociedad, se deducird del lenguaje comuin,
actividades sociales, etc. Asi identificamos, por ejemplo, un valor intrinsecamente
unido al tipo de sociedad que hemos determinado: el valor de la unidad social, el
cual se desprende de |as relaciones sociales de produccidn vigentes en la actualidad
y que identifica a la comunidad como una sola fuerza, una sola entidad. Algo asf
coma lo que sucede en las comunidades campesinas del centro del pais, donde
rige el aforismo quechua juk humalla, juk makilla, juk sonccolla.b $6lo que en
este dllimo caso, 1a relacién es mucho més estructural, pero vale el ejemplo para
comprender sobre lo que se habla. De aque) valor, probablemente, se pueda deducir
otro que tiene que ver con el mismo asunto: la reciprocidad. Debemos especificar
quc ¢n las sociedades ashdninkas, como sucede en las sociedades andinas, existe
una cosmovisién globalizante o, mejor diche, totalizante de la naturaleza con €l
hombre; es decir, no se puede concebir una cosa sin la olra, no se puede concebir
la vida de la naluraleza sin el aire o sin el rio, ni la vida de 1a comunidad sin la vida
de la naturaleza, para dar unos simples ejemplos. Queda proscrita, entonces, toda
forma de visién individualista del mundo. Por lo 1anto, la administracidn de justicia
mediante la aplicacidn de sanciones en estas sociedades estudiadas dependerd
del grado de trasgrasidn del orden social universal que rige en los namipitsis.

Cueslién aparte merece la definicidn de la “sancién” y aqui me permito abtic un
paréntesis pequeiio. No clvidemos que la sancién es la reaccién social frente a un
determinado modo de conducta que castiga Jas infracciones a las normas sociales
impuestas por €l uso ¥ la costumbre. El sujeto fisico o institucional que lleva a
cabo la sancién puede ser una persona o grupo (sancién secundaria) o implicar a
la comunidad entera o a sus representantes, Las sanciones son a veces respuestas
espontdneas y desorganizadas ante una conducta determinada (sanciones
difusas)’ en otros casos existen procedimientos definidos y regulados de ejercerlas
{sanciones organizadas}. Cada sociedad tiene un variado reperiorio de sanciones
negativas, con distintos niveles de castigo por la imposicidn de las penas, para
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mantener las conductas individuales dentro del orden establecido (sanciones
satiricas, informales, rituales en las sociedades menos complejas y legales en las
mds complejas). En todo caso, 1a pena como sancién negativa implica, en general,
dos funcicnes bien definidas: la venganza y la retribucién. En el primer caso,
podemos citar como ejemplo el Cddigo de Hammurabi en la antigiiedad. Creemos
que, en cierto grado, las penas aplicadas por el sistema judicial occidental que rige
en el Peni, a pesar de las funcicnes que le asigna el articulo IX del Titulo Preliminar
del Cédigo Penal vigente que tecoge las teorfas “re”, que en palabras sueltas de
Eugenio Raiil Zaffaroni son “puras ilusiones”, lo cual compartimos, se acormodan
aestadefinicién de la pena como venganza. En el segundo caso, ala llegada de los
espafioles a América Latina —lo que se prolonga hasta la acialidad—, para las
sociedades indigenas (entre andinas y amazdnicas), la pena implicaba la aplicacién
del principio de reciprocidad, por el cual se resarcia el dafio ocasionado por medio
de una compensacién que reparase el mal inferido y consiguiese asi 1a mantencion
del orden social totalizador y la vigencia de sus normas. Es decir, mientras en
occidente se aplicaban penas como la muerte, la tortura, la mutilacién, las mazmorras,
etcélera, en esta parte del mundo, si por gjemplo, un hombre mataba a una mujer de
tribu distinta, la aplicacidn de la reciprocidad hacia necesario matar a otra mujer de
la tribu del homicida, no al homicida misme, de no haber llegado antes a un acuerdo
por el que se hubiese restablecido el equilibrio entre ambos grupos; acuerdo gue
podia consistir en una entrega de ganado para pagar el precio de la mujer o en la
cesion de una que sustituyera a la asesinada.'

Yendo al caso concreto que hemos presentado hoy, tenemos que indicar
puntualmente que la posta médica de la comunidad nativa de Mayapo es una
institucién al servicio de ésta, en la cual todos depositan su fe porque los puede
“salvar” de 1a muerte a través de la “curacién”. Por lo1anto, todas los miembros de
la comunidad colaboran con su sostenimiento ante el abandono de parte del Estado
que, por lo demds, ni les importa como tal. Este sostenimiento comunal es praducto
de los bienes obtenidos con el trabajo cooperativista. Entonces, cualquier ataque
a esta institucién de ]a comunidad, como probablemente lo sea a cualquier otra,
representa un ataque a la comunidad misma y una alteracién de la convivencia
pacifica, bajo la cosmovisién totalizante de 12 que habldbamos antes. Como vemos,
y yaen vias de la explicacidn final, se comprueba, claramente, la correspondencia
entre la superestructura y la base econdmica de la comunidad nativa. El “Derecho”™
—para unos “Derecho Consuetudinario”, para otros “sistema normativo”— que
alberga su superestructura responde a los condicionamientos de las relaciones
sociales de produccidn, que se ubican en la infragstructura de la sociedad ashdninka.
Por lo tanto, frente a una conducta violatoria de la totalidad de su cosmovisién, la
tnica alternativa para frenar el ataque a la comunidad es “deshacerse” del infractor,
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porque, al fin y al cabo, el derecho a la “vida™ para la cosmovisién de los diversos
nampitsis, se refiere a la vida como unidad armdnica entre la sociedad, 1a naturaleza
y el mundo entero, en pocas palabras, del universo, cuya “vida” prima antes que
la de cualquiera de sus elementos que la haya agredido, a diferencia de la visidn
individualista de occidente que todos conocemos. Bajo esta percepcidn, como lo
hubiera querido explicar Malinowski segin la frase recordada al inicio, el proceder
de los procesados fue comrecta, justificada y, probablemente, justa.

El problema radica en que, de acuerdo al articulo 149° de la Carta Magna, este
ejercicio comunal de administracion de justicia no debe violar los derechos
fundamentales, que son los humanos, reconocidos por ella misma. Pero, al final de
cuentas: ;qué son los derechos humanos?, ;o serdn sélo aquellos percibidos
definidamente por el monismo del Derecho occidental?, ;v qué pasa con los que
creen los “otros” que son? Tan sélo desde las respuestas fundameniadas a estas
preguntas, el articulo 15° del Cédigo Penal no nos sirve para nada més gue para
lograr una disminucién de la pena a imponerse al nativo trasgresor del Derecho
nuestro y, eventualmente, con una correcta aplicacién de la dogmitica juridica
penal, lograr su absolucién al momento de la sentencia. Pero eso no es otra cosa
que —sin desmerecer el gran avance en la dogmatica y en la doctrina penal
moderna— mantenerse dentro del sistema juridico y judicial occidental, usando
las armas juridicas que convengan a ciertas estrategias de defensa judicial. En
esencia, no contribuyen en sf a la discusién de fondo: el problema de 1a Jurisdiccién
Comunal Especial. Ello porque —siguiendo la Iinea ideoldgica de mi discurso— el
orden juridico, asi como el sistema judicial nacienal, responde a otre tipe de
formacién sociceconémica, en el cual los valores que estos recogen para la
elaboracion de sus normas son antagénicamente opuestas a los tratados aqui.

El choque entre estas dos racionalidades antagénicamente distintas, la occidental
y laindigena, nos obliga a planteamos, conjuntamente con las anteriores preguntas
¥ las que siguen, si ¢s ya necesariamente impostergable la inclusidn, en nuestro
comtexto estatal, de un sistema de jurisdiccién comunal especial. Aunque la
pregunta parczca ociosa y la respuesta obvia, el asunto no estd por demds si
censideramos que, luego de lo anterior, debemos plantearnos también el problema
orginico que su construccién ha de generar. Es decir, que el asunto no sea
voluntarismo puro que se convieria al final en utopfa irrealizable sino en hecho
cOncreto que merece una solucidn concreta, porque, seamos realistas, en materia
de antropologia y, més ain de antropologia juridica, nada estd dado por hecho, ni
siquiera el propio término “cultura”.
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Por todo esto, como lo indiqué al empezar, no puedo dar respuestas y creo que
nadie lo puede hacer. Al menos per ahora. Tampoco se trata de pretender alarmar
con proposiciones anarquizantes. En todo caso tenemos, desde todas las
perspectivas cientificas a las cuales nos adscribamos, grandes retos concretos
que asumir para el futuro en este campo del saber humano. Pero fundamentalmente
es un reto del “marxismo” del siglo que acaba de pasar, porque tiene 1a obligacidn
de devalverse a la ciencia y saldar la cuenta aiin impaga desde las épocas del
imperialismo socialista fracasado. Mientras tanto, en el caso concreto, tal vez sélo
nos quede por el momente comprender que Occidents no es la forma supetior del
desarrollo de la humanidad, a partir de 1a cual se ha deducido la necesidad de que
los otros pueblos sean como €l y dejen de ser lo que son.

Finalmente, y aunque parezca sorna, jpor qué no puede darse que los “otros”
enjuicien, por ejemplo, a su modo, a Jos petroleros de la amazonia peruana que
“matan” el equilibrio ecoldégico v, por ende, la universalidad de Ta cosmovision
nativa? ;Con qué legilimidad el Estado peruano puede enjuiciar la conducta de
estos “‘otros’? Aqui, donde, en palabras de Facundo Cabral, estafan y roban
desde los bancos, mienten desde los templos y matan en nombre de la patria._)
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