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PRESENTACION

El Departamento de Teologla de la Universidad Catélica
del Perfi inicia con este cuaderno el primero de una serie de
trabajos que esperamos sean de utilidad a quienes interesan

los temas teolbgicos.

El tema del primer cuaderno es el de la teologfa de la
liberacibn. Creemos que se va perfilando como el aporte més
nuestro a la Iglesia. Cuando los cristianos en América Latina
nos sentimos cuestionados por la situacibn econdmica, social y
politica de nuestra regibén, sentimos la necesidad de confron-
tar esta realidad con nuestra fe. La respuesta, balbucientein
completa quiz&, pero ya esperanzadora y promisora se llama teo

logia de la liberacidn.

Porque esta teologfa es una tarea de todos, no podemos
eximirnos de la confrontacidn, la polémica o el diflogo. Una
conciencia universitaria exige la discusibn objetiva, profun-
da, sincera y abierta. Esperamos que este cuaderﬁo contribuya
por el tema y su estilo, a crear una tribuna de debate y de

confrontacibn de ideas.

Ricardo Antoncich SJ
Jefe del Dpto. de Teologia

Lima, 12 de Febrero de 1973



NOTA SOBRE IA VIOLENC:A

por José Luis Idigoras, S.J.

El problema de la violencia es de los més actuales en el
nuevo marco de lasteologias de la liberacién. El camino =1 mepd
desarrollo se trata de sustituir por el de la lucha contra los-
opresores, que es el Ginico que conduce a la libertad. En esa si
tuacibébn, el cristianismo que trata de encarnarse en este mundo-
en marcha liberadora, no puede menos de enfrentarse al tema ur-

gehte de la violencia y los medios de realizarla,

Y sin embargo se trata de un problema muy dificil y 50 ==
bre él que se ha reflexionado demasiado pocos Los temas tradi —
cionales de la propia defensa, del tiranicidio o de la guerra =
justa no llegan a cubrir las nuevas realidades. Y son precisa =
mente los cristianos que tratan de comprometerse seriameénte con
la lucha de los oprimidos en pro de la justicia y que tratan de
superar el prolongado alejamiento que hemos vivido de las reali
dadcs sociales, los que ven el tema de la violencia, como funda
mental, pues frecuentemente se les ha presentado como una murae

1lla que detenia sus pasos hacia una lucha eficaze.

Pero, de hecho, han sido muchos los c¢ristianos que se hm
lanzado a la. lucha armada y a la violencia sangrienta en bﬁsqug

da de la justicia. Baste aludir a Camilo Torres y a Néstor Paz,



para darnos cuenta que ha sido en nombre del evangelio, como se
ha llegado a la decisidn de empuiflar las armas para liberar a los
oprimidos. Hoy las posturas reales en la Iglesia frente a este-
problema son innumerables y contradictorias., Van desde el paci-
fismo mls prictico que tebrico, pasando por los grupos de la no
=violencia activa, hasta los propugnadores de las guerrillas y-
los que ven la solucidn en la colaboracidn estrecha con el mar-
xismo. Esto o0s hace ver qgue se trata de un problema vivo y que

exige de los cristianos una reflexidon y una blisqueda constantes,

Yo me voy a limitar a hacer algunas reflexiones que pue=-
dan ayudar a seguir abordando sin cesar este problema tan vasto
y tan ambiguo. Nos ercontramos ante un dilema que parece tentar
nos en ambas direcciones. Por un lado el pacifismo que pareoc=—-
apoyarse en los textos, centrales del evangelio y que se aonvier
te flcilmente en un refugio de la inaccidn. Por otro, la blisque
da de la eficacia a toda costa que parece hallarse en los méto=-
dos violentos y en la accidn radpida y urgente, pues la miseria-
de nuestros hermanos no pecmite dilacidn. Y todos los caminose—-
intermedios suelen ser menos ritidos y menos capaces de arras--

trar a la accidn presta y decidida.

Se ha acusado frecuentemente al pensamiento catbdlico tra
dicional de haber estado dominado por el idealismo moral. La=--
Iglesia ha planteado los mas elevados ideales del hombre, pero=-
ha olvidado con frecuencia la trama de pecado que invade a los=
individuos y a la sociedad misma y que hace que el camino a los
ideales no pueda ser directo, La consecuencia ha sido que, por-

un lado, han florecido grandes santos de inalcanzable virtud,pe
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ro al mismo tiempo muchos cristianos se han sentido desalenta=-
dos en su enfrentamiento con el mundo, donde los nobles. ideales
habfan de ceder por fuerza a las realidades ambiguas y tefiidas~

de mal que constituyen la trama de la existencia.

Concebidas asi las cosas, parece que él cristiano se¢ ha=-
de acercar a la politica en situacilnide inferioridad. Mientras
otros se presentan en la palestra con todos los medios de acci=-
6n pqeibleé; 81 tendrfa sus manos atadas y tendrfa gue buscar=--
unos idéales sublimes que son la antftesis de la realidad cone=
creta que hace esa misma politica. La competencia parece desSi=w
gual y el cristianb esté de antemano -condenado a la derrota. En
esa lucha por el poder y la fuerza sdlo parece que podri alean=~
zar el triunfo el que pelea con todos los medios y actfia sin eg

erfipulos inhibidores.

Y es que en la realidad politica, como en la econbmica,-
nos encontramos con que los medios m&s eficaces son.los que pa=
recen estar al margen de la moralidad. Los grandes imperius mun
diales se han realizado por la violencia y las gwqrrasvdevaStéQ
doras, Log pueblos més poderosos son los que han sojhzgado a s
més débiles y se han apropiado de sus bienes. En cada pais, han
sido los mAs astutos y los mls poderosos los que han acaparadoe
las riquezas y los privilegiose Y en la ecoroafa no cabe duda gm
son armas decisivas, la astucia, el engafio, el juego doble y los
medios de poder,

Creo que hay que cerrar los ojos a la historia, para now

ver que la fuerza y la violencia son las que de ordinario se ha
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impuesto. Claro que no siempre ha sido la mera fuerza fisica.El
hombre es un ser racional y el uso mismo de la violencia ha de=
llevar un imprescindible elemento de razén. Por eso no pocas Ve
ces el exceso de violencia que se desmanda y desconoce sus Pro-
pios limites, suele llevar al fracaso. Pero no creo que se pue-
da sacar de ahi la conclusidn de que la violencia, a la largae-
fracasas Lo que habrh quiz&s que concluir. es que esa misma vio-
lencia ha de estar aliada con la astucia, la habilidad y la "po
1itica". Pero el hecho trégico es que estas accienes que se pre
sentan como contrarias a la moral, parecen ser mucho mls eficae
ces y decisivas aun para la liberacidn de los pueblos, que la-=

bondad y la inocencia.

‘Es cierto que la fuerza del derecho también progresa en-
la humanidad y va teniendo cada dia mls capacidad de victoriae=-
Pero hasta el presente, su influencia sigue siendo secundaria y
relativa con relacidn a los medios de fuerza y violencia. Toda-
via son los paises mis poderosos los que imponen condiciones en
casi todos los ordenes a los més débiles y los que interpretan-
el derecho de acuerdo a sus intereses. Seguimos confiando en el
progreso del derecho, pero en la actualidad es imposible renun-
ciar a los medios de violencia, si se quieren solucionar los nbs

graves problemas de la humanidad.

LA TENTACION MARXISTA

El marxismo ha sido, a juicio de muchos la gran religibn

secular del siglo XIX que tomd la defensa de la causa de los o=



primidos. Y para ello, considerd a la violencia, como el medio
finico y eficaz para la revolucidn politica. Frente a los idea-
listas y utopistas, concibid el caminb hacia la patria univer-
sal justa, como una lucha violenta y sin cuartel contra los o=
presores y privilegiados de la sociedad y del mundo. Descubrib
la gran fuerza de los proletarios oprimidos en su nfimero ingen
te. S8lo hacfa falta unirlos para la causa comfin de la justiaw

cia y asi se lograria la revolucibn.

El éxito del marxismo que en pocos afios ha llegado a dgo
minar mis de la tercera parte de la humanidad, viene a confir-
mar la eficacia de los métodos violentos. Lo que no lograronmni
las palabras, ni las exhcrtaciones, lo logrd la lucha de cla--
ses organizada. La fﬁerza,.laxorganizacién,y la astucia logra-

ron congquistar a numerosos paises y amenazar a casi todoss

Frente a tan llamativos logros politicos, era natural-=-
que muchos cristianos, deseosos de profundos cambios sociales,
se sintieran afectados de un cierto complejo de inferioridade-
La eficacia del marxismo les resulta deslumbrante. Todos los--
demfs medios de accidn empiezan a parecer idealistas y aleja--
dos de la realidad, éNo deberfan los cristianos unirse al mar-
xismo, en una lucha cuyas metas tienen bastante de comfin? ¢ No
ha de aprender el cristiano constantemente de la eficacia mar=

xista?

Es cierto que numerosos cristianos sienten un rechazo--
instintivo hacia muchos de los medios y tdcticas marxistas. Se

trata de caminar hacia la justicia pero marchando sobre los ca
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dfveres de los hermanos muertcs. Pero &hay realmente otro cami
no hacia la justicia que el que marcha sobre la sangre? iNo es
patentemente el odio més.eficaz que ‘el amor y que la compasin ?
¥ ino'habré'que escoger los medios mis eficaces, cuando se tra
ta de la liberacibn de los pueblos? "Un pueblo sin odio no pue
de triunfar de un enemigo brutai", ha escrito el Che Guevara.-
Es el odio el que posee esa capacidad de desatar todas las fu-
erzas y resortés humanos en la lucha desesperada por la super-
vivencia y la aniquilacidn de los explotadores. Todos los de=-
més motivos resultarfn demasiado débiles y sin la eficacia ne-

cesaria,

Es esa eficacia en una lucha que se considera impres-=-
cindible para el hombre, la que lleva a muchos ¢ristianos a -«
pensar que no hay otra via de liberacidn que la que pasa por--
el marxismo. Es el evangelio el que les apremia a liberar al-=-
hombre. Es el marxismo el que les facilita las tacticas para=-
rgalizar esa misibn liberadora., Reconocen 1o trigico de los me
dios violentos, pero estiman que son los finicos con que se pue

de contar.

Y, sin embargo, hay que reconocer due el marxismo no--
ha sido:capaz hasta ahora de arrastrar al pueblo latinoamerica
no. Las razones serfn discutibles, pero el hecho parece claro.
Muchos piensan que se debe a los resultados reales gue se ob--
servan en los mismos paises socialistas que estfn muy lejos de
ser inequivocamente liberadores. El imperialismo ruso y la epre
s5ibn. de sus satélites ha venido a presentar al nuevo coloso co

munista con rasgos demasiado semejantes a los opresores del ==



9

mundo occidental, Las luchas y antagonismos entre los grandes—-
paisea socialistas han mostrado también que el nacionalismo es

en ellos un mdvil més poderoso que la justicia universal,

La figura de Cuba que fue faro de esperanza para muchos
hace unos afios, se ha hecho cada dia més confusa y ambigua yee
no ofrece la nitidez, como_para alentar a otros pueblos a se--
guir por su ruta. El mismo marxismo chileno que pareceria bus-
car sendas nuevas y més iatinoame;icanas, en un clima de demo=-
cracia y libertad, tampoco se presenta como fuerza de arrastre
para los otros paises latinoamericanos. El maridaje de revolu-
cibn y libertad es utdpicu para muchos. Y la eficacia de su lu

cha liberadora apalreos comn muy problemitica.

Se esperarfia del marxismo, ademAs de su lucha sincera=--
por la causa de los oprimidos en los paises de la esfera capi=-
talista, una realizacibn més gloriosa del ideal liberador en-=
los paises organizados marxistlcamente. Muy problemltico les=-
parece a muchos lanzarse a la aventura desgarradora ¥y cruenta~
de la revolucidn, para tener luego gue contentarse con las po-
bres metas que han alcanzado muchos de los paises actualmerte~
marx1stas. Pues se sigue viviendo en muchos de esos paises en=
situacidn de dependencia interior y exterior bastante parecida

a lo que tan acremente se condena en el capitalismo.

Los mismos partidos marxistas de América Latina esténe-e
muy desprestigiados. Son casi. siempre minoritarios, burocrfti-
cos y muy depcendientes del exterior, Sus mismas divisiones ine

ternas, de acuerdo a las divisiones del marxismo internacional,
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los han debilitado mucho. Ellos mismos han reconocido la ausen
cia de condiciones propias para una revolucidn y de ahi que se
sientan lejanos a la tarea que les comprometeria directamente-

en la liberacibdn.

Je Comblin hace notar que el mismo odio contra el impe-
rialismo. norteamericano es insuficiente para organizar una lu-
cha de liberacibn. "Los latinoamericanos no tienen sentimiento
de inferioridad con respecto a los americanos del norte. Cono-
cen su inferioridad en la técnica y en la producci6n. Pero se=-
sienten superiores con relacdidn a los. valores humanos y de la-
civilizacidn. Se sienten, por otra parte; muy ceroanocs a ellos
por la historia y la cultura. Son hermanps pobres, pero dignos
de ninguna manera envidiosos de las triquezas del hermano que=s
ha triunfado, porque no apreciar los procedimientos y los mo--
dos de obrar del nuevo rico. Tal disposicidn es absolutamente-

insuficiente para suscitar una guerra de liberacidn" (1)

Ante esa forzada inactividad de los partidos marxistas,
ha surgido. la violencis guerrillera en muchos paises. Pero---
hay Que reconocer que,  jquitardo el caso privilegiado y sorpre-
sivo de Cuba, las guerrillas han fracasado en casi todos.los==
paiées. J. . Comblin ve en estos movimientos extremistas;lla pa-
sidn inquicta de minorfas de intelectuales y estudiantes que=--
buscan la eficacia inmediata, prescindiendo de las condiciones

reales que la sociedad pueda ofrecer para el cambio. Estén'acg

(1)-J. COMBLIN dfacvféiencegen Am8rique ILatine'", en Lumiere
et Vie, XVIII (1969), p. 2uiss.
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sados por la pasidn que les incita a actuar y se deciden a ha=-
cerlo, cuando todo horizonte parece cerrado, por el ansia de==

un heroismo irreprimible.

El Che Guevara es sin duda un mito gue arrastra y ha pa
sado a la epopeya latinoamericana. Pero, para Comblin, se tra-
taria mis de un voluntarismo, como el de los h&roes homéricos,
que de una accidn marxista seriamente planteada. Es el impetu-
heroico que confia en que un pufiado de valientes pueda ser ca=-
paz de trasformar la sociedad, por encima de todas las resise—m

tencias de la naturaleza o de los condicionamientos sociales.

A eso hay que afiadir la inmensa lejania que separa fre-
cuentemente a los intelectuales guerrilleros de un pueblo s50-=
cial y culturalmente muy distinto. El pueblo mismo no llega a-
comprender muchas de las actividades de los que luchan por li-
berarlo. Y a eso habrfia que afiadir también el problema del mes
tizaje que impide en muchos casos la delimitacidn clara de cla

ses y el espiritu comfin de lucha.

Ante los fracasos de los procedimientos de accibn extre
mista y ante la pasividad de tantos grupos cristianos, la ten-
tacibn marxista vuelve a arraigar en muchos corazones deseosos
de una verd dera liberacidn. Bl acercamiento de marxista y eew
cristianos se ha dado de manera especial en Chile. Pero es =w=
quizds prematuro el hablar de las posibilidades o desvios que-

ahl se ericierran.
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LA NO-VIOLENCIA EVANGELICA

Sin embargo, cuando el cristiano se enfrenta al Nuevo-
Testamento, no puede menos de sentir que sus ansias de una 1i
beracidn eficaz y rfpida parecen chocar con el pacifismo evan
gelico. Es un hecho demasiado patente que Cristo rehusb el to
mar parte activa en las luchas politicas y nacionales de Bu~-
tiempo. Y el hecho mismo de haber vivido en circunstancias re
volucionarias y entre partidos muy adictos a la violencia vig
ne a recalcar la actitud cristiana de no intervencibn en la=--
lucha politica. Cristo emprende, sin duda, la liberacibn, pero
por el camino lento y mls pacifico de la conversidn personal

y sincera,

Es cierto que la vida de Cristo tuvo inevitables reper
cusiones polfiticas. La politica se entremezcld en toda su ach
vidad y fue la que le llevd a la muerte. Pero la oposicibn en
tee la actitud politica y la cristiana, la expresa Juan en a-
quella sentencia que pone en boca de Caiffs: Conviene que mug
ra un hombre por todo el pueblo y que no perezca todo el pue=-
blo. Caifés, como los z:lotas, se enfrenta al problema de la=-
liberacidn nacional. Pero el sentido carnal de la frase delSu
mo Sacerdote adquiere valor espiritual a los ojos del evange-
lista. No se trata de una liberacibn por via politica, sino de
la salvacibdn profunda e interior que trae la muerte de Cristo,

sufrida por amor generoso,

Cristo lucha constantemente para que su misibdn no que=-
de envuelta en la pasidn politica del momento. Cullmann recal

ca la reserva de Jesls frente al titulo de Mesias, precisamen
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te por las implicaciones polfiticas que contenfa (2), Cristo re
chaza que el pueblo lo constituya su caudillo polfitico (Jne ==
6,15). Reprende a Pedro que no queria admitir el camino de la-
cruz, ilusionado por las esperanzaz de un mesianismo terreno==-—
(Mt, 16,2163.). Y solamente sobre la cruz, cuando los hechogSe=
patentizan que se trata de un reinado diferente y no politico,
se reconoce el verdadero titulo mesifinico de Rey de los judfos
(Jn. 19,21s5.).

Y si Cristo, bajo ninglin aspecto puede aparecer como un
modelo de revolucionario politico, algo parecikdo parece que he
mos de sacar de las ensefianzas que da a sus discipulos. Estos
han de dejar al César lo que es del César, para seguir el cami
no de Dios (Mc. 12.13ss). El precepto de la caridad por la que
se han de distinguir los discipulos de Cristo (Jns 13,35)no se
puede considerar como una norma politica eficaz. Y si ese amor
se ha de extender hasta los mismos enemigos (Mt. 5,43ss) pare=
ce que llegamos a la antitesis misma de la lucha de clases que
ha de estar guiada por el odio, o la reivindicacibdn. A la vezy
los discipulos de Cristovhan de ser veraces y sin doblez (Mt.=-
54338s) lo que parece incapacitarles para la lucha politica qua
se apoya en el doble juego. Y otros mandatos de Cristo se po==
drfan enumerar que parece que incapacitan a sus Beguidores de-

poder competir eficazmente en la agitada vida politica.

Es cierto que Cristo habla de la violencia. Pero la.vig

lencia cristiana tiene una direccibn antagbnica a la violencia

(2) 0, CULIMANN: "The Christology of the N,
Testament', p. 1l1lss,
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politica, pues no se trata en ella de vielentar al adversario,
sino de vidlentarse a si mismo, en orden a poder amar y servir
a los hermanos,. Por eso ¢l cristiano ha de llevar diariamente-
su cruz y negarse a si mismo (Mt. 16,24ksg)e. El que ama realmen
te su vida ha de saberla entregar por amor al evangelio (Mt,--
10,40). Al agresor injusto no hay que responderle con agresidn,
ino con amor, y por eso hay cue ofrecer la mejilla al gque nos
golpea, hay que entregar la tfinica al que nos quita el manto y
hay que acompafiar en el camino mhs all& de lo que nos obliguen

(Mto 5,3858) [

Las ensefianzas de Cristo las vemos confirmadas en la oon
ducta de los primeros cristianos. Su accidn no va dirigida di-
rectamente al cambio de las estructuras politicas sino a la oon
versibn interna del corazbn (Hech, 2,38). La accidn cristiana-
ha de atacar la justicia no desde afuera y por procedimientos-—
violentos, sino desde adentro por la conversibn del hombre que
renuncia a su injusticia y se entrega al servicio de sus herma
nos. Ese es el camino de la revolucidn cristiana, aun cuando==
las apbstoles no se plantearon el problema del cristiano gque==

llegara a ser emperador o a manejar los resorites politicos.

En esta linea, vemos a Pablo exhortar sin matices a law-
obediencia a las autoridades (Rom. 13,1ss)e Y a Pedro recomen-—
dar la sumisibn, no solamente a lus amos bondadosos, sino tame
bién a los rigurosos (1 Ped. 2,18). No es que rechacen toda lu
cha por la justicia. Pero el procedimiento cristiano para lo--
grarla est& mls bien en que el rico luche contra su injusticia

y el pobre contrd la suya, y no se busca un enfrentamiento mu-
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tuo que conducirfa a la violencia.

Creo que la lectura del Nuevo. Testamento nos;ceréiora-
que son estos procedimientos no-violentos los que alii se - pro,
pugnan., Las aplicaciones mis o menos forzadas de pasajes‘aig-
lados, como el de la expulsidn de los mercaderes del templo;e

no cambian el tenor general de toda la ensefianza evangélica.

Es natural que esta actitud pacifista haya excitadolas
cbleras de los que hasn buscado la solucibdn politica, o la=~-
evolucidn ascendente de la humanidad. Lo mismo Marx que Nie--
tzsche se han escandalizado ante la debilidad del evangelio.=-
La lucha de clases o la voluntad de poder son mucho mis éficg
ces para las realizaciones exteriores y politicas que el amor
¥y el respeto a toda persona humana. Era natural que ellos uni
ficaran la lucha por el progreso con la lucha contra el cris-

tianismo debilitador.

Pero reconociendo que muchas de sus criticas se han di
rigido a formas concretas de cristianismoﬁque hay que recono=
cer como desviadas, en el fondo‘dé.la acusgci6nblaté la ver--
dad muy honda. Los medios del evangelio, por si solos,’nd'Sé-
rén capaces de realizar todas las trasformaciones'sociales -
que se requieren"én el mundo. El cristiamismo aborda el asbec-
to religioso y moral del hombre, su enfrentamiento a la ver--
dad y a la justicia, elementos indispehsables para una refor=
ma verdadera de la sociedad. Pero esos medios no lbgfarﬁh reg
lizar las trasformaciones politicas que en muchos de los Cam-

sos han de exigir la violencia y la muerte,‘como elementos=w=
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inevitables. S8lo la politica. dentro -de sus leyes y con indew
pendencia de la religidn, 1ograra esas +rdsformac1ones en elmw—
orden politico y exterior, Tl crlstlanlsmo aborda el mismo pro
blema vy se enfrenta con los mlsmos hombres, pero su accidn pro
,pla va en otra direccidn mhs interior y concientizadoras Ambos

frentes son necesarios.

LA ACCION NO-VIOLENTA

El movimiento de la accidn no—viblenta surge hoy en nu-
estro Gontinehte, como un camino de accibn cristiana que logre
a la vez. 1a eficacia y el respeto a toda persona humana, aun=
la del opresor. Agui nos encontramos con un método de accibn--
que viene a responder a las exigencias del cristianismo, pues-
no va tanto a la realizacidn extériorq quanto’a la misma persg

na, enfrentindola con la fuerza de la verdad y de la justicia,

Se puede consideraf.aqundhin corio el gran precursor de
este mov1m1entoq aun cuanco g1 encontraba el espirltu de Ta no
~violencia en' el sermdn de la montafia. ¥ no czbe duda que peri
.copas, como la que nos hadla de ofrecer al agresor la oira-me=-
jilla, van en la direccidn de impactar moralmente al hombre in
Jjusto y hacerle ver que se deja srrastrar por el mal. Tse ime-
pacto no serl estéril y contribuird a que por la reflexibn sin

cera  llegue a su conversidn

Este movimiento de la no-violencia tiene hoy alcances--

mundiales y se empieza a extender en América Latina, La figura
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de Luther King le ha dado consistencia en América del Norte y
entre nosotros hay figuras tan eximias, como Helder Clmara.--
Las publicaciones con 'la nueva mistica se estén dlfundlendo-—
entre nosotros y se nos presentan ya reallza01ones N 8xitos—-

€n numerosos palses °

Parten del supuesto que la acciénvno-violenta no es pa
cifista. No se trata de sufrir el mal pasivamente, sino de en
frentarse valientemente contra él.vi este enfrentamiento re--
quiere mayor audacia, pues se realiza con armas noZviolentas-
¥y se estd siempre expuesto a las represalias. Insisten en que
la violencia engendra siempre viuvlencia y que de esa manera-—
se agravan los males, en lugar de soluolonarse. Mlentras que-
los métodos no-violentos 1mpactan al mismv agresor y le hacen

recapa01tar en su 1n3ust101a, para que se vuelva ha01a ‘1 biene

Haciendo un anilisis de las guerrillas que se han dado
en América Latina, llegan a la cohclusién de que pPoOr ese Me=e
dio son los d&biles los mhs perjudicados, mientras los podero
sos afianzan su victoria. Los guerrilleros son masacrados y--
frente a ellos mueren los soldados que son también hijos del-
pueblo. Los mismos oprimidos se suelen dividir entre si, ante
las represalias terribles y las delacionés de los mis débiles
La consecuencia no puede ser otra,_sihonla del aumento del==

odio y el alejamiento del ideal de la nueva sociedad (33.

Los métodos de accidn no-violenta son numerosos y pue-

(3) Cfr. Je LASSERRE' "La guérrilla tue les faibles', en "Une
gﬁsrevolutlon" ~obra dirigida por J. et H. Goss Mayr,
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den tenqr una eficacia decisiva. El comienzo de la accidn:.es--
siémpré ia denuncia valiente de la injusticia, donde quiera que
ge encuentre. No denunciar la injusticia es hacerse cbmplice de
eila. Hay que dénunciar los hechos, pero movidos por el amor-
¥y el deseo de que los mismos opresores seidenicuenté de: su ma=-
la conducta y se muevan a namblarla. La protesta se puede ha-w
cer de muchas maneras. Primers con palabras que conmuevan lae-
conciencia de la sociedad y del mundo enteroc. En esto la efi-
cacla de los medios de comunicacibn es 1nmensa. Despues con di
ferentes formas de accidn no-violenta que pueden llegar hasta-
1a huelga general, la huelga de hambre o el rechazo de colabo-
racifn. Cuando el rechazo a”péiticipar en la injusticia se ha=-
ce'general, la ﬁo-vidiénéia es capaz de conseguir todos los —=-
triunfos. Pues sblo si cientos y miles de'hombfes toleran el--
mal y colaboran con &1, podrin perdurar las obras llenas de in
justicia. Y hay que liberarlos de su ignorancia culpable, dew=<
su interés, de su mezquindad, o inaccibn para que rechacen va-

lientemente toda injusticia (W),

1a eflcaCLa de esta accibn ‘se‘apoya en la fe, en la bon
dad del hombre que no podra “e51st1rse, cuando comprenda la cau
sa de la verdad y de la justicia. ¥, a la vez, en la fuerza de
1a verdad y la justicia (satyagraha) que es capaz de vencer al
hombre, por mé.s nrotefvo que sea, cuando le es presentada: niti
damente en su conciencia. "La violencia no es la auténtica res
pﬁesta a la violencia... la inica respuesta verdadera a la vipg

lencia es tener valor de hacer frente a las injusticias que ==

(4) Cfr. JEAN GOSSt "Valeurs de la non-violence'" en Lumiere et
Vie, loc. cit, p. 11183,
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constituyen la violencia nlimero uno..., la violencia de los' pa

cificos y la presién moral liberadora" (5)

Jean Goss reclama una teologia de la no-violencia y'cree
que ninguna de las Iglesias hace los esfuerzos necesarios pafa
qué‘Sefdé'esefpensamiento que pueda guiar una accidny conforme
al‘eﬁangelio‘(é),7Pero, a la vez, ve que c¢s aln mayor la urgen
cia de hombres comprometidos en esta clase de lucha que logren
mostrar al mundo su viabilidad y su eficacia. Hombres que lle=
nos de esta nueva mistica puedan dééir,'como Luther Kimg, cuyo
martirio ha sido la confirmacidn de sus palabras: "Incluso si=-
muero en el combate, podria ser mi crucifixidn. Quiza muera. Pe
ro si yo muero en el combate, qulero que se diga murid por ha
‘cer libres a los hombres"(7). Y esa leccibn no puede menos de=-

impactar aun a sus mis encarnizados enemigos.

Yo creo que esta forma de accidn no-violenta es tipica-
mente cristiana y que to&as las Iglesias deberian formar uUn =~
frente comfin de accidn en este sentido. Se trata de procedimi-
entos verdaderamente religiosos, pues se apoyan eén 1la hondad y
el amor y tratan de hacer el bien .a todos:lus hombres. Son mé-
todos mAs lentos, menos aﬁtace% pero al mismo tiempo mfs pro--
fundos, més trasformadores de la persona y mis decisivamente~-
fllberadores. Y no solamente la Igle51as, todas las rellglones-
y demis instituciones culturales y moralizadoras deberfan coo-

perar en esta accibn no-violenta en pro de la justicia,

{%g CAMARA""Esplral de v1olencma" p. 47s8.
JEAN GOSS: "Une autre revolution", pg. 115s8s,

(7) Citado por H. GERBEAU: "Martin Iuther King", pag. 118.
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A veces, los defensores de la violencia suelen decir---
gue con sus procedimientos también logran liberar a todos los-
hombres. Pues la liberacidn de los oprimidos se realiza simul-
tAneamente con la de los opresores que se hallan en una situa=-
cibn inhumana; Y no quiero negar gue haya un fondo de verdade-
en esa afirmacidn. Pero la liberacibn cristiana supone no un--
cambio exterior, impuesto a un hombre por la violencia, sin que
€1 lo comprenda., Y eso suele ser lo que realiza la liberacibn-
violenta, Arrebata los bienes o los privilegios‘de'los gue los
dstestaban Ylos deja en el resentimiento y en la amargura, an--

siosa de desquite, que estd muy lejos de la verdera liberacibm

Las Iglesias no se pueden contentar con un restablecimi
ento exterior del orden justo. Tienden por su propia misién a
la conversidn del hombre., Por eso sus procedimientos son mls—-
persuasivos Que eficaces. Mientras las fuerzas pbliticas tratn
de establecer la justicia y el bien comiin, desde su plano de=-
accibn exterior y plblico, las Iglesias han de trabajar hécia-
el mismo fin, pero en una dimensidn mhs personal y profunda,--
convenciendo a unos de necesidad de la renuncia de sus privile
gios y'a otros de la necesidad de una lucha que respete a la -

persona’del enemigoe.

Los seguidores de la no=-violencia suelen acusar a las--
Iglesias de pasividad e inaccién. Y nos les falta razbéne, Ha si
do la pasividad de las Iglesias ante 1§s males de los pueblos,
la que les ha hecho perder su liderazgo espiritual y ha hecho-
que surjan tendencias cristianas que no ven otro camino de ww=

accibn que el marxismo o 1é‘gﬁérrilla. 8i lasAIglesias han de-
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responder hoy al problema crucial de los hombres -en América La
tina, no les gueda otro camino que el del compromiso serio y=--

valiente con la causa de los oprimidos.

Pero el querer que las Iglesias dirijan sus esfuerzos--
en la linea de la accibn:violenta, me parece que es contra su-
propia misibn. Hdy ya demasiado odio en el mundo, para que. has
Iglesias, en nombre del amor, lo aigan -encerdiendoes Y hay en--
el evangelio un mensaje muy claro de amor y de respeto a la -
persona, para que podamos tergiversarlo hacia la lucha sangri-
enta. La religidn no puede colocarse en la linea de la accidn-
politica, pues llegamoé asi a un‘confusionismo’lastimoso. Ese-
la politica la que tiene la misidn de ordenar la sociedad, aun
con los medios violentos. La religidén y las Iglesias han de bus
car esa. ordenacidn, pero por caminos nuevos de amor, concilia-

cibn y servicio. .

Y si nos fijamos en los santos y héroes del cristianis-
mo, pienso que todos ellos marchan en esa direccibn. Son"homr-
bres que nunca se pueden presentar, como modelos de realizacip
nes politicas o econdmicas. No. son hombres de la violencia simo
de la renuncia a sus propios derechos, en;favor,de,los més ne-
cesitados. No son hombres de partido, sino de amor uniVersal.:
San-Francisco de Asis, uno de.los grandes modelos de vida crig
tiana, es el hombre que renuncia a sus negocios y a sus intere
ses, para cantar por Eﬁropa_la pobreza y la paz, el amor y la-
libertad, Y no sin razdén, ha dicho de &1 Toynbee que es 'el al
ma mis: grande que haya surgido hasta ahora en.nuestro mundo=—-

occidental®,
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El término del heroismo cristiano no es el logro de la
riqueza ni la vidtoria por la fuerza, sino el martiyio. Asf--
términd Cristo y 2s{ vemos que han terminado los héroes de la
no-violencia como Gandhi y Luther King. Es la debilidad Gele=
que ataca con la razbn y el amor al que se defiendé con la -=
fuerza y con la violenéia. Es el eschndolo de Nietzsche y los
‘demfs buscadores del poder y de la fuerza. Y sin embargo en--
esa debilidad e5td ‘toda la grandeza cristiana de la qﬁe nunca

deberf avergonzarse,

10S ° LIMITES DE LA NO-VIOLENCIA

Sin embargo tenemos que reconocer que la no-violencia-
no es la solucibn para todos los problemas actuales de la hu-
manidad. Sus mAs acérrimos defensores se esfuerzan por todos-
los medios en probar la eficacia de sus tactlcas y métodos de
accibn. Nos cuentan casos impresionantes en todos los copti=-
nentes. Noé'presentén.algunos casos verdaderamente sorprenden
tes de efidacia que quieren convencernos que la no—violéncia-
es el instrumento definitivo y eficazs Y aun cuando reconoce=
mos que la no-violencia es efigaz en el’ plano politico y en=-
algunos casos supera a las thcticas v1olentas, nos parece que
nunca se llega a probar que la no-violencia es capaz de solu-

cionar los problemas del mundo de hoy.

La debilidad de la no-violencia comienza en el momento
en que se la quiere presentar, como la finica manera lfcita de

86¢ibn. Pues vemos que hasta hoy 'son las armas .y el dinero los
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que imponen la ley de las naciones. Los mismos defensores de-
la no~violencia no puéden menos de sentir la inadecuacién‘de-
sus mtodos ante los actuales problemas. Helder Chmara se ex-
presa asi: "Tengamos el .valor de preguntarnos: {1a accibén no-
viéienta es un canto de sirenas, una reaiidad qﬁe nos'adorme-
ce?; d fuera de la violencia armada hay posibilidades para un
pais subdesarrollado de arrancarse de su subdesarrollo? 3 < bay
p051b111dades para. las. zonas subdesarrolladas de un pals rico
de alcanzar el nivel de desarrollo na01qna1?". Y poco més ade
lante sefiala condiciones previas que son esenciales para la--
accibn no-violenta y que no siempre se dan: ''Para oponer a la
revolucidén armada la fuerza de la verdad, la presibn moral 1i
beradora, parece indispensable’ que el régimen establecido ten
ga un minimo respeto a los derechdsnhumanOS,y, en concreto, al
derecho de expresidn. Tamblen es necesario que no sean 1mplan
tados métodos totalltarlos de distorsidn de la verdad ¥y menos

afin de torturas fisicas y morales" (8).

La accibn no-violenta es imprescindible en la ' humanie-
dad y florece en su parte més elevada moralmente., Pero ella--
sola no es capaz de enfrentarse al mundo de ios egoismos ¥y ag
sias dé‘podér que dominan la politica y los negocios. Es ﬁecg
sario que, a la vez que se actha en la dimensibn de profundi-
dad, se trabaje con medios més eflcaces Y. contundentes en el=
plano politico. Ni la sola no-v1olenc1a n1 la sola acecibn po-
1itica v;qlenta lograrén la trasformac;on profunda del mundo-

que deseamos. Es preciso trabajar en ambos frentes, con'armas

(8) H,CAMARA: "Espiral de violencia", p. 33ss.
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morgles y con armas fisicas, a la vez, con el amor y la bondad,

pero también con la fuerza y la violehncia.

Por éso, aun reconociendo que- la accidn no~violenta es=
la tipiﬁamenfelcriétiaﬂa'creo‘quexdebemos evitar los excesos de
creer que no hay o no debe hober otros modos de accibn, MAs=emw-
afin, .me parece que es necesario sefialar los limites que  Ep——
a0016n no-v1olenta comporta y hasta las posibles desviaciones-
que puede sufrir., S6lo con este 3u1c1o critico llegaremos a ==

comprender el ‘alcance de sus métodos.

Ya he dicho que pienso que la accibén no=-violenta . no re-
sulta eflcaz, como norma directriz de la politica.-En el turbio
juego de las luchas por el poder, el que se presenta con medios
limitados de accién esth condenado de antemano al f:acaso. Lo~
cual nos hace ver qﬁe-el procedimiento cristianb de aqcién no=-
se puede extender, sin mhs, a toda@ilasgactividades~humanas.La
politica tiene sus leyes que no se pueden saltar idcalistica=-

mente.

Pero ‘aparte de esa limitacidn fundamental, hay otros pe
ligros que pueden viciar la accién»no—violenta. Y uno de ellos
consiste én‘que la difefeﬁcia entre la violencié fisica gque se
ha de evitar ¥y la violencia moral ‘que se ha de poner en préctl
ca, no es tan nitida, como para Justlflcar siempre la a0016n--
no-v1olenta. La v1olen01a moral es capaz en muchos- casos de ==
produclr un dano mucho més profundo en el corazbn del. hombre, -
que la misma violencia fisica. MAs puede herir una acusacibne--

que un golpes € Por qué entonces rechagar siempre la violencia y
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defender la no-violencia?

Se suele contestar que en la violencia fisica se trata-
de imponer la fﬁerza sobre el que la padece renuéntemente, mi-
entras que en la no-violencia se trata de convertir al mlsmn—-
adversario, por la fuerza misma de la verdad y de la Justlclav
Com6 tendencia estl muy bien, Pero en la prlctica, hay que re=
conocer que no se logra en muchos casos la conversidn del adver
sario, sino que se”le‘coaccinna, no fisica, sino moralmenték--
por la influencia de los medios de comunicacibn, de la opinibn
plblica o del aislamiento moral. Y en estos casos nos hallamos

con una situacibn semejante a la de la violencia fisica.

Creo que esto se comprueba en muchos de los casos aduci
dos, como victorias de la no-violencia. No se triunfa, porque-
el adversario haya recunucido los derechos de la verdad, sino-
porque la presién moral le obliga a ceder, aun cuando interna-
mente 1o haga contra -su voluntad y con esperanza de desquites-
{ Es en estos casos tan esencial la diferencia entre el uso de

armas fisicas o morales?

Ademés se corre otro peligro en ciertos planteamientos-
de la accibn no-violenta., Y es .que sus defensores 1n51sten B
veces ‘de ‘tal manera en centrar toda la ac01on en los medlus nv
-violéntos, que parece residir ahi 1la clave misma de 1a morali
dad en la lucha. ¥ sin embargo -toda violencia, 1o mlsmq la fi-
sica que la moral, se puede utilizar igualménte para las éaﬁ--
sas -justas e para las injustas. Y -ningln fin se puede‘justifi-
car por el solo hecho de tender a &l por medio no—vioientos.Ni

Y Do e
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pueden sentirse asegurados contra todo posible error los que=-
actian por la no-vioienoia, como si la inocuiddd de los medios
les librara del’riesgo, Son muchos los que hoy actfian con me--
dios noQViolehtos‘él servicio de causas injustas, pues los me-
dios humanos, aun los mejores, stén a disposicibén de cualduié-

ra que los quiera utilizar,

‘De ahf que la misma accibn now=violenta haya de estar en-
una constante reflexidn critica sobre sus métodos y sus fines.
Lad armas ficrales, somo las fisicas son Siempre dafiosas y to==
das siembran odio, én mayor o menor dosis. Por €80 en la eewi
accibn no-Violenfa, Jo mismo que en laviolenta es preciso que
la justiéié de la causa sea la que domine y la que obligué doq§

tantemente a una revisibén y superacidn de los medios.,

Por filtimo, me parece que es importante el tener en cu=-
enta ¢l grado de evolucibn moral de una sociedad, para poderws
calibrar el alcance de las armas morales. Y ééta'és quizé la-=
razén, por la que las directrices no-violentas del sermbn de--
la montafia no han llegadb o déscubrirse plenamente hasta nueb-
tro siglo. No cabe duda que existe un desarrollo moral en la==
humanidad. Hoy el mal 1mpacta mds poderosamente al mismo que=-
lo reallza, si la sociedad le confunde. Y son los medlos de co
municacibn mundlal los grandes auziliares de esta lucha moral-
por la JHSthla, pues el mau ‘pequefio acontecimiento- puede ree=-
percutlr en las conciencias de todos los’ hombres., Aunque tampo
eo conv1ene olvidar 1la parc1a11dad y los egoigmos que se encie
rran en esos medlos de comunlca01on, muy generosa y altrulstas

en’ unas caubkas y muy reticentes y olvidadizos en otras,
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Todo esto nos ha de hacer ver que la no-violencia no es
el instrumento cdmodo y‘éeguro que se puede utilizar sin peli-
gros. Es peligroso, como todo compromiso humano., Y hay que sa=-
ber1ovman9jar al servicio de la justicia. Pero ya hemos dicho-
Que no es el camino finico. Es la via de las fuerzas morales y
esﬁirituales de‘la sociedad. La pdlitica, al menos hasta el -
dfa de hoy, parece exigir lé posibilidad de la violéncia fisi~-

ca, como medio inevitable de accibdn.

LA ACCION CRISTIANA

Tengo la impresidn que uno de los errores de enfoque en el --
cristianismo ha sido el pensar que los modos de accidn que -
Cristo sugiere en el sermdn de la montafia se habian.de aplicar
mis o menos literalmente, a todos los campos dejéccién-ﬁumana.
Entonces el cristiano que acudia a la vida»politica o‘ecénémi_
ca se sentia como un extranjero que. es incapaz de mpﬁéfge en
esos ambientes tan extrafios a los ideales morales”qué Cristo -

propugna.

En este mismo sentido, si se proponen al hombre politi-
co o de negocios los ejemplos de Cristo o de San Francisco, es
evidente que se sentird desalentado, pues Cristo y San Francis
co soh; de alguna manera, hombres que fracasaron en la politi-
ca y en los negocios. .Y parece evidente que el hegociante que
preténda‘tener como norma de accibn el principio cristiano que
"es mejor dar quefrécibir“ no prosperaréd demasiado en su nego-
cios Y lo‘mismo'el politibo que tenga  como lema el_pfrecer la

otra mejilla al que le ataca y decir siempre la verdad con sin
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ceridad plena, no podré subsistir en la lucha violenta por 1la

conquista del poder y su duro ejepcicio;

No es extrafio que algunos se hayan preguntado, si se -
puede ser realmente un comer01ante o un politlco, y a la vesz ;
un crlstlano. Y es que si se concibe la moral crlstlana,. como
un - conJunto de normas restr10t1vas ¥y de prohlblclones, el co—-
mer01ante o el polltlco crlstlano se presentarén con las manos
atadas en una lucha que requlere todas las fuerzas y todos los
medios para vencer. Y la consecuencia no podri ser, sino el -

fracagso.

Creo, sin embargo, que aun cuando el ejemplo de Cristo-
o el de Sén Francisco tengan una dimensidn humana para todos -
los hombres, seria absurdo pensar que su camino de heroismo -y
de martirio es el finico camino de realizacidn cristiana. Eso
llevaria a concluir que el cristiano nunca  podra triuﬁfar en -
la vida. Y que una civilizacidn compuesta de cristianos habria
también de llevar al fracéso humano. Y creo que estas conclu-=-

siones nunca se han admitido ¢n la interpretacibén del evange==-

1io.

Las normas ideales del sermdn de la montafia, lo mismo=we=
que los ejéemplos heroicos de Cristo y,de los mArtires no pue--
den ser pautas concretas .de accidn para la generalidad. Se tra
ta mAs bien de ideales supremos a los que hay siempre que aspi
rar, .sabiendo que son inalcangzables para la mayoria. Son faros
remotos. que iluminan un camino dificil, no rieles de tren que=-

fuerzan una direccidn. .Son espiritu y no letra, dinamismo intg
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rior de amor, més que codlgo de normas esclavizantes y limita=-
doras. Es una fuerza 1nv1slb1e que inspira una vida, no una sg

rie do pautas gue nes restan tarea creadoras

Si nos fijamos en las aplicaciones concretas del sermdn
de la MOntéﬁa, veremos que se exige la sincéridad plena y se==
rechaza él juramento. Se recalca la indisolubilidad del amor--
matrimonial y se’rechaza el divorcio. Sevensdliaila caridad y=-
se condena la agresidn aun verbal. Se engrandece el ideal de=e
la paz y se rechaza la propia defensa. Y, sin embargo; la mo—
ral cristiana ha permitidu siempre el juramento, el divorcio--
(al menos en algunos casos), la agresibn verbal que el mismo=--
Cristo u a con frecuen01a, y la llCltud de la propia defensa--
hasta la muerte del agresor. Lo malo es que se ha tratado, por
medio de ia casufstica, conciliar el ideal con las inevitables

excepciones.

Y no se trata de excepciones, sino de un ideal puro y-=-
supremo hacia el que hay que tender sin cesar, pero sabicndo==
‘qﬁe nunca puede ser una norfia concreta de accifn. Por €80 léwe
solu01on no puede hallarse en caufisticas mhs o menos laxas,qpe
permitan la guerra justa o el tlranlcldlo. Se trata de encen-——
der cada vez mis el id&al del amor, que cada uno tendré que rea
llzar en la medida de su posibilidades y dentro de unas Cirw
cunotan01as esen01almsnte 11m1tadoras. La cabuistica no solu—

ciona nada Yy empleza por enfocar mal el problema (9)

(9) B, TARING: 'ia no-violencia, revolucidn segfin el evangeld',
en.Stimmen der Zeit, n. 183 (1969). Trad. de Jos& M.
Gallegos
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No en todos los hombres bautizados se pueden_esperar op
ciones semejéntes. Cabe la dedicacibn plena a la trasformacidn
cristiana del muﬁdé: como en el caso de @in Luther King o Heél—
der Clmara. Pero otros muchos deberfn incursionar en el mundo-
econdmico o pbliticb para actuar en ellos, de acuerdo a los fi
nes de la economia o de'lavﬁolitica. Ha sido una concepcin =-
clerical la que ha‘pddido ﬁenéar'que los primeros\eran ¢l ideal
y los seguhdos 1la excépciéh. Més bien hay que pensar lo contra
rio y que'sdn los laicos comprometidos %n el mundo los que for

man primariamente las Iglesiase

¥ aun dentro de cada cristiano laico no hay que pedir--
una uniformidad de accibn cristiang; La carga de espiritu crig.
tiano Que un hombre puede'infundir;en su vida no puede ser how
mogénea. Se trata de una realidad espiritual y‘dihémica que no
se puede medir ni calcular'desde fuera, Cada hombre tiene-una-
vocaci6n y su encuentro con Dios estf en el corazSn de su mis-
.terio. Dios no pide a todos lo mismo, ni todos pueden respon-e
der de la misma manera. No hay pautas exteriores fijas que pue
dan medir €1 élcance del compromiso de un cristianos Por eso--
es tan diffcil qﬁerer sefialar en la historia quilnes hdn sido-
pbliyiébs o negociantes cristianos. Y de ahi la falta de héroes

que se puedan seflalar en estos campos.

A la vez, hay gque tener muy en cuenta las circunstancias
concretas en las qge se realiza la accibne No cabe duda que el
mundo de lgwpolit;ca,‘como el de los negocios, es donde‘sépone
nds de relieve la lucha huména y donde los elementos creativos

se mezclan con los egoismos y pasiones més turbias. As{ es el-
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hombre, grandeza.y miseria, nos agrade o no nos agrade. Pensar
que en estas'circunstancias y buscando el éxito humaﬁo, se pug
de actuar como un Francisco de Asis; es condenarse al fracaso-
yba la burla. Frente a los que-actfian con toda clase de medios
y sin escrfipulos, no se puede uno enfrentar con inoéencia Yy can
un conjunto de inhibiwiones mofales que le cierran todo un vag

to campo de accibn.

Por eso estamos convencidos,K que los métodos de la no=vio
iencia no son por hoy:suficientemente eficaces para guiar una=-
accibn polftica. Es colocarse en desventaja frente al édversaé
rio que. tiene toda clase de armas violentas. Y lo miémq‘pode-Q
mos decir de una actitud moral, guiada por un conjunfb deﬂnor-
‘mas y prescripciones que no se pueden .saltar nunca..Tgﬁbién---
aqui’ se trata de un recorte de la accibn que ha de ser decisi-
vo en el enfrentamiento. Y el cristiano que aborda la politica
ha de ir con esperanza de &xito y con los medios necesarios pa

ra lograrlo,

El cristiano ha de ser en realidad un hombre de este ==
mundo én el que la injusticia esth todavia dema51ado arralgada
en las. estructuras y el egoismo dem081ado 1nc“ustado en los co
razoness Es en ese mundo en el que hay que hacer la politica y
en el que hay que actuar. Pensar idealisticamente en una accibn

politica sin mancharse las manos, es condenarse a no actuars -

Es flcil sefialar desde. afuera los males del mundo y des
cribir los p051bles caminos de cambio. Pero. cuando se trata de

realizar el cambio no se puede menos de chocar con realldades-
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_dgmaSiado"turbiasvy violentas que exigen una respuesta muchas
veces turbia Yy violenta. Entré las ineludibles posibilidédes
del que realiza la politica han de estar muchas veces la vio-
lencia; la guerra, la astucia, la confiscacibdn dé bienes y 1la
pena de muerte. Una politica al @argenvde tales’posibilidades

no pasa de ser una evasibén a un mundo sofiado.

Surge entonces la pregunta de si existe diferencia en-
tre un cristiano que. actﬁa en la politlca y un marxlsta, para
quier “todos los medios que conducen a su fin son buenos.‘Ne
egtamos admitiendo en-el fondo la antlgua doctrina, rechazada
por la Iglesia, de que el fin justifica los medios? JNo se ¢co
locan aéi en el mismo plano el marxista y el cristiano que ==

actfia politicamente?

Creo que hemos de responder que_lg diferencia que se==
pueda sefialar entre una accidn politica de inspiracibn crige—
tiana y una marxista no pue ede consistir en determlnadas fron=-
teras que uno no puede nunca traspasar y el otro si. No se-
trata de una cuestidn de programas o de tfcticas, cuanto dee=
espiritu. Y el espiritu no se puede precisar con‘lineas‘claf-
ras y esquemfticas,

En el orden de los fines, no hay duda que existe una=-
afinidad,éntre cristianos y mérxisfas. Aﬁbos tienden hacié la
justicia y la liberacibn de los pueblos aun cuando sus difem’
rentes visiones antropoldgicas les obliguen a ver esa justﬁﬁa
y'ésa liberaci6n con formas y matices ¢iférentes, Es szre to

da en el orden de .los medios, donde la diferencia se hace mis
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patente, aunque aqui tampoco se puedan sefialar fronteras preci

888

E1 espir;tu que gufa al marxista en la utilizacién de-
los medios est& dominado por una tendencla fris, calculadora,-
gulada fundamentalmente por 1a eficacia en orden al cambio 50~
cial revoluc1onar10. No que no le duela 1a guerra o las nuer®ss
que llevan a la revoluc1on, 31no que las planlflca coraclente-
mente, pues estd conven01do que es el ﬁnlco cami ino eflcaz para
el cambio de estructuras= El valor de 1a eflca01a parece ‘predg
minar de tal manera que hace mensspre01ar ¢a,crue1dad de los--

medios, si conducen hacia el fin,

El espiritu cristiaﬁd queAha de guiar al hombre politi~
co es més dlflCll de deflnlro E1l HNuevo Testamento no nos bha de
jado ejemplos concretos de esta acc18n ¥y los pr1n01plos ideg—

les resultan a veces muy leganos para orientar la lucha p071 cl
cae Lo que si es claro es que el cristianismo no puede reduciz
Se a normas flgas, 0. a recetas de accidn pxeflgaoas de antema
nos Como dlce H. Assmann, el gque siempre sabe.¢ a -priori cbmo~-
tiene que actuar de acuerdo a una 51tva0101 todavma ro dada,tg
ma una dec1516n 1nmoral -esto ‘hay que de01rlo claramente-n nre
clsamente por. ser abstracta y ahlstérwca" (lO). Y cen frecuenn
cia cometemos ese pecado, al preflgar la 11c1tud, o} 1a ilicie=
tud de la v1olen01a, la necesidad de la revoluc1on, o} Ja conve

niencia de reflormas parciales, Conclus1ones de tipo gencral,

(10) H, ASSMANN' "El lugar propio de una teologia de la revolu
cibn', en Selecciones de Teologfa, X (1971), p. 157 sse
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‘que pretenden tener validez para todo tiempo y lugar jy de espal
das’a las éircunstancias “eéles de 1s situacidn de cada puéblo,
su espxritu revolucionario y el poder militar o politico de los

gobzernos opresores Yy sus aliados,

El espfritu cristiano ni podrf guiarse por normas morsles
fijas, ni por la limitacidn ‘de los medios no-violentose. Es un--
espiritu de amor con toda' la amplitud y la vaquedad que pueda=--
tener esta ﬁalabrao Y es cop esteuespiritu que tiende a respesw
tar a todo hombre, como verdadera persona, con el que ha de ha=
cer la eleccidn de los medios. No' se?a la eficacia su norma su-
prema de accibn. La misma eficacia estarfi condicionada al amor-
a los‘hombres, aun cuando en muchos casos las 6pciones posibles
no puedén realizarse, sin pasar vor la guerra o la muerte, Esm-
ese espiritu el que ha de crear en cada situacibn la respuesta-

apropiada al constante desaiio de la lucha,

Pero no hay en el fondo de. esh concevcidbn un presupues-
to de que el fin(es capaz de justificar los medios? Creo que--
se trata m&s bien de otra figura. Se “rata de aceptar que. en in
numerables situaciphes»dé la vida politiqa, la opcibn que se =-
presenta es éntre dos medios que en' si considerados son mal&s.
No cabe la pura: opc1on del bien, ni la casuistica del principio
‘de doble efecto. i no se quiere abandonar la accibn politlca,
hay en muchos casos que enfreniarse a esas situaciones perple-=-
jéé,'eh que ¢l mal se presenta en cualquier ¢pcibn. Querer esta
blecer también una norma fija de la obligacidén del mal menoryes
volver a enca51lla* la accibn. y ‘organizariung Huevs qasuigtica-

que catalogue la categoria de los males. Y repetinos que mis que
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de cbdigos hechos, se trata de un espiritu iluminador de la~w=-

accibn.

ObraX cristianamente. es guirase por ese espiritu de amor
al hombre, aun en decisiones gue. supongan la violencia y la gug
rra. Por eso es un riesgo el ser cristiano y no la seguridad de

preceptos salvadores.Por eso mids que de ser cristianos,como de
algo conseguido inamisiblemente en el bautlsmo,deberiamos ha=e

blar de un constante hacer cristianc a lo largo de la vida,sin
llegar nunca a la meta inalcanzable.Y de hacerse cristiano no=-

en forma quimicamente pu-lflcadas de todo mal, sino en la tra-
ma viscoza donde el bien y mal resultan tantas veﬂeSﬂnfpuaﬁbso

De todos.modos,resulta muy oscura la imagen del politi-
co cristiano y nos faltan quizés:modelos concretos en qué ins-
pirarnos, sin negar la ejemplaridad de muchos gobernantes que=-
se han dicho cristianos y lo han sido en alguna medlda. Es qui
z&s su inévitable part1c1pac1on en el mundo de la v;olencla la
que ha’ impedido que lleguen a ser modelos netos y ‘définibles

Lo que si pensamos que es 1mportante es sefidlar la dls-
t1n016n entre la acc1on de las Ig1e51as con lndlscutlbleswre—n
percu51ones politicas, pero a través fundamenvalmente de la-~-
~a0016n no—vxolenta ¥ la accibn proplamente polltlca de los crisg
tlanos que ha de ser 1ndepend1ente y sin oscuras dependen01as-
de la re11g16n institucionalizada. No se trata de una divisién
01smét1ca de campos. Se trata de aunar las acc1ones, trabagan—

do cada uno desde su esfera de 1nf1uencma ¥y por los medlosapro
plados a ella. Que, sin embargo,quedan ‘muchbs camipos escuros y
muchas situaciones ambiguas, seria ingenuo negarlooPero es cla
ro que las Igkesias,como tales,suelen ser de lomis desadaptado

para la a0016n politlca, como la politlca s extrana a.la =-om

'\:,x» -

accl6n 1nter10r que se dlrlge a 1a conver51on de 1os corazonese
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EN TORNO AL LIBRO "TEOLOGIA DE LA LIBERACION",
(*) DE GUSTAVO GUTIERREZ

por José Luis Idigoras, S.J.

Realmente hay que reconocer que resulta sorprendente la
apraricibn de este libro en medlo de nuestro d351erto teolbgi~
co. Es una obraA51n precedentes 1nmed1atos, y es realmente se-
ria, docu@entada, reflexiva yvenfdda los problemas més vivos de

nuestro eristianismo latinoamericano..

Por eso lo primero que tenemos que hacer es felicitaral
autor y mostrarle nuestro sincero-agradecimiento cuantos nose-
interesamos por la misidn de la Iglesia en América Latina. No-
se trata de un libro frio y teorlzante, sino ‘de una lineas com
prometidas en la bﬁsqueda de un pensamlento que pueda dar obn-
sistencla a los esfuerzos de nuestras Ig1951as hacia una verda

dera renovacidn y un compromiso con la tr&gica realidade

Muchas qosasvhabria,que alabar_en concreto. Nos hallg-—
mos. ente un libro que esté escrito desde la realidad latinoamg
ricena y para ella, Dependiendo en la temftica general de la--

teologia europea, sabe hallar un.camino original y creada con=

(*) G. GUTIERREZ: "Toologia de la liberacifnl'y Lima 1971
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los problemas vivos de nuestros pueblo oprimido.

La bfisqueda de una teologia y aun de una espiritualidad
liberadoras que sean capaces de animar a los hombres comprome-
tidos en la ac016n y darles un pensamiento y una m“stica esté-
en el centro de las preccupaclones del autor y plenso que eS==

tarea decisiva e impostergable,

Sin embargo, prescindiendo de otras muchas alabanzas qe
se podrian comentar voy a tomar una actitud critica con respec
to a algunos puqtos. Me parece que esto ha de resultar mis pu-
‘sitivo y més de acuerdo con la mentalidad critica que el autor
propugna. Quiz& de esta critica pueda resultar un .poco de luz,

gracias al contraste y a la negacibn.

En primer lugar, el libro parece responder claramenfe.a
la situacidn concreta en la que ha nacido. El fracaso de los--
movimientos apostéllcos espe01allzados y la decepc1on de MUeww
Chos de sus miembros, ante los limites de compromiso 5001a1que
se les imponfan. El .querer senalar fronteras de accibn a gru-——
pos Juvenlles y dlnémlcos no podia conducir, sino a la frustra
cibn de esos cristianos ante los'més urgentes problemas de su-

mundoe.

A la vez, -esa de511u51on se ha vivido frente al dinamig
mo marxista que, sin escrupulos de .ninguna clase, se ha lanza-
do por la via de la efectlvmdad a conseguir sus metas, Es natu
ral que ese enfrentamlento en la préctlca ¥ en la accidn haya-

pod;do 11evar a una luqha,den.prlmer.termlno,‘y a una asimila~
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cién después de todo aquello que en el adversario resultaba ad

mirable y asimilable.

No es &sta una actitud nueva en la Iglesia. El mismo===
Stoe TBﬁésxllegé a asimilar al fildsofo que éra presentado, cgo
mo el gran adversario del cristianismo, e¢ hizo de &l la base=-=
de la teologia catblica. Pero hay que reconocer que esa tarea=-
asimilatoria no esth exenta de posibles traiciones a elementos

que son fundamentales.

Desdé este punto de vista, el libro de Ge Gutidrrez tie
‘ne elementos mu#lpositivos. Pienso que tenemos que aprender mu
cho de la mistica marxista en favor de los oprimido&. Que nues
tro amor a los pobres es frecuentemente idflico y no exento de
Hipocresfa. Que nuestra religi6n, al separarse de los proble--
mas mhs ﬁrgéntés de nuestro pueblo, corre el peligro de enquisg
tarse en sus aogmas y jerarquias ¥y no responder a su misibn =-
esencial de salvar al hombre que vive en situaciones infrahuma
nas en las que'a'pepas le‘eé'posible otra religibn que la que=

venga a poner un rincdn de paz en su miseriae

Creo que en este dspecto el libro no merece, sino dla=-
banzas. Pero tengo la impresidn que cuando ‘trata de definir ~-
mhs. concretamente la liberacidn, coms tarea esencial para ele-
cristianismo latinoamericano, entra en cupstionés-discutibles-
que manifiestan la situacidn conéreta de la que ha brotado el=-
1ibrofDixigidoi1ésos'grupOS‘juveﬁiles ¥y dinémicos, puede Sere=
que el mensaje del libro resulte orientador. Pero, al dar law==-

impresidén de ser esa la finica via liberadora, corre el riesgo-
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de que otros cristianos sinceros rechacen la nqcién misma de 1i
beraciSn, al verla unida a formas'politicas muy discutibles. Y
pienso que asi se desvirtuarfa uno de los fines del libro que =
es precisamente aprovechar. el valor y'la dinfimica del cristia--

nismp para la causa liberadora.

Para -describir la nocidn de liberacidn en el campo politico,par
te del fracaso del llamado "desarrollisﬁo" qu§ e§tuvo en vigen-
cia en los afios cincuenta y que se ha manifestado, cotio una con
cepcibdn ingenua y falsae. Frente a las esperanzds ¢ifradas en u-
na.carrera unidirecéional, han surgido las teorias que éiélican
la opresidn y la dependencia de América Lgtiné, y del tercer -
mundo en general, como condicidn indispensabié para‘ei‘progreso

de los paises superdesarrollados'é imperialistas.

La consecuencia es clara. Los paises de América Latina sd
lo hallar&n su liberacidn por medio de "una tpansformacidn Pro=
funda, una revolucion social, que cambie radical y cualitativa-
mente las condiciones en que viven aptualmen%e". Y esfo, lo mis
mo en el plano nacional que en el internacional. "S8lo puede ha
ber un desarréllo auténtico en la,liberacién de la dominacidn e
jercida por los grandes paises capitaiisﬁas ¥y en especial, ‘por
el pals hegembénico: 165 Estados Unidos de Norteamdrica, Lo que
implica, ademis, ¢l enfrentamiento con sus aliados naturales: -

los grupos dominantes nacionales" (p.115)

Aunque el autor no se atribuye expresamente esta visidn
radical, sino que la pone en boca de los grupos mis alertaé~del

Continente, tengo la impresién que todo el desarrollo uiférior
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de la idea liberadora va indisolublemente unida a esa forma =~
concreta de ver las cosas. Ni siguiera se ven resquicios de o-
tras posibles formas de concebir y enfrentar la liberaciéh. -
Con lo cual es posible éue muchos se sientan rechazados por e-

~ 4

sos presupuestos politicos que no dejan de ser discutibles.

No quiero yo entrar en la discusibn de tales teorias. -
Seria obra de mhs espacio y de gente mhs capacitada. Lo que --
quiero recalcar es que esa forma limitada de concebir la libe-
racibn sblo puede animar a determinados grupos minoritarios -
dentro del cristianismo. Y creo que de esa mahera se rechazan-
los posibles esfuerzos de otros muchos cristianos de buena vo-
luntad que buscan la:liberacibn de los pueblos, aunque no lo -

conciben quizés de esa forma.

Tal forma concreta y politica de enfrentar los proble -
mas me parece mls propia de un partido concreto que;dé'una O==
rientacidn religiosa que debe prestar la mistica y el dinamis-
mo espiritual en forma mls genérica. Son muchos los sinceros -
cristianos que, ansiosos ‘de la lucha liberadoré, pueden pensar
que los caminos concretos de realizarla son otros. Que el dile-
ma simplista 'por o contra el sistema®™, "reforma obrevolucién"

(pe172) no responde a la realidad.y a la verdadera eficacia.

Por no poner, sino un ejemplo, hay muchos cristianos que
piensan sinceramente que el actual régimen politico del Perd --
puede ser un camimo més eficaz hacia la liberacidn que las gue=
rrillas, o el sabotaje. Y'eso que quizés piensen'queiée trata -

de un régimen mAs reformista que estrictamente revolucionario.
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Y Quien pone ese ejemplo, podria poner otros muchos que
dejan al daro dilema en la suma pefplejidad. El mismo enfrenta
miento politico que se considera esencial para la liberacidn,-
se puede enfocar desde mil posturas y con tlcticas completamen
te diferentes: Y ﬁo siempre habrd que pensar que los medios =

més radicales han de ser los mls eficaces.

El cristianismo es una religidn, aun cuando algunos o==
portunistas no gusten de usar esta palabra que hemos usado se-
cul&rmeqte, por el hecho de gque ha empezado a sonar mal en al-
gunos aﬁbiéntes secularistas. Y creo que la misidn religiosa =
esth en el plano dinamizador de la conciencia, en la creacién=-
de una mistica por la justicia, en el impulso a los compromiss

reales que oprimen al hombre que hay que liberar.

Pero no es un partido politico, por mis prestigié que =
esta palabra tenga en los medios modernos. Y, precisamente por
eso, suele fracasar en toda accibdn directa en el plano de la =
lucha politica, Hay demasiado idealismo en las declaraciones =
de muchos eclesifsticosy hay demasiada ' contemplacidn pura de =
los ideales justos y pacificos, hay demasiado olvido de la rea
lidad concreta y sus ﬁﬁltiples implicaciones, para que no fra-

casen al llegar al campo de la accidn inmediata.

Es cierto que los cristianocs (y si se quiere,. algunos -
sacerdotes) han de ser hombres de accidn politica. Pero para g
1lo habrin de usar sus partidos politicos, sus programas de agc
cibn, sus thActicas de lucha. Y unos cristianos podrén escoger

caminos muy diferentes hacia la liberacidn, segfin sus puntos =
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de vista., Las dircctrices cristianas se quedan en el orden de -
los fines, o las aplicaciones generales. 56lo los portidos poli
ticos son capaces de enfrentor la situacidn concreta y luchar e
ficazmente pér‘superarla. Seflalar caminos politicos en nombre -
del cristianismo, me parece que ha de- llevar de antemano al fra
caso y ha de conseguir qﬁe sélo un grupd reducido de cristianos

se identifique con sus programas y tlcticas.

Hay cristianos que piensan que la accidn poritica se pue
de realiZaf con: los partidos marxistas, que‘buspan la liberaddn
del hombre. Pero crco que la mayoria no son de esa opinidn y -
que no se les va a convwencer de lcs contrario por persuasidn re
ligiosa. Y no creo que haya que pensar que en e¢ste segundo gru=-

e ata de es cristianos que sblamente buscan su interé
o se trata de mal stianos q 5lamente buscan s terés

MAs aln, pienso que el mismo libro de G. Gutiérrez al en
frentarse con el pensamiento y la accidn de los grupos més. aler
tas del continente, no ha podido sino enfrentarse con un inmen-
so pluralismo politicod, tras el ideal comin de la-liberacidn. -
Sin embargo, me parece que no lo ha puesto suficientemente de
relieve y puede parecer que se trata de tendencias homogéneas =~
en lo politicos Creo que entre un Helder Cimara o un Pablo Frei
re y un Camilo Torres o un Néstor Paz hay diferencias de tipo -
politicb gue son'insupérables,aunque cn’ todos arda la misma 1lla

ma liberadora.

Otro problema muy distinto es el de la Iglesia oficial y
su prestigio que, sin duda, sc¢ podrid y deberd usar en favor de

los oprimidos. Pero estas llamadas dm atencidn, estos gestos ==
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proféticos jamis realizarfin la.revolucidn politica. Son excita

‘dbﬁes de las conciencias dormidas, llamadas a la justicia y a-
1avécci6n. pero muy ineficaces, si no se da, por otro camino,~
una accifn politica liberadora. Y tengo la impresidn que estos
mismos gestos proféticos, cuando quieren rebasar en exceso el-
plano de los fines,‘iiégan a incurrir en contradicciones que=-

les restan el perstigio que necesitan para ser eficaces.,

Respecto a la nocidn de socialismo que se nos presenta-
también,como una meta hacia la liberacibén, creo que hay Qhe-dg
cir también que es algo demasiado vago y ambiguo, como para =--
uni ficar politicamente a los cristiancs. Pienso que desde el--
punto de vista catdlico, nada se puede objetar a la nocibn de-
‘socialismo. Pero pienso también quejfreéuenfementé7se trata de
un mito, detrés del cual caben concepciones muy contradictorias
Frecuentemente los eclesifisticus nos hablan de unos socialis—w
mos bastante utépicos, de climas de igualdad y de justicia que
sélo viven en su anhelos. Uno de los testigos que cita el 1li—
bro, confiesa, al hablar del futuro socialismo latinoamericano:
"por mi parte creo que debe ser un socialismo democrtico" =-
(pe 149)., No pasamos del béllo modo de pensar y sofiar nuestra=-

futura soéiedad.

Sin emBaréo, cuando uno mira a los socialismos concretos
que existen en América Latina y en el resto del mundo, tengola
impresiﬁn.que hay'qﬁe ser muy optimista para ver én ellos un--
camino firme 'que ilumine decisivamente nuestfds'prdjecﬁésaciNo
hay socialismg;més opresores del'puebio'que algunos capitalis=

mos? éNo hay nacionés oprimidas por otras socialistas? ¥ eso=-=-
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no supone el negar todas las ventajas que pueda tener el socia
lismos Perc insistimos en que no-.pasa de ser un mito politico,
susceptible de interpretacionea»y}nealizaciohes muy diversas,y

discutibles aun en su contenido -fundamental,

Y pasamos ahora a la consideracidén més propiamente. reli
giosa de la obra de Gustavo Gutiérrez y de su concepcibn de la
liberacibn. Tambidn aqui aparece la impronta de las circunstan
cias concretas en que el libro ha surgido. Y como toda encarna

cibn lleva consigo una limitacidn.

Es cierto que. el ideal de la liberacidn de nuestros pug
blos es el.signO'més‘caracteristico de los tiempos en América-'
Latiné. Los ideales de la juvéntud corren por esta corrienfe.Y
"toda concepcidn religiosa, al mergen del compromiso con los w=

oprimidos, les resulta.evasiva y sin razdn..

Yo creo que el ideal de liberacidn de nuestros pueblos-
-se puede vnificar muy bien con la vivencia cristiana de esos--
grupos comprometidos. Y en esta direccidn van los esfuerzos del
libro que comentamos, Pero me parece que una de lassrazones,bé
sicas de esta posibilidad de vivir unidos el ideal cristiano y
el esfuerzo liberador es precisamente que se trata de liberar-

a los oprimidos y no de buscar intercses de grupo o de clase.

Pero si tratamos de trasplantar a la letra esa visi6n-—
de la liberacibn a los:mismos‘gfupos,OPrimidos, hay el peligro
de convertir el cristianismo en una lucha apasionada contraips

enemigos de nuestros intereses. Y aun cuando pienso que esta--
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‘lucha es muy necesaria y bAsica para la liberacidn, :dudo que.en

esa lucha se pueda vivir el espiritu de altruismo cristianoc .-

Y es que el cristianismo lleva siempre consigo un ele—
mento de entrega generosa a los demls y no se puede reducir a-
la lucha por el progreso proupio o de la propia clase o nacibn.
Pues de esa ‘manera se desfigura el mensaje cristiano y se‘tien
de a und absolutizacidn religiosa de los intereses de grupo. Y

eso se presta. a los mis terribles abusos.

Por eso el cristianismo va esencialmente unidoa la re-
nuncia y &l sacrificios Pcr eso la cruz no se puede nunca GeSw
virtuar del mensaje cristiano. Y me parece que en el libro que

comentamos estos aspectos ocupan un lugar demasiado sécundarios

La vida entera de Cristo se resume en la entrega a los=-
demés; a través de una.muerte liberadora de los otros, pero lle
‘na de trigicas renuncias personales. Querer hallar una c&dmoda=-
gintesis entre el desarrollo personal y de clase con la viven=
.cia del sacrificio y la éntrega generosa,‘me‘parece poco sinég
roe A mi juicio, nos hallamos ante una d¢ las més misteriosas-

antinomias del evangelio.

Y afiadiria que a ese posible peligro de d.svirtuar e€l--
evangelio en una concepcidn de liberacidn, como lucha contra--
los opresores (en el casd de émpliar esa nocibn de likeracidn-
al pueblo, cosa que no parece hacer Gustdvo Gutiérrez) hay que
extenderlo al mismo plano humano. No mabe duda que el desarre—

llismo ha pecado de ingenuidad, al pensar que el desarrollo de
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pende exclu51vamente de nosotros y que siguiendo por el camlno
de los palses desarrollados, ‘llegaremos antes o después.a suse
posiciones. Se olvida el elemento esencial de la opre616n.yikm

dinamismos sociales que tratan de conservarla.

Bro, a la vez, creo que hay un peligro muy real, en-anun
ciar la libeéracidn, cémo la mera consecuencia de una explota~—
bi6h, llevada a cabo por agentes perversos e’ invisibles que car
gan con la razén de todos nuestros males. lLa tendencia del pue
blo a buscar explicaciones de su situacibn oprimida es patente
Cabe entonces sustentar un mito que favorece la pereza y la —-
inaccibn, ya que los males que se padecen son el fruto de pode
rés misteriosos y muchas veces inalcanzables (pidnsese en el--
pqderio de los Estados Unidos). Con lo cual la frustacibn au—
mentard y las fuerzas creadoras se dirigirfn a la destruccibén-

de lo qué parezca encarnar el fantasma del opresor,

Y no es8 que niegue la existencia real de los opresorese
Creo que existen y que hay que combatirlos.: Pero. hablo de lae-
tendencia mitificante del pueblo en blisqueda de la liberacibn-
deAcuipé y lo cédmodo que resulta hallar razones que atribuyen=-

esa culpa a los demis.

Y volviendo al tema central de la concepcidn del cris—
tianismo, me paiecefque’en las’ diferentes concepciones libera=~
dbras'hay un ﬁeligro de inclinarse por modelos de accibn vete=-
rotesfémentaribs. El exodo se suele tomar, como el pasaje cenw
tral de la revelacidn, en é1~Que se¢ encierra el misterio libe-

rador que hay que repetir. Pero, si hemos de ser. sincerose¢ no-
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hemos: de confesar que esa mistica liberadora lleva al gemcidio
de los pueblos cananeos que se narra en el libro de Josué? é No
es el mismo celo judio que busca.la liberacidn del opresor, el

que acaba convirtiéndose en opresor de otros pueblos?

La utillzac16n de. la religibén para fines nacionales o de
grupo ha 51do muy corriente aun dentro de la historia de la ==
Iglesiae. Pero en el fondo 1ate una 1dolatria que convierte al-
Dios universal, en el dios parcializado por nuestra causas Paw~
ra lsrael, sus trlunfos politicos y humanos son\los tiunfos de
Dios. Igualmente la derrota y la muerte de sus adversarios son
las proezas d1v1nas. No cabe duda que hay aqui un elemento ido
létrlco que poco a poco se fue superando en el mismo Antlguo--

Testamento,

Esa misma identificacibén de los ideales nacionales con-
la voluntad divina es la que ha guiado al Islam a susiguerras—
santas. Y no pocas guerras y @onquistas de los cristisnos se--
han basado en una concepcidén muy parecida que hoy eriticamos=-

justamente. Por eso creos que no-debemos imitar sus ejemplose—e

Y es aqui dondg chocamus con el problema mismo de la reg
ligidn y de su misién; dentro de la cultura. Evidentemente que
en este complejo problema, sé_ha tomado poéiciones muy diver——
gentes. Desde 1a-contrapésici6n fundamental entre ambas,ihasta

la identificacidn.

Es cierto que la religibn, y en concreto el crlstlanls-

mo que nos atafie, debe estar de alguna manera enlazado con la-
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tarea humana del-desarrollo,. de la realizacibén del hombre en--
un proceso liberardor. Quizés histbricamente el cristianismo--
ha descuidado este ‘aspecto optimista y creador y surgen de ahi

las reacciones y criticas.

Pero, al lado de esd tarea y en forma indiscutiblemente
esencial,'pertenece a la religibn y al cristianismo en particu
lar, el relativizar todos los valores mundanos y someterlos a=-
la norma absoluta que los trasciendé¢. De ahi que no pocas ve—
ces la religibn aparezca a los ojos profanos, como enemiga de=
la vida. No porque la desprecie, sino pordue la somete a Unmew.
criterio superior, ante el cual todas las demis cosas quedan--

condicionadas.

Ante el Reino de Dios, el comer, el beber, o0 el vestir-
Se son cosas intrascendentes en el ‘evangelio. El ser soltero o-
casado, el ser esclave o libre es accidental para Pablo, ante-
el nuevo don de la libertad cristiana. La margarita precipsa--
hace que4se wendan con regocijo todas las cosase¢ Y el mundo en
tero se convierte en estiércol, en comparacibn de conseguir a=-

Cristos

La religidén ae -enfrenta al absoluto, al fin decisivo &l
hombre, al destino de ser hombre en plenitud, y ante esa meta—
todos los medios quodan relativizados. Estn es patente en los-
grandes. genios del cristianismo que de algQn modo aparecen si-
empre como mencspreciadores de los valores culturales contempo
réneos. Lo mismo Pablo que Origenes, Agustin, Francisco de ——w

Asis; Lutero, Teresa de Avila, Pascal, Kierkegaard o A.Shweizer.
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Y ese mismo elemento-despreciador de la propia vida aparece en
otras religiones, como ¢l budismo. Y algo semejante.nos encon=

tramos en un Camilo Torres o en un Néstor Paz,

Y cito a este propbdsito el ejemplo de Nazarin,.al gue=-
alude el autor. Para su interpretacién, se tratarfa de alguien
que: "nunca ambé con amor humano" (pe 247). E1 prohléma resulta-
asi muy éencillc- Peré me parece que el Nazarin de. Bufiuel (co-
mo el de Pérez Guldds) nos presenta la trégica ambigliedad de=-
la religidn, que se repite en los grandes cristianos que acaba
mos de citar. Y por citar otro personaje de ficcidn, se da tam
bién en el principe Mishkin. Y no olvidemos que ha sido nada--
menos -que Romano Guardini el que ha comparado audazmente al mis
mo Cristo con'tl idiota'". Hay en ambos personajes una clara bg
lleza que eleva al corazbn humano, al ver a hombres por encima
de todo interés y libres del egoismo proééico. Pero, al mismo=-
tiempo, nos encontramos éon una clara desadaptaciénvq los me==—
dios concretos que llevan a sus ideales, que los convierte en-

sujetos trfgicos.

Me parece gune esa clara intuici6n de los fines y el amwr
desinteresédo por ello, a la vez que cierta’impotencia«entelos
medios pomplgjos y turbios de la vida diaria es propia de los-
hombres religiosos. Por eso corre el peligro de unilateralidad
toda concepcibn religiosa que quiere convertirse en el motor--
bAsico del progreso y la liberacidn humana. Pienso que ni Crig
to, ni el resto de los héroes cristianos éon modelo de luchaw=
por el progreso a las realizaciones humanas, seglin los moldes=-

culturales de &poca. Y ninguno de ellos se puede presentar co-
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mo un realizador de trasformaciones politicas.

éNo es un hecho‘que testifica a cada paso la historia,
que han sido los imperios de la 1n3ust101a v la opresibn, los-
que han hecho progresar al mundo y su técnica? éNo resulta goruu
madoramente que el que juega 31n escrupulos supera en el Cami-
no del progreso mundano, a1 que marcha con la preocupac16n del
amor de 1os demfs? Por eso, desde el punto de V1sta crlstlano,
no vamos a lograr ni la méxima eficacia politlca, ni el progre

80 terreno con el miximo dinamismos

Y es que el cristianismo, como toda religibn universal,
no puede querer absorber todos los planos de la culturas Es;ma
m1t1v1smo, la 1nva51on de la rellglén en todos los campos cule
turales. Hoy 1la economia, la s001olog1a o 1la politlca son inde
‘pendlentes. La rellglon ha de vivir, sin embargo, en los mis-—
‘mos sujetos que realizan esas actividades, per> mfs bien, como
elemento m§derador, retativizante, critico y desmitificador de

la cultura,

De ahf que la funcién de la religién, ffis que el ser mo
tor'bésico péra el desarrollo humano, ‘sea mhs bien la de mode-
rar y suaV1zar las tendencias conqulotadoras y pose51vas del--
hombre. 3610 las rellglones na01onallstas han servmdo de abso-
1ut1za01on de los ideales na01onales, con’ 1as con51gu1entes ca

lamidades gque de ahf se siguen.

Habré quizis que pensar que nuestro pueblo no esté afn

maduro para la vivencia crlstlana ¥ qué ha de pasar por su 6x-
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periencia veterotestamentaria antes de llegar al evangelio? O

habrf quizls que reducir la vivencia cristiana a esas &lites
comprometidas por los demls que luchan valientemente por la 1i
beracibn de sus pueblos, con espiritu generoso y altruista? En
ambas posiciones, me parece que se trata de quitar el cristia=-

nismo a nuestro pueblo que, en medio de sus situaciones diffci
les y mezclado con humanas miserias, lo vive sin embargo cone-
amor y es fuente de verdadero servicio a sus hermanos,.

No s& si me he alejado un poco de las ideas de Gustavo=-
Gutiérrez, pero el anélisis de su libro me ha llevado a elloe~
Resumo lo dicho, diciendo que hay que buscar por todos los me=-

dios la liberacibn de nuestros pueblos latinoamericanos. Pero-
que no ha de ser la religidn, sino la politica autdnoma, comw=

prometida y dentro de su ley la que.aborde el problema de su--
realizacidn coéncreta. |
Bvidentemente que eso Bo signifiea que los eclesiasti-we-
ticos podamos lavarnos las manos y esperar los acontecimientos.
El cristianismo ha de: colaborar, pero desde su propioc lugar,=-
que es mis el de los fines que el de los medios. Y as{ lograr4
una amplitud y universalidad mbs grandes., Habri de cénctentiﬂ&
zar a los pueblos,lhabra de levantar la protesta profétlca, cu
ando lo crea necesario, habri de dlrlglr los anhelos y las as=
.p1ra01ones rellglosas hacia el ideal llberador y habré qulzés—
de dar el supremo testlmonlo del martirio en algunoo de sus--—
mlembros,Ebronod@boré'pensar que sus medios son la solucibn al

problema,

Esta es mi discrepancia con el bello libro de Gustavo =
Gutiérrez, que no quisera viera en ella un desacuerdd‘fundamég
tale. Pero pensé que mi mejor aportacidn seria mostrarle mis . ==~
discrepancias sin disimulo..0Ojala que el diélogp AYUGE 2 COY =
car posiciones.
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COMENTARIO A LA CRITICA DE J. L. IDIGORAS
YEN TORNO .AL LIBRO "TEOLOGIA DE LA LIBERACION"

de GUSTAVO GUTIERREZ"

por Ricardo Antoncich S. J.

La sobriedad con que Idfgoras-titula su critica "En tor
no al libro.." parece . expresar bien el contenido y las inten—
ciones del autor. No parece tratarse de un anilisis a fondo del,
‘8ino de algunas impresiones 'en torno! a &l. En efecto, lo mhs
medular del trabajo de Gutiérrez, la téologia,ﬂno,eg analizado
criticamente. La segunda parte del articulo de Idigoras, parece
prometer esta critica pero en realidad expresa, a mi entender,
tan. solo tres pﬁntqs: la dimensiéh de ia cruz en la experien——
~cia oristiana (dimensién que no est4 ausente de:lafobfa.&eiGu-
tiérrez, quien, afirma que esa experiencia debe vivirse eh lam-

solidaridad con el oprimido, que es quien verdaderamente lleva



55

la cruz en la historia y participar asi del valor-redentor de
la muerte de Cristo), la apreciacibn -creo que muy aubjetiva=
de'que la teologia de la;liberacién se inspi;a.muy fuertemen=
te en el Antiguo Testamento (olvidando por ejemplo, las pigi<
nas dedicadas. por Gu;iérrez é la exégesis de Mateo 25, ¥ que=
centran la teologia de la liberacibn en torno a su.eje funda=
mental, que es la teologia de la caridad, como lo recuerda el
Papa), y la funcién de la rellglon en la cultura como relatl-
v1zador de las realidades temporales (excelentemente plantea-
da por Gutiérrez en su capitulo sobre 1la-escatologia, la que=~
radicaliza por una parte, pero relativiza por‘otré, el compro
miso cristiano en la historia). Donde,-a mi juicio, hubieraw-
sideo muy de agradecer el aporte de un tedlogo de la_calidadee
de JeLsIdigoras, hubiera sido precisamente en los capitulos=-
mhs teoldgicos de. la ubra de Gutiérrez: el problema de la sal
vacibn y la: funcibn de la Iglesia, la dimensibn salvifidaydeL
quehacer humano,:el significado-de la escatologia para la cons
truccibn de la histdria. Todos estos temas, los radicales‘y—-

medulares, quedan sin tocars.

No creo, por otra parte, ser infiel en mi interpreta-——
cibn del artficulo de Idigoras, cuando reconodce &1 mismo que ==
"se ha alejado un poco de las ideas de Gustavo Gutiérrez'",Por
eso tengo la impresién de que mis que una.critica minuciosa y
profunda del libro, Idigoras trata de ideas:en torno. a &1; y-
sugiere reflexiones que, muchas veces, corren pafalelas o con
vergentes con las ideas expresadas por Gutiérrezs De lo corw=
trarioy no podriamos entender como critlca (destinada a Befib-

lar discrepancias o lagunas en la teologia de la,llbera016n)—
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ciertas afirmaciones que explficitamente se encuentran en el 1i

bro de Gutiérrez.

Reconozco, sin embargo, que 1as observadiones de Idigo-
ras ofrecen oportunldad de clarlflcar conceptds, ‘18" cual es un
SeerClO 4 ese dlélogo que "ayuda a acerodlr p061c1ones",que el

'™

autor propugna.

IGLESIA DE MASAS O DE MINORIAS

Idigoras sefiala el "lugar ecle51a1" en el que'el libro=
se gesta y esta observacién es exacta. La teologia de’ la 1ibe-
racl6n de Gustavo Gutidrres no nace en el grupo cerrado- dé o8-
peclallstas de 1lo teologlco,‘51no en el contacto diaric con' w-
'una comunldad ecleslal 1nsertada en su medio.: Ello: expilca &l-
1engua3e, el estllo de dlscurso filosbfico ¥ teologlcb, que ‘no
es acce81b1e a cualquler nivel ¢ultural, perbbsi 1o es al hom-
bre que posee una cierta cultura "mundana". Los temas ¥y 128 ==
preocupa01ones de fondo estan muy ‘marcados por el dlélogo ‘fron
terizo de creyentes y no-creyentes en ‘torno ‘a' la -construccibne
de la socledad, pero tamblen por el deseo de construir la Igle

s1a.

Idlgoras a01erta pues al ubicar el libro en el ambiente
de 1nqu1etudes en que surge, y esto’ es ‘una gran alabanza en' fa
vor de una teologia en dlélogo con la v1da. ‘Pero considero que
el termlno de Idigoras "fracaso de 1ds movimientos apost8licos

espe01allza§os" es 1n3usto y peyoratlvo. Solo se puede hablar-

de fracaso, si se con51dera 1a accibn‘de estos movimientos ‘eéne=
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términos cuantitativos, pero entonces tenemos ya implicitamen-
te una concepcibn de Iglesia cuya legitimidad es discutible —
teolbgicamente. Conste que afirmar la universidad-del designio
salviflco de DlOS sobre todos los hombres, no. qulere decir ne=
cesariamente que todos lus hombres, sin excepc16n nlnguna, ten
gan, que bautizarse para ser salvus. Hablando en, términos cuan~
titativos .es indudable que hay un fracaso universal no 8610 de
movimientos lalcos, sino. de la Iglesia en su conaunto, lo cual
nada dice acerca de la fidelidad de los crlst;anqs al plgn sal
vifico de Dios en la.historianiEn qué sentido han fraca$ado,—j
pues, los movimientos apostblicos especializadés?cho debémos~
a ello mucho de la lucidez de la Iglesia Latinoamericana en el
momento actual? .- Esta pastoral especializada no es acaso una=
clara intuicibn sobre los gondigionamﬁentos esp@cifipbé que»la
vida urbana impone a ia‘pastoral,de la Igleéia, No es menester
responder aqui estas preguntas, pero si reconocer, por'una par
te, con Idfigoras, el lugar ecle81al en el gue nace la refle =
xibn de Gutibrrez, pero manifestar, por otra parte, mi dlscre-
pancia frente a Idfgoras en querer juzgar sobre .el éx1to 0 el=

fracaso de una pastoral concretas

‘COMPROMISO SOCIAL Y DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

La desilusidn de estos movimientos apostbélicos, segfin--
Iaigoras, ha sidg vivida "frente al dinamismo marxista que,sin
eéérﬁpulos,deininguna clase, se ha lanzado\?ofﬁi;~;ié_den;a —
efectividad a conseguir sus metas" (cf.‘RevistayTgolbgica de =
la Facultad de Teologfa de Lima, pe 392 de donde tomamds lagw=

citas de este tPabajo; y en este cuaderno teolbgico en la page
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)3 Esta expresidn sitfia 1la contraposicién entre cristianos
y marxlstas en el terreno puramente &tico de opcién por los neg
dios eflcaces de 11bera016n. Insinfia que el marx1sta no’ tlene-
escrﬁpulos é€ticos para eleglr sus medlos, mientras que el crls
tlano se encuentra llmltado por sus escrfipulos. Dos observac12
nes conv1ene hacer al respecto ‘el malestar de los cristiancs-
ante las limitaciones impuestas por el pensamlento de la Igle=~
sia no se reflere prlmordlalmente al problema &tico de opcibn-
por los mediose Por otra parte, el problema ‘de eleccibn de me=
dlos, tampoco deflne al crlstlano frente al marx1sta, como lo=-

reconoce el mismo Idigoras. ‘Aclaremos estos dos puntos.

Tratemos en primer lugar, de la complejidad del proble=
ma de los medios, Podé@os recarrir, para ello, al artfculo de=
AIdigoras. MNotas sobre la violéncia, publibadO'eﬁ la Revista=-
Teonglca ya ¢itada . transcrlta en este cuadernos Idigoras ==
presenta al cristiano como desarmado ante la realldad, "de ane
temano condenado a la derrota" (p. 5'), pues " en'la realidad-
politica," como en la econémlca, nos enéontramos con que los me
dios mbs eficases son los que parecen estar al margen de la mo
ralidad" (p. 5 Yo ¢ Qué hacet entonces ‘frente al dilema de lo—-
moral como ineficaz y de lo inmoral como eficaz? El marxismo--
se ha extendido?répidaMeﬁté“poquéth-tiéhé‘fronteras morales,
y_ puede permitirse ser eficaz. En cambio, el espiritu del evan
gelio parece llevar al cristiano hacia la opcidn por la no-vio
lencia (pjﬁgﬁﬂ. "Los medios del evangelio, por si solos, no=
serén caﬁaces de realizar todas las transforma01ones sociales-
que se requieren en e1 mundo" (p. 15). Bolo ‘en 1la esfera de la

politlca se podra transformar la realidad politicae dSe execlu-



57

ye, entonces, una presen01a realmente cristiana en la vida po=
(litlca?dTenemas que re51gnarnos a un fatal dualfsmo que separe
nuestra fe y nuestra v1da? No es ésta la conclusibn de Idigo-n
rase Sefiala que un mOV1m1ento no-v1olento, 1nsp1rado en motie
vos crlstlanos, puede ser, ‘tambisn politicamente eflcaz. Peru=-
afiade, con mucha agudeza, que la no—v1olenc1a, es también a su
modoy acclon v1olenta. Es verdadera.coacclén, si blen no fisi-
ca, sino moral. Cuando nos parecia,,pues haber encontrado UN=e
cami:no proplo del crlstlano por ser no-v1olento, resulta QUE =
S¢, nos evapora y transforma en otro tipo de violencia, Con g ren
acierto seflala Idigoras,'entonces, que el problema no puede=—e
ser sblo el de 1os medlos, sino la relacidn con el proyecto---
histérico al que apuntan. pues la no-v1olenc1a también se pue-

de usar para una sociedad injusta y viceversa, cabria declr.

Idigoras llega al momento cruéialide'su pensamiehtb‘"Ni
la. sola vo—v1olen01a, ni la sola a001on politlca violenta 10-—
grarén la transforma016n profunda del mundo que deseamoss 'E§~-
preciso trabajar en ambos frentes, con armas morales ¥y con ar-
mas, f151cas, a la vez con el amor y la bondad, pero tamblen —
con la fuerza y la violencia" (p. 23). En cste punto de la re-
flex16n surge una. pregunta molesta. 4Seremos los cristianos los
.pr1v1leg1ados llamados a tener la conc1encla tranqulla porque-
nos corresponde los medios no-violentos, mientras los marxists
'deberén mancharse las manos porque les toca optar por 105 16w
dios violentos, ya que ambos son necesarios para cambiar la 580

ciedad, que es la que queremos ambos grupos?

Semejante conclusibn seria prueba, una vez mls, de lase
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evasiones de los cristianos que se escudan detrfs del Evange-
lio, péra no comprometerée en los cambios hecesaridégvldigoras
no .cae en qste 81mpllsmo v resuelve las preguntas con honestl-
.dad. Pero entonces, nos lleva al fondo de la paradoaa. ‘los 14-
mites de lo eficaz ‘e 1qeflcaz, de.la accibdn violenta y "dé la--
no-vlolenta, no c01nc1den ‘con los 1im1tes de Ia a0016n de los-
marxlstas y de los crlstlanos. Pero ' el haber llegado a esta -
conclu516n en,"Nota sobre 1a violen01a" dlstanC1a ya enormemen
vte a Idigoras de 1a p081c{on que t1ene en su otro articulo so-
bre el libro de Gutlérrez. La dlferen01a, por tanto, segﬁn Iai
goras.entre una a001on marxlsta y una crlstlana no puede con-
:51st1r en determlnadas fronteras que 'uno no puede nunca traspa
vsar y el otro si. No se trata de una cuestibn de programas Owmm
téctlcas, cuanto de espirltu. Y el esplrltu no se puede pre01-
sar con lineas claras y esquemétlcas" (pe 32). S; forzamos a--
Idigoras a que nos diga, entonces,'bn que con51ste el "espiri-
tu marxlsta" y el "espiritu crlstlano" llegamos a 1a concluem=
s16n de que es propio del prlmer el utlllzar 1os medlos con’ ==
una tendencia fria y calculadora, guiada por la eflca01a, mlen
tras nel espirltu crlgtlano ni podré guiarse por normas mora-——
les fijas, ni por 1la 11m1ta016n de los medios no-v1olentos. Es
un espirltu de amor con toda la amplitud y la vaguedad que pue
‘da tener esta palabra... No seré la eficacia su norma suprema~
de accibn. La mlsma eflcac1a_estaré condicionada al amor a los
hombres, aun cuah&g ;n'muchos casos las opciones posibles no=-

puedan realizarse, sin pasar por la guerra o la muerte" (@ 34L

Ante este final inesperado que parece no excluir del ca

mino cristiano de liberacibn, ni siquiera la violencia, nos ==
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sentimos sorprendldos. JEs que, en definitiva, existir& siempre
un duallsmo 1rrern0111able entre amor y eficacia? iNo hay,pues,
posibilidad de un amor eficaz y de una eficacia amorosa? dNu -
puede ser mls amor, cambiar eficazmente la sociedad para bienw=
de los hombres, que amarlo platénicamente sin cambiar eficazmen

te la sociedad?

No quiero minimizar ¢l problema de fondo que Idfigoras-—--
planteas, Es cierto que en ciertas circunstancias se presentari-
la dicotomfa con un sentido muy trigico y doloroso para el cris
tiano. Entonces s6lo la fe en la Resurreccibn del Sefior nos ha~
r& esperar en un amor que aparentemente fracasae. Pero lo que es
td en juego, entonces, es esclarécer el mismo concepto de efica
cia que’ no 51empre es lo inhumano, lo inmoral, 'lo 1nmed1ato, lo
frio, lo calculado, y que supone, ademls, una referencia al pro
yecto de existencia humana y de sus valores fundamentales. Por-
tomar ‘un ejemplo del mismo Idigoras: el negociante”que fracasa=-
por ser honrédo es ciertgmente ineficaz en cuanto al canon del-
enriquecimiento sin escrfipulos, pero con relacibm a su realiza-
ci6n cristiana no es un fracasado, ni posiblemente con' relacibn
a una vida humana 1lena de sentido (1) E1 evangelio precisamen-
te llama insensato al rico "eficaz" que amaso-riquezas y pensd-
que & nadie tenfa que dar cuenta de ellas, ni debfa compartir—
laé con sus hermanos. Tenemos que rechazar una doble medida de=
Beficacia, una mundana y otra evangélica., Nuestra fe en la En-

carnacibn de Cristo exige un s8lo criterio de eficacia real: el

(1) El mismo ejemplo del negociante honrado que fracasa =-propia
de una causistica individualista - deberfa.llevarnos a la -
responsabilidad &tica ante el cambio de estructuras,
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del Evangelio que es juicio de ineficacia para lo inhumano. Con
cedamos que. esta plenltua es escabologlca pero incoativamentee-

esté ya presente entre nosotros.

Nos queda otra segunda obsarva01on. el Cuestionamiento--
de estos grupos de cristianos hacia los limites que le 1mpone--
la Iglesia,<no se plantea precisamente con relacién a la opcidn
por los medios. Los limites etlcos no son estrechamiento para-.
solamente los crlstlanos,‘81no para toao houbre. segln su cone
¢iencia. Lo cuestlonado es mas ‘bien, la estrcchez de los 1fmi—

tes 1deol6g;cos ¥ en corcreto la posicibn frents al 5001allsmo.

Es c1erto que en cste punto la Igles;a hd avanzado enormemente.
como puede ser comprobado leyendo a Juan XXIII y Pablo VT, pero
el hecho es real: el pensamwento 3001a1 de la Iglesia aparecib-
durante mucho tlempoa .y es DOSWble que alin siga todavia aparecl
endo gracias a su doctrina sobre La.propledad prlvada, como una
éceptaci&n del status que de la sociedad céﬁitélista. Paradbji-
camente, esta 1mpre81on prOQUCIdQ por el pensamlepto de la Igle
81a, justamente 1n01de en aquello que ldlgoras denuncia con tan
to v1gor y exactitud: en presentarse los cristiancs como gosee-
dores de fbérmulas proﬁiés para los conflictos de la sociedad.Es
curioso, pues, que se acuse é,lahteblogia de le liberacidn de--
hacerwéquellc que la Iglesia con sﬁ pensamiepto sé¢ial ha veni-
do haciendo duranté_ochenta afios: saicionar con su bendicidn --
una ideoiogia determinada. Por ello es in*srsante constatar cbd=
mo la opc1on de algunos. crlstpanos por ei‘uoc1allsmo permlte me
dir hasta que grado la Tgles’a ya ha estade instalada en el ca~
pltallsmo lo costoso que es, un‘camblo de posicidn, La 0pclon-

por el socialismo esth reallzando una funclon,critlca. perm1te~



61

ver el grado de politizacién efectiva de la.Iglesia‘ql favore
cer con su silencio el status quo. Es vefdad que esta funcibn
erftica hay que ejercitarla tamblen con el 5001allsmo, para-~-
no hacer de €1 un absoluto. Idlgoras lo hace.asi, pero sin ma
nifestar a su vez una dlstanc1a critica frente a los medlos--
de 1nforma016n que, desde- el mundo capitalista, descrlben,con‘

poca objetividad las experlen01as del sociglismo.

EL_CONCEPTO-DE LIBERACION

La teologia de la liberacibn, al girar en torno al con
cepto de liberacibn, no puede hacerlo apoyhndose en una ambi=
guedad. Por'elld.Idigorasfaborda este punto.;Gﬁtiérrez, POTrwm
su?parte, dedica algunas phginas de su libro a- esclarecer los
diversos sentidos de libéraciéﬁ. Podriamos decir con Juan --
Carlos Scannone (1) que el uso de la palabra "liberacidn" de
be significér a su de la palabra "liberacidn" debe significar
a su vez una "liberacifn de la univocidad" que ‘el término haw
bia tenido antes, en un doble nivel: con un significado mera=-
mente sodidpolitico, y dentro de este significado, como un ==
significado univocamente predeterminado por el tipo de anfli-
sis de donde surgi6, es decir, del narxismo. Sin émbargo .libe
rar de la univocidad=(politicdrmarxistA) al té&rmino "libera-

cidn", ha sido 'relativamente ffcil para los cristisnos, por=e

(1) cfs el articulo de este autor titulado "El actual desafio
planteado al lenguaje teolbgico latinoamericano de llbera
cibn" en Revista del Centro de Investigacibn y Accibn So-
cial, Buenos Aires, n. 211 (1972), 5 - 20)
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las raices biblicas de esta palabra.

Gutlerrez no toma en su ueologia la palabra "llbera016d'
como descrlpc16n de un puro proceso pol’tlﬂuﬂ sino que 1a ‘abre
a tres nlveles de 51gn1f1ca016n. po.s_itlca9 como llbera01$n de-
opre516n, de 1nterpreta018n fllosﬁflca ue 1d Llstpwza conclbl-
&ndola como proceso de llbera01on humana, teologléérﬁorqae Q=
la luz de la fe, se comprende esa hlstorld‘CQmo hlstorla de -
salvacidn, y por fanto, historia de Ta llberacfﬁn éel pecado—u
con51derado 1ntegralmente ¥y ean sus consecuencias estructurales,

soclales, politicas, eté.

La critica de Tdigoras al término liberacibn se centray
en cambio exclu51vamepte, en determlnar si -esta palabra. podria

ser comprehen51va 6 no de otras dlferentes_opCLOnes politicas,

Para esclarecer el problema, que es algo nés que de* Léx
minos —'y por eso Idigoras’le da tanta importancia-.conviene-w-
establecer un punto de partida: la paliabra lirvertad, ¢ su cami
quﬁaCia‘ella, es decir, liberacidn, 'se define como opuesta a=
lé de esclavitud; son términos conitrarios. No es por taato ambi
guo definir "liberacidn" como opuesto a’“dependenqia", Criticar
el concepto de liberacibn, tal como esth descrito en el libro--
de Gutidrrez, como demasiado "estrecho", por ho permitir la in-
clusidn de la opcibn desarrolista, implicaria el paso previo de
demostrar que el desarrollismo.es un.camino.eficaz y verdadero-

de superacibn de la dependéncia. éPodpia"Idigoras ﬁrobar‘esto?

En sintesis, liberacibn-esclavitud son polos contrarios
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Uno excluye al otro. La solucibn desarrollista no necesariamen
te 51gn1f1ca llberac1on en cuanto que puede darse vge un desa=
rrollo economlco dependlente. Idigoras tiene razdn cuando dice
que este camino puede ser objeto de elecc16n, pero creoc que no
es exacto ‘afirmar como el lo hace, que eso sea “llbera016n"¢ Yy
ademés una op016n absolutamente legitima para cualquie-cristia
noe lLa teologia de 1la llbera016n afirma que el desarrollo debe
‘darse al interiror de un proceso de liberacibne La oposicibn-=-
se da, por tanto entre liberacidn y desarrollismo, y no entre-

liberacibn y desarrollo.

Antes de plantear esta discusibn, que ‘implica los temas
de fondo del libro y de las reflexiones de idigoras, quisiera=
expresar, Con‘toda"ia'mésuré‘y delicadeza del caso, que tal w=z
el pesimismo radical ’ que me parece percibir en los dos articu-
los de Idigoras, podria llevarle a preferir esa opc16n por une=
deuarrollo con dependencia,’ ante la constata016n de gue’ el pro
greso ¥y ¢l poder de los pueblos ricos se ha’ fundamentado en:la
explotac16n de los débiles (vge Nota sobre la violencia, pags
(5«6 ) y "En tornoes.s page { 58 )e Creo que mls que de opcidn
politica, tstamos en realidad amte una opcibn metafisica, 5o
bre la posibilidad o imposibilidad de construir =por lo menos=
en alglin momento de ella y:supuesta la accibn dé‘bibs- una his

toria justa por medios justoss

Volﬁamos al tema de la legitimidad del pluralismo posie=
ble de opciones que 1mp11quen vge el desarrollismo y la libera
016n (por mantenernos con la descrlpclon de Gutibrrez, que Jjuz

g0 nés convlncente, sin tratar de "inflar" de tal manera ele=-
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concepto de liberacidn, que todo quepa en 81).

Desari{a hacer tres aclaraciones previas, antes de enfo-
car el problema como relac16n entre fe y politlca; una se re-—
£1ere a la interpretacién que hace Idigoras de la critlca ale-
desarrollismo, otra al 3u1c1o sobre la 51ncenldad del crlstla—
no que pueda hacer esta opcidn, ¥y finalmente una aclara016n so
bre-la ubicacibn lbgica de la limitacibn frente al desarrollls

MO

La muy esquemftica presentacidén que Idigoras hace de la
ceritica al desarrollismo induce a sospechar malentendidos la—
tentes. Seglin Idigoras el desarrollismo se ve.criticado por ==
"teorfas que explican la opresibén y dependencia de América La-

tina y del-Tercer Mundo en general, como condicibén indispensa-

ble para el progresc de los paises superdesa;rollados e impe-—
rialistas" (el subrayado es mfo). Tal fqrmuléciSn raya en lo--
ridfculo si induce s suponer gue todo desarrollo imﬁlica la ex
plotacibéne. No se objeta el progreso ni el desarrollo consegui-
do, sino el modo de hacerlo por lo cual la opresibn no es"cbn-
dicibn ihdispenséble sino cgnsecuenpia_inebitable. No es.la po
breza del Tercer Mundo la que; explica la riqueza de lbs‘paises
desarrollados, sino el tipo defrelaciohes\entre ambosy‘él que=
explica a la vez la riqueza de¢ﬁnos ¥y lé»pobreza de otros. No-
somos pobres porque los otros sean ricos, ni ellos son riéos--
porque nosotrpos somos pobres,, sino porque ambas situaciones—-e
(riqueza y pobreza) son debidas a un tipo de relacibn determi-
nado por la'eipansién'de;la economfia capitalista moderna.. Por-

ello creo que hay més gfectividad que objetividad, cuando Iaf{-
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goras insinfla que la adop01on de 'la teoria dg la dependencia,
nace 0 se apoya en la nece81dad de buscar chivos expiatoridss=
que cargen ¢on la culpa de nuestro atraso y de nuestra perezas
No se puede competlr en una carrera de 100 metros cuanddo se==-

esté aherrogado, por el competldor,‘a una pared!

La segunda observacibdn pretende dejar bien en claro--=
que la critica a la opcidn desarrollista no es juicio sobre--
las intenciones subjetivas de gquienes hacen esta opcidn, sino
de las posibilidades -eales que esta opcidn ofrece o no, para:
un dgsarrollo liberador. En ningﬁn momento se pretende, pues-
jﬁégar sobre la mdralidad‘subjétin'de*hingﬁh cristianoe Lo=-
que estf en debate es determinar los efectos reales de esta-=.
opcl6n. ¥y por tanto la distancia N rontrad10“1on que existémm
entre los subaetlvos actos de buena,voluntad,~con la objetiva
pfbduc¢i6nrde gituaciones contrarias al amor y a la justicia.
El millonario, cuya riqueza proviene de su posicibn y privile
gios en el sistema, puede ser, con buena conciencia subjetiva,
un gran biénheéhor'dé~una'comuhidad de religiosas; Lo que se=-
cuestiona no es la subjetividad de su conciencia, sino la co<
herencia entre sus intenciones y sus gestos los cuales ya no=
résultan siénos claros para los hombfes,\en particular para--

sus trabajadores defraudados, de una caridad cristiana,

La tercera observacidn trata de precisar el "lugar 16~
glco" de las reservas frente al desarrollismo. Este lugar- no
es un “lugar exterior' a la op01on misma, imponiendo’ ''desdg~=—
fuera” una op016n, la cual se trata de colar por medio- ge’ uns

justificacibdn religiosa y no por la evidencia de un anflisig=
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cientifico, o trata de-sustituir por el prestlglo de la 1nst1
tucibn ecle51al, lo que el trabajo politlco con la baue debe=-
ria haber conseguido. Se trata més bien de un "lugar 1nterldf'
a la opcibn misma, donde las razones para admltlr o rechazar-
el‘desarrbllismo provengan del andlisis de lo que esta opci6g
en si{ misma esj; y paralelamente las motivaciones para éptar--
por. otros caminos politicos provehgan_del interior mismo de=-

sus. valores.y posibilidades.

FE Y POLITICA

Qué significacibdn puede tener la fe ante el pluralis-
mo de opciones politicas? Plantear el prObiema significa e5—
clarecer la expresidn de Idigoras cuando se reflere a lo, que-
€1 dice ser una "forma limitada de concebir la liberacibn ===
hup) s6lo puede animar a decermlnados‘grupos mlnorltarlos dea

tro del cristianismo" ( 40 )

A continuacidn dice Idigoras que "tal forma concreta y
politica de enfrentar los problemas me parece mis propia de=--
un partido concreto que de una orientaciﬁn religiosa que‘debe
prestar la mistica y el dinamismo espiritual en forma més ge-
nérica"}(id).‘Esta expresidén parece establecer una dicotomia-
muy clara: la fe determina un nivel de principios y de misti-
caj pero las opciones politicas se mueven en otro nivel dise
tinto, de modo que la incidencia de la fe en el campo‘deflas
de‘las'opciénes es una invasidn de terreno prohibido; una ne-
gacibn de la autonomia de lo-temporal, un clericalismo aunque

sga de izquierdas,
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Creo que hay una. separa01on demasiado radlcal entre la
"or;entac16n rellglusa" y'el partldo concreto" separa01on -—
que corresponde. efectivamente a, dos act1v1daes del hombre, pe
ro no de diversos -hombres, sino de un sélo hombre (cf. P ﬂﬂﬁD‘
y por tanto unidas en torno.a una med1a016n, que podriamos-f-v
llamar "conciencia~-moral-politica'. Entre la fe y‘lalopciSn;;i
partldarla existe justamente esta 1nstan01a que permlte respe
tar la. autonomia del plunallsmo, pero tamblen permlte que la-
fe incida realmente en la vida politlca. Gracias a esta conc1
encla moral politica, un cristiano puede condenar la 1n3ust1-
¢ia de un sistema, sin necesariamente hacerse mllltante de un
finico partido pOllthOo Hay que distinguir pues la con01enc1a
politica gel compromiso partidario, Lo prlmero, permlte denun
ciar, a partir de la fe, una 51tuac1on contrarla al des1gn10—
de Dios sobre la hlstorla, lo segundo, la op01on partldarla--
no queda determlnaﬁwﬁnivocamente por. la fe, pero si 11um1nada
por esta en la bilisqueda de anéllslo polltlcos coherentes ¥y de
§0016n politica eficaz. La fe,. ante los problemas 5001ales,--
despierta la sensibilidad ante lo que Schlllebeeckx llama "ex
periencias de contraste!" vg. racismo par la lucha entre blan-
COB. Y negros; desarrollo-subdesarrollo. Por medio de estas ex
periencias el hombre percibe que vive debago del nlvel que de
berfa tener. Los 1mperat1vos §ticos nacidos de 1a exper1enc1a
de contraste tlenden a camblar la socledad, "son un momento--
de la hlotorla humana sobre la cuan la &tica reflexiona des—
pués detenidamente, de tal suerte que con el correr del tiem=
po, se llega a trazar flnalmente un cuadro tqtal de princi s
pios &ticos y de prop05101ones concretas" (Cfe Schlllebeeckx.

"Dios, futuro del hombre", pags 167) Es cierto que el impera=-
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tivo &tico nacido de experiencias de contraste es asequible a
todo ser humano. Por eso el mismo.Schiilgbgeckx constata: MEL
pasado ha demostrado que, mucho antes de que la Iglesia hubig
ra ‘analizado los problemas sociales ya hubo personas que 8 ==
través de su compromiso personal y de un di&logo preanélitico
con-el mundo, llegaron a la decisidn @orgl,de que se imponfan
cambios fuhdamentales, Los nuevos‘impératiVOSIéticos situacip
nales raramente o nunca han sido iniciados por filbsofos, ted
logos, Iglesias o autoridades‘eqlesiéStiCas. Por el contrario,
emergenvde una experiencia concreta de lg.ﬁida v se.impdgen--
con la rotunda claridad.de la experiencia" (ide pe 164), Pode
mos conclulr, pues, con Schillebeeckx que 1a obllgatorledad--
de las:declaraciones del maglsterlo sobre problemas soc1ales-
¥y politicos se basaﬂmés‘en_ellrechago de la sltua016n presen-
te (las cosas no deben seguir asi),.queyen el elemento positi
vo, cuyo carficter especifico,y4obligétorio'consiste.ep una ==
iluminaci8n de la conducta a partir de la experienciavnegati-
va, Negar‘unwcamino ﬁo significa abrirse uﬁivobamehfg,é S0=
la otra pqsibilidad.,"Serié,efféneo, Vge que aquelios éﬁe»dg.
sechan la via capitalista para AménicauLgtina, no se dierén--
cuenta que esa exclusién no implicg ﬂécesariamenté una‘cgntrg
ccidn univoca de las .posibilidades, vge é tal tipb ﬁredefermi
nado de socialismos Sin embargo ese abanlco de nueVas pos1b1-
‘¥idades abierto por cada una op016n, esté determlnado por la-

exclusibn de algunas" (Scannone, artfculo cltado, De 16=17),=~

Me refiero algo extensamente al trabago de Scannone a-
fin-de comprender la profundldad del problema en torno a la==

relacibn fe-politica. y lenguaJe de 11bera016n. El origen del-
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término, inspirado en corrientes marxistas de anflisis sociopo
1ftico y de accibn partidaria puede determinar una "univocidad'
gue -empobreceria el sentido pleno y cristiano de la liberacibn
puede tener como proyecto historico. Hay que liberar por tanto,
la misma palabra "liberacibdn" ‘de la univocidad, es decir, de=-
1la - exXpresidn estrecha de un método.goncreto:de anflisis y de--
una opcibn partidaria determinadas El deseo de liberar, de la--
univocidad estf bien presente-en la objecibn de Idigoras. Pero
frente a este riesgo eSté también el otro, es decir, de‘espiri
tualizar de tal manera el término de liberacidn que dejé de es
tar encarnado en opciones politicase Por tantu, el desafio es
doble y no basta resolverlo por un/solo,lado..Scannone lo for-
mula de la siguiente manera: "Coémo-hacer para que el lenguaje-
de liberacidn al teologizarse no se despolitice, y sin embargo
se desunivocice, es decir se libere de la univocidad que lo ==
ata a su'origen. Y cbmo hacer para que"al abrirse,analégipameg
te a su significacidén humana ‘tepldgicamente total y a situacig
nes nuevasy no pierda su fuerza dialctica y précfica; hastae=-
lacanzar los niveles més cbncretos y determinados de lenguajes
y praxis histbrica, ya que de ellos partib"- (o.c. p. 10) "Pues
por un lado, aunque el:lengﬁaje teolbgico debe "desapropiarse"
kenbticamente (Fil, 2) de uha "esfera propia" dualisticamente-
separada de la realidad histérica), no debe, sip embargo, vaci-
arse’ del "theos" (que lo hace teolbgice), llegando a confundir
se con el lenguaje socioanalitice o politico y aun menos, con-
uh lenguaje socioanalitico o politico univocamente determiﬂédq
&g,'el marxista. Pero, por otro lado, eso no .implica gue ellen
guaje ‘teoldgico debe quedarse en una trascendencia etégea;o-~-

abstracta, sin: "encarnarse'" es decir,. sin descender a mediarse
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socioanalitico y polificamente y sin determinarse como respuesg
ta concreta y eficazmente préctica a la opre516n y dolor bien-
reales ¥y determlnados que sufre el hombre latimoamericano. Tam
blen acd se juega lO‘expresado‘en Calcedonia acerca de la Pala
bra de DlOS hecha carne: lo divino (theos)’ se une cton lo humae-
no 1nconfusa € 1nd1v1samente. A la luz de esa fe crlstol6glca-
de Calcedonla, la teologfia latinoamericana deberi responder al
desaffo eclesiologloo (y la autocompren816n de la misma teold=
gfa) que la historia le plantea" (P, 1l)

Para responder a este desafio, dice Scannone, hay que-=-
proceder, negativamente, por el rechazo tanto de una teoldgia-
dualista como de una identificacidn dialéctica entre fe y poli
ticae. La teoloéia dualista seria latpe-"distingdé dés planos :
por una parté.dna fe desencarnada qdé‘se mueve en el terreno--
de los principios (corresponde més bien‘a una fe nocional que-
a ﬁna fe compromiso pérsoﬁal), por ofranarte, diversas 6pcio-
nes politicas cabiéndo"todas con-iguwal dérecho en la Iglesia">
Al citar esta frase de Pablo Fonfaine. Scannone aclara lo ques
entlende por teolugia dualista, es decir una teologia que pien
sa’': "a) que dela fe sblo se deducen principios morales gue ==
sirven péra juzgar e iluminar généricamente la situacibn poli-~
ticd. Por ello, la aplicacién de éSQé principios en forma posi
tiva a la circunstancia concreta les compete a‘los cristianos-
no en cuanto crlstlanos, 51no en cuanto. ciudadanos; de ahi que
~ese sea ante todo of1c10 de laicos; b) fuera de algunas opcio=-
nes politicas extremas que conculcan abiertamente dichos prin-
cipioé; todas las demis opciones tienen igﬁal valor para el we

cristiano en cuanto tal. Esta posicibn tiende a considerar las
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cosas "en si" o en abstracto y no histéricamente! (p,11=l2 )~

Si se rechaza por una pafté la teolog{a dualista, tam~~
bien debe ev1tarse el otro extremo, es decir, el de reducir la
fe a la politlca, lo cual podria suceder PO una 1dent1f1ca--
c1on -aun dlalectlca, pero al modo de Hegel o Marx, Para Scanno
ne, segﬁn esa, dlalectlca, la escatologla y la hlstorla serlan—
"depoten01adas a meros, momentos de una totalldad cerrada, sine
que se respete el Juego mutuo de su ]1bertado No se respeta la
gratuidad e 1mprev1s1b111dad de la escatologla que se hace hls
toria sin reduc1rse a ellas Ni se respeta la llbertad del dls-
cernamiento que. descubre la. realizacidn hlsuorlca de lo escato
16gico en la tension "ya-pe”o todavia no" (pi2 ) La liberacim
1ntegral supone dos momentcs: el escatologlco v el hlstorlco—-
,politlco. "Este ultlmo anticipa de alguna manera aquel momento
deflnltlvo. Pero se trata de momentos que no se reducen & ser-

meros momentos de una totalidad dlalectlca"(pl4 Do

No basta rechazar simplemente ambas posiciones, sino --
tratar, positivamente de acla?ar'la,relaci&n entre fe y politi
‘cas Ambas son opciones que . comprometen la vida del hqmbre.‘Pbg
que lé fe és verdadera respuesta y opcidn ante la -iniciativa--
de Dios, "por ello desciende a todos los niveles de opcién‘huu
mana, sin confundirse con ‘ellus. Pues en toda opcidn concreta=-
se juega todo el hombre y su fin finico y filtimo: es decir, tam
bién all{ esta implicada su fe" (pel5" ). Es verdad que la fe-
respeta la autonomia de anflisis cientificd o la qonstgquién-
téenica de modelos, pero también se encarna en la opcibn con=-

creta por tal ideologia, o esquema cientfifice de anfilisis 0 ==



proyecto politico, en vez de tal otro. Opcidn ideoclégica, es—
quema cientifico o pfoyecto politico como mediaciones para el=-
compromiso de la- fe no son suficientes por ellas mismas para--
discernir la ageibn liberadora ¢e Dios ni para. jugarse por los
otros en el riesgo de la prop;a llbertad y v1da. En esta lectg
ra desde la fe,-de las llamadas del Sengr en la nlstorla, Se==
artienlan en un todo 1ndlsolub;§,la_1nterpretac;on“01en§1f1c&
la opcibn ideolbgica~politica o la estruqturéciénﬁtécnica y lo
politico se unifican en el acto concreto de'optar. Por €S0 ===
"aunque el imperativo del amor de Cristo se concretlza en tal-
situacidn determinada, esta determ1nac1on permanece abierta al
&mbito de la llbertad 'y la novedad.:no twene un caréczer univo
camente universal y eternamente . vélldo" (® 19). En @sto consig
te precisamente la histofiafy por ello,concluye Scanngng que==
porque la historia es "incomfusa e ihdiﬁisamente" hiéfpfia PO~
litica e historia de salvacibn", la opcidn conéretabdéi crise—
tiano es siempre "incpnfusa e indivisamente" opcidn pﬁiitica y

opcibn. de fe.

El trabajb de Scannone permite pues, ubicar mejor la ==
preocupaqién fundaméntai:dekldigoras: evitar la confusibn de~-
liHeraciSn con marxismo. liberar de la univocidad, pero el mo-
do como Idigoras presenta esta tarea no supera suficientemente,
en mi opinibn, . el rlesgo contrarioc : v vaciar el contenido encar

nado y llegar a un dualismo teologlco.

La obra de Gutiérrez es, a ml entender, un esfuerzo de=
esclare01m1ento del panel de la fe en la op016n politlca con——

creta, no determlnéndola ni forzAndola desde evidencias’ gue no
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sean las propias de andlisis politicos, pero si "leyendo" el-
valor de. esta opcidn ya determlnadas "desde el 1nterlor" por-u
‘fuUs razones propias y autonomas, como respuesta a la llamada-f
de Dios a una vocac1on‘ﬁplca. la salvac;qn en la h;stprla,;Es
la-finica manera de: superar un dualismo teoi&giéo,les'déoif el
fhcil concordismo entre una fe que puede expresafée vg. en el
cultu, al mismo lado de opciones politlcas donde todo cabe ba
jo un "pluralismo 11beral" y donde una moral de buenas 1nten-
ciones parece disculpar errores objetivos en la construcclén-

de la historiae.

La fe, al delimitar campos de acci6nvp01itica; esth ya
Mnvadiendo" el terreno de lo politico y sefialando pre01samen
te el momentc en que una mal entendida "autonomia" de lo tem-
paral viene a ser negacibn de una "anur0ponomla" fundada ultl
mamente en una "teonomia" de lo temporal (cf, GS 36 )QVEs“def
cir, el momento en que una opcidn politica deja de referirsg%
dl pluralismo de técnicas, para convert;rse'eﬁ opéién funda—

méental sobre el hombre mismo y su destino,

EL CONCEPTO DE UTOPIA

Idfgoras parece tener una visibn inadecuada de la uto-
pia cuando la representa como pufa ilusibne. Sus criticas ZFQ;
ideales socialistas parecen entender la‘utopia como irrealie—m
dade. "Frecuentemente los‘eclesiésticos nos hablan de unos so=
cialismos, bastantes utéplcos, de climas de 1gualdad v de 3ﬁs~
thla que solo v1ven en sus anhelos... no pasamos de un bello

modo de pensar y sofiar nuestra futura sociedad" (p. 43 ).



>

Digamos, de paso, gue si sblo.fuera un bello modo de sg
fiar, no provocaria la brutal represidn de ciertbs régimenes la
'tinoamerlcanos. la actitud de estos gobzernos demuestra que no
se trata de alu01nator1as manias de- persecusu&n, sino del.poda'
de una utopia listérica que es amenaza real para clertos 6rde-
nes establecidos. Esto expluca tambien la difusibn del marx1s-
mo no precisamente, como piensa Idigoras, por la falta de 05—
crﬁpulos que permite imponer su doctrlna por cualquler medio=-
en muchos’ paises, sino poeque muchas de sus crltlcas al status
quo, describen situaciones objetivas, cuya toma de conciencia-

es movilizadora de fuerzas populares politicamente latentese-=-

Gutiérrez estudia con atencidn el fendmeno ae la utopia
¥ califica el aporte de la fe cristiana precisamente como utde
pico. Rahner en las conversaciones de la PaulusiGéssellsdhaft,
entre ctistianos y marxistas, habia soﬁalado, en lo utbpicoy=-
la convergenc1a del cristianismo ¥ del marxismo. Schillebeeckx
nos hace caer en’ la; cuenta de gue los derechos . humanos hoy ==w
aceptados fueron utopias en sus primeros momentos. "La presidn
ejercida por una utopia, constituye, sin duda alguné, un facmm
tor histbrico: la humanidad cree en aquello que es humanamente
imposible” (o.c. pag. 170 ) Ante las 31tua01ones de -contraste,
se levanta la voz profética "que =5 protesta, promesa esperan=-

zadora e iniciativa histérica". (id. pe. 175 ).

Si la naturaleza utépica de un penSamiento o de una dog
trina, descallflcara automlticamente a esta3 los ~r15t1anos =1-]
riamos pre01samente Jdos. primeros en vernos descallflcados. No-

sotros predlcamos ¥y Creemos en un reino de paz y de 3ust1c1a,-
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que no es el resultado de nuestra experiencia, sino de nuestra
fe y esperanza. Moltmann‘lo expresa bien al decir que la espe-
ranza es negacibn de lo que:percibimosvy actitud de espera de-
la promesa que adviene a nosotros. El Reino de Dios nbies una
realidad plenamente consumada en nuestra historia, pero Vivie
mos en la esperanza de su aproximacibn. Y esta esperanza Se ==
vuelve entonces dinamismo histbrico real y concreto. Idigoras-
expresa en "Nota sobre la violencia" en muchos de sus paéajes,
precisamente el carfcter utbpico del cristianismo, ouando lo--
muestra como horizonte de relativizacibn, como juicio de los--
medios violentos para la eficacia de 1as transférmaciones his-
tbricas. El amor es presentado como una dimensidn gue anima la

tarea de la historia.

Igualmente Idigoras muestra las dimensiones utdpicas de
las grandes figuras del cristiaﬁismo al plantear el problema--
de'la~rélaci6n3entre la fe y la cultura., La utopfa de un Ffane
cisco de Asis, ha sido operante en la historia, La fe toma en=
‘éstasrfiguras contgstatarias un carficter revolucionario, desw—
tructor de la paz del conformismo. Los planteamientus de Idigo
ras al hablar sobre el papel de la religidn en la cultura cues
tionan, por eso, mis al papel de una religidn aliada del con-—
formismo que de una fe revolucionaria. Ademis 1la. cultura a la
qﬁé alude Idigoras puede sér la burguesa, frente a la cual ww=
otra cultura vg, popular, puede tener una funcidn contestata-

I"iao

Al terminar este comentario quisiera seflalar la impre-—

sibn que deja la lectura de la critica de Idfgoras. Parece maé



cada por el trasfondo de que la teologia de la liberacibn pro
pone caminos.propios a los criétianos, en su lucha por la li-
bera016n. De alli que crlthue en un momento como defecto,vge
"ResPecto a la nocidn de 5001allsmo que se nos presenta tame—
bién, como una meta hacia la 11bera919n, creo que hay que de=-
cir tamblen que es algo dema51ado vago y ambiguo, ‘como para=w

unificar politlcamente a los cristianos" (po 43 )

Idigoras critica aqui como defecto -no poder unificar=
politicaménte a los'¢ristiahos- lo que seglin otros momentos—=
.dé su reflexidn habria considerado preeisamente como valor:el
no'preéionar4las opciénés cristianas en unz sola direccidn.De
modo semejénte, al final @e la critica, dice Idfigoras: "El --
cristianismo ha de colaborar, pero desdefsu"pfopio lugar, que
es més el de los fines que el de los medios. Y asi lograré --
una amplitud y universalidad més grandéo'Habré de concienti—
zar a los pueblos. Habra de lavantar la protesta proféticay=-
cuando lo crea nece:arlo, kao;a de dlrlglr los anhelos y las-
aspiraciones rellglosas hacia el ideal llberador 7 habréd qui-
z&s de dar el sunremo testlnonlo del martirio en- algunos de==
sus miembros. Fero no deberé ponuar que sus medios son la so=-
lucibn al>pfoblema"‘(p. 51 ) si estas palabras finales expreg
san la sintesis‘dé su pensamlerto. -y creo guée esta- 1nterpre-
tac1on es exacta si leemos el pavraf> anterlor que presenta=
Idigoras como resumen de sus ideas- hav gue deducir que SU ==
lectura del libro de Gutidrrez no es muy profunda, No creo ==
que ni de la intencidn ni las palabras de Gutiérrez se pueda-
pensar que se presenta la te51s de que los cristianos debemos

salvar América Latina por el socialismo ni ‘mucho menos que =-
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los cristianos pretendamos salvar a América Latina con la Teolg
gfa minimizando las exigencias de racionabilidad cientificay de

praxis politica transformadora.Se trata por el contrariosde que
los latinoamericanos, c¢cristianos o no, construyan su futuro,pre
sumiblemente por un camino socialista=- lo cual lo dicen las ci=
encias socigles y no la fe- y que los cristianos sepan asumirsu

papel politico al interior de este proyecto histbrico y a la vez
sepan realizar su tarea evangelizadora indicando el sentido de-
esta liberacibn,

Para esta tarea los cristianos no podemos confiar en ese
cristianismo -el finico punto en que Idfigoras se muestra optimis
ta= si no esté confrontado con este problema de la llbera016n.-
Quienes’ actualmente &56R° marxlstasy'fueron, casi- con absoluta se
guridad, bautizados y vivieron ese cristianismo tradicional has
ta su choque con la realidad politica. La confrontacibn con es-
tas-realidades politicas es necesaria a una fe que quiera encar
narse en la responsabilidad histbrica. o

Ello es'exigencia de la vocacifn profética de la Iglesia
Idigoras no piensa,. ciertamente, que haya que desculdar la mim—
516n profetlca. Pero 1a teolégla de la llbera016n busca algo---
més' no sblo una fe que desde los "pr1n01plos" 1lum1ne]a a001on

concreta sino una presencia de ella en la inmediata confronta-—
cidn con la ciéncia y la praxis politlca.

Creo haber senalado algunos puntos cuya pre01516n es en=-
riquecedora para la mejor comprensidn de la teologia de 18 libe
racibn, Sefiala estas divergencias, en modo alguno 1mp1de mostrar

aprecio y estima por el trabajo de Idigoras RA fellcltarle pop=-

dedicar sus recientes reflexiones teoléglcas al tema de 1a 1li-
beracibn. Esperamos mis de &1l: no sb6lo comentarios a obras pu—
bllcadas 31no trabagos de avance que permlta a la Iglesia COMw—

prender su papel de anunciar el evangello de la liberacibn a=e-

los oprlmldos de la historia.
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I, EL_PAPA HABLA SOBRE LA ‘TEOLOGIA DE TIA LIBERACION

La edicidn castellama de LOsservatore Romano, del 20 de-
Agosto de 1972, nos ha trafdo las palabras textuales del'Papa--
Pablo VI, en su alocucibdn semanal del milrcoles 16 do agosto.El
tekto i{ntegro és,impéftahte, pues la informacibn tendenciosamen
te- mdistorsionada de la Agencia UPI deba a éntendérlunavconde-
nacibn de la teolggia de la liberéci&n. Justamente las palabras
que UPI no cit6,‘son las mbs orientadoras y proﬁisoras : "La -
Iglesia estf trabajandd muchisimo para heacer operante'ésta teo=

logfa, que es la siempre nueva y siempre viva de la caridad".

LOS 'RIESGOS DE UNA TEOLOGIA

La alocucibn del Papa previene frente a los rigsgos Ao
de¢ la teologfa de la liberacibn : "a veces, esta teologla resul
ta discutible, tanto en lo tocanté al anélisis'y a la denuncia-

categbrica de las causas, como,én la impulsiva propuesta de re-
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medios que podrian demostrarse 1nadecuados, y hasta qulzé noci
vos para su objetivo; ¥y para nosotros roza metas y campos TG R
trafios a nuestra competen01a". Justamente porque lo que esth--
en juego es el amor, el rlesgo debe ser manlfestado don clari-
dad._Tenlendo presente el pellgro,~es posxblefmoverse con més-
segurida&, pues ya no séAesté en la inconsciencia de una fdlsa
ruta que fa1s1flcaria 1a reflex16n teol6glca sobre el amors=—-—
Las palabras del Papa no son un #alto", sino un- "por aqui', No

son, por tanto, una condena, sino un estimulo.

NECESIDAD DE UNA TEOLOGIA DE LA LIBERACION

Nadie puede discutir la legitimidad de una reflexidn teg
I6glca ‘sobre la llberaClSn. Como cristianos,’ tenemos que parﬁr
de la premisa. de que Crlsto ha venldo a traernos la liberacidmn
Esta liberacibn es total, del pecado y de .sus, consecuen01as.--
Pablo VI 1lo enuncia con exactitud s "leerac16n de todos los =
males, recordando siempre el mfs grave y fatal, el pecado,<nn
toda disciplina religiosa o moral necesaria para esta libera—
cibn; y después, liberacidn de los muchos males, dolores y ne=-
cesidades inmensas que afligen a uha éran‘parte de lé:humani-_
dad, la cual sufre por muchas causas; en barticulér pof la.po-'
breza, y por las miseras y deplorables cond1c1ones soc1a1es" La
teologia de la liberacibn reflexiona pues, sobre un tema cen—-
tral-de la fe' : aquella verdad que nos hace libres, en la ple-

nitud de nuestra existencia humana.
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HACIA LA RECONQUISTA DE LAS PALABRAS

Si la teologfa de la liberacibn es, seglin lo dice Pablo
VI, la "siempre viva y siempre nueva teologia de 1a carldad"-—
por qué usar entonces wm término que puede tener resonan01as j o]
1iticas? Semejante manera de argumentar, pretendlendo estnmﬂum
el vocabulario de la reflex16n teolbgica a un tecnlclsmo esoté
rico, olv1daria ‘que Pablo VI realiza un esfuerzo paralelo: hae-
blar al mundo con su lenguaje, coh sus prebcupaciones}xy "hau=~
tizar" un termlno proven1ente del mundo econémlco, para darle~-
la verdadera amplltud humana y cr1st1ana. 65 el t8rmino de "de
sarrollo’, que proviene originariamente de la economia, Se en=-
rlquece despues con un sentido’ humanlsta gracias a los esfuer=
zos del P, Lebret y de otros muchos, y recibe su consagracidn-
teolbgica, por decirlo asi en 1a Encfclica "Populorun progre-
ssio", para referirse al desarrélld integrél de todo el hombre
.y de todos los hémbres, gomo‘una vocacibn de la cual debemog~=

sentirnos tan responsables como de nuestra propia salvacibne=-

La palabra liberacibn, en cambio, tiene m&s profunda re
sonancias biblicas: expresa el clamor del pueblo elegido Qpri-
mido por los egipcibs; pidiendo a Dios la libertad que les per
mita constituirse como éueblo. Expresé igualmente, la reden =~
cibn del pecado, la liberacibn de las actitudes serv1les ante=
la ley, para vivir 1as actitudes filiales gracias al Evangelio,
Esta palabra, de tan profundas rafces biblicas, es también com
prensible.. al hombre moderno. Expresa las aspiraciones més fu-
ertes de nuestro mundo contemporfneo por el aumento de liber—

tad, de justicia, de fraternidad. No corre5ponde a la Iglesia-
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decir que esas aspiraciones encuentran su respuesta precisamen

. .
te en el Sefior que viene a liberarnos?

TEOLOGIA Y CIENCIAS SOCIALES

Los riesgos que sefiala el Papa no estln en la reflexidn
teolégica en sf, sino en su relacidn con otro tipo . de conocimi
entos, no teoléglcos, pero con los cuales es preciso estar en-
dlélogo para pensar una teologfa encarnada en la realidad. Es-
tos con001m1entos, propios de las ciencias socialeS, Nno SON ==
competencia especifica de la Iglesias. A ellos parece aludir ==
P blo VI cuando habla de "métas y campos'exﬁraﬁo$ a;qg¢§tr§p--
competencia", La finalidad de este articulo y de las siguieneoe=
tes, es esclarecer el sentido teoldgico de la liberaqién, como
reflexibn sobre la caridad cristiana. Pero, también, al mismo-
tiempo establecer la necesidad, los limites y riesgos de los a

portes de otros cgmpos del saber a la reflexibn tgolbgicas.

IT. TEOLOGIA Y LIBERTAD DEL HOMBRE

La discusione sobre la tcologla de la liberacidn debe-
realizarse, en primer término, en él terreno, proﬁiaménte teold
gico, La tecologia, en su sentido estricto btlmoléglco es locu-
¢ibn de Dios. La ambiguedad del "de" (en sentldo obJotlvo y -
subjetivo) nos obliga a aclarar que es un hablar q&g tlene por
obaetolg Dios, pero a partir preclsamente de un hablar de Dios

mismos La palabra teolbgica no es sblo. la que termina en Dios,
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la que reflexiona sobre Dios, sino la que viene de El, la que
se manifiesta en la historia ‘de muchos modoé, pero principale
mente en Jesucristo. ¥ aqui estd la paradojé: uﬁ hablar cris-
tiano de Dios, es un hablar de los plqpes de Dios sobre la vi
da humana, manifestados en Jesucristo.'Quien'pretendiera que=-
darse en.el "en si" de Dios, olvidaria gué ni una sola phgina
de-ia Biblia nes habla del,"engsi" de Dios, sino. siempre dew==
su relacibn con el hombre.’Habla: de Dios, es neCesariamentg{
habiar_de Dios que nos libera, de Diosvcomo‘se nos muestra‘en

Jesucristo,

LA VERDAD NOS HACE LIBRES

La teologia de la liberacidn es un hablar de la liber-
tad que Dios nos trae, que nos ofrece en Jesucristo. Es un ha
blér de esa "VERDADY que nos hace libres, que nos remite a lo
mﬁs‘profundd'de nosotros mismos para devolvernos la identidad
pefdida por diferentes alieraciones qué aprisionan nuestro=e—-

verdadero sere.

LIBRES PARA AMAR

La libertad que Dios da es la libertad para amar, para
reencontrarnos como seres esencialmente destinados a la comue
nidn ‘con nuestros hermanos, los hombres, y con nucstro Padre-
que ‘es Dios. El1 amor, como posibilidad de nuestra existencia,
est& en permanente riesgo de perdersece Hay obsthculos que de-
ben ser superados, héy alienaciones que nos impiden ser noso=-
tros mismos y reencontrarnos en el amor. No basta hacer lirie
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cas declaraciones sobre el significado de la libertad que Crig
to nos trae. Hay que saber escoger ese don en la realiddd deww
nuestra vida, es decir, por medio de la supérééiqﬁ‘dé lés obs
thculos concretos que podemos poner a esa liberacifn. Elvrea-;
lismo en el examen de estas alienaciones, estos obsthculos pa=-
ra el amor, es parte de la acepfacién agradecida'del;don de la
libertad que Cristo nos trae. Olvidarse de refleiionér énAloéF
obstfculos que existen para nuestro amor’humano,_seriéldoﬁver-
tirse en la roca que recibfo la semilla y la impidié germinar.

Hacer imposible en nosotros acoger el don del amor.

DON DE DIOS Y EXPERIENCIA DEL HOMBRE

Es aqui donde la locucidn de Dios y ¢l don que Dios nos
ofrece en Jesucristo, necesita ab”irse’ql diﬁlogo con las.ekpe
r%enc1as humanas de libertad. Esa libertad ce 1a que hablamos=
los hombres, es la misma de la que Dios habla? A qué llamaria-
libertad el esclavo Onésimo, de quien sabemos por la carta ‘de-
San Pablo a Fllem6n° Pablo le habla de una libertad dlstlnta a
la inmediata que &1 busca, la libertad de su esclav1tud, pero-
Pablo dice a Filembn que liberar a su esclavo es algo_grato a-
Diose. Es decir, Dios no excluye de su libertad, a.las experien
cias y aspiraciones de libertades humanas, sino las integra en

un don que. significa mayor plenitud de libertadas

S8i la libertad de Cristo significa wna experiencia viee
tal de transformacibn de la .vida (conversibn: ¢l giro. que toma
nuestro existir, orientado hacia otro destino o "camino" dife-

rente), esta experiencia estl sometida tambibn a la reflexibn-



84

que hace el hombre. Hay experiencias- que cl hombre llama, de—-=
liberagiﬁn,ivg. en la psicologia, cuando ss superddo un compleg
jo que agobia a un enfermo, o en las ciencias sociales, cuando
se @iseﬁa una eStfuctura social que sustituya a otra que és ==
opresorae Valorar teolégicamente estas experiencias no es dem=
eir que la libertad de Cristo se agota totalmente en estas ex-
periencias de liberacibn, pero sf afirmar que las zonas de li=-
bertad .conquistadas para ¢l hombre no son ajenas a su ser to—
tal y t%éhen; por tanto, fntima relacidn coin la libertad que--
el Seﬁof ofrecee Esclarecer estas relaciones es una.de las ta=
reas de lq‘teologia de la liberacidn, y por tanto, una de las=
exigencias de que esta‘teolog{awse‘mantenga{enndiélogo abierto
con el saber humano de nucstro tiempo y las experiencias del==
hombre latinoamericand. Por eso debemos examinar, en primere=.=
término, el_significédé estrictamente’ teolbgico de la libertad
que Cristo nos trae, su valor para la fraternidad humana y la=
relacién entre esta fraternidad y el conocimiento y culto de==
Diose Desde alli’podemos examinar el aporte de las ciencias SQ
bre lavsqciedad, gue permita ver las condiciones reales dewm=—=

construccibn de la fraternidad humana,.

ITT.e LA LIBERACION CRISTIANA

La teologia de la liberacidn quiere esclarecer, en pri=-
mer término, el significado de la liberacidn trafda por Jesu—

cristoe
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EL HOMBRE DIVIDIDO

San Pablu nos habla, en Romanos 7,14=24, de un hombre-
dividido: un hombre que busca el bien ¥y reallza el mal, es de
cir, de un hombre gue no es libre para caminar su proplp cam1
no, sino que -siente sobre si el pego de algo externo, qge”ahg
ga el proyeéto interior que nace de su libertad, La g;aéia de
Cristo es la libertad de superar ese peso muerto que ahogayw-

para poder decidir y realizaf el bien gue se -quiere -hacer,

ACTITUD DE SIERVOS O ESPIRITU DE HIJOS

Esta misma idea la volvemos a encontrar en otra carta-
de Pablo: la dirigida a los Gélatas, En eilé Pablo contrapone
la ley y el evangello. La ley determlna, hasta con’ detalles—-
nimios, segun la 1nterpreta01on de ‘los escrlbas y farlseOS,--
"lo" que hay gue hacer, sin dejar casi émblto ninguro a lawam
creat1v1dad personal, al proyecto 1nter10r, al b1en QUe S
quiere hacer. La ley conduce a la actltud de 51ervos, es’ algo

externo al hombre que limita su espontaneidad. El evangeliuys=
e8, en cambio, un mensaje de libertad, de espontaneidad y de=
amor. El ﬁnloo mandamlento dejado por Jesﬁs es el mandamlento
de ser libres, por que es el mandamiento de amar, Y el amor--
auténtlcoies esponténeo, nollmpuesto desde fueya COMO UNQ =emses
obligaci6n, sino que nace desde dentro. Mahdéf#éﬁar, e8 casi-
una contrad10016n, apunta a un equlllbrlo muy difieil de low-
grar, .a aquel punto en que el hombre es tan esponténeo y 1i——
bre en ‘su amor, que en realidad cumple asi, y sblo asi, lo=ee

que es mandado por Dios.
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La libertad que Cristo anuncia es, pues, una 11bertad-—
radicalt la libertad de poder decidir nuestro destlno, desdewe
la_lnteriopldad de nuestra propia libertad, sintiéndonos pore--
elio; vérdaderamente hijos de Diosy ¥y por tanto CO=responsa =
bles con sus proyectos sobre la historia humana. Ya no somos-—‘

51ervos, sino amigos, porgue conocemos sus proyectos (Jn,l5,19

LEY RELIGIOSA Y ESTRUCTURA SOCIAL

San Pablo ve en la ley rellglosa un obstéculo fundamene
tal a la actltud filiale. No por lo que tiene de rellglosa, Sim=
no por .lo que tiene de coactiva, de negacibn de la actitud de=-
hijo para volvernos a las actitudes de siefvo, incapaces de ==
mantener una amistad a la qué Dios invifa y'que‘nosotrbs rehue=
‘samos porque preferimos qﬁé'El nos diga las'"cosaS“ que hay=e=
-que hacer, para éjecutarlas con'éspiritu de siervos. Preferi—
‘mos eso a compartir Juntos una responsabllldad sobre la histo=
ria, asumlendo el proyecto de crear la fraternidad humana -como

una obra realmente nuestra y de Dios, nuestro Padres

A semejanza del 'peso" que ahoga la libertad en lo reli
gioso, hay también otro tipo de "leyes', es'decir,nde realida-
des externas a nosotros mismos, de estructuras soclales, poli-
ticas, econdmicas; que se nos 1mponen desde fuera, ajenas aw-
nuestro control sobre ellas, ¥y que ahogan nuestros {ntimos de=—
deos de vivir una,aﬁténtica'fraternidad..CoﬁbrOmeterse a cambi
arlasy para-que por medi@ﬁde estructuras,,mls; justas, la fra-—

ternidad humana sea posible, séré, por tantoj verdadera memifeg
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tacibn de la gracla de Crlsto, si aceptamos. que la fraternidad
tiene ‘algo que ver con el~mensa3e de Jeuus ¥y con nuestro verda-
dero y auténtico cultn.a Diose No decimos que la estructura 50~
cial, por si misma, sea ya la .fraternidad, pero si el amb;uo---
donde sea posible vivirla més‘plenamente. La fraternidéd nace y
se vive en el corazbn de los hombres, pero no de modo platénicq

gino encarnado en las relaciones concretase

LA LIBERACION CRISTIANA

~La liberacibn cristiana no significa tener un proyecto--
"eristiano" de liberacidn politica, sino descubrir en’Cristo, el
sentido de todas las liberaciones, Ser libre, para el cristiano,
significa vivir el evangelio frente a la ley; ser nijo v no sier
vo; vivir reSpohsablémenté la fraternidad'témbién'en las rela——
ciones politicas y econdmicas. De ninguna manera Sevpue&é sepa=-
rér fe y vidé, o si queremos, relaciones religiosas con Dios y-
el pr031mo, de las r°1a01ones politicas y econbmicas. Pretender
que se ama a Dios cuando no se ama al hermano en la totalidad--
de las rela01ones gue nos vinculan con el, ‘es mentir, Ta teolo-
gia nos dlce esto, las 01enc1as 5001alec deberan decirnos cdmo=
sometemos realmente las estructuras sociales al servicio delem=

hombre, integralmente con51derado, y de todos los hombrese

IVe DIOS, FRATERNIDAD ¥ 'LIBERTAD  HUMANA

La preocupacidbn por la fraternidad humana no es una "des

viacibn horizontalista' de la Iglesia, Responde a lo mls central
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del mensaje evangélico. No podemos decir que amamos a Dios si=
no existe la fraternidad. Hay un atefsmo que se‘gixg (aunque=-
no se afirme), cuando se destruye la fraternidad humana. Esto-
nos suena extrafio, porque estamos acostumbrados a situar el ‘=-
problema del ateismo en la negacidn explicita de la existencia
de Diose Ser ateo es decir que Dios no existe, pero quien‘esto
dice, puede vivir, sin embargo, una conducta responsable dnte=
valores supremos de la existenciat! la verdad, la honradez, la-
justiciae Por eso, un notable teblogo dice con exactitud; "E1
hombre -ya 1lo afirme expresamente o no lo afirme, ya reprima;-
esta verdad o la deje aflorar a la superficie-se halla siempre
abocado, en su existencia espiritual,.a un ﬁisterio sagrado=—-
que constituye el fundamento de sﬁ ekisﬁencia. Este misteriow=
es lo mAs primordial, lo més evidente, pero por ello tambidn--
lo .m&s oculto e ignorado: un misterio qué habla mientras guars
da silencio, Qﬁe "esta ahi' mientras .que, éusente,‘nos reduce=-
a nuestras propias fronteras. Y todo ello porque, como horiéog
te inexpresable e inexpresado, abarca y susfenta'sin_ceSar‘el-
pequefio circulo de nuestra experiencia cotidiana, cognosﬁitiva
¥ activa, el conocimiento de la realidad y el acto de la liber
tad, Nosotros lo llamamos Dios" (Karl Rahner: Una fbrmula bre-
ve de la fe cristiana, Concilium, n. 23). Con mayor qoncisiﬁn-
Y claridad lo expresa De Lubac: "Si falfo al amor o si falto a
la justicia, me alejo infaliblemente de t#, Dios, y mi culto=-
no es més que idolatria. Para creer en ti debo creer en elewmm=
amor y creer en la justicia, ¥y vale mil veces creer en esas co

sas que pronunciar tu nombre',

Cuando se juzga atem al que dice que Dios no existe, pe
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de olvidarse gue también es posible decir que DlOS existe y vi
vir como si Dios no existiera. Esta situacidn se da cuando los

deseos de Dios no nos enteresana

LA FRATERNIDAD NO ES PROBLEMA MARGINAL

El problema de .la fraternidad no‘es,‘pues, un problema=
marginal para poder decir si exisfe 0 no exiSte Diose Quien~F—
contribuye a la fraternidad humana, luchando por la Justlcla,
cumple la voluntad de Dios. Quien dest truye la fraternldﬂd en—
tre los hombres, por la explotacidr o 1a'¥ggust1c1a, no cumple

esa voluntad, por mis que diga "Sefior, Sedor",

1LO0S CAMINOS DEL AMOR

Gustavo Gutiérrez sefiala en su libro "Teologia de 1la 1i
beracibn' la existencia de ''caminos cortos™ y caminos largos"-
del amor, segln se sitfa al nivel de las relaciones interperso
nales yo=-tfi, o al. nivel de 115 relaciones polltlcas,soc1alcs,
economlcas. Vivir el ‘amor en ol camino corto, es relatlvamente-
fhcil y asequible, porque no hay que luchar contra el oscuro——
poder: de las estructuras 5001ales lnsuflolentamente domlnadas-
por el hombre., Pero 81tuar la fraternldad al nlvel de las rela
ciones de la totalidad de un pueblo, de una nacidn, éél mundov
si es diffcil porque tal fraternidad sblo se logra mediante el

compromiso politicos

Mientras la fraternidad deba ser construida en el corto
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camino del yo=tfi, no tocarf necesariamente los intereses de los
grupos sociales, no provocarf conflictos de clases Pero no es a
ese nivel donde se sitfian las decisiones fundamentales de la vi

da de los hombres en la. comunidad politica.

las exigencias del amor son siempre;universaleS{ debe ex
tenderse a todos los hombres, pero también a todas las relacio-
nes que vinculan a los hombres entre si, No hay razbn, pues, pa
ra limitar el amor sblo para los ééminos cortoss No es legitimo
pdner una frontera en lés relaciones humanas a la gracia de ===
Cristo que debe entrar en todo &ampo donde el hombre pueda lu~
char por su libertad, es decir; por elndominio de lo externc~=-

que impide vivir la fraternidad.

UN_SABER Y UN PODER PARA AMAR

Construir la fraternidad en el nivel de lo polftico, re-
quiere algo mls que buena voluntad$ se precisa un éaber y un po
der, para amares Un saber, es decir, la ciencia politica, la ca=~
pacidad para analizar . una 51tuaclon y determlnar ‘causas, proce-
sos, soluciones politlcas. Pero también un poder, porque la lu-
cha por la fraternidad.en el campo de lo politlco 51gn1flcaré--

confrontacidn con 1ntereses y con poderes.

Sin embargo, ni el saber ni el poder, son realldqdes aje
nas al amor, Se trata de un maber amar y de un poder: para amar-
eficazmente a nuestros hermanose. Si tratamos, pues el 51gn1flca
do y valor del aporte de las ciencias sociales es en relacibne-

al problema teolbgico de 1la fraﬁérnidad y su relacibn con la===
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afirmacibn de Dios. No se desvlrtﬁa el evangelio. porque se ati
enda a los aportes 01ent1flcos, por el contrario, se lo reine—
terpreta en mayor coherencia con otros datos cuyo valor debemm

ser examinado con crlterlos autdnomos de cada 01en01a'

V. LIBERACION : TEOLOGIA O SOCIOLOGIA?

Se objeta a la teologia de la llbera01on el hacer mls--
soclologia que teologia. Pero no se precisa que se entlende de
por hacer teologia, ni qué condlclones se establecen para un—~
legitimo dlélogo de la teolog:a con 1as demés ramas del saber,
de modo que no se desvietiie el autentlco quehacer teol6glcot--
Por ello, 1a objecibn puede<§aler,'dé modougeﬁeral, como nega-
ciﬁn de todo diélogo entre feologiq y ciencias sociaxes; 6 re-
.ferirse, en sentido muy restringido a este determinado'diélogo,
que seglin los objetantes, no respeta la autohomiaidé‘da&a“cieg

cia,

ES IMPOSIBLE TODO DIALOGO?

Si tomamos la primera hlpéte51s, es decir, que no es 1f
cito a la teologia el dlalogo con las 01en01as 3001a1es,‘nos-—
vermos en serias dlflcultades para probarloo No comprenderia—-
mos, por ejemplo, la 51tuac1on de perlleglo de la fllosofia,a
la que si se le. permlte dlalogar con la teologfa. Es que las—«
ciencias sociales no estudlan también al hombre y no ofrecen——

valiosos datos para la inteligencia de la fe? Esto parecce tan-
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evidente que Pablo VI lo admite con claridad meridiana: "“Anima
‘dos bof‘la misma exigencia cientifiga y por .el deseo de cono
cer mejbr’al hombre, pero la mismo tiempb iluminados por sﬁ'fe,
los cristianos entregadoé a las ciencias humanas entablarfn un
diélpgo que se prevé fructuoso entre la Iglesia y este nuevo==

campo de déécubrimientos" (Octogesima Adveniens 40),

LAS SOCIOLOGIAS IMPLICITAS

No sélo conviene el diflogo, sino que no puede degarse-
da hacer. Si en todo hombre hay una filosofi{a implicita, si en
todo crlstlano hay una teologia. 1n01p1ente, también en cada ser
humano hay una sociologia, quiz8 no sistematizada, pero reale=
El tebdlogo no es una excepcidne También &1 posee una sociolo—
gia, quiz& no desarrollada, también &1 tiene juicios o prejui-
cios sobrerlos fenbdmenos sociales. Tom&s de Aquino acude a la=
.éociologia de su tiempo para probar la propiedad (Suma Teol6gl
ca II, II, 68).

No solo Tomfs de Aquino dialoga con 1a 5001olog1a. Me--
atreveria a sentar como hipdtesis el que la controver51a sobre
la teologia de la libveracidn no se establece en terreno estric
tamente teolbgico, sino también en: las sociologfas 1mp1101tas-
de qulenes hacen- teologia. Hay que admitir que para quien con-
fie todavia en el desarrolllsmo, la teologfa de la liberacidn=-
le puede resultar pellgrosa. Pero no porque sea mala teologia,
sino porque no esth de acuerdo con las propias premlsas..-.so-

ciolbgicas.
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1. AUTONOMIA DE CADA CIENCIA

Este hecho nos. lleva a examlnar la segunda hipdtesis =
que. la critlca no objete el dlalogo en si, sino el modo como -
ge esté reallzando en qulenes hacen teologla de la *1bera016no
Se afirma que la teolog1a de la llberac16n "pr1v11eg1a" una e
opcibn polltlca, en la que no todos los cr*stlanos estén de -
cherdo,,ﬁgsulta curioso, cpmo, con m&s fundamento, no se diga
lo mismo de cierta etapa de la doétfina Social de ia:Iglesié;—
felizmente superada, donde el pr1v1leg1ar un 81stema venid no-
de tal o cual teblogo, 5ino del maglsterlo oficial de 1a Igle-

siae

Es, por tanto, un avance separar netamente los campos :
en el orden de las ciencias sociales hay argumentos cho valor
se mide por criterios prcpios, lLa teologia ce lq liberacidn no
dogmatiza, no da mas valor a una conclusibn que a ot a3 acepta
sencillamente los datos de una 01en01d autonoma y pa”t¢w de-
ellos se plantea la inteligencia de la ‘fea No ?e uerza teol6m
gicamente el peso de un dato 001ologlco. Por el contrarlo, si
gue sus propias reglas del pensar tCOlOglCOe Las 1mpugnadores-
de la teologia de la 13.berac1on.J no han senalado, por lo Menos

hasta ahorq,~guél de_estas reglab haxa ‘sido olvidadao

Invalldar argumentos teologlcos porque no se estl de ==
acuerdo con los datos previos de las ciencias 8001ales es gra-
ve error 1lbgico. Curlosamente, es la confusidn contrafla demmm
quien no respeta la autonomia de las ciencias y oroyecta en l1a

teologia perjuicios sociolbgicose.
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DIFICULTADES DEL DIALOGO CON LAS CIENCIAS SOCIALES

Hay que reconocer que la teologia afin no tiene la agili
dad para el dlﬁlogo con las clenclas socilaless Para ciertos «=
teﬁlogos, no deja de 51gn1f1car una 1ntranqu111dad el no poder
contar con un "maglsterlo socloléglco" gque de antemano digamme
qué opiniones son aceptables y cuales no. Acostumbrados a dem
cir una palabra perenne, se siente angustia frente a la pala-—
bra prov1510nal la que ‘dialoga con la 1nterpreta016n de uUn’ ==
aquily ahora, aventurando .suces1vas,expllcaclones, giempre ==

inacabadas e incompletas, de lo real,

Vi, TEOLOGIA DE TA LIBERACION Y MARXISMO

Se cuestiona a la tnologia de la liberacién porque dia=-
loga con el marxismo. Parece que aun admltlendo la legltlmldad
del d;élogo de las ciencias SOClaleo con la teologia, no ge de
beria aceptar &sta dialogue con una corriente determinada del-
vpensamlepto filosbfico y cientifico social. Cuales son las ra-
zones?.La de més peso es el ateismo marxista. Los objetantes--
presuponen que la negacidn de Dios invalida el an&li31s de una
realidad 5001a1, y ademds que esta negacibn esti tan estrecha=
mente vinculada a este apéIISlSJ que no puecde desligarse de.la

ciencia social marxista sus presupuestos ateoss
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EL ATEISMO MARXISTA

LEs seria esta actitud de rechazo a un método de acercg
mimtoa la realidad social, econﬁmlca Yy politlca, 51mplemente--
porqué: nace de un ateo? Si.se hubiera procedido asi en la hise
torla, un pensador. cristiano no hubiera podido a81m11ar a une-
£118s0f0 pagano, y no poseerfamos hoy la. genial teologia de To
mbés de Aquinoe Este ejemplo y muchos otros de la hlstorla mues
tran la audacia del pensamiento crlst;ano de buscar la 1nteli-
gencia de la fe en el fecundo diflogo con las corrientes més--
importantes del pensamiento humano, aunque éstas no hayan naci

do de una inspiracibn cristiana.

No s8lo la historia nos muestra ejemplos valiosos de eg
te difilogo con quienes no posefan la misma fe..También la 1681
ea con que. se censuraba la_teologia de la liberacibn. por ser=-
més s001ologia que teologi%?%ig%rosa al parecer, por velar ;a
autonomfa de cadi ciencia, deberfa llevar a admitir que no  se
puede. condenar desde la teologia, el- valor de 1la observa016n--
cientifi¢a, sino atender a los crlterlos 'y m&todos propios de-

esta clenciae

Lo que el marxismo aporta para la 1nte11gencla de la fe
no es precisamente sus planteos en torno al problema de Dios,
sino sus aflrmac1ones sobre la sociedad, sus problemas y lasa-=
causas y soluciones de estos, Sin embargo, apn‘la,mlsma nega-—
cibn de Dios es ya una cuestibn pafa laﬁfe, Dice el CQHQi;iOT’
Vaticano II: "en esta génesis del ateismo pueden tenef}péf%éfn

no pequefia, los propios creyentes, en cuanto que con el descui=
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do de la educacibn religiosa, o con la exposicibn inadecuadam=
de la doctrlna, 0 1ncluso con los defectos de su vida rellglo-
sa, moral N soclal, han- vclado mhs bier que revelado el genuie
no rostro de Dios y ‘de ‘la re11516n" ¢Gaudium et Spes, 19). Aho
iaﬁbien, una mejor presenta016n de la f¢, sblo serf posible en
el compromlso de construir el mundos "... todos los hombresy ==
creyentes y no creyentes, deben colaborar en la edlflcac16n de
‘egte mundo, en el que viven en comﬁn. ‘Esto no puede ‘hacerse=—e

sin un prudente y sincero diflogo" (id,21),

APORTES DE LA CIENCIA MARXISTA

Moviéndose, pues, en el campo cientifico, hay que exami
‘nar la validez de los plan*eamlentos marxistas. Marx ha capta=-
'do con profundldad las contradicciones deél capltallsmo. Podré-
estarse de acuerdo 0 no con sus soluc1ones, pero nadie puede==
negar que la acumulacidn de rlqueza radlca en la propiedad de-
los medios de producc1on, ¥y que esta acumulacibn de medios ye=
de frutos de la produ001on en pocas manos es radicalmente con=
“tradictoria con un proceso de ‘produccibn, cada vez mis. sociali
zadoes El artesano poseedor de sus propios instrumentos de pro=-
duccibn no muestra la contradiccidn que se encierra en las geEn
des ffbricas donde muchos obrercs trabajan y pocos propietarios

poseen.

Nadie podrid negar que la Propiedad de bienes de produ=—
¢cibn ha generado fendmenos de clases que se contraponen y ‘lu=-
¢han con inbereses opuestos. Un Papa, Pfo XI, adepta por- tanto

que "la contratacidn y locacibdn de la mano de obra, en lo que
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llaman mercado de trabajo, divide a los hombres en dos bandos
o ejércitos que con su rivalidad convierten dicho mercado en=
un palenque en que esos dos ejércitos se atacan rudamente"---
(Quadragesimo Anno 83). El mismo Papa consecuentemente,commxn
de que mientras sub51sta “una propledad que derive en 1mper1a-
lismo sobre las personas, ex1st1ré un desorden soclal. "Conem
raz6n, en efecto, se pretende que se reserven a la pobestad--
plblica 01ertos géneros de bienes que comportan con51go tal—-
preponderan01a, que no pueden degarse én manos de partlcula-

res sin peligro para el Estado" (id, 11h).

EL DIALOGO ES VISION CRITICA

Hay elementos valiosos del marxismo que podemos asimi-
lar. Pero tambi&n hay otros, menos valiosos y aun abjétables.
Esto es normal en todo pensamlento humano frente al cual no-—
se cae en dogmatismos, sino que. se con51deran critlcamente.--
Pablo VI nos recuerda en "Octogeslma Adveniens" (15. Mayo Hﬁﬂ)
lgs reservas a considerar. Pero estas reservas no 1nva11dan--
la a51m11a016n de todo el aporte 51gn1f1cat1vo que elAmarx1s~
mo puede significar para la reflexibn de la fe. A este prépo-
sito podriamos recordar a Juan XXIII quien distinéue entre ==
una teoria fllos6f1ca falsa y las corrientes de carécter €eCo=
némico y social que aunque tenga su origen & 1mpulso eh tales
teorﬂas fllogoflcas, pueden sery sin embargo aceptables por-—.
gué‘gg_ajustén>é,;os dictados de la recta raz&n“y reflejan---
fielmépﬁé las justas aspiraciones del hombre (cf. Pacem inéQ-
Terris, 159).
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VII, EL LENGUAJE "SUBVERSIVO" DE T0OS PAPAS

Un presidente latinoamericano hardicho que 1ds documen=
tos de Medellin son subversivos. ¥ estos documentos no han he=-
cho otrafébéé que traducir a\nﬁestra realidgd las orientacio=—
ﬁ;é dél'Cohdiiio y.de los Papas, en particular 5obre los pro-
blemas 8001ales. La denuncia de las injusticias es con51derada
subver51on sblo cuando el orden que se pretende legitimar osew

injusto.

La teologia de la liberacibm es,..en.su.rafz mfs profun-
da, la teologia de la caridad, nos dice Pablo VI, Es una teolg
gia que debéghacerse anté un mundo realmente dividido por la—-
explotac16n ¥y por la existencia de opresores y oprimidos; pero
es una teologia que apunta a reconstruir la unidad de la fami-
11a humana. Entender y vivir el amor, no griere decir cerrarlos
o;os ante la 1n3ust1c1a ex1otente' buscar el amor no quiere de
clr callar ante la explota01on, porgue la unidad qué se busca-
es la de lq just1c1a verdadera ¥y no la de lu paz aparente, La=
paz flctlcla puede consegulroe muy bien cuando se reprime toda

protesta,'aunque ‘8sta sea legitima.

DENUNCIAR LA INJUSTICIA ES CONSTRUIR EL AMOR

Si hablamos de un amor verdaderamente comprometido, now=
podemos ignorar las divisionés existentes. ¢Tenemos algunas —=
orientaciones en las enseflanzas de los Papas, que nos permitan

ir por este camino de la denuncia de las injusticias porquee=w=-
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son negacibn del amor?

la historia de los ochenta afios de pensamiento s0Ciat=w-
de.la Iglesia, desde Rerum Novarum hasta Octog981ma AdVenlens—
(1891-1971) nos muestra que el slstema capltallsta v la Igle-—
sia han tenido de*comun el rechazo al marxismo, pero por métl-
vos muy diferentes., Mlentras que el sistema capltallsta busca-
ba. defender 1la pr1v11eg1ada sltuac1on de los propletarlos prl-
vados de los medios de producclon, 1a Iglesia buscaba 12" defen
sa de la dignidad humana, la cual era entendlda tamblen, es c1
erto, como propiedad privada pero en la medlda en que esta ase
gurara a todos -los hombres el uso de todos los blenes (Cf. Qua
dragesimo ‘Anno, 45; La Solennlté 13). No es la apologfa de la
propiedad privada la que define a da Ig1951a frente al marx1s-
moe Pio XTI no tiene reparo en admitir las empresas estatales--
(QA,114), Es mhs bien, el.rechazo del ateismo; ﬁdr ser contra-
rio a la vocaci6n'de la Iglesia dé'anuhciéf‘éi ménsaje-de Dio&
Mensaje de fraternidad humana, que hay que v1v1r tamblén en -
las relaciones . politlcas y. econdmicas. Si esto no es asi e
nada vale de01r,"Senor,‘Senor" como bien puede suceder a 01er

tos defensores del capitalismoe

Por otra parte, el 5001a115mo y la Ig1681a tenfan tam—-
bién mucho en comflin en el rechazo &l Sistenia dapitalista inspi
rado.‘en un individualismo "que cree. exaltar 1la llbertad 1nd1vi
| ﬁél'sustrayéndola a toda llmltaC16n, estlmuléndola cqn la bhs
queda exclu31va del 1nteres y del poder, y, con51derando las 80
lldarldades soclales como consecuencias mﬁs G menos - antomltiee

cas de ln101at1VaS 1nd1viduales y no ya como un’fin v ud orite
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rio mfs elevado del valor y de la organizacibn social" (Pablo=-
VI, Octogesima Adveniens, 26). E1 mismolfapé denuncia pues es=
ta "afirmacibn erronea de la autonomia del individuo en su ===
actividad, sus motlvaclones, el ejercicio de su 11bertad" (i4,
35)e Seria pues un craso error hlstérlco creer que todo ataque
al sistema capitalista nace de ‘una insp1rac16n marxlsta. Serfa
elvidar que ¥a, hace ochenta anos Lebn XIII denunciaba ese 8ise
tema por producir la "acumula01on de las riquezas en manos de=
unos pocos.y la pobreza de 1a 1nmensa mayorfa" pués qué "no 56
lo la contratacibn del trabaao, sino tambin las relaclones co
merciales de toda fndole se hallan sometldas al poder de uhos-
pocos", (Rerum Novarum,-l). Los Papas'no hén ocultado’ su repu=
dio al sistema que Pio XI, llam& ya "1mper1allsmo internacional
del dinero", sistema econ6m1co "apartado de la verdadera 1ey--
.moral" que lleva "a 1la acumula016n de poder y de’ recursos"(Qua
dragesimo Anno 109,133 107 respect1Vamente), sistema "inconse
ciente muchas veces oldespreclador de los deberes sociales"mmm
(Pfo XII: La Solennit4,6); liberalismo "que conduce a la dicta
dura" (Pablo VI: Populorum Prog re551o,26). Nada extrano pues~-
que se haya calificado a los documentos de los Oblspos en Mede

11in como "subversivos" si segufan esta linea.

AMOR$ COMPROMISO CON EL OPRIMIDO

La teologfa de la llbera016n nos abre a una opcidn: el=-
amor sblo se v1ve cuando hacemos nuestra la suerte del oprimie
dos cuando con él luchamos sin odio pero con energia, por cam
biar la situacibn presente. Suprimir la opresidn no es '"cambi-
ar la tortilla' entre opresores y oprimidos, sino hacer imposi
ble radicalmente la explotacién del hombre por él hombre., Este
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es..el. verdadero sentido_de una verdadera revolucibn. Ser revo-

lucionario.es, pues vivir el amor y ser cristiano.

VIII, LIBERACION: SOLIDARIDAD ¥ COMPROMISO

La teologfa de la liberacibn por ser expllclta01on de=~
las exigencias de la caridad, lleva a selldarlzarse con el o-—
primidpe: Es decir optar frente a una d1v1810n que no we 1nven-
ta, sino se encuentra ya déda. hay clases 5001ales con 1ntere-
ses contrapuestos entre ellas,. Hablar este lenguage no. es ser-
marxlsta' es, en todo caso, constatar tamblen con el marx1smo,
una- realidad, como ha sido constatada también por los documen-

tos sociales de la Iglesia.

EL PODER DE LOS OPRESORES .

La experiencia hlstorlca permlte comprender que ser pro
pletarlo de blenes de produ001on es tener un poder no s6lo en-
la empresa sino tamblen en la sociedad. Asi se expresa Pio XI-
en Quadrage61mo Anno, concedlendo la razbn a 1os soc1alistas,

ya que este poder, en manos de particulares es 11egit1mo.

Frente a . eSte‘poder —cuye abuso es denunciado muchaé ve
¢ces por los Papas, como lo aclaramos en el articulo anterlor-—
se - encuentra la clase trabaJadora que debe defender sus dere-—
c¢hos propiosa. Por eso dlce Le6n XTIT que las organlzaclones de

obreros para velar por sus propios intereses "son muy convenl—



entes y les a51ste pleno derecho" (Rerum Novarum, 32), y Juan-
XXIII. lo aflrma al declr que los obreros tlenen derecho a MO
verse "'sin obstéculo alguno, libremente, y por propia 1n1c1ati’
va, en el seno de dichas instituciones, segln lo exijan sus in
tereses" (Mater et Magistra, 22). Como "derecho fundamental de
la persgona hﬁﬁan&“"ééﬁélﬁ“éiﬁdééﬁmeﬁtéwﬁéudiuméet'Spes,68, del
Concilio Vaticano II, 'el derecho de los obreros a fundar li-
bremente asociaciones gue repré§enten auténticamente al traba-
jador", La igiesia, pues, al redonocer &l ‘derecho de asociadfn
a los trabajédores conStataba‘qﬁé existieron =y existen- situg
ciones, en que los encargados de reglr los destinos pliblicos=-
de muchas naciones, totalmente adictos al liberalismo, ""denega
ban a los trabaJadores, con ev1dente 1n3ust101a, el dereécho na
tural de a8001arse, 51endo ellos los que mis lo necesitaban,-=
para defenderse de los abusos de los poderosos" (Quadrag651mo-
Anno,30).

EL PODER DE I0OS OPRIMIDOS

La nece51dad de 1egit1ma defensa en esta batalla ‘estamm
vb1301da por el mercado de trabaao (Quadrage51ma Anno,83), exi-
ge un poder para los Oprlmldos. Los Papas no vacilan en denune
ciar ese combate. El sblema es, sin embargo, apre01ar si 1as
"armas! concedldas a los oprlmldos, vge el derecho de huelgaw-
("como medio ﬁltlmo de defensa" dlce Pablo VI en Octagesina Ad
veniens 14, y Gaudium et Spes, 68 , dice tambiln "la huelga ==
puede seguir 81endo medio necasarlo, aungue extremo, para loem
defensa de los derechos ¥y el logro de 1as asp1rac1ones ‘justasw

de 1os trabaJadores") es un‘verdadero poder frente al podere-sa
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concedido a los opresores por la propiedad de los bienes de prg
duc016n. No es enfrentarse, quizf, con una pistola contra un ca

ﬁ6n, en clara desigualdad de fuerzas?

SOLIDARIDAD Y COMPROMISO CON LOS OPRIMIDOS

La teologia de la liberacibn no ofrece recetas para el--
camblo socials demuestra, si, la 1mperlosa nece51dad de buscar-
soluciones a los conflictos sociales si realmente se qulere vi-
vir el amor cristiano. En. esta busqueda de solu01ones hay que--
marchar ya, hombro con hombro, Junto con el 0pr1m1do y descdhnr
con €1, los medios eflcaces de transformaci&n. Es prtesO lle=
gar hasta el verdadero poder del pueblo, el oual egercltado--
sin odio y.con el minlmo de v1olen01a, refrene eflcazmente 1a--
v1olen01a que ya se e3erc1ta por parte de los opresores. La bus
queda de. soluc1ones conduce al domlnlo de la 01enc1a ¥y de la =m
praxis politica, como med1a01ones necesarlas para expresar el--
amor y la libertad, cuyo sentldo es perc1b1do por el crlstlanu,
en Crlsto Jesﬁs. Nos encontramos, asi, en plena s1tua016n de ==
dlélogo entre -la teologla y 1as q1en01as humanas. Y en este dlé
logoy no s&lo hay un aporte de la c1enc1a a la fe, sino tamblén
un aporte de la fe a las 1nterpreta01ones clentiflcas de la so~
ciedads La opc1on por el uprlmldo se conv1erte en verdadero-—-
test de la exdctitud de las 1nterpretaclones clentiflcas, Mlen—
tras 31ga exlstlendo el oprlmldo, nuestrOS ensayos de 1nterpre-
ta016n de la realldad 5001a1 Yy nuestias solu01ones para cambiar
la sociedad, se habrén mostrado como absolutameénte 1neflcacés,~
Sl las 01en01as dlcen Bu palabra a la fe también &sta tiene una

palabra que de01r a las cienciase.
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IX, REALIDAD, INTERPRETACION Y TEOLOGIA

Hay evidencias reliéioéas y hay evidencias cientfficas
Pero hay también pssuodoevidencias en ambos casos. E1l hombre=w
tiene el increible péder?de.ilusionarse;yhcptar,ppr.;a~UeviQQ»
cia" que‘mééAle gustees» sobre todo cuando otra evidencia vig
ne a desmoronar un edificio lentamente construido, y en el —-

cual se ha pﬁestdﬁla ilusién de toda una vidae

‘1A DESLEAL INTERPRETACION DE LOS HECEOS

La evidencia de un milagro de Cristo,; sefial de 8u i
sibn entre los hombres; puede ser negada en el momento ‘mismo=
@énlnterpretar ese hecho; Guandq el hechoen si es-lnnegable,
la interpretacién actfia como una pantalla que separa de la =~
lui; de ka evidencia. Se dicé ', entonces, que Cristo "hace ta

les cosas por poder de Belzebfi,

Guando gé trata de interpretar lo que pasa en una SO0-
cledad, con evidencias clentlflco-5001ales, 2111 estfn muchas
dosas en Juego. p05101ones ‘de clase, pr1v11eglos. Todo ello--
juega cuando s6 elige un ‘tema de investigacidn, cuando se es=

cogen los mdtodos de hacerla,

EL DIALOGO TEOLOGICO CON LAS ‘INTERPRETACIONES DE LA REALIDAD=-
LATTNOAMERICANA.

La teologia de la liberacidn ha intentado dialogar con
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las diferentes interpretaciones de la realidad latinoamericana,
No '"canoniza'" una determinada, sino que opina’que todas no son
igualmente exactas y que hay una .¢oherencia lbgica entre un=--
diagnbstico y un tratamiento; entre una_intérpretacién‘y lamem
accibn consiguiénte. Entre la pastoral y las premisas sociulS-

gicas implicitas hay una correlacidn -inevitable.

En articulos -anteriores nos hemos referido al hecho de=
gue los Papas coinciden sa. sefialar causas de los problemasmso—
ciales con anflisis radicales y audaces provenientes del mar—
xismo. Pero la éfioacia de las soluciones que el magisterio sg
cial de la Iglesia propone..~la conversién,interior del hombrew-
iracaga muchasveces por la inadecuada me@igciég,enlel Campo ==
cientifico y social. La conversidn es tambifn aceptacibn de la

interpretacidn més exacta .y de los medios mis -eficaces.

INTERPRETACION: - ACERCAMIENTO O ALEJAMIENTO‘DE LA REALIDAD

La interpretaci&n es instrumento deracercamiento a lam-
realidad cuando permlte descubrlr las causas reales y profun——
das, ¥y senalar los remedlos eflcaces de un ﬁfoblema SOClal Por
el contrario, es alejamiento de -la rea}ldad, cnando se seiflala=-
causas superficiales que. encubren las profundas, y por tanto--
los remedios pfopuéstos‘no-resuelven el problema sino, a lo -
mis, efectos u sintomas del mismoe Puede 1nterpretarse la rea-
lidad de los marginados. como efecto de su pobreza, de su. falta
de recursos o de malaheducgc16n. Un. tipo de acc1on,soq1gl nace
de esta interpretacibn: que .quienes ya poseen den g‘logvnépégi

tadose La riqueza‘y la pobreza:.ne son vistas como dos elemeRe
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tos que mutuamente sq correlacionan‘pér un tipo de relacibn en
tre ambos sectores de poblac16n, 51no como datos fortuitos que

nada tlenen ‘qué ver con relaciones de explotaclén.

Otra interpretacibn insibe precisamente en esta relacién
entre ambos grupos de lé‘soéiedadz'en el poder que UNO demim=
éllos posee por el control de la prdducci&n econfmica y de la=
Vida polftica. Evidentemente que este tipo de interpretacibn--

‘conduce a otro tipo de soluciones.

Hay que liberar de la pobreza como de una abstraccifn?

0 hay que rompér las relacicnes de explotacibn para conse -
gulr 1a verdadera libertad? Nos vemos en el campo de la cieNe
cla socmal: anéllsls de causds y ‘examen de soluciones. Ta teoe
logia nos diré que-s6lo la verdadera 11berac16nvy no la apareg
te o ficticia, es una real contribucidén al Reino de Dios, a la

construcéidn de una sociedad mhs fraterna. y humana.

UN_APORTE CRISTIANO AL EXAMEN DE.LAS INTERPRETACIONES

Ia opcidn por el oprimido constituye la critica perma—
nente a la validez de una interpretaciSn. Mientras él"pobre -
goncreto siga‘ekistiendo, los anflisis y soluciones no han da=-
do en el blanco. E1 pobre esth allf, denun01ando con su eXis=—=
tencla inhumana la debllida& e insuficiencia de nuestro esfuer
zos, impldlendo las evasmones féclles frente a una realidad de
mas;ado ‘dura. La opéidn - por el oprlmido no sblo responde a lo~
mis fntimo del mensaje evang8lico} es tambifn el elemento nhsm

cuestionador del progreso de las ciencias humanas, espima o
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inconformismo que obliga a seguir buscande -sin descanso hasta

lograr la paz y la justicia verdaderas,

X. UNA TEOLOGIA PARA KL CRISTIANO DE _HOY

Las .reflexiones anteriores nos permluen llegar a una sin
tesis flnal. Podemos de01r con exactltudn que la teologia doma
la llbera016n es 1a 1eg1t1ma reflex16n sobre un punto centrale
del crlstlanlsmo. Permanente y s1empre viva teologia de la ca
rldad ‘nos recuerda PabLo Vi, Reflex16n del amor que hay que-“
volver a hacer 81empre de nuevo, para descubrir cufiles soen loa
inéditos caminos de acercamiento para el hoy y el aqui de¢ nues

truv encuentro con el hermano.

LOS RIESGOS DE ESTA REFLEXION

La teoTOgia de la caridad, si es rewl ¥ encarnada, noa-
puede pre501nd1r de las 1nte“preta01ones 5001olog1cas de 1la* w~
realidad soclal. De hecho, Jamas han Ialtado tales 1nterpreta~
ciones, ni siquiera la més radlcqlesg en e7 nensaje social de
la Iglesia. El riego de una interpretacidn radical es:éﬂfir el
camlno a la violencia como soluc1bnn a la protesta v1olenta de
los oprlmldos. Es un riesgo real, 01ertamente, pbrqua puede-—-
condu01r a una lucha motivada por el odioe. Peroc el rlesgo de——
la 1nterpretac10n contrarla es tal vez peor. Justlflcar la vie1
1en¢1a ya realmente ex1stente cuando ge dan 31+uac*ones como-u’

la de un pais latinoamericano en que ‘el 1% de la poblacibn con
trola el 30% del ingreso nawionaln



108

APORTE DE IAS CIENCIAS SOCIALES

El riesgo de las interpretaciones hay que afrcntarlo.Pg
ro hay que saber reconocer sus 1imites. Una determinada inter=
pretécién,seﬁala la condicibn, la hipdtesis, en la cual, si &g
ta se da,'défeéminédaé condubtas’&ébéh'expresaffel amors. Que——
rer determinar por puros principios morales 1o'que debo hacer-
’aqui y ahora .para, vivir la caridad sin pasar por la fediacibn-
de la- interpreta01on de 1la 51tuac1on presente, eeapuramilusi6n.
nos quedariamos mis bien. en el puro entunciado abstracto de ta-
reas por hacer, o asﬁmiriamoé nb-cpiticamente presupuestds ———
i@plicitos; a 1os cuéies,bautizériamdé de objetividad o neutra
lidad, como muchas veces sucede cuando sé afirma neutralidade-

politicas,

EL ¥ALOR DE UN DIATLOGO

8i el aporte de las ciencias sociales logra dar el sen-
tido de la realidad a la caridad, ésta a su vez, como opcibn--
por elvoprimido, exige qutenticidad a las interpretaciones'de—
la sociedad, para que no se coanviertan en idéologias encubrido
ras. La c1en01a no sblo corre sus piesgos ante un mal uso de~-
las. tecnlcas gue ella orlglna, sino en si- misma, el riesgo de—
1a ilu516n f501l. Desenmasccrar, eﬁtLdCGS, esta ~1u516n que—--
falsifica la 1nterpreta01on social es uno de los. verdaderos---
aportes del cristiano a la sociedad, Este aporte, determlnado-
por la fidelidad ante una llamada de un Dlo trascendente que-
nos. 1nv1ta & construlr una historia fraterna y humana, quedau-

sencilla y beliamente expreSado en el texto de Pablo VI: " dEs
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necesario subrayar la posible ambiguedad de toda ideologia so=-
cial? Una veces reduce la-accibn politica o social, a ser sinm=-
plemente la aplicacidn de una idea abstracta,‘puramente tebri-
ca; otras, es el pensamiento el que se convierte en puro ing=
trumento al servicio de la accidn, como un simple medio parame
una estrategia. En ambos casos dno es el hombre quien corre--
el riego de verse enajenado? La fe cristiana se sitfia por enci
ma, y a veces, en oposicibén a las ideologias, en la medida en-
que reconoce a Dios trascendente y creador, que interpela a ==
través de todos los niveles de lo creado al hombre como liberw

tad responsable" (Octagesima Adveniens, 27).

Creer en Jesucristo es creer en el amor que Dios tienew
al mundos Amor, cuya dinfmica envuelve todo progreso hacia la-
justicia y la fraternidad. Descubrir en ese amor de Dios la==
fuente del don de la liberacidn humana, no hace al cristiance-
menos comprometido en la lucha por la liberabién; por el conew
tragrio, le obliga mis a ello. No le lleva a aceptar indiscrimi
nadamente cualgquier ensayo de interpretacidn de la sociedad,~-
ni cualquier.proyecto histbérico, sino sentirse critico frente=
a estos, movido por la lealdad a Dios y al oprimido. Ppdemog—e
decif, pues, que la teologia de la liberacibn es una teologiam

para el cristiano de hoye






	Cat0000
	Cat0000a
	Cat0001
	Cat0002
	Cat0003
	Cat0004
	Cat0005
	Cat0006
	Cat0007
	Cat0008
	Cat0009
	Cat0010
	Cat0011
	Cat0012
	Cat0013
	Cat0014
	Cat0015
	Cat0016
	Cat0017
	Cat0018
	Cat0019
	Cat0020
	Cat0021
	Cat0022
	Cat0023
	Cat0024
	Cat0025
	Cat0026
	Cat0027
	Cat0028
	Cat0029
	Cat0030
	Cat0031
	Cat0032
	Cat0033
	Cat0034
	Cat0035
	Cat0036
	Cat0037
	Cat0038
	Cat0039
	Cat0040
	Cat0041
	Cat0042
	Cat0043
	Cat0044
	Cat0045
	Cat0046
	Cat0047
	Cat0048
	Cat0049
	Cat0050
	Cat0051
	Cat0052
	Cat0053
	Cat0054
	Cat0055
	Cat0056
	Cat0057
	Cat0058
	Cat0059
	Cat0060
	Cat0061
	Cat0062
	Cat0063
	Cat0064
	Cat0065
	Cat0066
	Cat0067
	Cat0068
	Cat0069
	Cat0070
	Cat0071
	Cat0072
	Cat0073
	Cat0074
	Cat0075
	Cat0076
	Cat0077
	Cat0078
	Cat0079
	Cat0080
	Cat0081
	Cat0082
	Cat0083
	Cat0084
	Cat0085
	Cat0086
	Cat0087
	Cat0088
	Cat0089
	Cat0090
	Cat0091
	Cat0092
	Cat0093
	Cat0094
	Cat0095
	Cat0096
	Cat0097
	Cat0098
	Cat0099
	Cat0100
	Cat0101
	Cat0102
	Cat0103
	Cat0104
	Cat0105
	Cat0106
	Cat0107
	Cat0108
	Cat0109
	Cat0110

