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EL ASPECTO RELIGIOSO DEL COMUNISMO
VALLE]JIANO
Maria C. Ruszkowska de Babinski

Publicamos aqui el capitulo sexto y las conclusiones
de la tesis —escrita originalmente en castellano, aun-
que titulada, por razones formales, en francés— La
dimension religieuse dans 'oeuvre poétique de César
A. Vallejo, presentada por Maria C. Ruszkowska de
Babinski a la Ecole de Gradués de la Universidad La-
val (Canadd), en febrero de 1979, para obtener el gra-
do de Maitre es Arts (M.A.). Consideramos que es u-
na contribucién importante para la debida compren-
sion de uno de los temas principales de Vallejo. En
numerosas ocasiones diversos criticos han abordado
la problematica religiosa en la produccién de Vallejo,
pero, hasta donde sabemos, nunca se habia efectuado
un trabajo tan completo y sistematico como el de M.
C. R. de B. Por otro lado, la justeza y ponderacién
con que analiza, interpreta y valora la “‘dimensién re-
ligiosa, evitando los acostumbrados extremismos de
muchos autores que exageran o minimizan los rasgos
religiosos en el universo poético vallejiano, acrecien-
tan los méritos de su estudio, digno de ser publicado
pronto en su versién integral. (Advertimos que la au-
tora, al citar poemas de Vallejo, pone entre corchetes
el nimero de la pagina correspondiente en la edicion
de Georgette de Vallejo, publicada en 1968 por Fran-
cisco Moncloa). Ricardo Gonzdlez Vigil.

Después de Trilce, el libro de la orfandad, Vallejo no publi-
c6 ningtin libro mas. Poemas en prosa, Poemas humanos'y
Espafia, aparta de mi este céliz fueron publicados péstuma-
mente. Muchos de los poemas que integran las dos prime-
ras de estas colecciones fueron escritos antes de 1937, pero
Vallejo revisé o escribid por lo menos cuarenta y siete de
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ellos entre los meses de setiembre y noviembre de 1937,
Escribié Espaiia, aparta de mi este ciliz durante los meses
que precedieron su muerte (15 de abril, 1938).

En general, Poemas en prosa y Poemas humanos expresan
el desaliento del individuo sumido en el dolor que caracte-
riza la vida dominada por el absurdo v la orfardad. Sin em-
bargo, aparece en algunos poemas un rayo de esperanza en
el futuro del hombre.

Un primer paso hacia esa esperanza se manificsta en la a-
ceptacién del hombre a pesar de su naturaleza deficiente.
En “Considerando en frio, imparcialmente” [329], el poe-
ta describe al hombre como “lobrego mamifero” que “pro-
cede suavemente del trabajo / y repercute jefe, suena sub-
ordinado” y que “nacié muy pequeiiito”. El hombre es un
animal. Lo enaltece el trabajo que le permite dominar la
naturaleza. Pero el sistema capitalista de la organizacion
del trabajo lo rebaja. (Aqui notamos la dialéctica marxis-
ta). Es un ser poco evolucionado y demasiado joven para
afrontar la vida. Sin embargo, el hablante lirico declara:

“Comprendiendo
que él sabe que le quiero,
que le odio con afecto y me es, en suma, indiferente. ..”,

Con el oximoron del Gltimo verso de esa estrofa, expresa
su ambivalencia hacia la naturaleza humana: quiere al hom-
bre, tiene afecto por la humanidad, pero odia su condicién
presente. Afecta ser indiferente a su suerte, s6lo para con-
tradecir aquella indiferencia en el parcado reiterativo que
concluye el poema:

“y le doy un abrazo emocionado.
i{Qué mas da! Emocionado. . . Emocionado”.

El hablante lirico abraza al hombre, acepta su propia hu-
manidad, por deficiente que sea, con una emocién subraya-
da por la reiteraciéon del adjetivo “‘emocionade” y el uso de
los puntos suspensivos que le dan aun mayor relieve.

En “El alma que sufrié de ser su cuerpo” [421] se repite el
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mismo tema. El hombre sufre por su animalidad: padece
del ““didfano antropoide”, es “desgraciado mono / jovenci-
to de Darwin”. Su condicién de sufrimiento se debe a la é-
poca que se abre en este momento de la historia:

“Amigo mio, estas completamente,
hasta el pelo, en el an o treinta v ocho

D I R I R R PR A cie s

y cautivo de tu enorme libertad,
arrastrado por tu hércules av:nen, L,
Pero si td calculas ¢n rus dedc. i .sta dos,
es peor: no lo niegues. hermanito,

-

¢Que n6? ;Qué si, pero que 127

:Pobre mono! ;Dane la pate . o, L. nano e dicho.
i i !

iSalud! ;Y sufre!”

El hablante lirico insiste en la pertenencia del hombre a su
época reforzando el adverbio *“completamente” por la lo-
cuciébn adverbial “hasta el pelo”. La paradoja “cautivo de
tu enorme libertad” destaca la incapacidad del hombre de
hacer uso de su libertad porque lo arrastra la fuerza de su
individualismo (hércules autbnomo). Siel hombre ha evo-
lucionado lo suficiente para saber contar hasta dos, es de-
cir, darse cuenta de las contradicciones que lo habitan, vaa
sufrir aun mas (1). Esto es innegable. EIl hablante l{rico
insiste en ello sugiriendo protestas por parte de su interlo-
cutor (¢Que né? ;uae si, pero que nd?). Pero él mismo
también es un anz spoide; quiere estrecharle la pata a su
hermano. Se corrige: “No. La mano he dicho”. Ya ha
empezado su evoluciéon hacia una humanidad verdadera.

Sc despide a la manera bolchevique (privet!) v recomienda
a hombre Gue sufra.  Parece que el sufrimiento contribu-
ye a la evolucion del género humano.  Asi van conjugados
el saludo bolchevique, el concepto judeocristiano de la
purificacion por ¢l sufrimiento y la teorfa evolutiva de
Darwin.

Solo, el hombre no puede salir de su prisién. Por eso el
p !

pocta s¢ solidariza con los humanos, porque para luchar

contra el mal:
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“Ak, desgraciadamente, hombres humanos,
hay, hermanos, muchisimo que hacer!” [323].

Destaca su hermandad con los hombres. Es de notar que ¢n
el manuscrito la palabra “hermanos” estd anadida. El ha-
blante Ifrico sale de s{ mismo en un gran impulso de amor
universal hacia los hombres en “Me viene, hay dfas, una ga-
na ubérrima” [325].

“Me viene, hay d{as, una gana ubérrima, politica,

de querer, de besar el carifio en sus dos rostros,

y me viene de lejos un querer

demostrativo, otro querer amar, de grado o fuerza,

al que me odia, al que rasga su papel, al muchachito,

ala que llora por el que lloraba,

al rey del vino, al esclavo del agua,

al que ocultdse en su ira,

al que suda, al que pasa, al que sacude su persona en mi alma”.

Ese desco de querer es muy antiguo y tiene un caricter de
compromiso politico. Abarca hasta a los enemigos, lo
quieran o no ellos. Incluye a todos los hombres. Es co-
mo el amor de Cristo. La enumeracibén asindética y las
andforas de “quicro” y “al” dan un ritmo apasionado a es-
te poema. El deseo de amor universal implica la necesidad
del perdon, de la reconciliacion, con los demas y consigo
misino (2), lo que es una idea mis cristiana que marxista”.
Después de expresar su deseo de querer a los demis, ¢l yo
poético cierra el poema con:

‘“y quisiera yo ser bueno conmigo
en todo”.

El canto de amor se prolonga en “traspié¢ entre dos estre-
llas” [405], las Bienaventuranzas vallejianas. Sc trata de un
poema de construccibn paralelistica determinado por una
scrie enumerativa asindética precedida por la andfora = A-
mado sea!”. Las Bicnaventuranzas vallejianas se dirigen al
género humano cntero, desde “el desconocido y su sefiora”
hasta “el préjimo con mangas, cucllo y ojos”; desde “el
pobre rico” hasta “cl puro miscrable, el pobre, ¢l pobre™;
desde “el justo sin espinas™ hasta “el ladron sin rosas”;y
sobre todo a los que sufren de la miseria fisica, afectiva o
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mental:

“el que lleva zapato roto en la lluvia,

el que vela el caddver de un pan con dos cerillas,
el que se coge un dedo en una puerta,

el que no tiene cumpleaiios,

el que perdib su sombra en un incendio,

el animal, el que parece un loro. . .

jAmado sca
el que tiene hambre o sed, pero no tiene
hambre con qué saciar toda su sed!”

Después de enumerar varias causas del sufrimiento —la fal-
ta de ropa adccuada, falta de alimentos, el dolor corporal,
la soledad (no ticne cumplearios el que no tiene nadie con
quien celebrarlo), la crisis de identidad, la condicién poco
evolucionada del hombre— el poeta expresa en las catacre-
sis de los Gltimos versos el sufrimiento del hombre cuyas
aspiraciones son incompatibles con las posibilidades que o-
frece la naturaleza.

Los acontecimientos socio-politicos en Espaiia y en la Chi-
na suscitan en el poeta un sueno de abrazo universal (Al
revés de las aves del monte™’) [429].

Ya cxisten en el mundo hombres que han emprendido la
lucha por la humanizacion del género humano. Los mine-
ros, “‘creadores de la profundidad”, ya saben “bajar miran-
do para arriba / saben subir mirando para abajo” [295].
Su trabajo es crcador, cnnoblecedor. Los labriegos que
“de sus rodillas bajan cllos mismos por etapas hasta el
cielo” [301] también sec elevan por el trabajo manual.
Como el dngel Gabriel saludd a Marfa, el poeta saluda al
bolchevique, *hijo natural del bien y del mal”, quien con
sus *“codos de justo” lucha por ¢l advenimiento de un
mundo mejor,

“Obrando, mmatando a lo largo de
tu muerte y a lo ancho de un
abrazo salubérrimo™ [291].

Es un personaje dindmico que sc abre paso con los codos.
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Mata exponiéndose a cada momento a la muerte por soli-
daridad con los hombres, para traerles la salud, para sanar
la sociedad. '

Si examinamos algunos de los poemas con mas evidente
tenor marxista, comio los que acabamos de ver, notaremos
que también contienen alguna idea religiosa (3). En “Los
minéros salieron de la mina” [295] se alaba *‘a sus (de los
mineros) hijos que juegan en la iglesia”. Los labriegos de
“Gleba” {301} “‘cambian ideas bebiendo / orden sacerdo-
tal de una botella”. “Salutacién angélica” {291}, poema
escrito en el entusiasmo provocado por el tercer viaje a Ru-
sia del poeta (4), es una alabanza al bolchevique, soldado
del marxismo —como en la tradicién esparola el cristiano
es soldado de Cristo. El titulo es una clara referencia a la
Anunciacibén y asocia al bolchevique a Cristo, redentor y
precursor de una nueva época. La maldicion de tono mar-
xista “Ande desnudo, en pelo, el millonario” [423] toma
un giro evangélico con “Desgracia al que edifica con teso-
ros su lecho de muerte!” (3). En otro poema [375], se
habla de “tristes obispos bolcheviques.”

El hombre-camarada, es decir, el projimo, el hombre soli-
dario y proletario es el depositario de la esperanza:

“A las misericordias, camarada,

“hombre mio en rechazo y observacién, vecino
en cuyo cuello enorme sube y baja.
al natural, sin hilo, i esperanza. . .” [319].

Gracias a él, es posible sonar con el dfa en que el sufri-
micento de los desgraciados traiga frutos para la~ humani-

dad:

“Ya viene ¢l dia: dobla

el aliento. triplica

tu bondad rencorosa

y da codos al miedo, nexo y éntasis,

pues th, como se ubserva en tu entrepierna y siendo
el mal jav! immortal,

has sofiado esta noche que vivias

de nada y morfas de todo. . .” {383].
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Asi, el calvario del parado toma una dimensién universal

por la solidaridad:

“Constructor de descensos por columnas

serenas, por fracasos triunfales,

parado individual entre treinta millones de parados
andante en multitud.

Cbémo oye deglutir a los patrones

el trago que le falta, camaradas,

y el pan que se equivoca de saliva,

y, oyéndolo, sintiéndolo en plural, humanamente” [335].

Se sugiere que la toma de conciencia de la injusticia le ha-
ce sentir “‘en plural”’. Este movimiento solidario humaniza

al hombre.

Como lo hemos visto mas arriba, el amor abarca a la hu-
manidad entera: amigos y enemigos, buenos y malos. A pe-

sar de su admiracién por el bolchevique, el hablante lirico

siente cierta vacilacién en identificarse plenamente con élL.
Dice: “Yo quisiera, por eso, / tu calor doctrinal, frio, en
barras”. No dice: “Yo quiero. . .”. As{ se distancia de su
modelo. No nos sorprende mucho cuando hemos visto que
Vallejo no tiene nada de frio y muy poco de doctrinal.
Defiende sin embargo el uso de la violencia en favor de la
revolucién: '

“Y no me digan nada,

que uno puede matar perfectamente,
tarde la criatura pasari

la expresion de Aristoteles armada

de grandes corazones de madera,

la de Heréclito injerta en la de Marx,

la del suave sonando rudamente. . .

Es lo que bien narraba mi garganta:

nno puede matar perfectamente” [377].

El poema da la impresién de comenzar en medio de uua
discusion sobre la justificacién del uso de la violencia. Se
trata probablemente de un debate del poeta consigo mismo.
Una parte de él se opone a la violencia, otra la apoya basan-
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dose en justificaciones filosoficas. Las refercncias a Aristd-
teles y Heraclito deben de resultar de una lectura de Hegel,
en el que influyeron estos dos filosofos gricgos. Seglin
Hegel, el concepto central de la filosofia gricga cra la idea
de Aristoteles segin la cual el cambio viene a ser proceso y
progreso hacia un fin implicito en el organismo que cam-
bia (6). En cuanto a Heraclito, veia en ¢l mundo un proce-
so de cambio constante: en el flujo universal. todos los
opuestos acaban por juntarse para formar una unidad, para
crear la vida (7). El hombre, dice nuestro poeta, solo alcan-
zara su madurez cuando la filosoffa de lucha de Marx sc
funda con aquellas filosofias de ideas. “La del suave reso-
nando rudamente” parece ser una referencia a la filosofia
de Cristo, o en todo caso a la del hombre de paz. Este tam-
bién ticne que armarse para la acciébn y la protesta. La
violencia revolucionaria se justifica porque apura el proce-
so evolutivo de la humanidad y tiene por causa el amor
universal(8).

En parte, son esas las consideraciones que hicieron que
César Vallejo llegara a ser comunista.

El 29 de diciembre de 1928, los exiliados peruanos de Par{s
envian una comunicacion a José Carlos Maridtegui con su
adhesién al Partido Socialista recientemente fundado en
Lima. Entre otros, la firma César Vallejo (9). En abril de
1931, el poeta se inscribe en el Partido Comunista Espafiol
(10).

Para Vallejo, la miseria fisica, el hambre, las injusticias de
la sociedad capitalista y las consecuencias devastadoras de
la gran crisis economica para los elementos mas desampara-
dos de la sociedad; eran preocupaciones reales y fuente de
sufrimiento. La Revolucidén Rusa parecia haber atacado las
causas de estos problemas y los bolcheviques trabajaban en
la construccion de un mundo mejor. Al poeta le parecia
que pronto podrian llevar a cabo la edificacion de una
sociedad basada en la justicia y la dignidad humana. Cristo
habfa propuesto lo mismo, pero en diecinueve siglos de
cristianismo no se habia producido tal sociedad. Asi se
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explica muy facilmente la adhesion del poeta al marxismo.

Nos parece sin embargo que hubo otra razéon. Ya hemos vis-
to que Vallejo habia perdido la fe en el cristianismo de su
infancia. que su Dios habia muerto, dejando en ¢l un vacio
metatisico; que no habfa encontrado solicion a los proble-
mas de la muerte y del mal; que sin hogar y sin madre, se
sentfa huérfano y anhelaba un retorno al parafso original.
Segin Marx, el hombre que sufre de malas condiciones de
vidaenla tierra busca consuelo en la esperanza de una vida
mejor en el ciclo. Es posible dar vuelta a esta idea y decir
que el hombre cuyas inquietudes metafisicas no encuen-
tran amparo en la religion busca consuelo en la tierra.
Cuando se le escapa el cielo al hombre (por la muerte de
Dios, por ejemplo, como en el caso de Vallejo), no hay
mas remedio que buscar consuelo en esta tierra y crearse
la ilusion de que la tierra puede satisfacer las aspiraciones y
que su incapacidad de proveer felicidad hasta ahora se debe
a situaciones imperfectas. La liberacion proletaria ha de ser
la liberacién del hombre y ha de conducir a la creacién de
una sociedad en la que se confundan los intereses indivi-
duales y colectivos, y se afirme que, por trigico que sea el
destino individual, el destino de la humanidad no lo es. En
esta sociedad han de desaparecer los deseos ultraterrenos
del hombre, porque ha de encontrar la satisfaccién de todas
sus necesidades auténticas en la comunidad (11). Podria
decirse que el marxismo utdpico, como la religion, estd
basado en el deseo de plenitud que tiene el hombre. Valle-
jo busca mis que una doctrina social o politica. Ve en el
marxismo una solucién a sus problemas existenciales.

En un articulo escrito en el verano de 1928, habla del
comunismo en términos claramente religiosos:

El espiritu comunista tan sélo vive por ahora en el partido bol-
chevique, cuyos setecientos cincuenta mil miembros son los
Gnicos poseedores de la nueva sensibilidad politica.

Un pueblo no recibe el Espiritu Santo en un abrir y cerrar de
0jos. Sélo a uno que otro elegido —los apdstoles de Jests o de
Lenin--, les estd dado percibir la gran revelacion que luego
han de transmitir ¢ imponer al mundo. (De Mundial, 31 de
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agosto de 1928). (12).

En octubre de 1928, Vallejo emprende su primer viaje a
Rusia. Es significativo que utilice el dinero destinado al
pasaje de vuelta al Per( para pagarlo. Es como si estuviera
partiendo en busca de la nueva patria-hogar. Se va con la
esperanza de resolver el problema de su porvenir y quedar-
se alli, porque en Francia no piensa llegar a nada (13). El
viaje es de corta duracién, pero el poeta vuelve méds conven-
cido que nunca. Ve en el marxismo una posibilidad de supe-
rar el absurdo y la injusticia:

... circula en nuestras entrafias mas dolidas y en las mas 16bre-
gas desarticulaciones de nuestra conciencia, un alientc nuevo,
un nuevo germen vital... Dominando con su ritmo vivificador
y creador, nuestras dudas, nuestra impotencia y nuestro angus-
tioso desconcierto, este inédito principio de vida ha empezado
a concentrar en su naciente trayectoria, los ojos de todos los
cieyos, los oidos de todos los sordos y la esperanza de todos
los iesesperados. Me refiero al marxismo, como interpretacion
cientifica de la historia y como doctrina constructiva de la
sociedad futura (14).

68 . . . : URNET
Vallejo estd entusiasmado, pero a continuacion, indica que

sus necesidades van mas all4 de lo fisico, més alld de una
sociedad justa. Quiere

saber en qué medida y hasta qué punto el marxismo, como
tentativa universal de reconstruccién social, salvari a la huma-
nidad.

Aqui radica la génesis de nuestra inquietud: ;Resuelve el
marxismo los miltiples problemas del espiritu? ;Todos los
momentos y posibilidades del devenir histdrico tendrin su
solucién en el marxismo? ;Ha enfocado éste toda la esencia
humana de la vida? El aspecto cientifico —que es su esencia
creadora—, de estz doctrina, ;abastece y satisface a las necesi-
dades extracientificas y, sin embargo, siempre humanas y, lo
que es rads importante, naturales de nuestra conciencia?

Aqu{ radica la génesis de la inquietud contemporanea (15).

En los afics 1930, 1931, 1932, Vullejo parece estat conven-
cido de la inminencia de la victoria del comunismo (16). Se
dedica a la propagacién de la nueva fe (17) y renuncia por
un tiempo al examen personal, cayendo en el error que
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criticaba en los marxistas dogmaticos, en un articulo de
enero de 1929 (18). Su actitud hacia ¢l comunismo es la de
un hombre recién convertido a una fe religiosa, quien ha
encontrado un hogar en la Iglesia, acepta su doctrina conso-
ladora y defiende todas sus acciones, porque ve en ella una
esperanza de salvacidon. En su libro Rusia en 1931 (19),
Vallejo justifica las represiones del gobierno soviético por-
que tienen por objeto la realizacién de una sociedad mejor.
Llama “reaccionarios” a los ciudadanos que le hacen criti-
cas del gobierno. Acepta las explicaciones oficiales de la
miseria que encuentra cn su camino, segiin las cuales ésa se
debe o a la pereza de la gente o al antiguo régimen. Cree
que, con el tiempo, la ciencia y la técnica al servicio del
hombre eliminaran el mal y el dolor (20).

Sin embargo, parece que Vallejo no se deja [levar completa-
mente por Ja fe. Segln Larrea, expresa repetidamente sus
dudas sobre la capacidad del comunismo de resolver sus
problemas personales (21), y en una carta que le dirige el
29 de enero de 1931 confiesa que n¢ ha abandonado la
investigacidn personal:

... pienso que la politica no ha matado tctalmente lo que era
yo antes. He cambiado seguramente, pero soy quizds el mismo.
Comparto mi vida entre la inquietud politica y social y mi
inquietud introspectiva y personal y mia para adentro (22).

Durante su actividad propagandfstica, no escribe poesia.
No puede y no quiere subordinar el impulso creador del
subconsciente a “un arte basado en formulas y no en la
sinceridad afectiva y personal (23). Como lo habf{a escrito
en un articulo de Mundial (Setiembre de 1928).

como hombre puedo simpatizar y trabajar por la Revolucién,
pero como artista, no estd en manos de nadie ni en las mias
propias, el controlar los alcances politicos que puedan ccultar-
se en mis poemas (24).

Su critica del poeta soviético Vladimiro Maiakovsky va en
este sentido. ‘Al sujetarse al materialismo historico, Maia-
kovsky hizo tan sblo versos desprovistos de calor entrafia-
ble y sentido, suscitados por traccion exterior y mecdnica,
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por caletaccion artificial (25).

Sabemos poco de la evolucion ideolégica de Vallejo en los
aios 1932-1936, durante los cuales no publica nada. No
sabemos si se enterd de las purgas estalinistas ni como reac-
ciond si es que se enterd. Cuando estalla la Guerra de Espa-
iia, trastornado por la tragedia, el poeta se dedica en cuer-
po y alma a la causa del pueblo espaiiol. Se pone a escribir
poesfas dedicadas a la lucha herofea del hombre por un
mundo mejor, poesias animadas por un aliento interhuma-
no, amoroso, que no tiene nada de doctrinario o partidario.
El héroc de esa poesia es el hombre, redentor de la huma-
nidad futura, el que se sobrepone al individualismo, al
egoismo y abraza su muerte en un gesto de amor hacia la
colectividad. La esperanza final de Vallejo parece ser la
evolucion del hombre del individualismo al colectivismo
(26). Gracias al sacrificio redentor de los apdstoles de éste,
la hum: nidad entera se salvard y reinari el Paraiso en la tie-
rra. La Nueva Sién que profetiza Vallejo, segiin el modelo
de Isafas y del Apocalipsis, es el hogar universal donde rei-
na cl amor y quedan satisfechas todas las aspiraciones del
hombre.

El creador de ese Paraiso no es Dios —no puede ser, pues
no existe para ¢l pocta . Es el hombre del futuro. Ya exis-
ten algunos prototipos del mismo, simbolos del Hombre
Cosmico (27). Son los mineros, los labriegos y el bolchevi-
que que ya hemos visto, el indio “antes del hombre y des-
pués de éI” [ 299 | y ahora los voluntarios y milicianos de
la Guerra de Esparia; Pedro Rojas con su “‘gran cuerpo para
el alma del mundo” [ 455 ] y Ramén Collar “‘hijo lim{trofe
del viejo Hijo del Hombre” [ 465 Jluchan por la humaniza-
cion del hombre. Desde su posicidon de animal, el poeta mi-
ra a uno de ellos:

“estremefio, dejisteme

verte desde este lobo, padecer,

pelear por todos y pelear

para que el individuo sea un hombre,

para que los seinores sean hombres,

para que todo el mundo sea un hombre...”” [ 447 |.
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El poeta, hombre viejo, incapaz de accién, es un animal, un
lobo peligroso para los demas hombres. Contempla al hom-
bre nuevo, al miliciano extremefio que pelea por todos los
hombres, por cada individuo, para humanizarlos a todos,
incluso a los sefiores. Mds que el espiritu de la lucha de las
clases, es el amor universal el que anima a los milicianos.
Luchan “por la libertad de todos, /del explotado y del
explotador’” [445]. Hacen la guerra, pero en vista de la
paz [439], y su “‘cruel capacidad estd en cajitas” [465], es
decir, su capacidad de violencia es muy pequefia. Parece
que sea el sacrificio de su vida por amor a la humanidad,
més que su accidn guerrera, el medio de redencion.

El tono de Espaiia, aparta de mi este cdliz puede calificarse
de biblico-marxista. El profundo significado de la visién
biblico-cristiana queda incorporado en el humanismo
marxista (28). En su forma, los poemas presentar rasgos
estil{sticos caracteristicos de los escritos biblicos: enume-
racidon panegirica, orde.aacibn asindética, arifora, construc-
ciones paralelisticas. Constituyen un himno apasionado a
la Madre-Espana y a los combatientes que luchan por ella.

La idea de! sufrimiento redentor estaba ausente en las obras
anteriores a la (ltima época de la creacidon de Vallejo. ““Los
desgraciados” [ 383 ] es el primer poema en que se encuen-
tra. “‘Batallas 11" [ 449 ] constituye un homenaje a las vic-
timas inocentes de Guernica:

¢ ;oh débiles! joh suaves ofendidos,
que os eleviis, crecéis
y lendis de poderosos débiles el mundo!”’. .

Da a ¢ itender que las victimas, inocentes civiles, participan
de la obra redentora por su sufrimiento y muerte. Es un
concepto que parece mds cristiano que marxista. El pro-
letario miliciano sufre y lucha por amor y “el poeta sala-
da al sufrimiento armado!” [ 457 ] . El voluntario es el
redentor de la humanidad; tjene un aspecto cristico. Su
“frontal elevindose a potencia de martirio” (Himno, v.
39), sufre “‘su agonfa mundial” (Himno, v. 2-3) y muere
“de universo” (Himno, v. 63), como Cristo. Se sacrifica
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en la guerra para obtener la paz: “Muerte y pasion guerre-
ra entr= olivos” (Himno v. 36). En este Gltimo verso van
condensadas dos imé4genes: la de Cristo en su Pasion, en el
Jardin de los Olivos, y el entusiasmo guerrero del miliciano
en pos de la paz (ramo de olivo) en el paisaje espafiol (oli-
vares). La caida del miliciano eleva a la humanidad:

““se sacrifica, apdrtase,
decae para arriba y por su llama incombustible sube,
sube hasta los débiles” (Himno, vv. 58-60).

Como los apdstoles de Cristo, los milicianos son portadores
de luz para los hombres, constructores de un nuevo mun-

do:

 ;Constructores,

agricolas, civiles y guerreros,

de la activa, hormigueante eternidad; estaba escrito
que vosotros harfais la luz, entornando

con la muerte vuestro ojos”’ (Himno, vv. 79-83).

Gracias a su sacrificio reinard el amor interhumano (Himno
vv. 90-98). y ya no habra contradicciones entre el alma y el
cuerpo:

¢ jUnos mismos zapatos iran bien al que asciende
sin vias a su cuerpo
y al que baja hasta Ia forma de su alma!” (Himno, vv. 90-93).

Notese que, contrariamiente a lo que pasaba en Trilce y en
muchos poemas de Poemas en prosa y Poemas humanos, la
antitesis no expresa aqui el absurdo sino la superacion de
la muerte: “decae para arriba”; “hariais la luz, entornando
con la muerte vuestros ojos”. También resuelve la contra-

diccibn entre alma y cuerpo.

Se establecerd en la tierra la Nueva Si6én. Desapareceran
todas las enfermedades fisicas (vv. 102-104), todas las insu-
ficiencias intelectuales (v. 105) y afectivas (v. 106). Tal vez
més importante: “Sélo la muerte morird” (v. 107). Es
decir, que el hombre volverd al estado de gracia, al Paraiso
terrenal, a los origenes y al tiempo sagrado. Esta transfor-
macion del mundo se hace gracias al proletario, hermano y
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salvador del hombre caido, del hombre viejo. Por eso, el
poeta le dirige una oraci6n inspirada del Padrenuestro (vv.
114-115). El miliciano, como Cristo, se ofrece en Eucaris-
tia:

“Te diré que han comido aqui tu carne,
sin saberlo,
tu pecho sin saberlo,

tu pie” [ 465 .

Y como Cristo, resucita por amor a los hombres para conti-
nuar su obra redentora:

“Entonces, todos los hembres de la tierra

le rodearon; les vio el cadaver triste, emocionado;
incorpérose lentamente,

abrazé al primer hombre, echése a andar... ”” [ 473 ].

Esa resurreccion viene a ser posible cuando cada hombre
de la tierra renuncia a su individualismo y se dedica colecti-
vamente a la salvacién del género humano.

En conclusién: el gran instinto de solidaridad de Vallejo lo
llevd a ver en el marxismo la esperanza de una vida mejor
para los hombres de la tierra. Esa esperanza satisfacfa tam-
bién su sed de justicia. El poeta no encontrd ninguna reli-
gién o filosofia que pudiera resolver los problemas metafi-
sicos del individuo. Apoyandose en el marxismo histérico,
Vallejo procurd sublimar sus angustias personales califican-
do el individualismo de etapa en la evolucién, etapa a la
que habia que sobreponerse para buscar la plenitud en la
colectividad. En su Gltima obra, su comunismo toma un
aspecto espiritual y religioso basado en un cristianismo sin
Dios.

NOTAS

(1)  El sufrimiento que causa al  mor de conciencia, con mi irrita-

hombre su reciente capacidad de
pensar va ayudarle a progresar en
la via de la evolucion. Esto expli-
ca por qué, personalmente, Valle-
jo rehusa la anestesia:

“Pido que se me deje con mi tu-

da lepra sensitiva, ocurra lo que
ocrurra aunque me muera!.
Dejadme doler, si lo queréis, mas
dejadme despierto de suerio, con
todo el universo metido, aunque
fuese a las malas, en mi tempera-
tura polvorosa” (241).
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El poeta intuye que el sufrimien-
to desarrolla el consciente del
hombre. Esta intuicién concuer-
da con el resultado de las investi-
gaciones de C. G. Jung: “Pro-
blems thus draw us into an or-
phaned and isolated state where
we are abandoned by nature and
are driven to consciousness.
There is no other way open to
us; we are forced to resort to de-
cisions and solutions, where we
formerly trusted ourselves to na-
tural happenings. Every problem,
therefore, brings the possibility
of a widening of consciousness
—but also the necessity of saying
good-bye to child like uncons
ciousness, and trust in nature.
This necessity is a psychic fact
of such importance that it
constitutes one of the essential
symbolic teachings of the Christ-
ian religion. It is the sacrifice of
the merely natural man- of the
unconscious, ingenious being
whose tragic career began with
the eating of theappleinparadise.
The biblical fall of man presents
the dawn of consciousness and
separates us even further from
the paradise of unconsious child-
hood” (C. G. Jung, Modern Man
in Search of a Soul. London,
Kegan Paul, Trench, Trubner
and Co. 1934, pp. 110-111).

(22 “Hea]in% may be called a
religious problem. In the sphere
of social or national relations,
the state of suffering may be ci-
vil war, and this state is to be cu-
red by the Christian virtue of

forgiveness for those who hate

us, That which we try with the
conviction of good Christians to
apply to external situations, we
must also apply to the inner sta-
te in the treatment of neurosis.
This is why modern man has
heard enough about guilt and sin.

He is sorely enough beset by his
own bad conscience, and wants
rather to learn how to reconcile
himself with his own nature how
he is to love the enemy in his
own heart and call the wolf his
brother”. Ibid. pp. 273-274.

(3) Lo que no es extrafio si
consideramos que en sus articu-
los periodisticos Vallejo emplea
la terminologia religiosa para ha-
blar del marxismo.

(4) Georgette de Vallejo, “A-
puntes biogrificos sobre Poemas
en prosa y Poemas humanos”, en:
Vallejo, César. Obra poética com-
pleta. Lima, Francisco Moncloa,

1968, p. 494.
(5) Lc.16,19-31.

(6) J. Glenn Gray, Hegel and
Greek Thought. New York, Har-
per and Row, 1968, p. 76.

(7)  Tbid., p. 75.

(8) “La sustancia primera de
larevolucién es el amor universal.
Su forma ineluctable es hoy la
lucha. Pero, mafiana, cuando la
lucha pase —puesto que pasar,
puesto que esa es la ley de la his-
toria—, la forma del amor sera el
abrazo definitivo de todos los
hombres”. Rusia ante el Segun-
do Plan Quinquenal, p. 99, cit.
por Higgins, Vision del hombre y
de la vida en las Giltimas obras
poéticas de C.V. México, Siglo
XXI, 1970. p. 289.

(9) César Lévano, “Vallejo,
militante obrero”, Visién del Pe-
rd, No, 4, Lima, julio 1969, p.
130.

(10) Aula Vallejo, No. 1, p. 22.

(11) Helmut Gollwitzer, Athéis-
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mo marxiste et foi chrétienne,
trad. Bernard Delez (Parfs, Cas-
terman, 1965), p. 118-119,

(12) Aula Vallejo, No. 1, p. 48.
(13) Angel Flores, Aproximacio-
nes a César Vallejo, New York,

Las Américas, 1970, tomo I, p.
93.

(14) Ibid., p. 102.
(15) Ibid., p. 103.

(16) A. Coyné, “César Vallejo
y el Surrealismo”, Revista Ibe-
roamericana, No. 71, abrilju-
nio, 1970 (Universidad de Pitts-
burgh), p. 271.

(17) De Variedades (19 de ene-
ro, 1929). Reproduccién en
Aproximaciones a César Vallejo,

I p. 99.

(18) “Viven y obran a expensas
de Marx. Ningin esfuerzo les es
ya exigido ante la vida, y ante
sus vastos cambiantes problemas.
Les es suficiente que, antes que
ellos, haya exist'lgo el maestro
que ahora les ahorra la viril tarea
y la noble responsabilidad de
pensar por si mismos y de po-
nerse en contacto directo con las
cosas”. (Variedades, 19 de ene-
ro, 1929), cit. por Angel Flores,
Ibid., p. 99.

(19) A. Coyné, César Vallejo y

su obra poética, Lima, Ed. Le-
tras Peruanas, 1958; p. 271.

(20) Higgins, Ob. cit., p. 291.

(21) Larrea, C.V. o Hispanoa-
mérica en la cruz de su razén,
(Cérdoba, Argentina, Universi-
dad Nacional de Cérdoba, 1958),
p. 21.

(22) 1Ibid., p. 22.

(23) El Comercio, 14 de setiem-
bre, 1930, cit. en Aproximacio-
nes a César Vallejo, I. p. 111.

{(24) Mundial, 21 de setiembre,
1928, cit. en Ibid., p. 92.

(25) EI Comercio, 14 de setiem-
bre, 1930, cit. en Ibid,, p. 111,

(26) Es interesante comparar
este concepto con el de C.G.
Jung, segiin el cual el colectivis-

mo es una etapa del proceso de

individuacién: “Toutes les iden-
tités collectives qu’ellos soient
apparterance i des organisations,
professions de foi en faveur de
tel ou tel -isme... sont des béqui-
lles pour paralytiques, des bou-
cliers pour anxieux..., mais tout

. autant des auberges pour des

pauvres et des faibles, un havre
protecteur pour ceux qui ont
fait naufrage, le sein d’une fami-
lle pour des orphelins, un but
glorieux et ardemment escompté
pour ceux qui ont erré et qui
sont dégus et une terre promise
pour les pélerins harassés, et un
troupeau et une cldture sire
pour brebis égarées, et une mére
qui signifie nourriture et crois-
sance.

C’est pourquoi il serait erroné de
considérer ce degré intermédiaire
comme un obstacle; il représente
au contraire, et encore pour long-
temps, la seule possibilité d’exis-
tense de l'individu qui, aujourd’
hui plus que jamais, se retrouve
menacé t?’anonymat. Cette ap-
partenance i une organisation
collective est si importante a no-
tre époque qu'avec un certain
droit elle parait 3 beaucoup étre
un but défgnitif, tandis que toute
tentative de suggérer 3 I"homme
I’éventualité d’un pas de plus sur
la voie de I'autonomie personne-
lle est considérée comme pré-
somption ou défi prométhéen,
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comme fantasme ou comme im-
possibilité”. (C.G. Jung, Ma vie,
souvenirs, réves et pensées, re-
cueillis et publiés par Aniéla Jaf-
fé, Paris, Gallimard, 1966, pp.
389-390).

(27) According to the testim-
ony of many myths, the Cosmic
Man is not only the beginning but
also the final goal of life - of the
whole of creation... And if one
look at this from a psychological
standpoint, it is certainly so. The
whole inner psychic reality is
ultimately oriented toward this
archetypal symbol of self.

In practical terms this means that
the existence of human beings
will never be satisfactorily ex-
plained in terms of isolate!inst-
incts of purposive mechanisms
such as hunger, power, sex, sur-
vival, perpetration of the species,
and so on, That is, man’s main
purpose is not to eat, drink, etc.,
but to be human. Above and

CONCLUSIONES

beyond these drives, our inner
psychic reality serves to manifest
a Yivin mystery that can be ex-

resseg only by a symbol, and
For its expression the unconsci-
ous often chooses the powerful
image of the Cosmic Man.

In our Western civilization, the
Cosmic Man has been identified
to a great extent with Christ...
Certain religious movements of
late antiquity simply called him
Anthropos (the Greek word for
Man). Like all symbols this ima-
ge points to an unknowable
secret -to the ultimate unknown
meaning of human existence.
M.L. von Franz, “The Process
of Individuation”, en C.G. Jung,
Mand and his Symbols. Garden
City, N.Y., Doubleday, 1964,
pp. 202-204.

(28) Roberto Paoli, Studi Intro-
duttivi a Poesie di Cesar Valle-
jo, Milan, Lerici, 1964, CCIV.

Del principio al fin, la obra de César Vallejo tiene un con-
tenido religioso. Lo que interesa saber es si este contenido
representa una preocupacion profunda, o si es simplemente
un rasgo cultural.

Al examinar la posicién de César Vallejo frente a la religion
cristiana, notamos que en la época de Heraldos negros, el
poeta se encuentra en plena crisis personal. El mundo de
valores morales del catolicismo, que le han transmitido sus
padres, empieza a derrumbarse, debido a una combinacion
de factores de personalidad, de circunstancias y de influen-
cias intelectuales. Las preguntas que fomentan esa crisis y
la angustia que suscita sc expresan en la poesfa. El concep-
to de Dios acusa ¢l desgaste del tiempo. Simultancamente
cl estilo modernista, caracteristico de la época, viene a
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parecer decadente e inadecuado para dar expresion a la
situacién angustiada en la que se encuentra el poeta. Este
lleva la forma modernista hasta un extremo casi caricatu-
resco, para introducir al mismo tiempo elementos que se
oponen radicalmente: expresiones del lenguaje coloquial
del Pert. Esto, como lo hace notar Carlos Bousofio, mu-
cho antes de que otros poetas hispanos hagan lo mismo.
Desde el primer poemario se expresa también un deseo de
solidaridad que no se encuentra, segiin el mismo Bouso-
no {1),sino en los poetas de la postguerra espafiola. El uso
del coloquialismo expresa la fraternidad en relacién a los
hombres sencillos y naturales. La persona de Cristo, pro-
totipo del hombre y victima inocente, ¢« n el que se identi-
fica el poeta, es el punto de contacto de éste con la religion
cristiana. Su ensefianza de caridad marca profundamente
a Vallejo. Pero en cuanto se refiere a Dios, la persona poé-
tica no encuentra medio de ponerse en comunicacién con
Ely lo percibe como incapaz, o indiferente y hasta malévo-
lo. Elresultado de esa percepcion es una pérdida de fe que
constituye un drama personal en la vida del poeta, porque
él no puede conformarse con la condicién humana, tal
como se le aparece ahora, viciada por el mal y la muerte,
La pérdida de fe se combina con la experiencia vital de la
orfandad para agudizar la crisis en la que se debate el poe-
ta. Se han roto las amarras no sélo en cuanto se refiere a
su sistema de valores sino también en su vida afectiva. La
combinacién de estos factores hace de él un naufrago en el
mar de la agnosis y del absurdo. Hasta pierde su identidad.
Esta situacién se expresa en el hermetismo de los versos de
apariencia caltica y alégica de Trilce. La ruptura con el
modernismo es completa. El poeta ha forjado un nuevo
lenguaje.

Para recuperar el hogar, Paraiso terrenal donde vivia en
estado de gracia, Vallejo evoca el recuerdo de la infancia.
Sintiéndose incapaz de seguir més adelante en su condicién
caida y huérfana —lejos de Dios y de la madre—, anhela un
retorno a los origenes, al tiempo y al espacio sagrados. En
Trilce, los poemas del hogar ostentan una forma menos
hermética, un ritmo més llano que los del resto de la colec-
cién. Transmiten imagenes de alegria y de amor que con-
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trastan con la vision de la vida dominada por la circel que
se da en otros poemas.

El poeta se debate contra el absurdo puesto en evidencia
por el “vacio metafisico” en que se encuentra. Esta lucha
por encontrar un sentido a la vida, expresada ya en Trilce,
anima también los poemas de la época parisina. Dos ten-
dencias contrarias se manifiestan a través de esas coleccio-
nes. A veces el poeta busca la satisfaccién de sus aspiracio-
nes a la plenitud y a la inmortalidad. Otras veces le viene
la tentacién de abandonarse a la desgracia y de aceptar la
condicién humana en toda su horrenda realidad, porque
las aspiraciones metafisicas sélo traen angustia y sufrimien-
to. La construccion paralelistica anaférica, la antitesis y la
enumeracioén cadtica dan expresion a las vacilaciones y al
deseo de integracién del poeta.

En el muxismo, Vallejo encuentra la posibilidad de un
hogar universal, donde queden realizadas sus aspiraciones,
en cuanto se refiere al amor y a la justicia. Su conversidén
al marxismo tiene el caricter de una conversién religiosa.
Indica tal vez que el poeta, convencido al fin de la imposi-
bilidad de realizar sus aspiraciones individuales de inmor-
talidad, ve, en el nuevo orden social propuesto por los
soviets, una via de evolucién para la humanidad, por la
cual los hombres, colectivamente y con la ayuda de la ideo-
logfa y la técnica, llegarn a un nivel realmente humano y
podran controlar la naturaleza. Es caracteristico sin em-
bargo que Vallejo haya dejado poquisimos poemas inspira-

~ dos por la sociedad creada en la Unién Soviética. Debia de

quedar en él alguna reticencia.

Sélo cuando estalla el conflicto espafiol, prorrumpe en un
canto de amor frenético. Desesperado por la inminente
derrota militar de los republicanos, del pueblo espafiol en
lucha, dirige a la Madre-Espafia y a sus combatientes un
himno de alabanza de forma y de tono claramente littrgi-
cos. La idea del sufrimiento redentor, ausente en la obra
de la época llamada catélica y que recién asomaba en Poe-
mas humanos, domina en Espaiia, aparte de mi este caliz.
Asi como para el cristiano'la redencién resulta de la apa-
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rente derrota de Cristo crucificado por amor a la humani-
dad, para el poeta, el sacrificio del pueblo espaiiol en vispe-
ras de ser vencido por las fuerzas fascistas debe conducir
a una esperanza para el porvenir. Gracias al sufrimiento y
a la muerte de los débiles ¢ inocentes de Guernica, gracias
a “la pasion guerrera” de los voluntarios, la humanidad
entera podra salvarse colectivamente y sera restablecido el
Parafso en la tierra. La victima individual resucitard en el
Hombre-Masa, nueva forma del Hombre “é6smico. En él,
Vallejo parece haber encontrado una solucién a sus pro-
blemas metafisicos.

NOTA

(1) Carlos Bousofio, Teoria de
la expresién poética, tomo II,
{Madrid, Editorial Gredos, 1970)
p. 311.
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