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Esta obra representa la pri-
mera visién panordmica del pa-
pel que desempeil6 la Iglesia
Catdlica en el siglo veinte en la
lucha para defender los derechos
humanos y promover la demo-

cracia.

En Chile, Paraguay, Brasil y
El Salvador la Iglesia se convir-
tié en la «voz de los que no tie-
nen voz». En Chile la Iglesia
fue el arquitecto principal del
Acuerdo Nacional que fortaleci6
a la oposicién en su bisqueda
de una alternativa frente a la
dictadura. Asimismo, en Boli-
via la Iglesia sirvié como me-
diadora principal en 1989 cuan-
do los partidos politicos se unie-
ron €n un nuevo consenso na-
cional. En Guatemala, El Sal-
vador y Chiapas la Iglesia fue -y
sigue siendo- la mediadora prin-
cipal entre el gobierno y los
grupos alzados en armas.

En el Pert, la Iglesia legiti-
moé moralmente la lucha de los
campesinos y pobladores urba-
nos contra Sendero Luminoso;
al mismo tiempo defendié los
derechos de las victimas de las
fuerzas del orden.
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INTRODUCCION

La labor de la Iglesia Catélica en favor de los derechos humanos y
en defensa de la democracia, sobre todo bajo los regimenes militares re-
cientes en América Latina, ha sido bastante reconocida, al menos en cir-
culos académicos y eclesiales. Ademds, han aparecido varias obras sobre
casos especificos -Brian Smith sobre el régimen de Pinochet, Emilio
Mignone sobre la «guerra sucia» en Argentina, Miguel Carter sobre Para-
guay, Philip Berryman sobre Centroamerica, entre otros. Estas y otras
obras han sido importantes para escribir este libro; en el momento opor-
tuno haremos referencia a cada una.

Sin embargo, en medio de estos estudios faltaba algo mds: un estu-
dio mds de conjunto. El propésito de este libro es, por tanto, presentar
una visién panordmica del papel que desempefi6 la Iglesia en defensa de
los derechos humanos y en favor de la democracia desde México a Chile
durante el periodo de las dictaduras militares que se instalaron en los
afios sesenta y que paulatinamente cedieron a gobiernos democréticos en
los afios setenta y ochenta. Ademds, dentro de este mismo periodo quere-
mos incluir las distintas guerras internas -provocadas por guerrilleros
«tradicionales» o por terroristas-las cuales no siempre ocurrieron bajo
dictaduras militares. En estos casos el marco cronolégico se define por
las fechas de cada guerra interna, desde el inicio hasta el fin del proceso
de la pacificacion, la cual en algunos casos sélo se produjo en la década
de los noventa. Cada capitulo girard en torno a dos temas fundamenta-
les: primero, la actuacién de la Iglesia en defensa de los derechos huma-
nos durante las dictaduras, o durante las guerras internas, y segundo, la
contribucion que hizo la Iglesia al proceso de la pacificacién y la
redemocratizacion.



Mediante un andlisis comparativo de once distintos paises, espera-
mos destacar lo que era comun y general y lo que era especifico para
cada pafs seleccionado. Entre los once seleccionados, hemos incluido los
que estuvieron bajo los regimenes de Seguridad Nacional: Brasil, Argen-
tina, Chile y Uruguay. También abarcaremos Paraguay bajo Stroessner y
Bolivia desde la Revolucién de 1952 hasta las elecciones de 1989. Lue-
go, compararemos tres paises de Centroamérica que padecieron guerras
internas: Nicaragua, El Salvador y Guatemala. No todos los paises -
Meéxico y el Perd- en este libro representan casos de dictaduras milita-
res. México es un ejemplo de un Estado civil pero autoritario, y el Perd
durante la época que estamos estudiando fue, formalmente, una democra-
cia, pero esa democracia fue seriamente amenazada por la violencia te-
rrorista provocada por Sendero Luminoso. En el caso de México nos in-
teresa especialmente el papel de la Iglesia en el conflicto en Chiapas. En
los dos casos, la Iglesia tuvo un papel importante en el proceso de la pa-
cificacién y, en los casos donde la democracia se habia perdido, también
en el proceso de la redemocratizacién.

En cambio, no hemos incluido Ecuador, en parte porque la Iglesia -
aparentemente- no desempefié un papel tan notable como en otros paises
en el proceso de la redemocratizacion. Colombia y Venezuela ya habfan
vuelto a la democracia (el primero en 1958 y el segundo en 1959) cuan-
do se inici6 el dltimo ciclo de dictaduras militares. Por las limitaciones
impuestas por el tiempo, no hemos podido incluir el Caribe. No obstante,
incluiremos una referencia a Cuba y Haitf en la bibliografia al final.

En general, el cuadro es bastante positivo. Aun en el caso de Ar-
gentina, donde la jerarquia més bien se distingui6 por su timidez durante
la «guerra sucia», no obstante, se destacé una minoria valiente de obis-
pos, sacerdotes y laicos que levantaron la bandera de los derechos huma-
nos. En este sentido, esta obra no se limita a la Iglesia oficial; también
abarcard al «Pueblo de Dios» -es decir, los cristianos de base que aporta-
ron al tema. Asimismo, aunque el tema central del libro es la Iglesia Ca-
télica, haremos mencién del papel de los distintos grupos de protestantes
que también contribuyeron a la defensa de los derechos humanos.

He visitado todos los paises que aparecen en esta obra. Ademads, he

tenido la oportunidad de conocer personalmente a algunos de los prota-
gonistas de esta historia: Arturo Rivera y Damas (El Salvador), Jorge
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Manrique (Bolivia), Raul Silva Henriquez (Chile), Ismael Rol6n (Para-
guay), Juan Landdzuri Ricketts (Pert), Pablo Evaristo Arns (Séo Paulo),
Adolfo Pérez Esquivel (Buenos Aires), Luis Pérez Aguirre (Uruguay),
entre otros. En cada pais recibf la ayuda y colaboracién de un gran ni-
mero de cristianos comprometidos que con frecuencia también fueron
testigos de los hechos narrados en esta historia.

Los miembros de mi propia orden religiosa eran especialmente ser-
viciales. Quiero agradecer especialmente al P. Jests Vergara, SJ, direc-
tor del Centro Tata Vasco, en México; a Ricardo Bendaiia, SJ., en Guate-
mala; a José Mulligan, SJ, en Nicaragua; a los jesuitas del Centro de Es-
tudios Paraguayos «Antonio Guasch» (CEPAG); a la comunidad del
CIAS (Centro de Investigacion y Accién Social) en Buenos Aires; a la
comunidad jesuitica del Centro Bellarmino de Santiago de Chile. Tam-
bién quiero expresar mi gratitud a los jesuitas de la Universidad de
Georgetown que me ofrecieron la Cdtedra Jesuita durante el afio 1990-
1991. Durante ese afio concebi la idea de escribir esta obra. En el Perd
-mi pafs de residencia durante la mayor parte del tiempo desde 1963- fuf
testigo de los afios del terrorismo desde el comienzo hasta el final, menos
mi afio en Georgetown. Naturalmente, quiero agradecer a mis muchos
amigos en el Peru -jesuitas, colegas en la Universidad Catdlica, estudian-
tes, cristianos comprometidos-que se han convertido en mi familia aqui.
Finalmente, quiero agradecer a la Direccién Académica de Investigacion
de la Pontificia Universidad Cat6lica que me otorgdé un semestre libre
para investigar y terminar esta obra.

Espero que esta obra sirva para que el lector aprecie, con mayor
claridad, el hecho de que la Iglesia desempefié un papel protagénico en
la Iucha por los derechos humanos y en el proceso de la redemocrati-
zacion; es mds, la historia politica contempordnea de América Latina no
puede escribirse sin tomar en cuenta ese aporte.

Jeffrey Klaiber, SJ.
Lima, Perd






CAPITULO I

IGLESIA, PODER Y LEGITIMIDAD POPULAR






Para apreciar el papel que desempefi6 la Iglesia en el proceso de la
redemocratizacién de América Latina y, asimismo, en fortalecer la nueva
democracia popular emergente, seria conveniente partir del concepto de
«legitimidad», tal como lo plante6 Max Weber. Segtin Weber, histdrica-
mente han surgido tres tipos de autoridad, cada una basada en un tipo de
legitimidad: la autoridad tradicional, la carismaética y la racional.! No es
necesario aceptar todas las ideas de Weber para estar de acuerdo con €l
de que todo poder se basa en algin tipo de «legitimidad»; la cual, en
otras palabras, podemos definir como un consentimiento popular que
avala o aprueba el poder. Es interesante notar que Weber no limité6 el
concepto de legitimidad a lo racional o legal. Esto es especialmente im-
portante para América Latina donde se ha dado casos de gobiernos basa-
dos en el derecho pero que han carecido de «legitimidad» popular, o bien
y lo més tipico, gobiernos de facto que han funcionado fuera del marco
del orden legal.

Tal como sefiala Peter Smith, en América Latina han co-existido
distintos conceptos de legitimidad.*> Los caudillos del siglo pasado, y al-
gunos dictadores del siglo XX, encarnaron ciertos valores que el «pue-
blo» consideraba importantes o esenciales para el bien de la Nacién: el

1 Max Weber, Economia y sociedad: esbozo de sociologia comprensiva, ed. de
Johannes Winckelmann, 2° ed. en espaiiol (México: Fondo de Cultura Econdmica,
1964), pags. 170-204.

2 Peter H. Smith, «Political Legitimacy in Latin America», en Richard Graham y Peter
H. Smith (eds.), New Approaches to Latin American History (Austin: University of
Texas, 1974), pags. 225-255.
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orden, la eficacia y el respeto por la tradicién. Los caudillos representa-
ban, en el esquema weberiano, tanto la autoridad tradicional como la
carismdtica: con sus uniformes, condecoraciones y sus titulos rimbom-
bantes, encarnaron el poder paternalista que caracterizaba la época colo-
nial. Por su parte, los liberales, quienes escribian las constituciones y las
leyes, representaron un nuevo tipo de legitimidad: la de la democracia
moderna basada en el concepto de la igualdad de todos ante la Ley. Una
buena parte de la historia moderna de América Latina se puede entender
como un choque entre estas dos fuentes de legitimidad.

La Iglesia colonial

Sin embargo, en medio de todo, ni los caudillos ni los liberales go-
zaban de la legitimidad que posefa la Iglesia Catdlica, la tinica institucion .
colonial que tocaba las vidas de todas las personas en todos los niveles
de la sociedad: desde el Virrey hasta los indios en los pueblos més leja-
nos. Se afirma con frecuencia que la Iglesia legitimaba el orden colonial.
Esta afirmacion es correcta, pero incompleta. Por cierto, la Iglesia legiti-
maba el orden establecido, pero también legitimaba conceptos, ideas y
personas que se escapaban del control del poder politico. Al no recono-
cer el poder politico como un fin absoluto, ni mucho menos por encima
de si misma, la Iglesia, de hecho, constitufa una corporacién civil poten-
cialmente fuera del control del Estado. Bajo el concepto del Patronato
Real, la Iglesia y el Estado trabajaban en armonia, constituyendo, al me-
nos idealmente, la Cristiandad medieval transplantada a América. Pero,
aun en tiempos de mayor armonfa abundaban conflictos entre los dos po-
deres: los religiosos defendfan a sus neéfitos indios contra los reclamos
del clero secular, el cual generalmente fue respaldado por las autoridades
civiles, y los obispos-misioneros como Toribio de Mogrovejo, en Lima, o
Vasco de Quiroga en México, se erguian como defensores de los indios
contra los gobernantes.

En el siglo XVIII los Borbones impusieron nuevas reglas de juego:
en vez del paternalismo benévolo, el absolutismo. Pero justo cuando el
poder politico aplicaba nuevos controles sobre la Iglesia, ésta misma dej6
de ser una columna fija del poder. Entre los ide6logos que cuestionaron
y deslegitimaron las bases del poder mondrquico se encuentran los curas
criollos y mestizos —Hidalgo y Morelos en México, Tomds Ruiz en
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Centroamérica, Mariano José de Arce en el Pert e Ildefonso Muifiecas en
el Sur Andino peruano y en Bolivia. En resumen, aunque la Iglesia ofi-
cial legitimé el poder colonial, nunca se identificé totalmente con ese po-
der y, finalmente, importantes grupos dentro de la Iglesia abiertamente lo
desafiaron.

En el fondo, la Iglesia gozaba de una legitimidad que no venia del
Estado, sino de la religién misma. Es importante subrayar ese hecho
para no caer en un reduccionismo que concibe la Iglesia como cualquier
otro grupo social. La Iglesia fue la tnica corporacién colonial que era
reconocida por la sociedad y que era capaz de legitimar religiosamente a
las personas y las instituciones; y esa legitimidad, a su vez, les confirié
un status especial y privilegiado. La religién -y la legitimidad que de
ella flufa- dio un status especial a los indios, negros y otras personas de
condicién humilde, los cuales de otra manera habrian vivido totalmente
al margen de la sociedad y sin ninguna proteccion especial. Basta un pe-
quefio ejemplo: Martin de Porras, el mulato ilegitimo (su padre finalmen-
te lo reconocid, pero no al comienzo) que entrd en la orden dominicana
en Lima a fines del siglo XVI. Dada su condicién humilde, la sociedad
colonial no le habrfa permitido ascender mucho en una carrera eclesidsti-
ca; y asf fue: nunca llegé a ser méds que un portero y un enfermero. No
obstante, gozaba de una legitimidad especial que sélo la Iglesia podia
darle: tenfa fama de ser un «santo» y, ademds, era miembro de una orden
religiosa prestigiosa. Cuando murid, el Virrey mismo cargé el atauid del
religioso mulato, en reconocimiento de su popularidad. Con este ejemplo
podemos saltar a una generalizacién mayor: aun dentro de ese orden
antidemocrdtico y paternalista, la Iglesia -y la religién en general-ofre-
cian espacios (la vida religiosa, las misiones, cofradias, etc.) en los que
las clases populares podian encontrar proteccion y gozar de cierto status
social.

La Iglesia: entre la tradicion y el cambio

En los siglos XVIII y XIX el liberalismo surgié como una fuerza
politica poderosa y se constituyé como una nueva fuente de legitimidad.
Por eso, la Iglesia, que no quiso cambiar con los tiempos, perdi6 legiti-
midad ante los ojos de los liberales, positivistas y otros reformistas de
mentalidad avanzada. La Iglesia simbolizaba el antiguo orden colonial; y
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el liberalismo, la modernidad y el progreso. Obviamente esta tensién
también encerraba intereses econémicos: los liberales promovian el nue-
vo orden capitalista que competia con el antiguo orden econémico colo-
nial. Por otro lado, esta pugna entre el liberalismo y el catolicismo se
realizaba en las clases altas y medias. Como observa Claudio Véliz, esta
polémica ideoldgica pasé por encima de las clases populares, los cuales

- vivian en un mundo en donde predominaba la religiosidad popular, que
combinaba elementos catélicos con elementos precolombinos.? Los cau-
dillos -astutos conocedores de esta realidad popular- se presentaban
como los portavoces legitimos de estas clases. En el siglo veinte, mu-
chos dirigentes politicos también reconocieron la fuerza de los simbolos
populares y especialmente los simbolos tomados de la religiosidad popu-
lar para legitimarse ante los ojos de sus seguidores: Zapata en México,
Haya de la Torre en el Perd y Eva Perén en Argentina, entre otros.*

Asi, a lo largo del siglo XIX la Iglesia perdia influencia entre las
clases ilustradas; y, con el correr del siglo XX, también perdié influencia
sobre las clases populares. Con la industrializacién, las migraciones del
campo a la ciudad y una mayor toma de conciencia politica entre el cam-
pesinado y la clase obrera, las clases populares se contagiaron de las nue-
vas doctrinas populistas o marxistas. La Iglesia corria el peligro de en-
contrarse seriamente marginada de los grandes cambios que estaban
transformando toda América Latina.

Sin embargo, contra todas las prognosis, inclusive la del propio
Max Weber, la Iglesia Catélica cambid: dejé de ser un baluarte del orden
establecido y se convirtié en una fuerza en favor del cambio social.’
Este cambio interno no ocurri tan repentinamente. Durante afios, desde
la década de los veinte, los grupos de la Accién Catélica se esforzaron
para concientizar al resto de la Iglesia acerca de la doctrina social de los

3 Claudio Véliz, «El Centralismo religioso latitudinario», La Tradicion centralista de
América Latina (Barcelona: Editorial Ariel, 1984), pags. 186-212.
4 Para ejemplos del uso de simbolos religiosos en la politica, ver David Bailey, ;Viva

Cristo Rey! (Austin, Texas: University of Texas Press, 1974); Jacques Lafaye,
Quetzalcoatl y Guadalupe (México: Fondo de Cultura Econdmica, 1977); Jeffrey
Klaiber, Religion y revolucion en el Perii, 1824-1988 (Lima: Universidad del Pacifi-
co, 1988);

5 Ver Daniel H. Levine, Religion and Political Conflict in Latin America (Chapel
Hill: The University of North Carolina Press, 1986), pags. 15-16.
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papas. El Concilio Vaticano II dio un impulso grande a este proceso de
cambio y, finalmente, en la Conferencia Episcopal de Medellin (1968) la
Iglesia hizo su deslinde histérico y dramdtico con el orden establecido.
En dicha conferencia los obispos hicieron un llamado en favor de un
nuevo orden basado en la justicia social y los derechos humanos. Con
este cambio la Iglesia legitimé muchos de los ideales de los antiguos li-
berales -la democracia y los derechos humanos-; asimismo, legitimé el
llamado de los grandes lideres populistas (Haya de la Torre, Perén, Car-
denas, etc.) en favor de los derechos sociales. Sobre todo, la Iglesia legi-
timé todo un movimiento popular que habia estado surgiendo desde la
Segunda Guerra Mundial: campesinos, obreros, pobladores de barriadas o
favelas, etc. Segtin Charles Reilly, la Iglesia, mediante la teologia de la
liberacién y su actividad pastoral, social y educativa, legitimé la nueva
democracia popular de América Latina.’

Pero este proceso fue un camino de dos sentidos: si bien la Iglesia
legitim6 la democracia popular, a su vez volvié a gozar de una nueva le-
gitimidad: la que recibi6 de las clases populares que se sentfan conforta-
das y animadas por la Iglesia en su lucha para conseguir sus derechos.
Asi, se fusionaron dos conceptos de legitimidad: el mds antiguo, que se
basa en el orden y la tradicién y el nuevo, que se basa en la democracia
y los derechos humanos. Bajo el amparo de la Iglesia renovada de
Medellin las clases populares forjaron una nueva identidad como cristia-
nos, fusionando los antiguos valores de la religion popular con la mistica
de la lucha popular.

La Iglesia: adalid de la democracia

Una de las consecuencias importantes de estos cambios fue el
realineamiento de la Iglesia con respecto al poder politico. Durante el
dltimo ciclo de dictaduras en América Latina llamaba la atencién la au-
sencia de la Iglesia Cat6lica como columna del orden establecido. Antes

6 Charles A. Reilly, «Latin America’s Religious Populists», en Levine, Religion and
Political Conflict in Latin America, pags. 42-57. Ver, también, Jeffrey Klaiber,
«Prophets and Populists: Liberation Theology, 1968-1988», The Americas
XLVI(julio de 1989), 1-15).
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bien, la Iglesia tom¢ un papel de liderazgo para deslegitimar a las dicta-
duras o, en el caso de México, a un partido enquistado en el poder. El
cambio de papeles fue tan notable que en toda América Latina, inclusive
en Argentina donde la jerarquia avald la dictadura, la Iglesia fue abierta-
mente perseguida. Se puede decir que en buena medida gracias a este
cambio en la Iglesia, los regimenes militares que se basaban en la doctri-
na de la «Seguridad Nacional» no llegaron a convertirse en estados ver-
daderamente totalitarios como la Alemania de Hitler o la Unién Soviética
bajo Stalin. Inclusive, en algunos casos, como veremos, la Iglesia consti-
tuy6 el freno principal a las dictaduras.’

Cabe hacer algunas observaciones con el fin de matizar este tema.
En ninguno de los casos de nuestro estudio la Iglesia llegd a representar
la totalidad de la nacién. Esto es obvio en el caso de Uruguay, donde los
catélicos constituyen sélo la mitad o menos de la poblacién. En la ma-
yorfa de las demds naciones de América Latina el porcentaje de catélicos
oscila entre el 87% (Bolivia) de la poblacion y el 94% (Nicaragua). No
obstante, estas cifras son meras guias estadisticas, que dicen muy poco
en realidad. Se sabe, por ejemplo, que en muchos paises latinoamerica-
nos sélo el diez por ciento cumple con el requisito de asistir a la misa
dominical. Entre este diez por ciento que practica su religién y el noven-
ta por ciento que dice profesar la religion catélica, pero no la practica,
hay muchos distintos grados de identificacién con la Iglesia oficial. Ade-
mds, es l6gico pensar que muchos catélicos de la derecha politica estaban
de acuerdo con las dictaduras y, por el contrario, no estaban de acuerdo
con las denuncias que formulaban sus propios obispos. En general, cuan-
do los obispos tomaron la bandera de los derechos humanos, contaban
con un respaldo considerable, pero ese respaldo disminuia cuando toca-
ban temas sociales. Cabe agregar que en general los protestantes
ecuménicos se solidarizaron con las denuncias de las violaciones de los
derechos humanos y la exigencia de volver al estado de derecho.

Sin embargo, lo importante, mds alld de las estadisticas, es subrayar
el hecho de que, en medio de las crisis politicas que dividian fuertemente

7 Sobre la Iglesia y el Estado de la Seguridad Nacional, ver José Comblin, The
Church and the National Security State (Maryknoll, Nueva York: Orbis Books,
1979).
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a los civiles, la Iglesia Catdlica fue la tnica institucién nacional que la
gran mayoria, sea de la izquierda, el centro o la derecha, podia aceptar
como un lugar comun de encuentro; de allf que la Iglesia lleg6 a ser una
especie de Tribunal de Ultima Instancia por encima del Estado mismo,
ante el cual todos podian apelar para resolver sus diferencias, y bajo
cuyo amparo podfan volver a dialogar o constituir un frente multiclasista
por encima de sus diferencias ideoldgicas. En el fondo, la Iglesia gozaba
de una legitimidad moral e histérica de la que no gozaba ninguna otra
institucion nacional. Ahora, seria conveniente sefialar mds concretamen-
te las distintas maneras por las que la Iglesia aporté a la democracia y la
redemocratizacién de América Latina.

La Iglesia: fuente de la legitimidad religiosa

La Iglesia contribuy6 a la democracia de muchas maneras. En pri-
mer lugar, al denunciar a las dictaduras, las privé del aura de la legitimi-
dad, la cual en otro tiempo la Iglesia les garantizaba. Esta deslegi-
timizacion por el poder religioso fue importante en toda América Latina,
pero especialmente en el caso de ciertos regimenes -Argentina, Chile y
Brasil- que explicitamente se justificaron como defensores de la «Civili-
zacién occidental y cristiana». Obviamente, ser descalificados por la
Iglesia Catdlica, que era un simbolo viviente de esa civilizacion, signifi-
caba un serio revés. Por eso, algunos dictadores no tenfan mas remedio
que buscar la legitimizacién necesaria recurriendo a ciertos obispos
ultraconservadores o a los evangélicos fundamentalistas. Por eso,
Pinochet, sin dejar de identificarse como catélico, recurrié a los
pentecostales. Rios Montt en Guatemala, desde luego, se rodeé de los
simbolos de su nueva religion evangélica. Pero, en Argentina no fue ne-
cesario romper con la tradicion: la Iglesia oficial, a pesar de las denun-
cias hechas timidamente en privado, avalaba en publico el régimen de
Videla y sus sucesores. En realidad, con la excepcién de Rios Montt,
nunca hubo una ruptura total entre las dictaduras y el catolicismo, mejor
dicho, los simbolos catdlicos, pues aun cuando la Iglesia oficial los habfa
condenado, los militares en todas partes seguian celebrando misas en ho-
nor de la santa patrona de las Fuerzas Armadas y realizaban otras mani-
festaciones religiosas; por ello, a veces surgian tensiones sobre el uso de
los simbolos. En Nicaragua, mientras el cardenal Obando celebraba mi-
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sas oficiales sin la presencia de la dirigencia sandinista, los sandinistas
asistian a misas celebradas en barrios populares de Managua.

El poder de los simbolos

Siguiendo esta misma linea de pensamiento, debemos sefialar que el
acto de legitimar o deslegitimar un gobierno o a un dictador no se hizo
tinicamente mediante las palabras, sino también los gestos simbdlicos.
En el caso de la Iglesia Catdlica, rica en tradiciones litirgicas, devocio-
nes y manifestaciones populares religiosas, el uso de los simbolos para
enviar un mensaje era especialmente importante. EI grito «jViva Cristo
Rey!» de los cristeros encerraba en s{ mucho mds que el significado apa-
rente del lema; fue, efectivamente, un grito de guerra contra el liberalis-
mo mexicano y su desprecio hacia las creencias populares.

Abundan ejemplos més recientes del uso de los simbolos o gestos
religiosos para condenar o aprobar las acciones politicas. Cuando el ge-
neral Manuel Noriega anul6 las elecciones de mayo de 1989, el arzobis-
po de Panam4, Marcos McGrath, celebré una misa, rodeado de los lide-
res principales de la oposicién; en este caso, las palabras sobraban.® En
Paraguay, en varias ocasiones los obispos reprobaron al general
Stroessner y a las autoridades con el sencillo gesto de no invitarlos a
ciertas procesiones tradicionales. En la etapa final de la dictadura
stronista, el arzobispo Rolén organizé procesiones de silencio para pro-
testar contra las medidas represivas. En este caso, el silencio litirgico de
miles de paraguayos, cada uno portando una vela, impacté méds que cual-
quier discurso verbal.

Ademds del poder de los simbolos, es importante subrayar la im-
portancia de la religion como fuente de consuelo y de fortaleza; concreta-
mente, a los cristianos practicantes, los simbolos religiosos y la participa-
cion en la liturgia los ayudaron a superar sus miedos. Como han notado
varios autores, una de las contribuciones mds importantes que la Iglesia
hizo a la lucha contra el terrorismo del Estado o de los terroristas propia-
mente dicho, consisti6 en ofrecer a los fieles un espacio reconfortante

8 Latinamerica Press, 15 de junio de 1989, pags. I, 8.
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donde podian recobrar sus fuerzas espirituales interiores y recuperar su
sentido de dignidad como seres humanos.’

Defensa de los derechos humanos

Al mismo tiempo, la Iglesia extendié su manto de proteccién sobre
los perseguidos y las victimas de la represion. Como es conocido, en
toda América Latina la Iglesia establecié oficinas o centros para la pro-
teccién de los derechos humanos.'® En muchos casos, estas oficinas o cen-
tros eran las tinicas instancias de proteccién con las cuales contaban miles
de personas en peligro inminente de perder su libertad o su vida. Algunas
de estas oficinas llegaron a ser célebres: la Vicaria de la Solidaridad en Chi-
le, Tutela Legal en El Salvador, la Comision de Paz y Justicia en S&o Paulo,
entre otras. En estos centros los ciudadanos ordinarios, cristianos o no, po-
dian pedir consejos o ayuda para buscar a un pariente «desaparecido»; y,
efectivamente, estas oficinas, con su equipos de abogados y trabajadores
sociales, visitaban las cérceles y centros de detencién para seguir los pa-
sos de los presos politicos. En este sentido la Iglesia se convirti6 en una
de las principales defensoras de las victimas del terror del Estado. Aun
en los paises donde no habia un régimen dictatorial, estas oficinas de de-
rechos humanos prestaban un servicio importante a personas que se en-
contraban entre dos fuegos: las fuerzas del orden y los grupos armados.
En el Pert, la Comisién Episcopal de Accién Social (CEAS) atendia a
las denuncias de violaciones de derechos humanos o a los pedidos de los
desplazados de las zonas de emergencia en busca de socorro.

Legitimando la oposicion

Pero la Iglesia no limit6 su accién a denunciar a los dictadores o
proteger a los perseguidos. Ademds, buscé maneras para ayudar a la

9 Juan E. Corradi, Patricia Weiss Fagan y Manuel Antonio Garretén, Fear at the
Edge: State Terror and Resistance in Latin America (Berkeley: University of
California Press, 1992), pags. 918, 121-141.

10 Ver Carolyn Cook Dipboye, «The Roman Catholic Church and the Political Struggle
for Human Rights in Latin America, 1968-1980», Journal of Church and State, (oto-
fio de 1982): 497-524.
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oposicidn civil a volver a la democracia. En este sentido, al mismo tiem-
po que deslegitimé a los regimenes de facto, legitimé a la oposicion de-
mocrdtica y su propuesta para reconstruir la democracia. En Chile, el
cardenal Fresno anim¢ a los partidos de oposicién a formar un frente co-
mun con el fin de ofrecer una alternativa a Pinochet. El resultado de este
esfuerzo fue el Acuerdo Nacional, fruto de un didlogo multipartidista que
fue publicamente aprobado por la Iglesia. En Brasil éste fue el papel
principal que asumié la Iglesia: apoyar los esfuerzos de los partidos y las
organizaciones populares para unirse en un frente comin. En su visita a
Paraguay el Papa, tras ser recibido por Stroessner, dirigi6 la palabra
(muy contra los deseos del dictador) a los «constructores de la paz»,
quienes resultaron ser, en buena medida, la misma oposicién politica al
régimen.

Ademids de legitimar a la oposicidn civil, la Iglesia frecuentemente
tomd la iniciativa para fortalecer la unidad e influir en la formulacién de
la propuesta alternativa. En varios paises -El Salvador, Paraguay, Boli-
via, Guatemala- la Iglesia convocaba a las fuerzas vivas del pais, que in-
clufan a veces a los mismos militares, a participar en didlogos nacionales.
Como consecuencia, los civiles de los distintos partidos y de las distintas
tendencias ideolégicas, lograron hacer en estos foros creados por la Igle-
sia lo que dificilmente podian hacer por su propia cuenta: elaborar un
consenso nacional que podia servir como base comun para la transicién a
la democracia.

La Iglesia como mediadora

Otro papel importante que desempefi6 la Iglesia fue el de mediado-
ra. En varios de los paises que tratamos en este estudio, sobre todo don-
de habfa una guerra civil, la Iglesia ofrecié sus buenos oficios como me-
diadora entre el Gobierno y los grupos alzados en armas: El Salvador,
Nicaragua, Guatemala y Chiapas. En estos casos la actuacion de la Igle-
sia fue clave para disminuir las tensiones y llegar a una paz negociada.
Cada uno de estos casos representa un drama diferente con rasgos pecu-
liares propios, los cuales estudiaremos en méds detalle en los capitulos
respectivos. Pero la mediacion de la Iglesia no se limit6 sélo a situacio-
nes de guerra. En Bolivia, por ejemplo, la Iglesia frecuentemente media-
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ba entre el Gobierno y los sindicatos de mineros y, en algunas ocasiones,
entre los partidos politicos en el caso de un impase electoral.

Espacios de participacion

Finalmente, la Iglesia promovi6 la democracia creando espacios
de participacion, sea para grupos explicitamente religiosos o para grupos
asociados de alguna manera a la Iglesia. Las iglesias siempre han sido
refugios y lugares de reunién en tiempo de crisis, y la Iglesia cumplié
ese papel en toda América Latina bajo los regimenes de la Seguridad Na-
cional y en otros lugares donde reinaba la violencia. Es conocido el he-
cho de que las Comunidades Eclesiales de Base (CEB) crecieron y se
expandieron justamente durante el régimen militar de Brasil. Pero las
CEB no eran los Unicos «espacios libres» para las clases populares.
También surgieron otros grupos asociados con la Iglesia: clubes de ma-
dres, clubes juveniles, comedores populares, asociaciones estudiantiles,
cooperativas y ligas campesinas. Las CEB y las otras organizaciones
ofrecieron un espacio en que los fieles podian comunicarse entre si,
mientras la participacién politica o sindical fue prohibida.

Ademds, mediante cursillos biblicos, programas de alfabetizacion, y
en la misma liturgia, la Iglesia realizaba una labor importante de
concientizacién, aunque, en general, en los servicios litirgicos los sacer-
dotes, religiosas o catequistas evitaban referencias politicas directas.
Mai4s bien, la labor de concientizacién se realizaba en un nivel m4s pro-
fundo: mediante la afirmacién de la dignidad de los fieles y la exhorta-
cion de luchar por sus derechos y cumplir sus obligaciones. Concreta-
mente, bajo la influencia del Concilio, Medellin y la teologia de la libera-
cién se propuso como ideal para todo cristiano el servicio a la comuni-
dad.

En este sentido, uno puede ver en la labor de la Iglesia Catélica en
medios populares un modelo de las ideas de Paulo Freire sobre la educa-
cion liberadora o las de John Dewey sobre el papel de la escuela como
instancia de preparacién para vivir en la democracia. En la parroquia po-
pular, en las CEB y otras asociaciones cristianas populares, los pobres
aprendian a dialogar entre si y a actuar en solidaridad. Efectivamente, la
tipica parroquia popular no sélo animaba a los fieles a participar en la
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vida social y civica del barrio, sino, que ademds, les ofrecié los medios -
la capacidad de hablar en piblico y trabajar en equipo- para asumir roles
de liderazgo. En su autobiografia, Rigoberta Menchu se refiere a la im-
portancia de su formacién como catequista en la Accién Catélica de su
pueblo para llegar a ser una dirigente sindical.(Ver Capitulo XI) En Ni-
caragua muchos dirigentes populares en la revolucidén contra Somoza
eran delegados de la Palabra; de la misma manera, en el Perd muchos de
los dirigentes de las rondas campesinas que lucharon contra Sendero Lu-
minoso eran catequistas rurales.

Para la mujer de las clases populares, especialmente, la Iglesia pro-
vey6 un espacio importante donde podia afirmar su dignidad como perso-
na. En toda América Latina surgieron clubes de madres, comedores po-
pulares o centros educativos para la promocién de la mujer, los cuales
eran auspiciados por la Iglesia.!'! En estos clubes o comedores, las muje-
res discutian temas comunes de interés como la crianza de los nifios, el
machismo, los servicios de agua y luz en el barrio, etc. En fin: otro
ejemplo de un espacio social especial donde se promovia la formacién
personal de los pobres y, al mismo tiempo, ellos se concientizaban acerca
de los problemas comunitarios. Este tema -el impacto social y politico
de la Iglesia en las clases populares— ha sido ampliamente comentado
por otros autores, y no es necesario desarrollarlo extensivamente aqui.'?
Desde luego, las iglesias evangélicas también cumplian algunas de estas
mismas funciones, aunque, en el caso de aquellas con una orientacién
fundamentalista, en un marco intelectual més estrecho y conservador.'?

Después de considerar estos aportes de la Iglesia al proceso demo-
cratico, pasemos ahora a examinar los distintos factores que han condi-

11 Ver los comentarios de Sonia E. Alvarez sobre la mujer y la Iglesia en Brasil, en su
ensayo «Women’s Movements and Gender Politics in the Brazilian Transition», en
Jane S. Jaquette (ed.), The Women’s Movement in Latin America (Boston: Unwin
Hyman, 1989), pags. 21-27.

12 Ver especialmente Daniel H. Levine, Popular Voices in Latin American Catholicism
(Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1992).

13 Sobre el protestantismo latinoamericano, ver David Stoll, Is Latin America Turning
Protestant? (Berkeley: University of California Press,1990); David Martin, Tongues
of Fire (Cambridge, Massachusetts: Basil Blackwell, 1990). Ver, ademds, el ensayo
bibliogrifico de Philip Berryman, «Is Latin America Turning Pluralist?: Recent
Writings on Religion», Latin American Research Review 30, N°2 (1995): 107-122.
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cionado o limitado la actuacién de la Iglesia durante la época que esta-
mos estudiando.

Condicionamientos y limitaciones

En la teorfa, es decir, segiin sus propios documentos, la Iglesia Ca-
tolica posConciliar y posMedellin deberia haber sido, en todas partes,
una promotora decidida de la democracia y de los derechos humanos.
En la préctica, sin embargo, existe un sinntimero de presiones externas e
internas, limitaciones humanas y condicionamientos ideoldgicos y psico-
16gicos que influyen en el pensamiento y la conducta de los seres huma-
nos que dirigen o pertenecen a la Iglesia. Entre los muchos factores o
condicionamientos que han influido, pensamos que hay seis que merecen
una mencion especial: el Papado, la unidad eclesial, tensiones internas, el
carisma personal y la ubicacion estratégica, el contexto politico concreto
y la influencia eclesial extranjera. El orden en que presentamos estos
factores no representa necesariamente su peso jerdrquico; habria que exa-
minar cada situacién concreta para decidir cudles eran, en realidad, los
factores decisivos.

El Papado

En cualquier discusion sobre la Iglesia Catdlica habria que tomar en
cuenta el peso preponderante del Papado. El Papa nombra a los obispos
y nuncios, y ratifica las elecciones realizadas en las conferencias
episcopales; asimismo, aprueba las elecciones de los superiores de las
congregaciones y ordenes religiosas, etc. Es la figura central que final-
mente aprueba o desaprueba todos los nombramientos importantes en la
Iglesia. Naturalmente, el lider espiritual de los mil millones de catélicos
(segun el censo de 1990) no gobierna la Iglesia solo, sino mediante una
burocracia jerarquica que comprende muchas instancias. En primer lugar
estd la Curia (comformada por una serie de «congregaciones» u oficinas
generales); y, en segundo lugar, existen un gran ndmero de tribunales y
comisiones especiales que constituyen la burocracia del Vaticano. En un
tercer nivel, en cada pafs donde hay varios obispos también existen las
conferencias episcopales que representan el poder eclesial local o regio-
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nal. Finalmente, el obispo de cada didcesis es el responsable inmediato
de la Iglesia en esa jurisdiccion.

A todo esto habrfa que incluir las érdenes y congregaciones de reli-
gi0sos, que son auténomas con respecto a los obispos, pero en ultima
instancia su derecho de existir lo derivan del Papa. Por lo tanto, hay
multiples instancias y personas que intervienen en la direccion de la Igle-
sia; pero, finalmente, es el Papa el que marca la Iglesia con su propia
cosmovision, y las grandes lineas trazadas por €l son claves para enten-
der la orientacién general de la Iglesia en cualquier momento determina-
do. Aunque hay una gran distancia entre el Papa y las iglesias locales,
tarde o temprano la politica papal se hace sentir aun en los lugares mds
remotos del mundo catélico.

En la época colonial, sin embargo, el Papa fue mds bien una figura
lejana que no intervenia directamente en la marcha de la Iglesia latinoa-
mericana; es mas, tampoco estuvo muy enterado de la realidad latinoa-
mericana. En la practica, mediante el Patronato Real, o el padroado para
los brasilefios, fue el Rey quien nombraba a los obispos y controlaba la
burocracia de la Iglesia. Sin embargo, el Papa como simbolo gozaba de
un lugar privilegiado en la religiosidad popular. Asf, en la portada de su
célebre cronica, el indio peruano Guamdn Poma de Ayala presenta al
Papa sentado en su trono, y al Rey, mas abajo en el dibujo, de rodillas y
con su corona en el suelo en sefial de deferencia al Santo Padre.'

No obstante su marginacién durante la época colonial, después de
la guerras de la Independencia la Santa Sede se esforzé por retomar el
control directo de la Iglesia. De esta manera, tras un perfodo de tensio-
nes, finalmente, Roma y los nuevos gobiernos realizaron concordatos o
acuerdos sobre el nombramiento de obispos y otros temas de interés co-
mun.'" Este perfodo, que corresponde a casi todo el siglo XIX -para
América Latina hispdnica- y fines del siglo y comienzos del XX para
Brasil y Cuba, se ha caracterizado como un proceso de «romanizaciéns.

14 Felipe Guamdn Poma de Ayala, Nueva cordnica y buen gobierno, edicién de
Franklin Pease (México: Fondo de Cultura Econémica, 1993), tomo [, pag. 3.

15 Sobre las relaciones Estado-Iglesia, ver J. Lloyd Mecham, Church and State in Latin
America 2* ed.(Chapel Hill: The University of North Carolina Press, 1966).
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Los papas tomaron medidas para asegurar su influencia sobre la Iglesia
en el Nuevo Mundo y, al mismo tiempo, inculcaron en los obispos, sa-
cerdotes y catélicos militantes su propia mentalidad acerca del liberalis-
mo y las otras fuerzas que hostigaban la Iglesia en Europa. En 1858 Pio
IX cre¢ el Pontificio Colegio Pio Latinoamericano -en Roma- para la
formacién del clero latinoamericano. Posteriormente, Brasil tendria su
propio seminario romano: el Colégio Pio Brasileiro, fundado en 1934.
También, en 1889, Leén XIII invitd a los obispos a asistir a la Conferen-
cia Plenaria Latinoamerica, la cual fue el primer encuentro colectivo en-
tre el Papa y los obispos latinoamericanos. Asi, si bien en tiempos de la
Independencia muchos curas criollos desoyeron los llamados del Papa
para obedecer al Rey, a partir de la segunda parte del siglo XIX la Iglesia
latinoamericana marchaba uniformemente al son de Ia Iglesia en Roma.

El saldo de este proceso fue ambiguo. Por el lado positivo, el afec-
to y la lealtad que los fieles sentian por el Papa fortalecieron a las distin-
tas iglesias locales de América Latina en sus respectivas luchas contra el
liberalismo anticlerical. Por otro lado, la Iglesia desarroll una depen-
dencia excesiva de Roma, y se encasill6 en una mentalidad estética y
poco flexible para entrar en didlogo con la cultura moderna. En general,
en vez de comprender el mundo moderno y establecer puentes de didlo-
go, los catdlicos militantes, inspirados por el ejemplo de los papas que se
hiceron «presos» del Vaticano (1870-1929), intentaron reconquistar la so-
ciedad y restaurar la Cristiandad colonial.

No obstante, Roma era capaz de cambiar y, de hecho, cambié su
propia orientacion antimoderna; en los afios veinte y treinta en adelante,
los papas Pio XI y Pio XII alentaron a la Iglesia latinoamericana a mo-
dernizarse y dejar atrds ciertos esquemas integristas. En una respuesta
célebre que dio en 1934, el entonces secretario del Estado, Eugenio
Pacelli, aconsejé a los obispos chilenos mantener su independencia frente
a los partidos politicos, aun los que aparentaban ser «catdlicos». (Ver Ca-
pitulo IIT) '

En el periodo de la posguerra, Pfo XII (el mismo Pacelli) y Juan
XXIII aceleraron este proceso de adaptacién al mundo moderno. En
1955 Pio XII inst6 a la Iglesia latinoamericana a fundar conferencias
episcopales y, asimismo, en 1955 aprobé la fundacién del CELAM (el
Consejo Episcopal Latinoamericano), y, en 1958, la CLAR (la Confede-
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racién Latinoamericana de Religiosos). Tanto las conferencias epis-
copales como el CELAM y la CLAR representaron la tendencia «moder-
na» de establecer lazos de solidaridad entre si por encima de intereses lo-
cales. Al mismo tiempo, con estas nuevas organizaciones se dio un paso
importante hacia la creacién de una identidad comtin como Iglesia lati-
noamericana. En 1958 Pio XII también cre6 la CAL: la Pontificia Comi-
sion para América Latina, una oficina en Roma cuya finalidad consistia
en afianzar los lazos entre la Santa Sede, el CELAM vy las distintas con-
ferencias episcopales.'S

Finalmente, el Concilio Vaticano II (1962-1965) fue otro hito im-
portante en la formacién de la Iglesia latinoamericana. Con su énfasis en
la «colegialidad» (es decir, el otorgar mayor responsabilidad a las confe-
rencias episcopales), la promocién de los laicos y el reconocimiento de
los valores culturales de las distintas iglesias locales, en muchos sentidos
el Concilio represent6 el fin del proceso.de la «romanizacién». Ademds,
la experiencia de estar en el Concilio motivé a ciertos obispos progresis-
tas a sofiar con llevar a cabo un concilio parecido para América Latina;
el producto de ese suefio fue la Segunda Conferencia Episcopal Latinoa-
mericana que se realizé en Medellin en 1968. Paulo VI no solamente
aprobé esta iniciativa, sino que estuvo presente en el Congreso Euca-
ristico que precedi6 a la Conferencia y, en general, entre exhortaciones
laudatorias y vacilaciones, animé a la Iglesia a seguir las grandes lineas
trazadas por el Concilio.

Al mismo tiempo, los tres papas -Pio XII, Juan XXIII y Paulo VI-
nombraron a obispos que representaban la nueva linea de apertura hacia
la problemdtica del mundo moderno. Efectivamente, la gran mayorfa de
los obispos que tuvieron que enfrentar a las dictaduras de los aflos sesen-
ta en adelante fueron nombrados por estos papas. Es importante recalcar
el hecho de que este gran cambio en la Iglesia se dio al inicio del nuevo
ciclo de dictaduras en América Latina. Algunas partes de América Lati-

na -Paraguay, Cuba, Haiti— ya estaban bajo dictaduras cuando se inici6

16 Sobre la politica contemporanea del Vaticano con respecto a América Latina, ver
Eric O. Hanson, The Catholic Church in World Politics (Princeton, Nueva Jersey:
Princeton University Press, 1987), especialmente pdgs. 59-74; y Peter
Hebblethwaite, «The Vatican’s Latin American Policy», en Dermot Keogh, Church
and Politics in Latin America (Nueva York: St. Martin’s Press, 1990), pdgs. 49-64.
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el Concilio; pero, a pesar de ello, la Iglesia en estos paises también lleg6
a sentir los efectos de aquél.

Con la eleccién de Juan Pablo II (1978) muy pronto se sinti6é un
cambio conservador con respecto a las politicas de sus antecesores. So-
bre todo, los nombramientos episcopales recaian en hombres menos pro-
gresistas y, en algunos casos, de tendencia integrista. Por distintos moti-
vos -la situacién de la Iglesia en paises marxistas, ciertos signos de
descontrol en la Iglesia en el mundo occidental- el Papa crefa que era ne-
cesario reforzar las lineas de autoridad en la Iglesia y, asimismo, fortale-
cer su unidad interna.!” Por otra parte, el papado de Juan Pablo II coinci-
di6 con los inicios del proceso de la redemocratizacién. Por-eso, en ge-
neral, la nueva orientacién romana no afecté la mayor parte de los proce-
sos ya en marcha. En los paises en donde las conferencias episcopales
tenfan una visién clara acerca del camino que se debia seguir —Brasil,
Chile, Paraguay— el Papa se 1limit6 a avalar esa linea. Aunque los nue-
vos nombramientos afectaban en algo el proceso, no obstante, en general
la Iglesia ya habia cumplido su papel esencial, que era defender los dere-
chos de las victimas de la represién y ayudar a los civiles a organizarse.
Un caso concreto es Chile. En medio de la dictadura de Pinochet, se
nombré a un arzobispo conservador -Juan Francisco Fresno- para reem-
plazar a Silva Henriquez, el arzobispo progresista de Santiago, nombrado
por Juan XIII. Pero Fresno, aun dentro de un estilo diferente, respaldé la
politica de su antecesor de defender los derechos humanos y, por su par-
te, contribuyd al proceso de la redemocratizacion.

Otros casos eran mds ambiguos. En sus alocuciones ptiblicas Pablo
VI y Juan Pablo II condenaron la represion y la violacion de los derechos
humanos en Argentina durante la «guerra sucia», pero, al menos en pu-
blico, no reprobaron a la misma Conferencia Episcopal Argentina por su
silencio durante la guerra. Antes bien, las llamadas de atencién que se
dirigieron a los obispos se hicieron en privado.'"® No obstante, es intere-

17 Sobre el cambio conservador en la Iglesia, ver Penny Lernoux, Capitulo Tres, «The
Catholic Counterreformation», The People of God (Nueva York: Viking Penguin,
1989), péags. 28-75.

18 Ver Hanson, The Catholic Church in World Politics, pags. 73-74; Emilio Mignone,
Iglesia y dictadura: el papel de la Iglesia a la luz de sus relaciones con el régimen
militar (Buenos Aires: Ediciones del Pensamiento Nacional, 1986), pags. 101-105.
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sante notar que cuando, finalmente, los obispos argentinos se distancia-
ron del régimen militar, citaron al papa Juan Pablo II para condenar la
supresién de los derechos. Igualmente problematico fue el caso de Nica-
ragua. En general el Papa apoy6 al cardenal Obando en sus criticas al
régimen sandinista; pero, al mismo tiempo, cuando se hizo evidente que
Obando mismo era un obstdculo para poner fin a la guerra interna en Ni-
caragua, la Santa Sede, mediante el Nuncio, lo animé a estar mds dis-
puesto a dialogar con los sandinistas.(Ver el Capitulo X)

También habria que tomar en cuenta la influencia especial de los
nuncios y ciertos miembros de la jerarquia latinoamericana. Desde lue-
go, todos los nuncios papales, ademds de su mision de representar a la
Santa Sede ante los distintos gobiernos, también informan acerca de la
Iglesia local. La opinién de los nuncios acerca de los candidatos pro-
puestos para ser obispos tiene un peso especial ante la Congregacion para
los Obispos. Ademds, dos ex-nuncios durante esta época llegaron a ocu-
par puestos influyentes en Roma: Sebastiano Baggio y Angelo Sodano.
Baggio fue Nuncio en varios paises de América Latina, destacindose su
labor en Chile (1953-1969); posteriormente, fue nombrado a la vez pre-
fecto de la Congregacién para los Obispos (1973-1984) y presidente de
la CAL (la Pontificia Comision para América Latina). En general, Baggio
respald6 la tendencia conservadora puesta en marcha por el entonces ar-
zobispo Alfonso Lépez Trujillo, secretario general y posteriormente pre-
sidente del CELAM." Sodano también fue Nuncio en Chile, durante la
época de Pinochet, y en 1990 fue nombrado Secretario del Estado del
Vaticano.

Ademds de estos dos italianos, hubo dos latinoamericanos que lle-
garon a ocupar cargos importantes: Eduardo Pironio, obispo de Mar de la
Plata y presidente del CELAM (1972-1975), y Alfonso Lépez Trujillo,
Arzobispo de Medellin y sucesor de Pironio como presidente del
CELAM (1979-1983). En 1975, Pironio, de tendencia progresista, fue
nombrado Prefecto de la Congregacién de Religiosos y, en 1990, Lépez
Trujillo, de tendencia conservadora, fue nombrado presidente del Conse-
jo Pontificio para la Familia. Por sus criticas a la teologfa de la libera-

19 Hanson, pag. 60; Peter Hebblethwaite, «The Vatican’s Latin American Policy», pag.
55.



cién, Lépez Trujillo, en particular, influyé mucho en la politica papal con
respecto a Centroamérica.

Unidad eclesial versus divisiones internas

En todas las instituciones la unidad se aprecia como un valor; pero
en la Iglesia Cat6lica este valor se aprecia todavia més, porque, segtn
sus propias ensenafzas, la Iglesia misma debe ser un signo de la unidad
entre los hombres. Por lo tanto, socavar o cuestionar la unidad es visto
como una falta grave. Todas las conferencias episcopales intentan pre-
sentarse al ptiblico como un grupo unido. Como hemos visto en el caso
de Argentina, en general la Santa Sede respeta esta unidad y apoya las
decisiones de los obispos. Si el Papa tuviera algunas reservas sobre al-
guna postura, las guardaria para el didlogo interno. Pero, por muchos
motivos, la unidad interna, como debe ser obvio, no era y no es fécil de
conseguir. Especialmente durante la época que estamos estudiando, los
obispos, sacerdotes, religiosas y laicos estuvieron sometidos a grandes
presiones politicas y sociales que ya de por si dividian al resto de sus
compatriotas.

Pero, ademds, los obispos y sacerdotes fueron -y son—fuertemente
influidos por su propia formacién religiosa y teoldgica. Los dos ejes
centrales en las historia reciente de la Iglesia latinoamericana son el Con-
cilio Vaticano II y la Conferencia Episcopal de Medellin. Se puede ha-
blar, en lineas generales, de dos eclesiologias o dos conceptos de Iglesia
que han surgido con motivo de estos grandes acontecimientos. Todavia
prevalece en muchos obispos y grupos «conservadores» una eclesiologia
prevaticana. Para ellos la Iglesia es esencialmente una monarquia espiri-
tual que funciona segin lineas jerdrquicas y paternalistas, de arriba hacia
abajo. Segiin este esquema, los obispos, que representan el Magisterium
(la misién magisterial) de la Iglesia, se ven a s mismos como autorida-
des comisionadas para ensefiar la verdad a los fieles. Por su parte, el de-
ber de los fieles consiste en escuchar las ensefianzas de las autoridades.
Generalmente, los obispos y sacerdotes conservadores trabajan estrecha-
mente con laicos colaboradores que representan las élites culturales tradi-
cionales. En cambio, el modelo de Iglesia propuesto por el Concilio es
el de una comunidad, que sin dejar de ser jerdrquica, enfatiza mds como
los medios normales de la intercomunicacidn, la participacién espontdnea
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y el didlogo fraternal. Ademds, los obispos, sacerdotes, religiosas y lai-
cos del segundo modelo se ven a si mismos como «pastores» cuya mi-
sién consiste en ayudar a los fieles a crecer en madurez y en su capaci-
dad para ser lideres. Para usar una comparacién tomada del mundo de la
pedagogfa, el conservador es el maestro de formacioén tradicional que es-
pera de sus alumnos la atencion y la obediencia; en cambio, el obispo o
sacerdote conciliar pretende ser un maestro que nutre y fomenta la liber-
tad y el desarrollo personal de los alumnos. '

Estos dos modelos también difieren en cuanto a su percepcion de
los cristianos o los no cristianos fuera de la Iglesia. Para el primer mo-
delo, la unidad y la uniformidad religiosa son valores positivos; en cam-
bio, el pluralismo religioso y cultural son factores negativos. En contras-
te, para el progresista del Concilio, la unidad religiosa sigue siendo un
ideal, pero también se estima el pluralismo religioso y cultural como va-
lores positivos. Finalemente, hay que precisar que estos dos modelos
que estamos planteando representan mds bien estereotipos: en medio
existen muchas variaciones y matices. Sin embargo, creemos que es im-
portante tomar en cuenta estas realidades y diferentes conceptos
teoldgicos para entender en parte las divisiones que existian y existen en
el seno de las conferencias episcopales y en la Iglesia en general.?®

20 Para profundizar en el tema de las distintas eclesiologias y cosmovisiones subyacen-
tes en la Iglesia Catdlica, y especialmente en América Latina, ver la obra cldsica de
Ivan Vallier, Carolicismo, control social y modernizacion en América Latina (Bue-
nos Aires: Amorrortu Editores, 1970); también, Brian H. Smith, «Religion and So-
cial Change: Classical Theories and New Formulations in the Context of Recent
Developments in Latin America», Latin American Research Review X, N°. 2(verano
de 1975):3-34; Otto Maduro, Religion y conflicto social (México, D.F.: Centro de
Estudios Ecuménicos; Centro de Reflexién Teoldgica, 1980). En los afios 80 y 90 la
teologfa de la liberacién se convirtié en el punto neuralgico que dividié fuertemente
a los progresistas y los conservadores. Sobre esta polémica, las tensiones y las dife-
rentes eclesiologias en juego, ver Penny Lernoux, Capitulo Cuatro, «Liberation
Theology: Roma versus America», People of God, pags. 79-115; Ver también los
capitulos de Luis Ugalde, Scott Mainwaring y Jean-Yves Cdlvez en Edward L.
Cleary (ed.), Born of the Poor: The Latin American Church since Medellin (Notre
Dame: University of Notre Dame Press, 1990).
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Carisma y ubicacion estratégica

La mayor parte de los obispos que fueron llamados a tomar un pa-
pel de liderazgo frente a las dictaduras eran progresistas dotados de cua-
lidades humanas excepcionales. En el vocabulario de Weber, eran lide-
res «carismdticos». Rail Silva Henriquez en Chile, Oscar Romero en El
Salvador e Ismael Rolén en Paraguay fueron reconocidos y aclamados
por miles de personas de toda clase social como los portavoces de la
«conciencia» de sus respectivos paises. En Brasil se destacaron tales fi-
guras como Pablo Evaristo Arns, Alofsio Lorscheider, Helder Camara y
Pedro Casalddliga: todos eran lideres poseidos de una personalidad fuerte
e inconfundiblemente original y diferente. No todos administraron
didcesis ricas o importantes: Helder Camara fue nombrado Arzobispo de
Olinda y Recife -una de las arquidécesis mds pobres de Brasil- y
Casalddliga fue Obispo en Mato Grosso. No obstante, la voz de estos
dos se hizo escuchar en Brasil y en todo el mundo catdlico por razén de
sus cualidades carismdticas. Algunos prelados posefan cualidades espe-
ciales como mediadores: Arturo Rivera y Damas en El Salvador, Rodolfo
Quesada en Guatemala, y Samuel Ruiz en Chiapas.

Ademids de carisma, es evidente que la ubicacién estratégica fue
otro factor importante. Por ejemplo, en Brasil la arquidiécesis mds im-
portante desde la Independencia fue Rio de Janeiro; pero, el Arzobispo
durante el régimen militar era el cardenal Eugenio Sales, de tendencia
conservadora. Por esta razén la Iglesia en Rio no se destacaba como un
centro de protesta cristiana frente al Estado militar. Pero en 1970 Pablo
Evaristo Arns, de tendencia progresista, fue nombrado Arzobispo de Sio
Paulo. Dada la importancia demogrédfica y econémica de Sdo Paulo, el
arzobispo de esa sede, quien generalmente también es un Cardenal, se
convierte ipso facto en una figura de peso en la Iglesia brasilefia. Muy
pronto Arns, con su propio estilo vigoroso, llené el vacio creado por Sa-
les y asumi6 un rol de liderazgo nacional -juntamente con otros obispos
progresistas- en favor de los derechos humanos.

En otros dos casos -Nicaragua y El Salvador- la importancia de ser
el «Ordinario» (término eclesidstico para designar al obispo titular de una
didcesis) de la capital de la Republica se hizo manifiesta. Miguel
Obando y Bravo como Arzobispo de Managua se convirtié en la cabeza
visible de la Iglesia nicaragiiense y Arturo Rivera y Damas, el Arzobispo
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de San Salvador, cumplié el mismo papel en El Salvador; pero, Rivera,
igual que su antecesor, Oscar Romero, no fue el presidente de la Confe-
rencia Episcopal, la cual fue dominada mas bien por conservadores. Sin
embargo, su autoridad moral personal, més el hecho de ser el Arzobispo
de la sede més importante del pafs, lo convirtieron en el candidato natu-
ral para ser el mediador principal en la guerra civil. Sélo al final de su
mandato como Arzobispo, cuando ya habia cumplido su misién de me-
diador, fue elegido presidente de la Conferencia.

El contexto politico concreto

La Iglesia refleja el contexto histérico y cultural en que funciona, y,
a su vez, estd condicionada por €l. En ciertos paises de América Latina
-México, Argentina y Colombia--se nota la presencia de tendencias
integristas en la Iglesia. En cada caso hay factores diferentes que expli-
can este fenémeno. En México, ante los ataques del liberalismo
anticlerical, y sobre todo después de la crisis de la guerra de los cristeros,
la Iglesia se replegd sobre si misma. Al mismo tiempo la Iglesia mexica-
na se sustentaba de una religiosidad popular profundamente arraigada.
En este caso, se trataba de un integrismo nacionalista pero también popu-
lar. En Colombia los liberales y conservadores se dividieron en bandos
claramente marcados y la Iglesia se ali6 con los dltimos. En Argentina
la Iglesia también se alié con los grupos conservadores, pero lo que mds
la marcé fue su relacién especial con las Fuerzas Armadas. Si bien
siempre ha existido una relacién de simpatia mutua entre las Fuerzas Ar-
madas y la Iglesia en América Latina, en Argentina esa relacién llegé a
un extremo. En este caso se trataba de un integrismo nacionalista y -
elitista.

Al otro polo del espectro se encuentran Cuba, Hait{ y Uruguay: tres
paises en donde la Iglesia histéricamente ha sido muy débil y con poca
influencia en la politica y la sociedad. En Cuba y Haitf, a pesar de la
existencia de una religiosidad popular negra, la Iglesia no echd raices
profundas en el campo, afianzando su presencia mds bien entre las clases
medias y altas urbanas. En Uruguay, surgié una sociedad que era
marcadamente europea y ademds laicista y liberal.

Los tres paises «<ABC» -Argentina, Brasil y Chile-representaron
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distintos modelos del Estado de la Seguridad Nacional; pues, sin bien en-
tre los tres hubo similitudes, hubo también grandes diferencias. Por
ejemplo, por distintos motivos histéricos, en Argentina y Brasil el Partido
de la Democracia Cristiana no prosperd. En ambas situaciones los obis-
pos desconfiaron de grupos grandes de laicos fuera de su control directo,
y prefirieron tratar directamente con el poder politico. En cambio, el
Partido Demdcrata-Cristiano Chileno, aunque oficialmente no era un par-
tido de la Iglesia, sin embargo, funcionaba como un puente entre la Igle-
sia y la sociedad. Este hecho explica parcialmente el por qué la Iglesia
chilena haya sido tan avanzada: los laicos progresistas podian influir en
la Iglesia y al mismo tiempo guardar su autonomia frente a los obispos.
En Brasil, desde luego, existia un laicado dindmico y progresista que in-
fluia sobre los obispos, pero sélo desde dentro de las estructuras de la
Iglesia oficial. Volviendo al ejemplo de Chile, la existencia de un parti-
do centrista como la Democracia Cristiana fue una ventaja para la Igle-
sia. En este caso, los cardenales Silva Henriquez y Fresno podian utili-
zar el partido como un instrumento para reconstruir la democracia. En la
medida en que los civiles, aglutinados en torno a la Democracia Cristia-
na, comenzaron a andar por su propia cuenta, la Iglesia se iba retirando
gradualmente del proceso. En contraste, en Argentina, ante la ausencia
de un partido demdcrata-cristiano significativo, cuyo espacio normal ya
habfa sido copado por el Peronismo, los obispos prescindieron de los ci-
viles y entablaron relaciones directamente con los militares.

En otras latitudes, afectadas por una guerra interna y la violencia
terrorista, la Iglesia intervino como mediadora segtn las circunstancias
de cada pafs. En Nicaragua, Guatemala y El Salvador la Iglesia podia
mediar entre el Gobierno y la guerrilla porque las dos partes reconocie-
ron la Iglesia como una institucién vélida y confiable. Los dirigentes del
FSLM (los sandinistas), del Frente Farabundo Marti (FMLN), en El Sal-
vador, y la Unidad Revolucionaria Nacional (URNG) en Guatemala, sur-
gieron de las filas de la nueva izquierda latinoamericana que llegé a
apreciar la importancia de la religién y, especialmente, la labor
concientizadora de la Iglesia progresista. Los contras en Nicaragua, des-
de luego al otro extremo politico, contaban con el arzobispo Obando y
Bravo como uno de sus defensores. En Bolivia la Iglesia fue la media-
dora principal desde los afios sesenta hasta los ochenta entre el Gobierno
y los mineros y, a veces, entre los partidos politicos. En cambio, en el
Peri, semejante mediacién fue imposible: el dogmatismo de Sendero Lu-
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minoso eliminé esa posibilidad. No obstante, la religién fue importante
en la lucha contra los terroristas peruanos como un arma espiritual que
animaba a las clases populares y a los peruanos en general a luchar con-
tra el fanatismo.

La influencia extranjera

Normalmente, la tdnica influencia «extranjera» en la iglesia local es
el Vaticano; pero dadas las conexiones especiales entre América del Nor-
te y América Latina, desde los afios sesenta la Iglesia Catdlica estadouni-
dense ha mantenido una estrecha relacién con la Iglesia en muchas partes
de América Latina, especialmente en Centroamérica. En menor grado la
Iglesia en Europa, especialmente Espafia, que histéricamente ha enviado
la cantidad m4s grande de misioneros al Nuevo Mundo, también se pre-
ocupa por la realidad latinoamericana. En el caso de los Estados Unidos,
La Conferencia Episcopal Norteamericana condend, sin ambigiiedades, la
intervencién militar de su propio pafs en El Salvador y Nicaragua. El ar-
zobispo Rivera y Damas contaba con el apoyo moral de los obispos nor-
teamericanos; un hecho que le dio mayor prestigio e influencia frente a
los otros obispos de su propia conferencia episcopal. En el caso de Nica-
ragua, en cambio, la Conferencia Episcopal Norteamericana no apoy6 la
actitud del cardenal Obando con respecto al gobierno sandinista y los
contras y, antes bien, condend la politica de agresion llevada a cabo por
el presidente Reagan en ese pais.

En el caso del asesinato de los seis jesuitas en la Universidad Cen-
troamericana de El Salvador, la orden jesuitica, especialmente la Univer-
sidad de Georgetown, moviliz6 sus recursos para que se realizara una in-
vestigacion independiente del crimen y para presionar al Congreso norte-
americano con el fin de que suspendiera la ayuda militar al gobierno sal-
vadorefio. De igual manera, dado el hecho de que cinco de los seis jesui-
tas eran espafioles de origen, el gobierno espafiol también aplicé presion
sobre el gobierno salvadorefio para investigar el crimen. Desde luego, la
Compaififa de Jests en Estados Unidos, Espafia y en el resto de Europa se
aproveché de la ocasion para concientizar al ptiblico en general acerca de
la realidad politica de El Salvador.

Mis alld de la Iglesia oficial, hubo numerosos grupos de cristianos
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-catélicos y protestantes- en Estados Unidos, Canadd y Europa que se or-
ganizaron para expresar su solidaridad con la Iglesia latinoamericana, es-
pecialmente para ayudar a los refugiados en zonas de guerras.?! Al mis-
mo tiempo, los distintos grupos de derechos humanos también tomaron
parte muy activa en condenar a las dictaduras, la represion, el uso de la
tortura, etc. La gran mayoria de estos grupos mantenian lazos estrechos
con las distintas oficinas de derechos humanos dirigidas por la Iglesia:
Tutela Legal en El Salvador, la Vicarfa de la Solidaridad en Chile, la Co-
misién Episcopal de Accién Social en el Perd, entre otras. En cambio,
estos grupos tuvieron poca influencia sobre la Conferencia Episcopal Ar-
gentina durante la «guerra sucia».

Con esta introduccion general, podemos pasar a los casos concre-
tos. El orden que seguiremos responde a criterios tanto cronolégicos
como regionales. Comenzaremos con Brasil y los paises del Cono Sur -
Argentina, Chile, Paraguay y Uruguay. Ademds de los lazos regionales,
cada uno representaba un ejemplo del Estado de la «Seguridad Nacional»
y, por lo tanto, todos compartian ciertos rasgos comunes. El Estado «au-
toritario-burocratico» que se instal6 en Brasil y en los paises del Cono
Sur fue creado por militares y tecndcratas civiles que pretendian conse-
guir el desarrollo pero a costa de la democracia y los derechos humanos.
En estos casos, el Estado reprimi6 a la oposicion y recurri6 al terror para
imponer orden.”? Luego examinaremos los dos paises andinos de Bolivia
y el Perd. En realidad, Bolivia bajo Hugo Bédnzer y Garcia Meza se
aproximaba al perfil del «Estado de la Seguridad Nacional» y, por eso
motivo, podria pertenecer al bloque del Cono Sur; por otro lado, la Igle-

21 Jo Marie Griesgraber analiza este tema en su ponencia, The Role of International
Solidarity in the Last 50 Years of the Latin American Church’s Struggle for Justice,
presentada en la reunién anual de la Sociedad Americana de Historia Eclesidstica,
Union Theological Seminary, Richmond, Virginia, Abril de 1991.

22 Sobre el iltimo ciclo de dictaduras militares existe un cuerpo considerable de litera-
tura. Ver especialmente, Juan F. Corradi, Patricia Weiss Fagan y Manuel Garretdn,
Fear at the Edge (citada arriba), José Comblin, The Church and the National
Security State..(citada arriba), y Alain Rouquié, The Military and the State in Latin
America (Berkeley: University of California Press, 1987). Sobre el modelo de go-
bierno «autoritario-burocrdtico», ver James M. Malloy (ed.), Authoritarianism and
Corporatism in Latin America (Pittsburgh: University of Pittsburgh Press, 1977);
David Collier (ed.), The New Authoritarianism in Latin America (Princeton, New
Jersey: Princeton University Press, 1979).
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sia en Bolivia se destacaba por su labor como mediadora en conflictos la-
borales y politicos. Por ese motivo, Bolivia se parece a los casos de Ni-
caragua, El Salvador y Guatemala en donde la Iglesia desempefié un pa-
pel importante como mediadora. El Pert es un caso sui generis: aunque
no existfa una dictadura durante la época que estamos estudiando, s{ exis-
tfa un estado de terror que amenazaba su estabilidad democrética. De to-
das maneras, la Iglesia fue importante por su papel en la lucha contra
Sendero Luminoso y en la defensa de los derechos humanos.

Seguidamente, examinaremos tres casos de Centroamérica: El Sal-
vador, Nicaragua y Guatemala. En cada uno la Iglesia tuvo un papel im-
portante en la lucha contra las dictaduras, en la defensa de los derechos
humanos y en el proceso de la redemocratizacién. Finalmente, veremos
el caso de México y el esfuerzo por reconstruir la democracia en un pais
que es oficialmente «democratico», pero que, en realidad, es un modelo
del Estado dominado por un partido autoritario-burocrético.. Ademds,
analizaremos con especial interés el papel de la Iglesia como mediadora
en Chiapas.
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CAPITULO II

BRASIL (1964-1985): EL PRIMER ESTADO DE SEGURIDAD
NACIONAL






Durante el régimen militar brasilefio (1964-1985) la Iglesia desem-
pefié un papel clave —algunos dirfan decisivo— en el proceso de retor-
nar a la democracia.civil. Al comienzo la mayoria de los obispos apoy6
a los militares; pero cuando el gobierno militar se esforz6 en instalar un
régimen autoritario basado en el concepto de la seguridad nacional, que
trajo consigo una represion sistemdtica a la sociedad civil y finalmente a
la misma Iglesia, los obispos y los sectores progresistas de la Iglesia asu-
mieron el papel de ser la voz de «los sin voz». En esta época las figuras
de Helder Camara, Pablo Evaristo Arns, Aloisio Lorscheider y Pedro
Casalddliga, para mencionar s6lo algunas, no solamente alcanzaron gran
relieve en el Brasil, sino en todo el mundo catélico. Finalmente, cuando
los militares decidieron volver a la democracia, la Iglesia asumié el papel
de legitimadora de la democracia, y también sirvié como un escudo de
proteccion para los grupos de la oposicién de todas las clases sociales.
Durante este proceso la Iglesia alentd a los partidos, los sindicatos, los
estudiantes y las muiltiples asociaciones populares en el esfuerzo de éstos
por organizarze y, asimismo, respaldé el frente comin que finalmente lo-
gré desplazar a los militares del poder en las elecciones de 1985.

Durante este perfodo la Iglesia también se convirti6 en blanco de
ataques: numerosos sacerdotes, religiosas y [aicos cayeron victimas del
terrorismo de los escuadrones de la muerte y la brutalidad de las fuerzas
de seguridad. Por otro lado, la Iglesia brasilefia fue un modelo de la uni-
dad eclesial, una unidad que alentd a los laicos y a la sociedad civil en
general. Aunque hubo obispos y sacerdotes conservadores -sin mencio-
nar una minorfa que conformo la ultraderecha catélica militante- quienes
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se opusieron a este proceso de apertura, éstos no lograron detener la mar-
cha general del resto de la Iglesia.

Trasfondo: una Iglesia independiente

Brasil es el pafs catdlico mds grande del mundo. Este hecho se re-
fleja a nivel de la Conferencia Episcopal Brasilefia (CNBB), que es nu-
méricamente la més grande después de Italia (472) y los Estados Unidos
(418). En 1991 se conformaba de 382 obispos y entre ellos siete carde-
nales.! Ademds, Brasil cuenta con 13,836 sacerdotes. Este nimero se
traduce en un sacerdote por cada 10,439 habitantes.” Sin embargo, lo
que mds llama la atencién de la Iglesia brasilefia es su movimiento laical,
que es tal vez el mds activo y dindmico de toda América Latina. Ade-
mds, desde el perfodo de la Accidén Catélica hasta las Comunidades
Eclesiales de Base, este movimiento laical ha sido tradicionalmente pro-
movido por los propios obispos.

Con el fin del Imperio (1889), la Iglesia se liber6 de la tutela del
Patronato Real, y en 1891, formalmente, la Constitucién separ6 la Iglesia
del Estado. Aunque la Iglesia brasilefia pas6 por la etapa de la
romanizacién, iqual que el resto de la Iglesia en América Latina, no obs-
tante logré mantener una identidad relativamente propia, gracias en parte
a la necesidad de reorganizarse tras separarse del Estado. Las primeras
relaciones entre la Iglesia y el Estado liberal se caracterizaron por tensio-
nes y la mutua desconfianza. Proliferaron partidos catélicos que surgie-
ron con el fin de oponerse al liberalismo. Con el advenimiento de Dom
Sebastido Leme, Obispo de Recife y Olinda, y posteriormente Arzobispo
de Rio de Janeiro (1930-1942), la Iglesia se reorganizd y cobré nueva
vida. Bajo Leme, la Iglesia logré forjar un sentido de su propia identi-
dad y adquiri6 la conciencia de llevar a cabo una misién en la sociedad.
Leme, sobre todo, fomenté la creacidn de un laicado bien formado y mi-
litante. En 1922, Jackson de Figueiredo, el célebre catélico integrista,
fundé el Centro Dom Vital. Su sucesor, Dom Alceu Amoroso Lima, con
ideas mucho mds en la linea de Jacques Maritain, llegé a simbolizar, has-

l Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil Igreja no Brasil 1991 Diretorio litirgico,
pag. 126.
2 Ibid., pag. 137.
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ta su muerte en 1983, toda una generacién de catélicos comprometidos.
Alceu Amoroso Lima se convirtié en el «brazo derecho» de Leme y fue
uno de los fundadores principales de la Accién Catélica brasilefia. La
corriente integrista de Jackson de Figueiredo reaparecié en el movimien-
to Agéo Integralista Brasileira, fundada por Plinio Salgado en 1932.% Y
su tltima manifestacién fue el grupo Tradicién, Familia y Propiedad,
fundado en 1960 por Plinio Correa de Oliveira. Sin embargo, gracias al
liderazgo de Leme, Alceu Amoroso Lima, Helder Camara y otros funda-
dores de la Accién Catdlica, los grupos integristas nunca llegaron a do-
minar en la Iglesia brasilefia, a diferencia de lo que ocurrié en Argentina.

Por otra parte, Dom Sebastido Leme no era simpatizante de la de-
mocracia popular, ni mucho menos de una democracia surgida de las fi-
las de la izquierda. Favorecia mds bien el modelo de la «Nueva Cristian-
dad»: la reconquista de la sociedad por los catdlicos de la élite. Por eso,
se acerc al régimen autoritario-paternalista de Getulio Vargas, a quien
consideraba un amigo personal. EI esquema de la Nueva Cristiandad de
Leme complementaba perfectamente el esquema del Estado N6vo de
Vargas. En los afios de la postguerra, el abanico de posibilidades se am-
plié considerablemente para los catélicos. Como ha sefialado el historia-
dor Scott Mainwaring, se puede detectar tres tendencias en la Iglesia bra-
silefla de esa época: una tendencia que favorecia el retorno a la Nueva
Cristiandad; otra, que favorecia la modernizacién, pero dentro de un mol-
de conservador y paternalista; y, finalmente, una linea reformista y
pluralista.* Fue justamente esta dltima tendencia la que logr6 prevalecer
durante algin tiempo a nivel de la jerarquia y la Accién Catdlica. En los
afios 50 y comienzos de los 60 los grupos especializados de la Accién
Catdlica, la Juventud Catélica Universitaria (JUC) y la Juventud Catélica
Obrera (JOC) desarrollaron una intensa actividad y fueron entusias-
tamente apoyados por los obispos modernizantes, especialmente por Dom
Helder Camara, quien era el prototipo del obispo moderno y pluralista.
El peso preciso de la figura de Helder Camara en la historia contempora-
nea de Brasil y la Iglesia es dificil de medir, pero no cabe duda de que
ha sido muy importante. Fue pieza clave en la creacion de la Conferen-

3 Frank McCann, «Vargas and the Destruction of the Brazilian Integralista and Nazi
Parties», The Americas, Vol. XXVI(Julio de 1969): 15-34.

4 Scott Mainwaring, The Catholic Church and Politics in Brazil, 1916-1985 (Stanford,
California: Stanford University Press, 1986), pags. 41-42.
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cia Episcopal Brasilefla (CNBB), de la cual €l fue primer Secretario Ge-
neral. También sirvié como Obispo Auxiliar de Rio de Janeiro (1952-
1964), y posteriormente como Arzobispo de Olinda y Recife. Gracias a
él y otros obispos progresistas, por cierto una minoria, la Conferencia na-
ci6 bajo una orientacién moderna y reformista.

Al mismo tiempo, los laicos vinculados con la Accién Catélica des-
plegaron gran dinamismo y creatividad. Durante este perfodo, que co-
rresponde al desarrollismo de Kubitschek y el populismo de Janio
Quadros, los campesinos se organizaron bajo el liderazgo de Francisco
Julido y los obreros dieron los primeros pasos hacia la creacién de sindi-
catos propios e independientes del Estado. Este ambiente de grandes ex-
pectativas influy6 en los laicos catélicos. En el Nordeste se puso en
marcha el «Movimiento de Natal,» el cual combiné la accién evange-
lizadora con la accién social, que inclufa la creacién de radioescuelas y
postas médicas. El Movimiento Natal también contribuy6 a la creacién
de un Secretariado Regional de la CBNN.®> Por su parte, la Juventud
Universitaria (JUC) experimenté una radicalizacién interna, sobre todo
después de la Revolucion Cubana. Algunos de los militantes de esta
época canalizaron sus inquietudes en la accién politica directa. En 1961
se fundé Acédo Popular, una agrupacién politica independiente de la Igle-
sia. Otros colaboraron en el Movimiento de Educacdo de Base (MEB),
un proyecto de alfabetizacion inspirado en las ideas de Paulo Freire acer-
ca de la educacién como instrumento para concientizar a los campesinos.
En este caso el MEB surgié como fruto de un convenio entre la Iglesia y
el Estado. En 1963 contaba con 7,000 radioescuelas, muchas de las cua-
les fueron dirigidas por parroquias. Una de los dirigentes, Marina
Bandeira, fue militante de larga trayectoria en la Accién Catélica. Muy
pronto, sin embargo, algunos de estos grupos progresistas, bajo las mis-
mas presiones sociales y politicas que estaban polarizando el resto de la
sociedad brasilefia, se encontraron enfrentados con la misma jerarquia.
La llegada al poder de Jodo Goulart en 1961 sirvié para acelerar esta
radicalizacién interna en la Iglesia. También fue el timbre de alarma que
finalmente terminé en el golpe militar de 1964. .

5 Oscar Lustosa, A Igreja catélica no Brasil Repiiblica (Sdo Paulo: Edicdes Paulinas,
1991), pdgs. 154-156. ) :
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Por otra parte se nota la ausencia de un partido grande de la Demo-
cracia Cristiana. El Partido Demdcrata Cristiano de Brasil se fundé en
1945, con base principal en S&o Paulo. Janio Quadros llegé a la alcaldia
de Séo Paulo como miembro del Partido, pero posteriormente lo abando-
né. No obstante, el Partido lo apoy6 en las elecciones presidenciales de
1960 y llegé a ocupar algunos escafios en varios estados. Sin embargo, el
Partido sufrié divisiones internas sobre la cuestion de apoyar o no apoyar
el gobierno de Goulart. Finalmente, en 1965 el mariscal Castelo Branco
elimind todos los partidos y con eso el Partido de la Democracia Cristia-
na Brasilefia desaparecié. Ademds de esta realidad de orden politico, la
Democracia Cristiana en Brasil no tuvo la misma relacién estrecha con la
Accién Catélica que existia en otros paises —en Chile por ejemplo— ni
contaba con el respaldo automatico de los obispos. En Brasil, como en
Argentina, los obispos prefirieron tratar con movimientos laicales més o
menos controlados por ellos, en vez de legitimar a movimientos o parti-
dos, por catélicos que fueran, que no estuvieran bajo su control.

El régimen militar brasilefio

El golpe de Estado realizado el 31 marzo de 1964 por los militares,
sefialé el comienzo del nuevo ciclo del militarismo en toda América Lati-
na. Ademds, los militares brasilefios se destacaron por ser los primeros
en ensayar el modelo del Estado de Seguridad Nacional, que fue copiado
posteriormente por otros gobiernos militares, especialmente los del Cono
Sur. Sin embargo, a diferencia de Argentina, Chile, Uruguay y Bolivia
(pero, si, algo parecido a Paraguay), los militares en Brasil mantuvieron
las formas de la democracia constitucional, inclusive con partidos y elec-
ciones. No obstante, su control sobre la sociedad y la vida diaria de los
ciudadanos no fue menos absorbente y represivo que en los otros casos.
Mediante la Policia, el Ejército, los servicios de inteligencia y, sobre
todo, ciertos grupos especializados, como el Departamento de Ordem Po-
litica y Social (DOPS), y el Centro de Operaciones de Defensa Interna
(CODI), el régimen militar brasilefio logré establecer una red de espiona-
je capaz de vigilar las acciones, las publicaciones y los movimientos de
millones de brasilefios. ‘

Se puede distinguir tres distintas etapas en el régimen militar: una
primera etapa de relativa moderacion (1964-1967); una segunda etapa, de
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notable represion, durante la cual se instald el Estado de Seguridad Na-
cional (1967-1978); y una tercera etapa (1978-1985) de moderacién, du-
rante la cual el Gobierno iba eliminando las medidas mds represivas y, al
mismo tiempo, abriendo espacios para los partidos politicos y otras orga-
nizaciones de la sociedad civil. Durante el gobierno de Castelo Branco
(1964-1967), mediante el Acto Institucional Nimero 2 (1965) se supri-
mieron todos los partidos politicos anteriores y se crearon dos nuevos:
uno para representar al Gobierno (ARENA: Alian¢a Renovadora Nacio-
nal), y el otro para representar la oposicién (MDB: Movimiento Demo-
critico Brasileiro). Mediante este sistema de dos partidos, los militares
lograron marginar a la izquierda del escenario y mantener un mayor con-
trol sobre las elecciones. Al comienzo, el Presidente de la Republica fue
nombrado directamente por los militares; posteriormente, se creé un cole-
gio electoral que lo elegia. También, se elimind el sistema de elecciones
directas para los gobernadores de los estados en favor de la eleccién indi-
recta en las asambleas estatales. Asi, en este sistema de democracia res-
tringida, la oposicién tenia ciertos canales limitados de expresién. La
prensa y los medios de comunicacién seguian funcionando, pero bajo
censura.

La plena instalacién del Estado de Seguridad Nacional ocurri6 bajo
los gobiernos de los generales Arthur de Costa e Silva (1967-1969) y
Emilio Garrastazi Médici (1969-1974). Mediante la Ley de Seguridad
Nacional (promulgada en 1967 y modificada en 1969) el Gobierno se
otorgd a sf mismo el derecho de detener a cualquier persona sospechosa
de ser un subversivo. Atin mds importante fue el Acto Institucional Nu-
mero 5 (AI-5), de diciembre de 1968, por el cual el Gobierno suprimi6 el
derecho de habeas corpus y otras libertades bdsicas. Los afios més re- -
presivos del régimen militar se dieron, efectivamente, bajo estos dos go-
biernos. El aumento de represion se debia, en parte, a un incremento de
actividad organizada de parte de los civiles para recuperar la plena demo-
cracia. En 1967 distintos grupos de politicos organizaron el Frente Am-
plio, que promovia muchas manifestaciones a lo largo de todo Brasil.
También, en 1968 los estudiantes organizaron grandes demostraciones.
Irénicamente, al crear un sélo partido de oposicion, los militares facilita-
ron la labor de las fuerzas de oposicién. En las elecciones para el Con-
greso en noviembre de 1974, contra todos los planes y cédlculos del Go-
bierno, el partido de la oposicién (MDB) aument6é dramdticamente su .
presencia en el Congreso Nacional, aunque sin llegar a alcanzar una ma-
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yorfa. Finalmente, entre 1969 y 1973 aparecié un movimiento guerrillero
que fue aplastado por el Ejército.

Bajo el mando del general Ernesto Geisel (1974-1979) el gobierno
militar, reconociendo la inevitabilidad de la situacién, anuncié formal-
mente su intencién de volver a la democracia multipartidaria sin restric-
ciones. En 1978, Geisel eliminé el Acto Institucional Nimero 5 y conce-
di6 la amnistia a un nimero pequefio de exiliados. Esta apertura se hizo
a pesar de un brote de terrorismo de la derecha, que realizé una serie de
asesinatos y atentados entre 1976 y 1978. A partir de ese momento, la
sociedad civil también comenzé a dar nuevos signos de vida. Los obreros
organizaron huelgas y la Organizacién de Abogados Brasilefios promovié
una campaifia en favor de la eleccién directa; primero para las asambleas
estatales y, posteriormente, para la Presidencia de la Republica. Asimis-
mo, las organizaciones populares de base crecieron considerablemente en
estos afios. Por su parte, el dltimo de los presidentes militares —Jo4o
Baptista Figueiredo (1979-1985)— acepté el reto de organizar la transi-
cién de un estado autoritario a la democracia civil. En la etapa final, en-
tre las elecciones municipales de 1982 y las presidenciales de 1985, los
partidos, obreros y estudiantes organizaron manifestaciones y marchas
exigiendo el derecho del voto directo para elegir al Presidente de la Re-
publica. Finalmente, en 1984 un grupo de disidentes del partido del Go-
bierno pasé al otro lado para formar una «alianza democrética» con la
oposicién. Dicha alianza logré elegir como Presidente a Tancredo
Neves. Aunque todavia fue indirecta, no obstante, con su eleccién los ci-
viles lograron derrotar al régimen militar usando el sistema creado por
los mismos militares.

Para cada una de estas tres etapas politicas también podemos hablar
de una etapa que corresponde a las relaciones entre la Iglesia y el Estado.
En la primera etapa —1964-1970— la Iglesia aprob¢ y legitimé al régi-
men militar. En la segunda —1970-1978— la Iglesia fue perseguida y
se convirtié en la voz principal de protesta ante el régimen. En la tercera
etapa —1978-1985— la Iglesia apoyd y legitimé a la oposicién que se
organizé para volver a la democracia.
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La Iglesia (1964-1970): legitimacion cautelosa

La mayorfa de los brasilefios recibi6 la noticia del golpe de Estado
con alivio, y s6lo una minoria con pena. En el mismo mes del golpe el
presidente Goulart habfa dado un giro radical: nacionalizé algunas refine-
rias petroleras y anunci6 su intencién de llevar a cabo una reforma agra-
ria. Frente a estas acciones, miles de brasilefios organizaron marchas de
protesta en las principales ciudades de la Reptiblica. Muchos grupos reli-
giosos, especialmente Tradicion, Familia y Propiedad, participaron con el
lema «Con Dios y la familia por la libertad». Poco tiempo después de
tomar el poder, el gobierno militar publicé una nota en que sefialaba que
compartia plenamente con la Iglesia el deseo de buscar una mayor justi-
cia en Brasil:

«La doctrina social de la revolucién coincide con la doctrina social
de la Iglesia. La revolucién participa de los anhelos en favor de la
justicia social para el pueblo».®

La jerarquia recibi6 este saludo expresando su agradecimiento a las
Fuerzas Armadas por haber salvado al pafs del comunismo:

«Brasil fue hace poco el escenario de.graves acontecimientos que
modificaron profundamente los rumbos de la situacién nacional.
Atendiendo a la general y angustiosa expectativa del pueblo brasile-
flo, que veia la marcha acelerada del comunismo para conquistar el
poder, las Fuerzas Armadas acudieron a tiempo, evitando que se
consumase la implantacién de un régimen bolchevique en nuestra
tierra».’

El mismo documento, sin embargo, advirtié contra el uso de méto-
dos arbitrarios para cumplir con la tarea de extirpar el comunismo del
pais. Sobre todo, sefialaron los obispos -con referencia evidente a grupos

6 Fernando Prandini, Victor A. Petrucci, Frei Romeu Dale, OP, (organizadores), (Cen-
tro Pastoral Vergueiro), As Relagdes Igreja-Estado no Brasil, Vol 1, Durante o
governo de Marechal Castelo Branco, 1964-1967 (Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola,
1986), pag. 26.

7 Ibid., pag. 36.
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como Tradicién, Familia y Propiedad- se deben evitar las calumnias y
acusaciones irresponsables contra personas allegadas a la Iglesia.

Este pronunciamiento de la CNBB también sefiala el fin de la pri-
mavera de los progresistas en la Iglesia brasilefia. En el mismo mes,
Helder Cémara habfa sido transferido a la arquidiécesis de Olinda y
Recife. La figura dominante en la CNBB desde ese momento hasta 1970
fue Agnelo Rossi, el Cardenal de Sdo Paulo, de tendencia de centro-dere-
cha, apoyado por el secretario general que reemplazé a Helder Camara,
Dom José Gongalvez, de tendencia integrista. El nuevo cargo de Dom
Helder no representd precisamente un «destierro,» porque en realidad es
normal que un obispo auxiliar con un cargo burocrdtico asuma, como
parte de su carrera, la direccién de su propia didcesis. Sin embargo, su
alejamiento de la CNBB de hecho sirvi6 para facilitar la consolidacién
de los obispos conservadores. Al mismo tiempo.aseguré que la Confe-
rencia Episcopal no se convirtiera en una tribuna de critica al régimen
militar. No obstante, apenas tom¢ posesion de su nueva arquididcesis,
Dom Helder y los otros dieciséis obispos del Nordeste publicaron su pro-
pio mensaje, el cual era mucho més critico del gobierno militar que el de
la CNBB.} De ahf en adelante surgieron dos polos de tensién en la Igle-
sia: la CNBB, con su sede principal en Rio de Janeiro (posteriormente en
Brasilia) y los obispos del Nordeste. En febrero de 1974, Dom Helder
Camara fue designado ganador del Premio Nobel de la Paz, un reconoci-
miento internacional que lo consagré en su rol como voz profética de los
pobres y marginados.

Bajo el mariscal Castelo Branco las relaciones entre la Iglesia y el
Estado fueron relativamente suaves. El Gobierno evité situaciones de
conflicto potencial y, por su parte, el cardenal Rossi y los otros obispos
no faltaron para celebrar misas de accién de gracias por el golpe de
1964. No obstante, en los siguientes afios se combinaron dos factores que
aumentaron el clima de tensiones dentro de la Iglesia y la sociedad civil
en general. En primer lugar, los civiles comenzaron a organizarse en
protesta contra el gobierno militar, y el Gobierno a su vez respondié con
medidas de represion. Al mismo tiempo se sentia cada vez mds el im-
pacto del Concilio Vaticano II (1962-1965). Era evidente que el espiritu

8 Ibid., pag. 27
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de reforma del Concilio favorecia mds bien a los progresistas de la linea
de Dom Helder Camara. Finalmente, estas tensiones llegaron a un punto
critico en torno a dos grupos: la Accién Catélica, especialmente la Juven-
tud Universitaria, y los obispos del Nordeste.

Desde el comienzo de los afios 60, los obispos conservadores y al-
gunos moderados habfan expresado su preocupacion por las posturas
cada vez mds radicales de los laicos en el MEB (Movimiento Educativo
de Base), especialmente de la JUC y de los otros grupos de la Juventud
Catdlica. Finalmente, tras muchos debates internos, la JUC declaré en ju-
lio de 1966 que ya no se consideraba a si misma como una «extension
del apostolado jerdrquico».” Los obispos enfrentaron este reto recono-
ciendo que dichas organizaciones juveniles, creadas por ellos mismos, ya
no podian pertenecer a la Iglesia oficial. En ese mismo afio de crecientes
tensiones los obispos del Nordeste hicieron una declaracion, tomada en
realidad de documentos escritos por la Accién Catdlica Obrera de Recife
y de la Accién Catélica Rural, en que apoyaron muchas demandas de los
obreros y al mismo tiempo exigieron una reforma agraria.'® El documen-
to episcopal provocé una reaccién inmediata de rechazo de parte del go-
bierno militar. La prensa de la derecha politica convirtié a Helder
Camara en su blanco predilecto de ataque. En un exceso de mal gusto el
soci6logo Gilberto Freyre lo compar6 a Goebbels(!). En el mismo retra-
to también lo presenté como el «Kerenski brasilefio»."

Fue en este contexto, de los progresistas en repliegue y fuertemente
criticados, que los militares de la linea dura, Costa e Silva (1967-1969) y
Meédici (1969-1974) llegaron al poder.

La Iglesia: blanco de la represion

El mariscal Costa e Silva comenzé su mandato con la expectativa
de gobernar un pafs relativamente tranquilo y préspero. Todo indicaba
que Brasil iba a surgir como una nueva potencia econdmica: en esos afios

9 Ibid., pag. 78.

10 Charles Antoine, Church and Power in Brazil (Maryknoll, New York: Orbis Books,
1973), pags. 84-85.

11 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. I, pdg. 93-94.



el crecimiento econémico anual era de 11%; hubo muchos proyectos de
desarrollo en el sector de la construccion, como las carreteras hacia el in-
terior, que estaban en plena expansién.'? Politicamente, el sistema parla-
mentario, con los dos partidos oficialistas, funcionaba sin notables con-
tratiempos. Las relaciones con la Iglesia oficial eran armoniosas. Inclusi-
ve, con motivo de la publicacién de la enciclica Populorum Progressio,
el Presidente envié un mensaje de felicitaciones al Papa. Muy pronto,
sin embargo, el régimen militar se encontré enfrentado directamente con
amplios sectores de la poblacién y con la Iglesia. En 1967 distintos poli-
ticos de prestigio, entre ellos los expresidentes Juscelino Kubitschek,
Janio Quadros y Jodo Goulart (en exilio), formaron un «Frente Amplio»,
el cual logré movilizar a miles de brasilefios en grandes manifestaciones
en las calles de Sdo Paulo, Rio y otras ciudades. En abril de 1968 el Go-
bierno prohibi6 el Frente. Justo en este mes los estudiantes, que ademds
de la represion en su propio pafs fueron alentados por la gran explosion
estudiantil de mayo en Francia, levantaron la antorcha de la protesta. En
marzo un estudiante, Edson Luis Lima Souto, murié en Rio cuando la
policfa atacé a un grupo de estudiantes. En la misa de los siete dfas, el 4
de abril, la Catedral estuvo repleta. Después de la misa, la caballerfa ata-
c6 a los asistentes, que inclufan a muchos sacerdotes. Pronto se organi-
zaron manifestaciones de protesta en todo Brasil. La marcha més gran-
de, de 100,000 estudiantes, se realizé el 26 de junio en Rio, también con
la presencia de sacerdotes y religiosas. Finalmente, frente a la dura repre-
sién del movimiento estudiantil aparecié un movimiento de la guerrilla
urbana. La guerrilla, que fue aplastada por el afio 1973, sirvid para justi-
ficar las medidas de seguridad impuestas por el régimen.

Fue en este contexto —de protestas y manifestaciones masivas y la
aparicion de grupos armados— que el Gobierno decreté el Acto
Institucional Ndmero 5. Promulgado el 13 de diciembre de 1966, dicho
acto, que constituyé la plena instalacién del Estado de Seguridad Nacio-
nal, eliminé el Habeas Corpus y otros derechos bdsicos. Al mismo tiem-
po se suspendié el Congreso durante un afio. En 1969, Costa e Silva
murié de un ataque cardfaco y una junta nombré al general Emilio

12 Thomas E. Skidmore, «Brazil’s Slow Road to Democratization: 1974-1985", en
Alfred Stepan (ed.), Democratizing Brazil (New York: Oxford University Press,
1989), pag. 6
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Garrastazi Médici como su sucesor. Médici, exdirector del Servicio de
Inteligencia, representd la victoria de las fuerzas de seguridad sobre otros
militares de una linea mds moderada. El gobierno de Médici (1969-1974)
fue el mds represivo y autoritario de todos los gobiernos militares de la
época.

De esta manera cada vez mds la Iglesia se convertia en un blanco
especial de represion. Los agentes del DOPS y las otras agencias de se-
guridad nacional vigilaban los pasos de los catélicos asociados con la iz-
quierda: estudiantes, profesionales, obispos, sacerdotes y religiosas. Uno
de los primeros choques entre la Iglesia y el Estado ocurri6 en la didcesis
de Volta Redonda, en el Estado de Rio de Janeiro. El obispo, Dom
Waldyr Calheiros, era conocido como progresista y el movimiento
diocesano de los jovenes, JUDICA (Juventud Diocesana), cayé bajo sos-
pechas. En noviembre de 1967, la policia aprehendié a algunos jovenes
de la JUDICA, cuando éstos repartian volantes antigobiernistas. Poco
tiempo después los soldados allanaron la residencia del Obispo; y, como
consecuencia de ello, por primera vez la CNBB registré una enérgica
nota de protesta por este atropello. Sin embargo, a pesar de la protesta,
el didcono francés, que servia como asesor de la juventud, fue expulsado
del pais por ser extranjero.'?

Pronto sucedieron otros incidentes. En agosto de 1968 la policia
expulsé a otro sacerdote extranjero, el P. Pierre Wauthier, de origen fran-
cés, quien trabajaba en Sdo Paulo como sacerdote obrero.'* Este caso en
particular motivé al propio cardenal Rossi a distanciarse del Gobierno.
Finalmente, en enero de 1969 el Gobierno decret6 una ley que amenaza-
ba con la expulsién de cualquier extranjero que atentase contra la «segu-
ridad nacional».'s

En casi todos estos casos las acusaciones fueron infundadas; pero
hubo algunos en que ciertos religiosos se vincularon con los guerrilleros.
En Sdo Paulo, en noviembre de 1969, un grupo de dominicos y exdo-

13 Antoine, pag. 107-109.

14 Ibid., pag. 188; Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 2, As relagdes Igreja-Estado no Bra-
sil: Durante o governo do Marechal Costa e Silva, 1967-1970 (Edi¢coes Loyola,
1986), pag. 97-98.

15 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 2, pdg. 117.
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minicos -entre ellos el Frei Betto- dos sacerdotes del clero secular, y un
jesuita fueron acusados de tener vinculos con el grupo Accién para la Li-
beracién Nacional, fundado por Carlos Marighella.'® En 1971 un tribu-
nal militar condend a tres de este grupo a cuatro afios de prisién. En otro
caso, una religiosa, superiora de su comunidad en Ribeirdo Preto, fue
arrestada en octubre de ese afio bajo la misma acusacién. Aunque ella
protesté su inocencia, fue expulsada del pais y condenada en ausencia.'”

Los grupos de catélicos conservadores, sobre todo Tradicién, Fami-
lia y Propiedad, aplaudieron las medidas represivas contra los catélicos
progresistas. TFP no cesaba en denunciar a Helder Camara y los progre-
sistas como subversivos y comunistas. En 1968, dicha organizacién
integrista organiz6 una campafia para recolectar firmas —consiguieron
1’600,000— para denunciar a los izquierdistas en la Iglesia. Entre las
firmas se encontraban las de la esposa del Presidente y de varios milita-
res de alto rango y ministros de Estado.'® Los dos obispos, Dom Gerald
Sigaud, Arzobispo de Diamentina, y Dom Antonio de Castro Mayer, el
Obispo de Campos, alentaron esta campaiia. Ademds, doce obispos y ar-
zobispos dirigieron una carta al Presidente de la Republica para asegurar-
le que no estaban de acuerdo con los pronunciamientos de los demads
obispos de la CNBB.!” Uno de los blancos predilectos de estos grupos
fue el sacerdote belga José Comblin, quien ensefiaba teologia en el Insti-
tuto Teol6gico de Recife. Comblin, un asesor importante de los obispos
y autor de muchas obras en la linea de la teologfa de la liberacion, fue
expulsado en 1972. Por su parte, la CNBB, harta de estas campafias de
difamacién, finalmente marcé su distancia de TFP y declar6 que dicho
movimiento no era reconocido por la jerarquia y no podia ser considera-
do oficialmente como una sociedad catdlica.?

Finalmente, frente al aumento de estos actos de hostigamiento, y el
estrechamiento de la democracia, los obispos comenzaron a tomar una

16 Antoine, pag. 250; Marcio Moreira Alves, A Igreja e a politica no Brasil (Sdo
Paulo: Edtora Brasiliense, 1979), pags. 216-218.

17 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 2, pdg. 134-135

18 Antoine, pag. 148. )

19 Marcio Moreira Alves, pag. 207.

20  José Oscar Beozzo, A Igreja do Brasil: De Jodo XXIII a Jodo Paulo II; de Medellin
a Santo Domingo (Petrépolis: Editora Vozes, 1993), pags. 88-89.
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actitud mds critica ante el régimen. EI cardenal Rossi representa un caso
tipico. Al comienzo €l aprobd la toma del poder de los militares: pero
ante el hecho de los allanamientos y las expulsiones fue obligado a mar-
car distancia con el Gobierno. En julio de 1968, once sacerdotes norte-
americanos fueron detenidos por los agentes del DOPS. En respuesta,
varios miembros de otras congregaciones organizaron una manifestacién
de protesta, justo delante de la oficina del DOPS en Sdo Paulo. Como
consecuencia, varios de ellos fueron detenidos y, aunque éstos fueron li-
berados posteriormente, el hostigamiento seguia. En agosto, algunos
agentes invadieron un convento de los dominicos y se llevaron a un
miembro de la orden, el Fray Chico. Esta vez Rossi envid una carta de
protesta al Gobernador del Estado para que intercediera directamente al
Gobierno Federal por el dominico detenido. En medio de este incidente,
el periddico Estado de Sdo Paulo publicé un editorial avalando las accio-
nes del Gobierno. El Cardenal envi6 una carta de protesta a dicho perié-
dico, el cual a su vez lo acusé de «perder la serenidad».?! Posteriormen-
te, en octubre, Rossi decliné recibir la Orden del Mérito Nacional, una
condecoracién otorgada por el mismo Presidente de la Republica.
Como explicacion, el Cardenal sefiald6 que no deseaba dar la impresién
de «estrechar los lazos entre la Iglesia y el Gobierno». Finalmente,
anunci6 que se habfa cancelado la misa de accién de gracias por el cum-
pleafios del Presidente. Un periodista del Jornal da Tarde capté el signi-
ficado dramdtico de estos gestos simbdlicos: representaban, escribia,
«practicamente el inicio de hostilidades entre la Iglesia y el Estado».

En un nivel més doctrinal y colectivo, la CNBB también comenzé a
tomar una postura mds critica frente al Gobierno. En junio de 1968, jus-
to en medio de las manifestaciones estudiantiles, el obispo Cédndido
Padim y una comisién especial prepard un informe para la CNBB sobre
la doctrina de la seguridad nacional. El informe no dejé lugar para dudas
sobre con qué otro fendnemo histérico se podria comparar dicha doctri-
na:

«Asi, como en el tiempo del nazismo hubo cristianos que aceptaron

doctrinas contrarias al cristianismo, también ahora en el Brasil no

21 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 2, pag. 33.
22 Ibid., pags. 106-108
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todos perciben que estos conceptos (la seguridad nacional) no co-
rresponden con la doctrina de la Iglesia».?

Finalmente, en febrero de 1969 la Comisién Central de la CNBB se
reunié en Sdo Paulo y publicé un pronunciamiento sobre el Acto
Institucional No. 5, de diciembre del afio anterior. Para no pecar de exa-
geraciones, los obispos buscaron el equilibro. La declaracién condena,
en primer lugar, la visién marxista del hombre y, en segundo lugar, la vi-
sion capitalista del mismo. En tercer lugar, condena la doctrina de la se-
guridad nacional —y concretamente el AI-5— por facilitar la violacién
de los derechos fundamentales de los hombres. Especificamente, los
obispos citan la enciclica del Papa Pio XI de 1937 en la que condené el
nazismo.* "Aunque no llegé a una ruptura formal, con estas declaracio-
nes la Iglesia, por primera vez tomé una postura clara y decidida, como

- un solo cuerpo ante el Estado.

En 1969 ocurrieron otros incidentes y agresiones que agravaron las
tensiones. En enero Geraldo Bonfim, un fraile capuchino, fue detenido
por un sermén que dio en un pueblo de pescadores en el estado de Ceard.
Supuestamente, el sermén contenfa «conceptos atentatorios contra la se-
guridad nacional». En mayo fue enjuiciado y sentenciado a un afio de
prisién.” Mucho mds grave fue el asesinato de un joven sacerdote,
Antdnio Henrique Pereira, cercano colaborador con Dom Helder Camara
en la arquididcesis de Olinda y Recife. El P. Pereira, que trabajaba con
la juventud, fue torturado y muerto a tiros, aparentemente por un escua-
drén de la muerte. Su asesinato fue sin duda una advertencia al propio
Arzobispo. Miles asistieron a su entierro.” Sin embargo, esto y las pro-
testas de parte de la Iglesia no tuvieron mucho impacto, sobre todo des-
pués de la llegada al poder, en octubre, del general Médici, el cual repre-
sentaba la lfnea dura. Segtn un autor, entre 1968 y 1973 «cerca de 100
sacerdotes fueron detenidos y procesados por motivos politicos».”

23 Ibid., pag. 81.

24 Ibid., pags. 120-121.

25 Ibid., pags. 125-126.

26 Ibid., pags. 163-167.

27 Paul José Krischke, A Igreja as crises politicas no Brasil (Petrépolis: Editora Vozes,
1979), pag. 76.
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La Iglesia: protesta y persecucion (1970-1978)

Fue justamente en la etapa de mayor represién cuando la Iglesia se
convirtié en la voz principal de protesta en el Brasil. Los militares de la
linea dura dominaron hasta 1974, cuando el partido del Gobierno sufrié
una gran derrota electoral y fue obligado a ceder frente a los moderados.
El nuevo Presidente, general Ernesto Geisel, anuncié una nueva politica
de «distensién» y un retorno gradual a la democracia. No obstante, el
ambiente de represién y de persecucidon no cambi6 substancialmente. En
realidad, se habia desatado una guerra interna entre los propios militares,
de la linea dura y de la linea moderada, y el propio Geisel no controlaba
plenamente las fuerzas de seguridad, que segufan actuando impunemente.
Por eso, en los afios 1974-1978 las fuerzas de seguridad y distintos gru-
pos de paramilitares practicaron un terrorismo de derecha. Hubo numero-
sos asesinatos, desapariciones y violaciones de derechos humanos. Entre
1964 y el fin del régimen de Geisel apréximadamente 10,000 brasilefios
fueron exiliados, 4,682 personas perdieron sus derechos civiles, 245 estu-
diantes expulsados de las universidades y cerca de 300 personas murie-
ron o desaparecieron.?® '

Aunque la Iglesia bajo el cardenal Rossi como presidente de la
CNBB ya se habia distanciado del régimen militar, todavia proyectaba la
imagen de una institucién conservadora e indecisa. Pero entre 1968 y
1971 aparecié una nueva generacién de obispos progresistas que llegaban
a ocupar puestos importantes en la jerarquia. Los nuevos, Pablo Arns,
Aloisio Lordscheider, Ivo Lorscheiter, Luciano Mendes de Almeida y
otros se sumaron a la gran figura de la «vieja guardia», Dom Helder
Cémara, y dieron una orientacién radicalmente distinta a la Iglesia. El
Concilio Vaticano II y la Conferencia Episcopal de Medellin alentaron
esta nueva direccién y la misma represion politica empujé a la Iglesia a
tomar una postura mds decisiva con respecto al régimen militar. Surgie-
ron cuatro focos principales de este nuevo liderazgo eclesial: el Nordeste
(Helder Camara); la Amazonia (Pedro Casalddliga); Sdo Paulo (Pablo
Arns) y, finalmente, la propia Conferencia Nacional (Alofisio
Lordscheider y sus sucesores). Aunque en el momento no era evidente,

28 Arquididcesis de Sdo Paulo, Brasil: Nunca Mais (Sdo Paulo: Editora Vozes, 1985),
pag. 68.
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la transicién comenzd durante la época conservadora. En 1968 se reali-
zaron elecciones en la CNBB, las cuales ratificaron la hegemonia conser-
vadora. Rossi fue reelegido Presidente y Dom Eugenio de Araujo Sales
—el futuro Arzobispo y Cardenal conservador de Rio de Janeiro— reem-
plazé a Helder Camara como el encargado del drea social. En cambio, el
integrista Gongdlvez fue reemplazado como Secretario General por Dom
Alofsio Lordscheider, franciscano y te6logo. Este dltimo cambio fue de-
cisivo, porque en 1971 Lordscheider, uno de los arquitectos de la Iglesia
progresista, llegé a ser Presidente de la CNBB. Al mismo tiempo, en
1970 el cardenal Rossi fue llamado a Roma para encabezar la Congrega-
cién para la Evangelizacién de los Pueblos. Su sucesor fue Pablo
Evaristo Arns, uno de los obispos auxiliares. Con Arns en So Paulo y
Lorscheider en la Presidencia de la CNBB se dio un cambio radical en la
orientacién de la Iglesia brasilefia.

Arns en Sdo Paulo

Paulo Evaristo Arns, de la orden franciscana, proviene de las fami-
lias alemanas del Sur (Santa Catarina). Realiz6 estudios especiales en la
Sorbona y se desempefié como profesor en el seminario de los Francisca-
nos en Sdo Paulo y, posteriormente, en la Universidad Catélica de
Petrépolis. Como cabeza de la Iglesia en la arquidiécesis de Sdo Paulo,
fue reconocido mundialmente como un defensor enérgico de los derechos
humanos y promotor de la justicia social. Fue nombrado Cardenal en
1973. Basta presenciar su misa dominical en la Catedral en la «Praca da
Sé», en el centro de Sdo Paulo, para comprender por qué se convirtié en
«la voz de los que no tienen voz». Pequefio de estatura, no obstante, vi-
bra con energia y dinamismo. Establece un rapport inmediato y esponté-
neo con los fieles que llenan la Catedral, muchos de los cuales vienen de
las favelas. Es bondadoso por naturaleza, pero también firme en sus deci-
siones. Fue uno de los muchos obispos que apoyaron el golpe militar en
1964, pero posteriormente se convirtié en una de las voces mas claras de
protesta por las violaciones de los derechos humanos durante el régimen
militar. El organismo principal mediante el cual se canalizé sus denun-
cias en favor de los derechos humanos fue la Comisién Arquidiocesana
de Paz y Justicia.
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La Comision de Paz y Justicia,

Dicha comisién se fund6 primero en 1968 en Rio de Janeiro; pero
bajo la conduccién del cardenal Eugenio Sales, sin embargo, siguié una
linea muy cautelosa. En cambio, el Cardenal de Sdo Paulo habfa visitado
personalmente a numerosos presos politicos, muchos de los cuales perte-
necian a las filas de la izquierda cat6lica, y vio las huellas de la tortura.
En enero de 1972, a raiz de la muerte de un sindicalista catdlico, Luis
Hirata -provocada por la tortura-, Arns decidi6 fundar su propio capitulo
de la Comisidn, el cual en 1974 adquiri6 la personeria juridica. Asf, se
independizé de la Comisién central en Rio de Janeiro.” La Comisién de
Paz y Justicia en Sdo Paulo cumplié las mismas funciones que la Vicaria
de la Solidaridad en Chile. Se dedic6 a investigar casos de torturas o de
desaparecidos. También denunci6 los abusos y las violaciones de los de-
rechos humanos en la prensa simpatizante con la Iglesia. EI caso més
dramaético, que simboliz6 la lucha de la Iglesia en favor de los derechos
humanos, ocurrié en 1975 cuando un conocido periodista, Wladimir
Herzog, muri6 victima de torturas. Herzog, judio de descendencia
yugoslava, también fue marxista. Se enterd que las fuerzas de seguridad
lo buscaban y se entregé libremente, pero nunca sali6 con vida de las de-
pendencias del DOI-CODI de S&o Paulo. Su muerte provocé una mani-
festacion de estudiantes, y los 42 obispos del Estado de Sdo Paulo publi-
caron una carta publica de protesta. Por su parte, el cardenal Arns inici6
una campafia de cartas a todo Brasil denunciando la muerte del periodis-
ta. Finalmente, organizé un servicio ecuménico en la Catedral con la
presencia de la familia de la victima, un rabino y varios pastores evangé-
licos. El Gobierno intenté disuadirlo y en el dia del servicio la policia
hostigé a las personas que acudieron a la Catedral. No obstante, en me-
dio de un silencio profundo, 8,000 personas se hicieron presentes. Me-
diante este gesto dramdtico de solidaridad humana con un hombre que no
era catolico, Arns asumié el manto de defensor de los derechos de todos
los brasilefios. Fue sobre todo a partir de este caso que la mayor parte de
los brasilefios de la clase media dejé de apoyar el régimen.®

29 Clara Pope, «Human Rights and The Catholic Church in Brazil, 1970-1983: The
Pontifical Justice and Peace Commission of the Sdo Paulo Archdiocese», Journal of
Church and State 27, n° 3(otofio de 1985), pag. 433.

30 Ibid., pags. 437-438. Sobre el caso Herzog ver también Thomas E. Skidmore, en
Alfred Stepan (ed.), Democratizing Brazil, pags. 11-12, y Beozzo, pag. 71.
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En un principio la Comisién se dedicé a casos de violacién de los
derechos humanos; pero con el tiempo Arns amplié sus funciones para
atender a las victimas de la injusticia social. Fundé una Comisién
Arquidiocesana de Pastoral para los marginados y los nifios de la calle, vy,
al mismo tiempo, fundé un centro para acoger a las victimas de la vio-
lencia doméstica y a nifios abandonados. Por su trabajo en favor de los
derechos humanos, Arns recibié muchos premios de distintos grupos en
todo el mundo. En 1987, en Sdo Paulo, la primera dama de Francia,
Danielle Mitterrand, lo condecoré con la Legion de Honor.*' En el dlti-
mo afio del régimen militar auspicié, juntamente con el pastor
presbiteriano Jaime Wright, la obra Brasil: Nunca Mais. Siguiendo las
pautas del Nunca Mds de Argentina, el informe brasilefio resume los
multiples casos de torturas, desapariciones y detenciones ilegales. Sefiala
que hubo 125 casos innegables de desapariciones, pero alega que el ni-
mero verdadero podria ascender a 300.* Es interesante notar que, poste-
riormente, el Ejército confirmé oficialmente la muerte de 144 desapareci-
dos entre 1964 y 1985.

El Nordeste y la Amazonia

Mucho tiempo antes de este cambio a nivel de la CNBB, el Nor-
deste y la Amazonia ya se habian constituido en centros de protesta. Los
obispos de estas regiones se volvieron cada vez mds criticos en respuesta
a la escalada de represion de parte del Gobierno. En mayo de 1973 los
obispos del Nordeste publicaron uno de los documentos mds radicales en
toda la historia de la Iglesia brasilefia: He escuchado el clamor de mi
pueblo. Dicho documento analiza la dura realidad social y politica del
Nordeste, subrayando la pobreza, la falta de alimentacidn, el bajo nivel
de educacién, etc. Cuestiona el tipo de desarrollo que se estaba implan-
tando en el pafs y sefiala la existencia de «condiciones de opresién»,
avaladas por un «terrorismo oficial» que pretende mantener el control so-
bre las grandes mayorfas. El documento, que fue condenado por el go-
bierno militar, recibié amplia publicidad en todo el resto del mundo, in-

31 Helcion Ribeiro (coord.), Paulo Evaristo Arns, Cardeal da esperanga e pastor da
igreja de Sdo Paulo (Sdo Paulo: Edicées Paulinas, 1989), pag. 11.
32 Brasil: Nunca Mais, pags. 291-293.
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clusive en la BBC de Londres. Los obispos de la region Centro-Oeste
publicaron otro documento en el mismo mes —La Marginacion de un
pueblo— el cual siguié la misma linea de los obispos del Nordeste. Un
tercer documento, Y Juca Pirama -O indio, aquele que deve morrer, del
25 de diciembre de 1973, formaba con los dos primeros una trilogfa
profética.

Estos documentos reflejaron la dura realidad social en que vivieron
miles de brasilefios. Asimismo reflejan el estado de tensién que habia
surgido entre los grupos de poder y las fuerzas policiales, por un lado, y
por el otro, la Iglesia, que habia asumido la defensa de los grupos explo-
tados. En la Amazonia el Gobierno promovia la colonizacién y el desa-
rrollo de la selva; pero el tipo de «desarrollo», en este caso, generalmente
significaba dar luz verde a los latifundistas y las grandes compafiias que
desplazaban a los nativos y otros pobladores pobres. Con frecuencia los
indios, cuya poblacién ascendia a 190,000, y los posseiros, o pobladores
pobres, no tenfan titulos legales aunque llevaban muchos afios trabajando
la tierra.*® En medio de esta lucha desigual, la Iglesia asumi6 la defensa
de los dltimos. Entre los obispos que se destacaban, se encontraban Pe-
dro Casalddliga de Séo Feliz de Araguaia, Estevdo Cardoso en el sur de
Pard y Moacyr Grechi de Acre-Purus. Casalddliga, especialmente, fue
hostigado por sus protestas y sus propuestas en favor de una reforma
agraria. En 1971 fue detenido por la policia y, en 1972, su casa fue alla-
nada.

Uno de los casos mds dramdticos ocurrié justamente en su didcesis.
En 1973 el P. Frangois Jentel, un franciscano de origen francés, fue con-
denado a diez afios de prisién acusado de haber instigado a los campesi-
nos a usar la violencia. El P. Jentel habfa defendido a los feligreses de
su parroquia de Santa Teresinha contra las incursiones de CODEARA, la
Compaiifa Para el Desarrollo de Araguaia. En mayo de 1972, los pobla-
dores de Santa Teresina resistieron con armas el intento de la policia de
desalojarlos del pueblo. En este momento Jentel estuvo ausente; no obs-
tante, fue condenado como el «responsable intelectual» del enfren-

33 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 6, As Relagdes Igreja-Estado no Brasil: Durante o
governo do general Geisel, 1978-1979, pag. 90.
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tamiento.* Cumplié un afio de su sentencia, luego fue juzgado otra vez y
absuelto. Salié de Brazil, volvié en 1975, pero con motivo de su retorno,
fue expulsado formalmente. EI caso del P. Jentel tipifica las relaciones
entre la Iglesia amazonica y la policia y los militares.

El Consejo Indigenista Misionero

Esta lucha se manifest6 en las tensiones entre dos organismos: el
CIMI y el FUNAI. EI CIMI (Consejo Indigenista Misionero) fue funda-
do en 1972 por los obispos y superiores religiosos, con el fin de promo-
ver la pastoral indigena y defender a los indios y su cultura ante el avan-
ce de las compaifiias y la colonizacién blanca. En cambio, FUNAI, la
Fundacién Nacional del Indio, fue el organismo del Gobierno que, con el
pretexto de «civilizar» a los indios, intentaba organizarlos de una forma
compatible con la entrada de las compaiifas. En 1973, el presidente
Meédici intenté abolir el CIMI y poner a los indios totalmente bajo el
control del FUNAL* Los obispos protestaron y lograron salvar al Con-
sejo de ser eliminado, pero las criticas y el hostigamiento seguifan. En
marzo de 1978 el general Euclydes Figueiredo, hermano del Presidente-
electo, denuncié a los sacerdotes y religiosas que trabajaban en la
Amazonia, como «cobardes» y «vendepatrias» que «incitan a los pobres
contra los ricos».*

Dos mdrtires: Lunkenbein y Burnier

Este resentimiento contra la Iglesia lleg6 al grado de un verdadero
ensafiamiento, que result en dos asesinatos que conmovieron a toda la
Iglesia brasilefia: el P. Rodolfo Lunkenbein y el P. Jodo Bosco Penido
Burnier. Rodolfo Lunkenbein era sacerdote salesiano, nacido en Alema-
nia, que llegé a Brasil en 1958. Llevaba tres afios como Director de la
Colonia indigena de Meruri de los indios Bororos en Mato Grosso, la

34 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 3, As Relagdes Igreja-Estado no Brasil: Durante o
governo do general Medici, 1970-1974, pag. 216.

35 Ibid., pags. 173-174.

36 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 6, pags. 34-35.
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cual habia sido confiada al cuidado de los salesianos. El 15 de julio de
1976 llegaron en automdviles, 62 personas armadas e instigadas por los
terratenientes con el fin de amedrentar a los misioneros y los indios. El
pretexto inmediato de este asalto fue el intento, autorizado por FUNAI,
de demarcar los limites de la Colonia y asi proteger mejor a los indios de
las incursiones de los explotadores. Los asaltantes mataron al P.
Lunkenbein y a un indio, Siméo Cristino, e hirieron a otros cuatro.”’

El otro asesinato ocurrié el 11 de octubre de ese afio. Jodo Bosco
Penido Burnier era sacerdote jesuita que habia servido como vice-provin-
cial de su orden en la region de Minas, Goids y Espiritu Santo. En el
momento del asesinato, era el Coordinador Regional del CIMI en el Nor-
deste de Mato Grosso. Occurié que acompafiaba al obispo, Dom Pedro
Casalddliga, en camino hacia una reunidn indigenista, cuando los dos de-
cidieron visitar al pueblo de Ribeirdo Bonito para interceder por dos mu-
jeres que estaban siendo torturadas. En la misma comisaria un soldado
abofeted al P. Burnier y luego le dispard a quemarropa. Burnier murié el
dia siguiente. Casaldéliga fue testigo del crimen.®

Los dos asesinatos produjeron indignacién y motivaron muchas
protestas. El propio gobierno militar pidi6 disculpas y ordend a los cul-
pables a ser sometidos a la justicia. En setiembre del mismo afio el
Obispo de Nova Iguacd, Dom Adriano Hipdlito, conocido por sus criticas
acerca de los escuadrones de la muerte, fue secuestrado y humillado en
publico justamente por uno de esos escuadrones.® El afio 1976 fue sin
duda uno de los peores en cuanto a la persecucién a la Iglesia.

La CNBB frente al Estado

De gran importancia para los obispos, sacerdotes, religiosas y laicos
comprometidos que levantaron una voz de protesta en este periodo, fue el
apoyo que recibieron de parte de la CNBB. Bajo Dom Aloisio

37 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 4, As Relagdes Igreja-Estado no Brasil: Durante o
governo do general Geisel, 1974-1976, pags. 219-229.

38 Ibid., pags. 273-274.

39 Ibid., pags. 240-269.
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Lorscheider, la CNBB volvié a ser un organismo progresista y una voz
profética tal como habia sido en tiempo de Dom Helder Camara, antes
del golpe militar. Lorscheider, igual que Arns, proviene de las familias
alemanas del Sur, también es franciscano y te6logo. Fue elegido Secre-
tario General de la CNBB en 1968 y Presidente en 1971. Fue nombrado
Arzobispo de Fortaleza en el Nordeste en 1973 y por eso también formé
parte de esa Iglesia regional. Fue elevado al rango de Cardenal en 1976.
Por su cualidades personales excepcionales, de bondad y de mesura, tam-
bién fue elegido Presidente del CELAM e inclusive fue considerado
«papable» en 1978. Con sus dotes de conciliador logré crear un nuevo
consenso en la CNBB. Bajo su direccion, la Iglesia brasilefia llegé a ser
una de las m4s progresistas en el mundo, y durante la época mds dura de
la represion, proyect6 la imagen de gran unidad interna. El secretario ge-
neral, Dom Ivo Lorscheiter, quien fue elegido en 1979 como el sucesor
de Lorscheider, mantenfa la misma linea progresista.

Desde el comienzo de su gestién, la CNBB condené la represion
estatal y los escuadrones de la muerte.** Como consecuencia, la CNBB y
sus oficinas regionales se convirtieron en blancos de ataques y
allanamientos.*! En noviembre de 1976, en respuesta a los triples crime-
nes, los asesinatos de los padres Lunkenbein y Burnier y el secuestro del
Obispo de Nova Iguact, la CNBB publicé uno de sus documentos mds
importantes, Comunicado pastoral al pueblo de Dios. 'El documento cri-
tica duramente al Gobierno por haber permitido funcionar impunemente
a los escuadrones de la muerte. Ataca la doctrina de la seguridad nacio-
nal y declara que el Estado no es la Nacién, y los derechos humanos no
son otorgados por el Estado. Establece una comparacion entre el Estado
de Seguridad Nacional y los estados totalitarios en el mundo comunista.
El documento también subraya los derechos de los pobres, especialmente
de los indios de la Amazonia.*” En marzo de 1977, la CNBB publicé
otro documento, Exigencias cristianas para la orden politica. En buen
grado este segundo documento retoma las mismas ideas del documento
anterior. Estos documentos también dan testimonio de la capacidad del
cardenal Lorscheider de lograr el consenso entre sus hermanos obispos.

40 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 3, pags. 53-54.
4] Ibid., 57-58.
42 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 4, pags. 161-171.
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Exigencias cristianas, tan critico del Gobierno y tan claro en la orienta-
cién positiva que ofrece, fue aprobado por 210 votos contra 3. Uno de
los tres disidentes fue Dom Vicente Scherer, el Cardenal-Arzobispo de
Porto Alegre. Criticé los documentos de la CNBB afirmando que «no
existe una lucha del gobierno de Brasil contra la Iglesia».*

Sin embargo, la inmensa mayoria de los obispos, progresistas y
conservadores, reconocieron que la Iglesia si fue victima de una persecu-
cion sistemdtica por parte de los grupos de paramilitares y los escuadro-
nes de la muerte, que representaban el brazo ilegal del Gobierno. En
1978 y 1979 hubo nuevos brotes del terrorismo de la derecha, el cual se
dirigi6 especialmente contra la Iglesia. En setiembre de 1978, en Belo
Horizonte una bomba poderosa explot6 cerca de un colegio catélico,
donde un grupo de estudiantes cristianos realizaban una reunién sobre los
derechos humanos en el Brasil.* En la misma época, numerosos univer-
sitarios y varios seminaristas fueron secuestrados. Asimismo, el Obispo
de Nova Iguacti fue nuevamente amenazado. En general, el Gobierno
restd importancia a estos actos de agresién, o bien ech¢ la culpa a la
Iglesia por haber entrado en el mundo de la politica. El propio candidato
a la Presidencia, general Figueiredo, criticé los documentos de la Iglesia
sobre la seguridad nacional y cuestion6 su derecho de tratar semejantes
temas. Asi, el General comenté en tono irénico: es como Si «se reuniese
el Comando Supremo para publicar un documento sobre la teologia».*¢

En la preparacién para la Tercera Conferencia Episcopal latinoame-
ricana en Puebla, el cardenal Arns y el Obispo de Goias, Dom Tomdés
Balduino, pidieron al Centro Ecuménico de Documentacién e Informa-
cién que preparase un documento sobre la persecucion a la Iglesia en
Brasil. El documento, que fue aprobado por la mayorfa de los obispos,
afirma que, entre 1968 y 1978, 122 miembros de la Iglesia fueron encar-
celados. Esta cifra incluye a 9 obispos, 84 sacerdotes, 13 seminaristas y
6 religiosas. También se sefiala que 273 agentes pastorales fueron dete-
nidos.¥’

43 Mainwaring, The Catholic Church and Politics in Brazil..., pag. 152.
44 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 4, pag. 180.

45 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 6, pag. 78.

46 Ibid., pag. 47.

47 Ibid., pags. 111-113.
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La «Apertura» (1978-1985)

Entre 1978 y 1979, el régimen tom6 medidas importantes para
demantelar el Estado de Seguridad Nacional y acelerar el proceso de la
redemocratizacién. Durante este periodo, conocido popularmente como
la «apertura», los militares moderados desplazaron a los de la linea dura
y apoyaron los esfuerzos del presidente Geisel y su sucesor, el general
Figueiredo, por abrir espacios para los partidos politicos, los sindicatos y
las otras organizaciones normales de la democracia. Durante la campaiia
presidencial de 1978, Geisel tomé la primera y mds simbdlica de las me-
didas: el 13 de octubre revocé el Acto Institucional Numero 5. Posterior-
mente suspendié la censura que pesaba sobre la radio y la television, y
en diciembre autorizé el retorno de varias docenas de exiliados politicos.
Finalmente, en agosto del afio siguiente Figueiredo concedié una amnis-
tfa a todos los. exiliados.

Por su parte, la Iglesia, aunque habia asumido un papel muy critico
frente al régimen, aval6 plenamente este cambio de actitud y promovio el
didlogo con el Gobierno. En setiembre de 1977 el presidente del Senado,
Petronio Portela, con el fin de reformar la Constitucién, buscé el didlogo
con distintos grupos importantes, tales como la OAB (Ordem dos
Advogados do Brasil) y la CNBB. El cardenal Lorscheider, con otros re-
presentantes, recibié al Senador en la sede de la CNBB con un «largo
abrazo».*® Portela visit6 a todos los cardenales, con la notable excepcién
de Paulo Arns, quien cayé dentro de su concepto como uno de aquellos
que no eran «receptivos al didlogo».* Al respecto, el cardenal paulista
contestd que €l siempre estaba abierto al didlogo, pero también expresé
su disconformidad con reformas que nacen «entre cuatro paredes».*

Con miras hacia las elecciones de noviembre de 1978, la Iglesia pu-
blicé distintas «cartillas de educacién politica» y organizé cursillos con
el fin de concientizar a la poblacién con respecto a sus deberes civicos.
Los titulos de las cartillas variaban de una didcesis a otra: Votar y parti-

48 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 5, As Relagdes Igreja-Estado no Brasil: Durante o
governo do general Geisel, 1977, pag. 231.

49 Ibid., pag. 233.

50 Prandini, Petrucci, Dale, Vol. 6, pag. 73.
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cipar (Belo Horizonte, 28 péginas); Fe en Dios y Paz en la tierra (Acre-
Purus, 24 paginas); ABC de las elecciones (Rio de Janeiro); Todo el
mundo a las urnas el dia 15 (Sdo Paulo, region de San Miguel), etc.’!
Muchas de las cartillas se escribieron especialmente para las Comunida-
des Eclesiales de Base y otros grupos de cristianos a nivel popular. Con
estas actividades la Iglesia asumi6 el papel, discreto pero muy visible, de
legitimadora de la transicién hacia la democracia participativa. Aunque
€l mismo habia criticado a la Iglesia por sus pronunciamientos sobre la
politica, Figueiredo reconoci6 en la Iglesia una fuerza estabilizadora im-
portante para la paz social. El 8 de marzo de 1979, el Presidente electo
visit6 la sede de la CNBB en Brasilia y dialogé con el cardenal
Lorscheider. Por su parte, el presidente de la CNBB calificé la visita
como «una buena seflal» para las futuras relaciones entre la Iglesia y el
Estado.”

Las CEB y la redemocratizacion

En otro nivel mds popular, la Iglesia hizo un aporte importante al
proceso de la redemocratizacién mediante su labor pastoral en distintos
organismos como la CIMI (Consejo Indigenista Misionero), el MEB
(Movimiento de Educacion de Base), la CTP (Comisién Pastoral de Tie-
rra) y la Comision Brasilefia de Justicia y Paz —todos dependientes de la
CNBB. Pero, sin duda, la novedad que més distingui6 a la Iglesia en los
afios setenta y ochenta fue el crecimiento y la expansién de las Comuni-
dades Eclesiales de Base. Cuando en los afios sesenta se dio el
enfrentamiento entre la jerarquia y la Accién Cat6lica, esta organizacion
laical, conformada en buena medida por dirigentes de clase media, dej6
de funcionar y se cre6 un gran vacio en la Iglesia institucional. De algu-
na manera el sucesor histérico de la antigua Accién Catdlica, aunque de
una naturaleza muy diferente, fue el movimiento de las CEB. Creadas en
los afios 1963 y 1964 como una respuesta a la escasez de sacerdotes en
los sectores populares, las «Comunidades Eclesiales de Base» fueron mu-
cho mds alld de los designios originales de sus creadores y llegaron a
constituir una nueva realidad, muy original, con su propia identidad y

51 Ibid., pgs. 146-147.
52 Ibid., pig. 121.
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con su propio dinamismo interno. Entre otras diferencias con la Accién
Catolica, las CEB no perdieron su vinculo directo con la jerarquia, aun-
que en algunos momentos y en otras partes de América Latina parecian
constituir una Iglesia popular paralela. Al comienzo su existencia no lla-
maba mucho la atencién; pero, con el tiempo se iban extendiendo, sobre
todo en el mundo rural y en las favelas y las periferias de las grandes
ciudades. En 1975 se realizé el primer gran encuentro nacional de las
CEB, en Vitoria, en Espirito Santo. Estaban presentes Fray Leonardo
Boff y Fray Carlos Mesters, dos de los intelectuales que mds
constribuyeron a la fundamentacién teolégica de las CEB. Segtin Boff,
mediante las CEB la Iglesia précticamente estaba «reinventdndose» a si
misma desde abajo.”* En el momento del tercer encuentro, en 1978 en
Joédo Pessoa, Paraiba, habia alrededor de 50,000 CEB en todo Brasil.
Para los afios noventa el nimero de CEB se estimaba en 100,000, con
2,000,000 de participantes.®* En estos encuentros nacionales se subraya-
ba el cardcter eclesial de las CEB con la presencia de obispos invitados.
En la sétima reunién, en Duque de Caxias en agosto de 1989, participa-
ron 1,800 delegados y 85 obispos, casi una cuarta parte de la jerarquia.’

Este crecimiento vertiginoso de las Comunidades Eclesiales de
Base coincidia con los afios de la represion de los sindicatos y los parti-
dos. Por lo tanto las CEB constitufan uno de los pocos espacios libres en
Brasil. Es tentador ver en ellas, que gozaban del amparo de la Iglesia,
una especie de «vdlvula de escape» para la sociedad civil. Sin duda, es-
tas comunidades, fuertemente influidas por la teologia de la liberacién y
la nueva conciencia biblica fomentada por el Vaticano II, promovian la
concientizacion politica y social. Ademds, ofrecieron un espacio en que
miles de brasilefios pobres podian abrir sus horizontes y adquirir una vi-
si6n mas critica del mundo y de la politica. En 1978, por ejemplo, se de-
dicaron a estudiar y discutir las «cartillas de educacién politica» disemi-
nadas por los obispos.

53 Ver especialmente la obra de Leonardo Boff, Eclesiogénesis: Las comunidades de
base reinventan la Iglesia (Santander: Sal Terrae, 1979).

54 Mainwaring, en Scott Mainwaring y Alexander Wilde (eds.), The Progressive
Church in Latin America (Notre Dame, Indiana: University of Notre Dame Press,
1989), pag. 151.

55 Latinamerica Press, 24 de agosto de 1989, pag. 5.
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Ademas, las CEB fueron especialmente importantes para las muje-
res, las cuales de otra manera no habrian tenido un espacio seguro y de
f4cil acceso para comunicarse con otras mujeres y hablar de temas comu-
nes.’ Y, mds importante atn, las Comunidades promovian discusiones
sobre la dignidad y los derechos de la mujer. Con el tiempo aparecieron
muchas otras organizaciones populares con fines especificos: clubes de
madres, el Movimiento de Lucha Pro Cunas, etc. En este sentido las Co-
munidades constituyeron la primera red nacional que interconectd a miles
de pobres durante la dictadura militar; y, posteriormente, mantuvieron
vinculos directos con las demds organizaciones populares que iban apare-
ciendo durante el régimen militar.

No obstante esta labor de concientizacién, las Comunidades
Eclesiales de Base nunca perdieron su carédcter esencialmente religioso.
Antes bien, cuando comenzaron a surgir otras organizaciones populares
con un cardcter explicitamente social y politico, no intentaron hacerles
competencia y, antes bien, se esforzaron en marcar diferencias entre las
nuevas organizaciones y si mismas. Es cierto que con frecuencia, por
falta de experiencia, los dirigentes y los miembros de las CEB se dejaron
llevar por el entusiasmo y, en algunos casos, hasta terminaron apoyando
explicitamente a ciertos candidatos de la izquierda, tales como «Lula» en
las elecciones de 1982; sin embargo, a pesar de esto, sobrevivieron la
transicién sin perder su cardcter religioso original y hasta siguieron cre-
ciendo en la época posmilitar.

Las huelgas sindicales

En 1978, 1979 y 1980 los obreros realizaron huelgas de proporcio-
nes nacionales que dieron testimonio de la nueva vitalidad de los civiles
en general. La huelga de 1978 —Ia primera desde 1968— se inici6 con
los obreros metaltrgicos de So Bernardo (S4o Paulo), y pronto se exten-
di6é a muchas otras regiones del pafs. Su dirigente principal fue el joven
y carismdtico sindicalista Luis Inacio Lula da Silva, popularmente cono-

56 Sonia E. Alvarez, «Politicizing Gender and Engendering Democracy,» en Alfred
Stepan (ed.), Democratizing Brazil, pag. 210.
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cido como «Lula».” En la huelga de 1979 se estima que participaron
cerca de 3°000,000 de obreros. Durante las huelgas, la Iglesia expres6
abiertamente su simpatfa por los huelguistas. Cuando el Gobierno cerré
los locales de los sindicalistas, la arquididcesis de Sdo Paulo presté sus
salones parroquiales y otras facilidades a los huelguistas. Asimismo, Frei
Betto apareci6 en asambleas ptiblicas con Lula, y en la huelga de 1979 la
Iglesia ofrecié su buenos oficios de mediadora, e inclusive pidi6 a Lula
que suspendiera la huelga para crear un ambiente de tranquilidad. Lula
accedi6 a la peticion y terminé negociando con €xito una mejora salarial
para los obreros.”® La huelga de 1980 resulté ser mds bien un fracaso
para los huelguistas. No obstante, el saldo general de las tres huelgas fue
positivo: los obreros perdieron el miedo y recobraron la confianza en si
mismos.

Muy pronto los obreros se aprovecharon de la nueva ley del Go-
bierno de Figueiredo, la cual permitié la existencia de mds de dos parti-
dos politicos. Por su parte, el partido de la oposicién, el MDB, se con-
virtié en el PMDB: Partido do Movimiento Democrético Brasileiro. Con
la nueva fuerza que habian demostrado en las huelgas, los obreros dieron
origen al PT: el Partido dos Trabalhadores. Lula, la cabeza visible, fue
rodeado de intelectuales de la izquierda, trotskistas y militantes catdlicos
de la Iglesia popular. En las elecciones de 1982, para cargos municipales
y estatales, el PT demostr6 ser una fuerza electoral apreciable, aunque no
tan grande como muchos de los admiradores de Lula deseaban. La sim-
patia mutua entre las CEB y el PT perduraba después del retorno a la de-
mocracia. En 1989 Luiza Erundina de Sousa, una candidata del PT muy
cerca de las CEB, fue elegida alcaldesa de Séo Paulo.

Sin embargo, en realidad, oficialmente los obispos no aprobaron
ningin partido. Su postura consistia en apoyar a los partidos y movi-
mientos que representaran la verdadera democracia, sin las restricciones
del voto indirecto, y esto incluia, naturalmente, al PMDB.

57 Margaret E. Keck, «The New Unionism in the Brazilian Transition», en Alfred
Stepan (ed.), Democratizing Brazil, pags. 261-267.
58 Skidmore, en Stepan (ed.), Democratizing Brasil, pdg. 21.
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La Recta Final

Entre 1982 y 1985 la sociedad civil resucité con mucho mds vitali-
dad que antes: surgieron partidos politicos auténticos, creados por el mis-
mo pueblo; los sindicatos cobraron nueva fuerza y las multiples organiza-
ciones populares dieron signos de gran vitalidad. En esta nueva
conyuntura, la Iglesia puso a un lado su manto de profeta solitario y ce-
di6 su papel de protagonista a los grupos organizados de la sociedad ci-
vil. Se dedicd, mds bien, a apoyar el proceso de la redemocratizacién.
Los civiles reconquistaron el poder mediante alianzas multiclasistas. Tras
cada victoria, los aliados fijaron una nueva meta para realizar. Entre
1980 y 1981 los partidos, las organizaciones populares, la OAB (Organi-
zacién de Abogados Brasilefios) y la prensa se unieron en un frente am-
plio, respaldado por la Iglesia. En las elecciones de noviembre de 1982,
la oposicién gané una mayoria en la cdmara de representantes y ademads
gand en los diez estados mds importantes del pais. En 1983 se inicié una
nueva campafia, esta vez para exigir elecciones directas para la Presiden-
cia de la Reptiblica. A lo largo de 1984 se realizaron grandes manifesta-
ciones en favor de la campaifia, con la presencia de artistas y atletas, en
las ciudades principales - Curitiba, Sdo Paulo, Belo Horizonte, Porto
Alegre y Rio de Janeiro.” Finalmente, distintos grupos del partido del
Gobierno formaron una alianza con la oposicién y en enero de 1985
Tancredo Neves, el Gobernador de Minas Gerais, que se habia converti-
do en un simbolo del anhelo nacional de volver a la democracia, fue ele-
gido Presidente en el Colegio Electoral, con 480 a 180 votos.® Con el fin
de expresar su agradecimiento a la Iglesia, Neves visit6 la CNBB dos ve-
ces: como candidato, en agosto de 1984, y nuevamente, en febrero de
1985 como Presidente electo. Fue recibido por Dom Ivo Lorscheiter, el
presidente de la CNBB y otros obispos.

Aunque la Iglesia en conjunto ya no quiso mantener un perfil tan
visible en la politica, de hecho influy6 en la agenda politica con sus pro-
puestas sociales, sobre todo en favor de los indios y campesinos; pues, a

59 Maria Helena Moreira Alves, «Interclass Alliances in the Opposition to the Military
in Brasil», en Susan Eckstein (ed.), Power and Popular Protest (Berkeley,
California: University of California Press, 1989), pdgs. 293-294.

60 Skidmore, en Stepan (ed.), Democratizing Brazil, pag. 31.
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pesar del retorno a la democracia, la violencia en el campo seguia. Entre
1985 y 1986 en distintas partes de la selva y del Nordeste, como conse-
cuencia de conflictos sobre la tierra, fueron asesinados un misionero ita-
liano, un sacerdote brasilefio y dos religiosas.®!

El cambio conservador

La Iglesia, que habfa sido una de las mds progresistas en el mundo,
en medio del proceso de la redemocratizacién sufrié una crisis interna
como consecuencia de la nueva orientacién conservadora que se estaba
dando a partir del pontificado de Juan Pablo II. El cambio conservador
coincidia, ademds, con los tltimos afios del régimen militar en Brasil.
No obstante, el cambio no afecté substancialmente el proceso de la
redemocratizacién, porque este proceso ya estaba bien encaminado cuan-
do finalmente se sintieron los efectos del neoconservadurismo vaticano.
Ademds, los obispos progresistas seguian prevaleciendo en la Iglesia bra-
silefia mucho tiempo después de que la nueva orientacién habia comen-
zado a afectar a otras conferencias episcopales, méds pequefias y menos
unidas, en el resto de América Latina. Los sucesores de Dom Aloisio
Lorscheider -Dom Ivo Lorscheiter (1979-1987) y Dom Luciano Mendes
de Almeida (1987- )-presidieron la CNBB durante la transicion a la de-
mocracia, sin cambiar la orientacién esencialmente progresista de la Igle-
sia brasilefia, aunque a causa de los nombramientos de obispos conserva-
dores, el espacio de los progresistas se iba achicando. Sin duda, la polé-
mica sobre la teologfa de la liberacidn, y las fuertes presiones que Roma
ejerci6é sobre los sectores progresistas sirvieron para frenar y limitar el
protagonismo social de la Iglesia.

La visita de doce dfas del Papa, en 1980, sirvi6 para revitalizar la fe
de miles de brasilefios. El mensaje social del Papa, més claro y enérgico
que el de los obispos conservadores, alent6 a los grupos progresistas. No
obstante, la politica papal y la del cardenal Ratzinger consistié en poten-
ciar ciertas figuras en la Iglesia como los portavoces de la nueva orienta-
cién romana, especialmente la del cardenal Eugenio Sales, de Rio
Janeiro, y la de Boaventura Kloppenburg, el Obispo de Novo Hamburgo.

61 Beozzo, pag. 64.
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Por otra parte, aunque su peso dentro del Brasil segufa siendo importan-
te, los progresistas —Arns, Lorscheider, Casalddliga y otros—fueron
mds bien marginados en los circulos romanos. EI hombre que se encon-
traba en el ojo de la tormenta fue Frei Leonardo Boff, autor de muchas
obras de teologia que la Congregacién para la Doctrina de la Santa Fe
habfa cuestionado desde hacia mucho tiempo. En 1984 Boff fue llamado
a Roma para defender sus ideas, y en mayo de 1985 fue formalmente si-
lenciado. Tras muchos encuentros en Brasil y muchos intercambios de
cartas, finalmente entre el 13 al 15 de marzo de 1986 se realizd una cita
cumbre en Roma, con la presencia del Papa, el cardenal Ratzinger, los
responsables de los principales dicasterios romanos, el presidente de la
CNBB, cinco cardenales brasilefios y los obispos de las catorce regiones
eclesidsticas de Brasil. El encuentro sirvié para crear un nuevo clima de
confianza entre Roma y la Iglesia progresista brasilefia. Como conse-
cuencia concreta, se levanté la sancién del silencio que pesaba sobre
Boff y, asimismo, se suspendié la prohibicién que se habfa hecho para
publicar la coleccién «Teologia y Liberacién», un proyecto de 54 tomos
de la Editorial Vozes.®

No obstante, el ambiente de confianza resultd ser mas bien una eu-
foria momentdnea, pues en los afios posteriores el cardenal Ratzinger y
los obispos conservadores de Brasil volvieron a ejercer una presion fuerte
para disminiuir la influencia de los grupos progresistas y marginar a sus
figuras mds visibles. Sin embargo, esta crisis interna, a diferencia de lo
que ocurrié en Nicaragua durante el Sandinismo, no logré quebrar la uni-
dad episcopal, o, por lo menos, la apariencia de unidad, en los afios mds
criticos del régimen militar. Con los cambios conservadores, es discuti-
ble si la Iglesia puede mantener la misma unidad y la misma orientacién
que la distingufa durante la época militar. Lo que es indiscutible es el
hecho de que durante el largo régimen militar la Iglesia brasilefia en con-
junto, al defender los derechos humanos y hablar en nombre de los per-
seguidos y los marginados, cumplié una misién histérica de innegable
importancia, cuando los partidos, la prensa y las otras organizaciones
normales de la sociedad civil no podfan actuar con plena libertad.

62 Ibid., pags. 250-251.
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CAPITULO III

CHILE (1973-1990):
LA VICARIA DE LA SOLIDARIDAD Y
EL ACUERDO NACIONAL






La Iglesia chilena se destacaba por su preocupacién social mucho
tiempo antes que la mayor parte del resto de la Iglesia en América Lati-
na. Durante el régimen del general Augusto Pinochet se distinguié sobre-
manera por su defensa de los derechos humanos y su enérgica protesta
contra una dictadura autoritaria e inflexible. También, desempefi6 un pa-
pel importante como mediadora entre los grupos politicos en la bisqueda
de éstos de un consenso nacional frente al régimen militar, y en el proce-
so prestd su autoridad moral para legitimar la democracia. Sobre todo,
los dos arzobispos-cardenales de Santiago, Ratl Silva Henriquez y su su-
cesor, Juan Francisco Fresno, se distinguieron por los papeles diferentes
pero complementarios que desempeflaron durante este largo proceso: el
primero como simbolo nacional de protesta frente al régimen, y el se-
gundo como simbolo de la reconciliacién entre los grupos de la oposi-
cion. '

Para comprender la Iglesia chilena, es necesario ubicarla en el con-
texto del pafs en general. En muchos sentidos Chile se parece a un pafs
mediterrdneo como Italia o Espafia, y su trayectoria politica refleja esta
similitud. Con una larga tradicién democrdtica, Chile gozaba de una
gran estabilidad social interna desde antes de su independencia. Ra-
cialmente homogénea (la poblacién mapuche consistia en menos de me-
dio millén entre los trece millones de habitantes en 1992), logré forjar
una identidad nacional comtn bastante definida mucho tiempo antes que
otras naciones de América Latina. Por otra parte, desde fines del siglo
pasado el pafs comenzaba a experimentar las distintas crisis socio-
politicas que acompafiaban la urbanizacién y la industrializacién. Toda-
via en la década de los 30 Chile era un pafs predominantemente agricola;
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pero a partir de ese periodo la poblacién urbana, sobre todo en el valle
central de Santiago, aumentaba notablemente, llegando a conformar el
39.9% de la poblacién total en 1991.! En contraste, en ese afio la pobla-
cién rural habia bajado a tan sélo 17.8% del total. Politicamente, el eje
liberal-conservador se convirtié en un tripartidarismo con la aparicién del
Partido Socialista en 1901. La tradicién democrética del pafs se quebrd
dos veces en las primeras décadas del siglo XX cuando los militares to-
maron el poder: en 1924 una junta desplazé al presidente Arturo
Alessandri, y en 1925 Carlos Ibdfiez, quien habia participado en el golpe
de 1924, volvié a tomar el poder, esta vez con el fin de entregarlo otra
vez a Alessandri. Posteriormente, Ibdfiez fue elegido Presidente para el
periodo de 1927 a 1931. Estas tomas de poder reflejaron una creciente
polarizacion de fuerzas sociales frente a las demandas de la clase obrera.
En 1938 se instal6 el Frente Popular de Pedro Aguirre, conformado a
base de los partidos Radical, Socialista y Comunista. La politica volvié a
cobrar cierta estabilidad en los afios cincuenta con la aparicién del Parti-
do Demdcrata-Cristiano, que representaba un nuevo centro, entre la dere-
cha nacionalista y una izquierda cada vez mds grande y segura de si.
Pero esta estabilidad se perdi6 en los afios de Allende cuando el centro
se fracciond y la politica se polarizé nuevamente entre la derecha y la iz-
quierda. En muchos sentidos, el golpe de Pinochet no fue sino la culmi-
nacién final de muchas pequefias fisuras y tensiones que se habian acu-
mulado durante medio siglo.

Perfil de la Iglesia

La Iglesia chilena se ha distinguido siempre por el nivel relativa-
mente alto de cultura y formacién del clero y laicado. Ademds de los
muchos colegios regentados por religiosos, en 1888 se fund6 la Universi-
dad Catdélica de Santiago, y otra en Valparaiso en 1928. La Iglesia no
fue un propietario grande como en México y otras naciones, y el clero en
general provenia de las clases medias. No obstante, la Iglesia también
padecia de ciertas limitaciones tipicas del resto de América. En parte de-
bido a una creciente escasez de sacerdotes, la Iglesia tendfa a concentrar-

l Instituto Nacional de Estadisticas, Compendio Estadistico 1991 (Santiago de Chile),
pag. L.
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se en las ciudades, con una consecuente pérdida de influencia en el cam-
po. En 1941 el P. Alberto Hurtado, S.J., publicé un libro que provocé
muchos comentarios: ;Es Chile un pais catdlico?. El P. Hurtado sefiala
que habfa s6lo un sacerdote por cada 3,000 personas y, segiin el censo
nacional, sélo el 3.5% de los hombres cumplia regularmente su obliga-
cién dominical.> Un survey hecho en el afio 1965 revel6 que ese cuadro
estadistico descrito por el P. Hurtado en 1941, no habfa cambiado
substancialmente. Segtn el survey, tan sélo el 12.9% de la poblacién ca-
télica de Santiago asistia regularmente a misa dominical.®* Ademds, en
esos afios habia un sacerdote por cada 3,245 habitantes en todo el pais.*
La proporcidn del clero extranjero entre las érdenes religiosas desde los
afios cincuenta ha sido mds o menos el 50% del total, y cerca del 30%
del total del clero, sumando religiosos y seculares. En 1992 habia 680
sacerdotes extranjeros de un total de 2,050 sacerdotes en todo el pais.’

Debido en parte a los esfuerzos del liberalismo para limitar su in-
fluencia, desde el siglo pasado la Iglesia se ampard en el Partido Conser-
vador, que durante afios fue considerado el partido de la Iglesia. Por otra
parte, como lo notaba el P. Hurtado en su libro, la Iglesia perdia presen-
cia e influencia entre la clase obrera y en el campo. Frente a esta reali-
dad, distintos sectores en la Iglesia vieron la necesidad de enfrentar con
realismo esta merma de su presencia en la sociedad chilena; pero al mis-
mo tiempo fueron conscientes de la necesidad de recuperar la indepen-
dencia de la Iglesia respecto a los partidos politicos. En 1922 el arzobis-
po Crescente Erraziriz publicé una carta pastoral en la que anunciaba
que la «Iglesia no responde por los actos de un partido politico», y en
1934, en respuesta a una carta de los obispos pidiendo clarificacién sobre
el tema, el Secretario del Estado del Vaticano, Eugenio Pacelli —el futu-
ro papa Pio XII— contesté sin ambigiiedades que la Iglesia debfa man-
tener estricta independencia frente a los partidos.® Finalmente, en 1925,

2 Mensaje, agosto de 1992, pags. 266-267.

3 Ascanio Cavallo, Memorias: Cardenal Raiil Silva Henriquez (Santiago: Ediciones
Copygraph, 1991), tomo II, pag. 114.

4 Marfa Antonieta Huerta y Luis Pacheco Pastrene, La Iglesia chilena y los cambios
sociopoliticos (Santiago: CISOC-Bellarmino, 1988), pag. 274.

5 Datos proporcionados por la Oficina de Sociologia Religiosa de la Conferencia

Episcopal de Chile (OSORES), Santiago de Chile, 1992.
6 Mensaje, agosto de 1992, pdgs. 283, 285.
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bajo el presidente Arturo Alessandri, del Partido Liberal, se promulgé
una nueva constitucion que separé la Iglesia del Estado. Para muchos
catélicos y obispos la separacion fue lamentable. Para otros, sin embargo,
significé el comienzo de una nueva era de independencia de la Iglesia en
relacién al Estado y, sobre todo, al Partido Conservador.

El Socialcristianismo

El socialcristianismo tuvo una importancia singular en la orienta-
cion de la Iglesia chilena, tal vez mds que en cualquier otra Iglesia de
América Latina. Hubo muchos precursores, entre sacerdotes y laicos. Se
destaca especialmente, sin embargo, un grupo de jévenes formados en la
Accién Catélica Chilena, fundada en 1931, que entraron en el Partido
Conservador en 1934: Bernardo Leighton, Eduardo Frei, Manuel
Garretén, Radomiro Témic y Rafael Agustin Gumucio. Por el afio 1937
este pequefio grupo nuclear dio origen, en el seno del Partido Conserva-
dor, a la Falange Nacional. En 1938 la Falange decidi6 no apoyar al
candidato conservador a la presidencia, y se separé del Partido. Aunque
la Falange fue pequefia, pues no alcanzé mds que el 4% de la votacién
nacional, representé una nueva alternativa para los catélicos: ademds de
su oposicién al radicalismo anticlerical y al comunismo, también favore-
cfa la justicia social. Otro grupo bajo el liderazgo de Eduardo Cruz
Coke, que represent6 a los socialcristianos conservadores, se acerco a la
Falange, y, finalmente, en 1957 los socialcristianos de distintas tenden-
cias se unieron para crear la Democracia Cristiana chilena.” La figura es-
telar en la Falange y el Partido de la Democracia Cristiana fue, por su-
puesto, Eduardo Frei. En 1949 él fue elegido al senado y reelegido en
1957. A partir de su creacién, la Democracia Cristiana se irgui6é como el
nuevo centro en la politica chilena.?

Sin embargo, al comienzo la Falange no contaba con el favor de

7 Sobre los origenes de la Democracia Cristiana Chilena ver Michael Fleet, The Rise
and Fall of Chilean Christian Democracy (Princeton, New Jersey: Princeton
University Press, 1985).

8 Sobre la Democracia Cristiana como el partido del centro. ver Timothy R. Scully,
Los Partidos de Centro y la evolucidn politica chilena (Santiago: Corporacién para
Investigaciones Econémicas para Latinoamérica [CIEPLAN], 1992).
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muchos obispos, sobre todo cuando se atrevié a criticar las posturas con-
servadoras de la jerarquia. No obstante, hubo figuras en el clero y el
episcopado que simpatizaban, si no explicitamente con la nueva orienta-
cién politica, al menos con la idea de tomar una postura mucho més
comprometida con respecto a la cuestién social. En sus memorias el car-
denal Ratil Silva Henriquez sefial6 a dos de ellas: Alberto Hurtado, S.J.,
y Manuel Larrain. Dice Silva: «Fueron las figuras jévenes més
gravitantes de la Iglesia chilena».® Alberto Hurtado (1901-1952), que su-
fria las consecuencias de la pobreza en su juventud, tuvo un carisma es-
pecial que impacté mucho en la juventud y en los obreros. Entré en la
Compaiifa de Jesus y desplegé un impresionante celo apostélico. Ade-
més de ser asesor de la Accién Catdlica, fundd la Accién Sindical Chile-
na (1948), el Hogar de Cristo (1951) para los necesitados, y la revista
Mensaje (1951). Influyé considerablemente en las vidas de muchos sa-
cerdotes y politicos, sobre todo al orientarlos hacia la cuestién social.'’
Fue beatificado en 1994. Por su parte Manuel Larrain, obispo de Talca
entre 1938 y 1966, se identificé con la causa de los obreros y se destacé
en el Concilio Vaticano II como una de las principales voces progresistas
desde América Latina. El papa Paulo VI le encomendé la tarea de pre-
parar el camino para la Conferencia Episcopal de Medellin. En medio de
los preparativos muri6 en un accidente automovilistico.

Silva 'y Frei

Dos personajes, sobre todo, simbolizaron los cambios en Chile en
los afios sesenta: Ratil Silva Henriquez y Eduardo Frei Montalva. Silva,
nacido en el seno de una familia cristiana de clase media en Talca, entrd
en la congregacion salesiana y fue ordenado sacerdote en 1938, tras cua-
tro afios de estudios en Italia. Ademds de ocupar varios puestos en su
propia congregacidn, llegé a ser Director Nacional de Cdritas de Chile.
En 1959 fue consagrado obispo de Valpariso, y en 1961 fue promovido a
arzobispo de Santiago. Su nombramiento claramente respondié a los de-
seos del nuncio saliente, Sebastiano Baggio, y sobre todo del papa Juan

9 Cavallo, tomo 1I, pdg. 84.
10 Sobre el P. Hurtado ver el nimero especial de la revista Mensaje: nim. 411, agosto
de 1992.
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XXIII, quienes lo promovieron por encima de numerosos otros candida-
tos de més larga trayectoria. Ademds, en 1962 fue elevado al rango de
Cardenal, el segundo en la historia de Chile. Se destacé en el Concilio
como uno de los progresistas, juntamente con su amigo Manuel Larrain.
Impulsé una reforma agraria de propiedades de la Iglesia y dio un nuevo
dinamismo a la Arquididcesis. De apariencia severa y hasta seca, en rea-
lidad es un hombre profundamente cdlido, y a la vez eficaz y dindmico.!!

Sin duda la «Revolucién en Libertad» impulsada por Eduardo Frei
durante su presidencia (1964-1970) cre6 un clima propicio para cambios
en la misma Iglesia. Eduardo Frei (1911-1982), hijo de un inmigrante
suizo, se destacé como dirigente de la Accién Catdlica, y por lo tanto,
sus pensamientos y acciones tuvieron una influencia en muchos sectores
de la Iglesia, tanto en sacerdotes como en laicos, quienes compartieron
con él el deseo de hacer cambios radicales en Chile. Fue elegido Presi-
dente con el apoyo de la derecha politica, que actué no tanto por el deseo
de hacer cambios sino por el temor frente al avance del socialismo. Una
vez en el poder, Frei impulsé una reforma agraria y «chilenizé» las gran-
des compailfas norteamericanas de cobre, es decir, logré que el Estado se
convirtiera en duefio del 51% de las acciones. Su meta fue lograr una
mayor justicia social sin destruir el sistema capitalista. El fue consciente
de que su intento de implantar reformas dentro del marco de la libertad,
se ergufa como un modelo que contrastaba con la revolucién cubana, por
un lado, pero también, de otro lado, con los regimenes militares que ha-
bian comenzado a surgir en el resto de América Latina.

Al mismo tiempo aparecieron nuevos centros de investigacion, casi
todos auspiciados por los jesuitas, para promover cambios sociales. Los
més importantes fueron ILADES (Instituto Latinoamericano de Doctrina
y Estudios Sociales), el Centro Bellarmino y DESAL (Centro para el De-
sarrollo Social de América Latina). La figura mds prominente, que es-
taba atrds de la creacién de estos centros fue el jesuita belga Roger
Vekemans, quien llegé a América Latina con el fin de poner en préctica
un plan de la Compaififa de Jests para fomentar la creacion de centros de

11 Sobre Silva Henriquez ver Oscar Pinochet de la Barra, El Cardenal Silva Henriquez,
luchador por la justicia (Santiago: Editorial Salesiano, 1987), y las memorias del
propio. Silva, editadas por Ascanio Cavallo, citadas arriba.
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reflexion y de accién social en toda América Latina. Otros jesuitas im-
portantes de ese perfodo fueron Manuel Ossa, Herndn Larrain, Gonzalo
Arroyo, José Aldunate, Mario Zafiartu y Patricio Cariola. Casi todos se
habian formado en las ciencias sociales en universidades de los Estados
Unidos o de Europa. También Pierre Bigd, de origen francés, llegé a
ocupar un lugar importante como exponente de la doctrina social de la
Iglesia. Estos centros, y notablemente DESAL, mantuvieron lazos direc-
tos aunque informales con el gobierno de Frei y, sin duda, influyeron en
algunas de las reformas. Con el advenimiento de Salvador Allende en
1970, Vekemans, quien habia sido acusado de recibir fondos de la Cen-
tral Intelligence Agency para contribuir a la campafia de Frei, se marché
de Chile; y se establecié en Colombia, donde se convirtié en asesor del
cardenal Lépez Trujillo y de distintos grupos conservadores dentro de la
Iglesia latinoamericana.

La simpatia de los sectores progresistas de la Iglesia hacia Frei, y la
clara sintonfa que existfa entre estos centros de los jesuitas y el Gobier-
no, llevé a muchos a considerar la Democracia Cristiana como el partido
de la Iglesia. Aunque esta no era verdad formalmente —y el cardenal
Silva se cuidé mucho de mantener una distancia prudente con el Gobier-
no— no obstante, la cercania entre el Partido y la Iglesia era demasiado
evidente para negarla. Las estatfsticas confirman el hecho de que la ma-
yoria de los catdlicos votaron primero por Jorge Alessandri, el presidente
conservador que gobernd entre 1958 y 1964, y posteriormente por Frei.
Una encuesta realizada en 1958 revel6 que la mayor parte de los catéli-
cos practicantes habia votado o por Frei (37.0%) o por Alessandri
(43.0%). En cambio, solo el 11.1% de los catélicos vot6 por Allende.'?

Hacia fines de los afios 60, la Iglesia chilena experimenté las mis-
mas divisiones internas que afectaban el resto de la Iglesia latinoamerica-
na, y aparecieron los mismos extremos. En agosto de 1968 un grupo de
ocho sacerdotes y docientos laicos tomaron la Catedral de Santiago con
el fin de protestar contra la riqueza y la estructura de poder en la Iglesia.
Mortificado, el Cardenal suspendi6 a los ocho del ejercicio del sacer-
docio; pero, tras un didlogo de reconciliacion los perdond.'* Al otro ex-

12 Fleet, pag. 61.
13 Cavallo, pags. 137-143.
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tremo, en 1967 se formo la «Sociedad Chilena de Defensa de la Tradi-
cion, Familia y Propiedad», inspirada claramente en el modelo brasilefio.
Su revista Fiducia denuncié a los sectores progresistas en la Iglesia, es-
pecialmente los centros dirigidos por los jesuitas, por la ayuda que su-
puestamente dieron al crecimiento del comunismo." El mismo grupo
también lleg6 a establecer una presencia en la Universidad Catélica; sin
embargo, éste y otros grupos integristas no tuvieron mucha influencia en
la Iglesia en general, y muchos de sus miembros emigraron cuando
Allende lleg6 al poder. El integrismo renaci6 posteriormente bajo el am-
paro de Augusto Pinochet.

Allende (1970-1973)

La eleccién de Salvador Allende como Presidente en setiembre de
1970 constituyé un hito dramético que a su vez empujé a Chile hacia
una nueva época de tensiones e incertidumbres. Allende gané con tan
s6lo el 36.2% de la votacién (frente a Rodomiro Tomic, con el 27.8%, y
Alessandri, con el 34.9%). Dado que ninguno tenfa una mayoria absolu-
ta, la eleccion tenfa que decidirse en el Congreso. En octubre, tras ar-
duas negociaciones entre el partido de la Democracia Cristiana y la Uni-
dad Popular, Allende fue formalmente elegido Presidente; pero dos dias
antes de su eleccion el general René Schneider, comandante en general
del Ejército, quien habia declarado en favor de respetar la Constitucién y
el proceso democrdtico, en contra de una corriente golpista en los milita-
res, fue asesinado en las calles de la capital. Tal magnicidio, realizado
por grupos de la ultraderecha con el fin de impedir el ascenso de Allen-
de, fue un presagio de la violencia que estaba destinada a marcar la vida
politica de Chile durante los afios del presidente electo. No obstante este
acto de violencia, el presidente Frei y el Congreso se empefiaron en res-
petar el proceso democrético y entregar el poder al primer marxista elegi-
do libremente a la presidencia de un pafs en el mundo.

Contrariamente a lo que uno hubiera pensado —un presidente mar-
xista ante un prelado catélico simpatizante con la Democracia Cristia-

14 Cavallo, pag. 139; Eduardo Araya L., Relaciones Iglesia-Estado en Chile, 1973-
1981 (Santiago: Instituto Chileno de Estudios Humanisticos, 1982), pags. 53-54.
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na— las relaciones entre Allende y el cardenal Silva eran mads bien cor-
diales. Allende ya habfa visitado a Silva anteriormente, antes de las elec-
ciones de 1964, con el fin de asegurarle que su movimiento politico no
iba a tocar la Iglesia. De nuevo, antes de las elecciones de 1970, el diri-
gente socialista realizé otra visita semejante. Finalmente, poco después
de ser elegido Presidente visit6 al Cardenal otra vez. En esa ocasi6n
Silva Ie obsequi6 una Biblia. No obstante estos gestos de cortesia, el ad-
venimiento de la Unidad Popular al poder de hecho agudizé las divisio-
nes en el pafs, e inclusive dentro de la Iglesia.

El caso m4s célebre de la radicalizacién en el interior de la Iglesia
fue el Movimiento de los Cristianos por el Socialismo. En abril de 1971
un grupo de sacerdotes, bajo el liderazgo del jesuita Gonzalo Arroyo,
formé el grupo de «los 80». Por el afio 1972 el grupo, ya bastante am-
pliado, se llamaba los «Cristianos por el Socialismo». El movimiento
expreso su admiracion abierta por el sistema socialista y criticé a la Igle-
sia por sus posturas conservadoras. Los sacerdotes-fundadores se reunie-
ron con Fidel Castro con ocasién de su visita a Chile en noviembre de
1971, y algunos fueron a Cuba para trabajar en la zafra y observar el so-
cialismo de primera mano. El Cardenal intent6 abrir una puerta de didlo-
go con el grupo, y hasta asistié a una de sus reuniones. Pero, finalmente,
el grupo se volvié tan intransigente que 1legd a constituir una «iglesia pa-
ralela». En abril de 1973 los obispos prohibieron a los religiosos y las
religiosas que pertenecieran a dicho movimiento.

Mientras tanto el gobierno de Allende tuvo un enfrentamiento breve
con la Iglesia. En febrero de 1973 el Ministro de Educacién anuncié un
plan para crear la Escuela Nacional Unificada (ENU), que en la practica
consistirfa en difundir el socialismo en las escuelas nacionales y priva-
das. Tras un encuentro con Silva, Allende, que era més flexible y prag-
maético que otros en su gobierno, dio paso atrds y dejo el plan en suspen-
so. En cambio, la Iglesia fue llamada varias veces a desempefiar el papel
de mediadora en vista de la crisis politica que se iba agravando durante
el afio 1973. Cada vez mds el espectro de una guerra civil pesaba sobre
el paifs. Ciertos grupos de la ultraizquierda fomentaban la toma de fébri-
cas y tierras, y alentaban las huelgas. Al otro extremo, en junio un grupo
de militares organizé un motin, que fue rdpidamente debelado por los al-
tos mandos. En medio de estas crisis Allende recurrié al Cardenal para
que organizara encuentros entre él y los dirigentes de la Democracia

85



Cristiana, por ser el partido mds importante de la oposicién. A mediados
de agosto Allende se reunié con Patricio Aylwin en la casa del Cardenal.
Sin embargo, estos esfuerzos para forjar la reconciliacién entre la Unidad
Popular y 1la Democracia Cristiana fracasaron, en parte porque Allende
no logré convencer a la oposicién de que €l tenfa pleno control sobre la
situacion; especialmente sobre los grupos de la ultraizquierda. Finalmen-
te, los altos mandos del Ejército llegaron a la conclusién de que una gue-
rra civil era inminente si no se imponia orden en el Gobierno y en el
pafs. El 23 de agosto, Allende nombré como jefe del Ejército al general
Augusto Pinochet, sin darse cuenta de que habia designado a su propio
sucesor en el poder. El 11 de setiembre, en medio de una nube de humo
negro, los militares asaltaron el Palacio de la Moneda e instalaron una
junta de Gobierno. El presidente Allende murié durante el asalto.

El régimen de Pinochet

El régimen militar de Augusto Pinochet reunia todas las caracterfs-
ticas del Estado de Seguridad Nacional. Fue autoritario, represivo, im-
placablemente antimarxista y hostil hacia la democracia tradicional parti-
daria. Desde el punto de vista institucional-legal pasé por dos etapas.
Desde 1973 a 1980 fue un gobierno militar bajo el mando de una junta
presidida por el general Pinochet. En 1977 el Gobierno, que ya habia re-
primido duramente a los partidos de la izquierda, disolvié a todos los
partidos politicos. En 1980, en un intento de legitimarse legalmente y a
la vez de institucionalizarse, Pinochet mand6 promulgar una nueva cons-
titucién mediante la cual €l se convirtié en Presidente «constitucional».
Segin el reglamento que se establecid, en 1988 el régimen deberfa con-
vocar un plebiscito para ratificar a un candidato designado por la junta de
comandantes de las Fuerzas Armadas para el periodo 1990-1998. Si este
candidato (que resulté ser el propio Pinochet) fuera rechazado, se proce-
derfa a elecciones generales y pluralistas para la Presidencia. Al comien-
zo el régimen en Chile no se distinguia esencialmente de los gobiernos
militares de Brasil o Argentina; pero con el tiempo Pinochet llegé a ser
mds que un mero representante de las Fuerzas Armadas: se convirtié
efectivamente en un caudillo sumamente personalista que utiliz6 las
Fuerzas Armadas como un soporte.

Desde el punto de vista econémico se sugiere otra cronologia lige-
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ramente diferente. Entre 1973 y 1982 regfa un neoliberalismo inspirado
en las orientaciones de Milton Friedman y los asesores de Pinochet cono-
cidos como los «Chicago Boys». Pero entre los aflos 1982 y 1983 frente
a las protestas populares y a la luz del fracaso evidente del modelo libe-
ral, el Gobierno adopté una politica de intervencionismo estatal. Fue en
esos aflos, sobre todo, cuando la civilidad comenzé a recuperar su capa-
cidad de organizacion y los politicos se dedicaron a buscar alternativas
frente al proyecto de Pinochet.

Dentro de los esquemas autoritarios y corporativistas que los guia-
ban, Pinochet y los militares se propusieron eliminar no solamente la iz-
quierda sino todos los partidos politicos y otros grupos que, segtn las
Fuerzas Armadas, provocaban divisiones entre los chilenos. En 1977
Pinochet anunci6 la instalacién del nuevo orden politico, que se definfa
como «una democracia autoritaria, protegida, integradora, tecnificada y
de auténtica participacién social».'> Pero Pinochet no fue un mero mili-
tar-tecndcrata. El fue llevado por un sentido mesidnico que, segtn la tra-
dicién del ejército chileno, fusionaba simbolos religiosos con misién mi-
litar y proyecto ideolégico. La patrona del ejército chileno es la Virgen
del Carmen, que fue considerada como la «Virgen Generala»; as{,
Pinochet y el Ejército no cesaban en justificar el golpe de 1973 en térmi-
nos de una cruzada casi religiosa. En 1986 el vicecomandante en jefe
del Ejército, Santiago Sinclair, declar6: «El 11 de setiembre de 1973 fue
para repeler la opresiva agresiéon del marxismo que arrebata a Dios de las
conciencias y a la Patria de sus legitimos duefios.» Y afladié con refe-
rencia a Pinochet: «(él)...estd Iuchando sin desmayos contra esa herejia
materialista y sus causas desencadenantes».'® El propio Pinochet practi-
caba este tipo de retérica y frecuentemente fustigaba a la Iglesia progre-
sista por ser complice del desorden general:

«El grado de confusién de ciertos sectores, importantes institucio-
nes espirituales que abandonan y traicionan su trascendente misidn,
las hace apartarse también del verdadero camino de la unidad y de

15 Arturo Chacén Herrera y Humberto Lagos Schuffeneger, Religion y proyecto politi-
co autoritario (Santiago: Ediciones Literatura Americana Reunida y Programa Evan-
gélico de Estudios Socio-Religiosos, 1986), pdgs. 42-43.

16 Ibid., pag. 51.
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la sana convivencia entre los chilenos, deslizdndose hacia las turbu-
lentas aguas de la contingencia politica y hacia posiciones ateas y
materialistas.»!’

En 1974 se cre6 la Academia Superior de Seguridad Nacional,
con el fin de tratar el tema de la relacién entre las ideologfas y la defensa
nacional.'® En Chile las Fuerzas Armadas no experimentaban la misma
apertura hacia los civiles o la Iglesia, como ocurria en el Pert en el caso
del Centro de Altos Estudios Militares. Antes bien, todo se ventilaba
cuidadosamente entre ellos mismos o con civiles de su propia mentali-
dad. Por lo tanto, no hubo un didlogo entre la Iglesia y la Fuerzas Arma-
das. Inclusive, la preocupacién por los cambios en la Iglesia llevé a los
militares a acercarse a los evangélicos de tendencia fundamentalista, por-
que ellos representaban los valores del orden, del respeto a la autoridad y
del antimarxismo que una vez habifan sido caracteristicos en los catélicos.

La Iglesia frente a Pinochet: cuatro etapas

Se puede distinguir méds o menos cuatro etapas en las relaciones en-
tre la Iglesia y el régimen de Pinochet. En la primera, que abarca el pe-
riodo entre los afios 1973 y 1976, la Iglesia oscilaba entre el apoyo cau-
teloso y la preocupacion creciente por la violacion de los derechos huma-
nos. En una segunda etapa, del afio 1976 al 1982, la Iglesia misma fue
objeto de una persecucién sistemdtica y comenz¢ a reaccionar con una
actitud més firme y definida frente al régimen. Durante ésta y las sucesi-
vas etapas, la Vicarfa de la Solidaridad se destacaba por su labor en favor
de los detenidos. En la tercera etapa, de 1982 a 1985, la Iglesia asumid
un papel de liderazgo moral frente a un gobierno que pretendia
institucionalizarse en el poder, y al mismo tiempo se dedicé a la tarea de
fomentar la unién entre los grupos de la oposicién. Durante estos afios el
cardenal Silva se retiré y su sucesor, Juan Francisco Fresno, continud su
labor al frente del Arzobispado de Santiago. En la cuarta y ultima etapa,

17 Ibid., pags. 49-50.

18 Sobre el papel especifico del Ejército en el régimen de Pinochet ver Augusto Varas,
Los militares en el poder: régimen y gobierno militar en Chile (Santiago: Flasco-
Pehuén, 1987).
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1985-1990, la Iglesia tomo la iniciativa de convocar a los civiles para que
se unieran entre si y presentasen una alternativa politica al pais. El «Acuer-
do Nacional», fruto de este esfuerzo, fue el primer paso hacia la recupe-
racion de los civiles y la derrota de Pinochet en el plebiscito de 1988.

Primera etapa (1973-1976): prudencia y cautela

La primera reaccién de los obispos frente al golpe de Estado fue
una de cautela en el caso de la mayoria, y de abierta aprobacién en el
caso de una minoria importante. En realidad, la jerarquia chilena refleja-
ba las mismas tendencias de la poblacién en general. Segiin un célculo,
de los treinta miembros de la jerarquia que habia en ese momento, siete
se podrian clasificar como «conservadores», once como «centristas» y
- doce como «progresistas». Segtn estas categorias se entendia por «cen-
tristas» los que eran simpatizantes con la Democracia Cristiana, y por
«progresistas», los que simpatizaban con el ala izquierda de la D.C. o
con la izquierda misma.!” Seis de los obispos expresaban abiertamente
su aprobacién al golpe y a la junta militar. El arzobispo de Valparaiso,
Emilio Tagle Covarrubias, declar6 en 1974: «...se ha salvado la vida de
Chile como nacién libre y soberana».?’ Dadas estas diferencias entre sf,
los obispos tendfan a reaccionar frente al régimen de una forma indivi-
dual y aislada. Ademds, no hubo signos de una persecucién sistemética
contra la Iglesia misma. Dentro de la magnitud de la represién que des-
ataron los militares y la policfa en los primeros dias después del golpe
—1la CIA informé que cerca de 11,000 personas murieron o desaparecie-
ron en octubre y noviembre— la Iglesia suftrid relativamente poco.?' Al-
rededor de 70 sacerdotes, casi todos por sus vinculos con los «Cristia-
nos por el Socialismo», tuvieron que abandonar el pais. Dos sacerdotes,
Juan Alsina y Miguel Woodward, fueron detenidos, torturados y muertos,
y otro «desapareci».?

19 Eugenio Yaifiez, La Iglesia y el gobierno militar: itinerario de una relacién dificil
(1973-1988) (Santiago: Editorial Andante, 1989), pag. 2.

20 Ibid., pag. 55.

21 Brian Smith, The Church and Politics in Chile (Princeton, New Jersey: Princeton
University Press, 1982), pag. 288, cita 10.

22 Yiifiez, pdg. 59; Jaime Escobar, Persecucion a la Iglesia en Chile: martirologio,
1973-1986) (Santiago de Chile, 1986), pag. 76.
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El propio cardenal Silva visitd la junta de Gobierno el 16 de se-
tiembre y se acord¢ realizar una «oracién por la Patria» el 18 de ese mes,
que es el dia nacional; pero al mismo tiempo, Silva evité dar la imagen
de aprobacién al golpe. El mismo dfa del servicio religioso por la Inde-
pendencia el Obispo Auxiliar de Santiago, Fernando Arizt{a, envié una
carta de denuncias al Presidente de la Junta —el general Pinochet—y el
24 de setiembre Silva visit6 el Estadio Nacional donde el Ejército habia
reunido a todas las personas consideradas como peligrosas para el régi-
men. La mayoria era, naturalmente, de los partidos de la izquierda. En
sus memorias el Cardenal relata como le impactd, y hasta lo redujo a 14-
grimas, la experiencia de encontrarse ante la presencia de centenares de
presos que vieron en él su tnica esperanza de salir con vida.?

La iniciativa mds importante del Cardenal fue fundar el «Comité de
Cooperacion Para la Paz», un mes después del golpe. Bajo la direccion
del sacerdote Cristian Precht, el Comité buscé el apoyo de las iglesias
protestantes ecuménicas y de los judios. Contaba con la asesoria de al-
rededor de 300 abogados, quienes se dedicaron a ayudar a los persegui-
dos a salir del pafs, y a visitar y asesorar a més de 7,000 personas arres-
tadas, condenadas o en peligro de «desaparecer».* El Comité fue el pre-
cursor de la Vicarfa de la Solidaridad.

Después de varios meses de incertidumbre, la Conferencia
Episcopal decidié pronunciarse colectivamente sobre la situacién en Chi-
le. El documento que publicd, La Reconciliacion en Chile, del 24 de
abril de 1974, significé el fin de la aprobacién incondicional de la Iglesia
al Gobierno. Pero, aun asi, por lo menos tres obispos -Juan Francisco
Fresno de La Serena, Emilio Tagle de Valparaiso y el Vicario Castrense,
Francisco Gilmore- discreparon con el documento.”® En su mensaje los
obispos tratan a la Junta con bastante benevolencia: «No dudamos de la
recta intencién ni de la buena voluntad de nuestros gobernantes».® Por
otra parte expresan su preocupacion por «la falta de resguardos juridicos

23 Cavallo, tomo II, pags. 292-294.

24 Smith, pag. 313.

25 Eduardo Araya L., Relaciones Iglesia-Estado en Chile, 1973-1981 (Santiago: Institu-
to Chileno de Estudios Humanisticos, 1982), pag. 98.

26  Secretaria General de la Conferencia Episcopal de Chile, Documentos del Episcopa-
do: Chile, 1974-1980) (Santiago: Ediciones Mundo, 1982), pag. 16.
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eficaces para la seguridad personal que se traducen en detenciones arbi-
trarias o excesivamente prolongadas...interrogatorios con apremios fisicos
o morales...»*” En otros documentos del afio 1974 predomina esta acti-
tud ambigua de deferencia y a la vez de critica hacia la Junta.

No obstante el hecho de que no contaba con el respaldo pleno de
todos los obispos, el cardenal Silva asumié cada vez mds la responsabili-
dad de cuestionar y censurar el Gobierno; pero a la vez éste lo sefialé a
él, sobre todo, como el centro neurdlgico de oposicién a nivel de la jerar-
quia. En el mismo mes de la carta sobre la reconciliacién, en el mensaje
que pronuncié con motivo de la Pascua de Resurreccion, Silva sorpren-
di6 a los feligreses con el anuncio de que €l estaba «amenazado de muer-
te».?® Con motivo del primer aniversario del golpe el Cardenal descarté
la posibilidad de marcar el aniversario con una celebracidn religiosa.
Antes bien, anuncié que sélo se realizaria actos religiosos para el 18 de
setiembre, el dia nacional de la Independencia.

En octubre surgié otro conflicto con los militares motivado por la
accion de la Junta de destituir a todos los rectores universitarios y nom-
brar otras personas en su lugar. Silva renuncié como Gran Canciller de
la Universidad Cat6lica porque el rector habia cambiado al vicerrector
sin consultar con él. El Cardenal manifesté que no consentirfa ser redu-
cido a una mera figura ceremonial. Al mismo tiempo anunci6 la crea-
cion de una Academia de Humanismo, un centro de estudios destinado a
funcionar bajo su amparo personal e independientemente del control de
los militares.? Durante 1975 el nimero de incidentes iba en aumento.
Uno de los casos mds dramdticos ocurri6 en noviembre cuando la DINA
(Direccién de Inteligencia Nacional) asaltd la casa de los padres
columbanos y arresté a Sheila Cassidy, una médica inglesa, bajo el pre-
texto de que ella habia prestado ayuda a un extremista.*

27 Ibid.

28 Pinochet de la Barra, pag. 154.
29  Ibid., pags. 157-158.

30 Araya, pag. 105.
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La disolucion del Comité Pro Paz

Pero el punto de mds tensién entre el Gobierno y el Cardenal se re-
ferfa al Comité Pro Paz. En setiembre de 1975 el secretario de la Confe-
rencia Episcopal, Carlos Camus, ante periodistas extranjeros declaré con
sinceridad pero —en el contexto del momento— imprudentemente, que
algunos de los funcionarios del Comité tenfan «ideas marxistas».*! Esta
declaracién confirmé la opinién del propio Pinochet acerca del Comité.
En noviembre Pinochet pidié al Cardenal que disolviera el Comité, por-
que, en su opinidn, era «un medio del cual se valen los marxistas-
leninistas para crear problemas que alteran la tranquilidad ciudadana y la
necesaria quietud».”? Bajo esta presion del Gobierno, y con el fin de en-
viar un signo de reconciliacién hacia la Junta, el Cardenal acat6 esa peti-
cién y en diciembre disolvié el Comité. El Gobierno, por su parte, mani-
festd su hostigamiento al Comité al no permitir el reingreso al pafs del
obispo luterano, Helmut Frenz, quien fue el vicepresidente del Comité.

Lentamente, el episcopado se dio cuenta de que el Gobierno del ge-
neral Pinochet no se trataba de una junta transitoria y, por lo tanto, tole-
rable, sino de un gobierno militar que pensaba institucionalizarse en el
poder con el fin de erradicar el marxismo y llevar a cabo otros cambios
profundos en la sociedad chilena. Esta toma de conciencia se refleja en
el mensaje colectivo del episcopado, Evangelio y paz, del mes de setiem-
bre de 1975. En él, los obispos denuncian el antimarxismo irracional que
no intenta examinar las causas fundamentales que dan lugar a que surga
el marxismo, tales como la pobreza y la injusticica social. También cen-
suran el nacionalismo chauvinista, que a diferencia del nacionalismo ge-
nuino y cristiano, actda ciegamente sin verdadero amor a la patria.** Esta
carta, mds la disolucién del Comité Pro Paz sefialaba el fin de la primera
etapa en las relaciones entre la Iglesia y el Estado. Cada vez mds los
obispos reconocieron que las reacciones aisladas de obispos particulares
no eran suficientes para responder a un régimen seriamente decidido a
transformar la sociedad sin ninguna referencia a la democracia civil, los
derechos humanos y otros logros de la humanidad y del cristianismo.

w

Pinochet de la Barra, pag. 159.
Ibid., pag. 159.
Documentos del Episcopado, 1974-1980, pags. 99-129.
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Pinochet y los evangélicos

El porcentaje de protestantes en Chile es uno de los més altos en
América Latina. En 1985 se estimaba que era cerca del 22% de 1a pobla-
cion total, y el 80% de ese total pertenecia a iglesias pentecostales.** Los
protestantes de las iglesias histéricas repudiaron el golpe de Pinochet y
establecieron lazos de solidaridad con la Iglesia Catélica. El obispo lute-
rano Helmut Frenz, a quien aludimos antes, fue vicepresidente del Comi-
té Pro Paz, y terminé expulsado del pais por Pinochet en 1975; pero un
nimero grande de pentecostales, de tendencia conservadora y
anticatdlica, abiertamente abrazaron el nuevo régimen. Pinochet, por su
parte, acepté con agrado este apoyo porque significaba una legiti-
mizacioén de su gobierno, la cual no encontraba en la Iglesia Catélica. El
13 de diciembre de 1974, en el edificio Diego Portales, el mandatario re-
cibi6 a 2,500 evangélicos con sus pastores. Al mismo tiempo los visitan-
tes publicaron una declaracién de adhesién al gobierno militar.* Poste-
riormente, en julio de 1975, un grupo de 31 pastores (de entre las 400
distintas iglesias evangélicas en el pafs) se constituyeron en el «Consejo
de Pastores» con el fin de institucionalizar su apoyo al Gobierno.

Pocas cosas llamaron mds la atencién por su ruptura con las tradi-
ciones chilenas que los «Te Deum» evangélicos con Pinochet. En vista
de que la Iglesia Catdlica no pensaba realizar actos religiosos para cele-
brar el aniversario de su toma del poder, Pinochet acepté la invitacién
hecha por el Consejo de Pastores para asistir a un acto religioso en la ca-
tedral principal del pentecostalismo en Santiago. El 14 de setiembre de
1975, acompafiado por varios miembros de su gabinete, el Presidente fue
recibido en el gran templo de «Jotabeche» (el nombre de la avenida). El
pastor Francisco Anabalén hizo una accién de gracias por los gobernan-
tes del pafs y pidié al Altfsimo su proteccién para «su siervo, Augusto,
Jefe del Estado...»* Pinochet volvié al templo en 1976 y 1977. Tam-

34 David Stoll, /s Latin America Turning Protestant? (Berkeley, California: University
of California Press, 1990), pag. 111.

35 Humberto Lagos Schuffeneger, Relaciones Iglesias evangélicas-gobierno. Chile,
1973-1976 (Santiago: Instituto Latinoamericano de Doctrina y Estudios Sociales
[ILADES]), pdgs. 42-45.

36 Humberto Lagos Schuffeneger, La Libertad religiosa en Chile, los evangélicos y el
gobierno militar (Santiago: la Vicaria de la Solidaridad, 1978), tomo I, pdgs. 53-54.
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bién, en distintos momentos recibié a varios dirigentes mundiales del
fundamentalismo evangélico, incluyendo a Jimmy Swaggert en 1987.

Por su parte, la mayoria de las iglesias protestantes reprobaron esta
legitimacidn tan abierta y hasta obsequiosa de una dictadura. No obstan-
te, con sus visitas al templo pentecostal, Pinochet logré uno de sus obje-
tivos. En 1981 cuando solicité al Cardenal que realizara un Te Deum con
el fin de celebrar su instalaciéon como Presidente Constitucional, Silva ac-
cedid, pero bajo una condicién: que no se realizara otra ceremonia simi-
lar con los evangélicos.”

Segunda etapa (1976-1982): persecucion y defensa de los derechos hu-
manos

En marzo de 1977 el general Pinochet decret6 formalmente la diso-
lucién de los partidos politicos en Chile. Con este acto, el Gobierno su-
brayé su voluntad de institucionalizar el régimen militar y reconstruir el
pafs segtn sus propios designios. Ademds, en 1978 Pinochet expulsé de
la Junta al general Gustavo Leigh, de tendencia conciliadora, consolidan-
do asi su posicién personal en el poder. Ese mismo afio presentd un pro-
yecto de constitucidén que se sometié a un plebiscito nacional en marzo
de 1980. Se convirtié asi en Presidente Constitucional por un periodo de
8 afios, hasta el plebiscito de 1988.

Este proceso de institucionalizacién fue acompafiado por la repre-
sién sistemadtica a la sociedad civil y la persecucién a toda persona consi-
derada sospechosa por el Estado. La DINA, reforzada por grupos de
paramilitares que actuaban con plena impunidad, seguia deteniendo a
opositores, muchos de los cuales simplemente desaparecieron. En no-
viembre de 1976 doce dirigentes comunistas fueron detenidos y luego
desaparecieron. En noviembre de 1978 la opinién publica recibié un
nuevo choque cuando se descubrié una fosa comtn de 15 caddveres en
Lonquén, en las afueras de Santiago: claramente, obra de paramilitares.*®

37 Arturo Chacén y Humberto Lagos Schuffeneger, Religion y proyecto politico autori-
tario, pag. 58.
38 Araya, pag. 130.
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Previamente, en agosto de ese afio los obispos de Santiago, Copiapd,
Linares, Talca, Temuco y Arica habfan denunciado un total de 273 casos
de desaparecidos, de los cuales 216 correspondian a la arquididcesis de
Santiago.¥. A nivel internacional, en octubre de 1976, en las calles de
Washington, D.C., Orlando Letelier, ex-ministro de Defensa Nacional y
ex-embajador de Chile en Estados Unidos, juntamente con su secretaria,
Ronnie Moffit, murieron victimas de una bomba que exploté en su auto-
movil. El gobierno de los Estados Unidos no dudé en sindicar como res-
ponsables del crimen a la DINA o a agentes empleados por ésa. En mar-
zo de 1995 el general Manuel Contreras, ex-jefe de la DINA, fue conde-
nado por la Corte Suprema de Chile a siete afios de prisién por este cri-
men; y otro militar, Pedro Espinoza, recibié una sentencia de seis afios.

La Iglesia tampoco se escapaba de esta persecucion selectiva y sis-
temdtica. El ejemplo mds notorio durante este periodo ocurri6 en el ae-
ropuerto de Pudahuel en agosto de 1976 cuando tres obispos regresaban
de la célebre reunion de Riobamba, Ecuador, que habia terminado con la
detencién de los obispos visitantes. Los tres, Enrique Alvear, Fernando
Ariztia y Carlos Gonzélez, conocidos por sus posturas sociales avanza-
das, fueron objetos de una agresién organizada por agentes de la DINA,
quienes les lanzaron piedras e inferieron insultos. Al parecer hubo un
acuerdo entre los agentes chilenos y ecuatorianos, porque en Ecuador
también se habia agredido a los prelados. El Comité Permanente del
Episcopado chileno emitié un comunicado el dia siguiente, en el que pro-
test6 por el ataque orquestado en el aeropuerto y también por la agresién
verbal de algunos de los medios de comunicacién contra la Iglesia.*

La Vicaria de la Solidaridad

Sin duda la respuesta institucional més importante que la Iglesia dio
frente al estado de represién creado por el régimen militar de Pinochet
fue la creacién de la Vicaria de la Solidaridad. Apenas se habia extin-
guido el Comité Pro Paz a fines de 1975 cuando el Cardenal anunci6 en
enero de 1976 la fundacion de la Vicaria. En muchos sentidos, ésta re-
presentd la continuacién del primer organismo porque se dedicaba a las

39 Araya, pdg. 129.
40  Documentos del Episcopado, 1974-1980, pags. 159-162.
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mismas actividades de velar por los derechos de los detenidos; pero ha-
bia dos diferencias entre la Vicarfa y el Comité. Primera, la Vicarfa fue
una institucién creada bajo el amparo personal del Cardenal, y por lo tan-
to no tuvo que ser sometida a un escrutinio de parte de los otros obispos,
algunos de los cuales no le habrian dado su pleno respaldo; ademds, no
tuvo el mismo cardcter ecuménico. El propdsito de este cambio fue
remarcar la naturaleza de la Vicarfa como un instrumento de la propia
Iglesia Catdlica y de esta manera definir claramente los términos de la
batalla que se anunciaba: la Iglesia Catélica, como institucién, formal-
mente habia asumido la defensa de los derechos humanos en Chile frente
al Gobierno, y en desafio abierto y directo a los deseos del general
Pinochet. Si el Gobierno habfa echado los guantes, la Iglesia en la figura
del cardenal Silva Henriguez también hizo lo mismo, pero obviamente
valiéndose tnicamente de armas legales y morales.

En su larga trayectoria (1976-1992) la Vicaria de la Solidaridad se
convirtié en el punto neurdlgico de tensién entre la Iglesia y el Gobierno;
también llegd a ser, practicamente, el tnico espacio institucional en que
los chilenos podfan encontrar un refugio que los cuidara del régimen y a
la vez una tribuna para su propia defensa. Al mismo tiempo la Vicaria
se convirtié en la voz de Chile hacia el mundo de fuera. Silva designé
como primer Vicario a Cristian Precht, quien también habfa sido el Se-
cretario Ejecutivo del Comité Pro Paz. Precht, sacerdote de 34 afios de
edad, trabajé estrechamente con el Cardenal y dio un impulso dindmico
al nuevo organismo. Igual que el Comité, la Vicaria, que funcionaba en
las oficinas del mismo arzobispado al costado de la Catedral, contaba con
un equipo de sacerdotes, abogados y asesores cuyo nimero oscilaba entre
150 y 200. Entre sus multiples actividades se dio alta prioridad a la in-
vestigacidn de casos de detenidos para asegurar que no «desaparecieran».
La Vicarfa también organizé seminarios y conferencias y publicé libros y
folletos con el fin de sensibilizar al pudblico en torno a sus derechos hu-
manos. En 1978 —el «Afio de los Derechos Humanos»— intensificé su
labor de concientizacién sobre este tema, organizando paneles y confe-
rencias. Aunque se pidi6 a los miembros que no realizaran ninguna acti-
vidad partidaria, de hecho un gran nimero era de tendencia izquierdista.*!

41 Entrevista a Marfa Luisa Sepulveda, directora ejecutiva de la Vicarfa de la Solidari-
dad, Santiago de Chile, 17 de agosto de 1992.
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La Vicaria logré investigar hasta centenares de casos cada afio, los
cuales presenté ante el poder judicial. Por ejemplo, en el afio 1978 la
Vicaria asesoré a 224 personas acusadas o detenidas por el Gobierno,
pero el afio 1983 ese niimero habia ascendido a 5,123.# Ademds, la
Vicaria llevaba una «contabilidad» exhaustiva de todos los casos de
arrestos, detenciones, as{ como de los procesos judiciales de todos los
casos. Por su labor en favor de los derechos de los chilenos, fue galardo-
nada varias veces con premios y distinciones. En 1978 en Nueva York,
el cardenal Silva recibié en nombre de la Vicaria el Premio de la Defensa
de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas. En 1986 la Vicarfa
también recibid el Premio Principe de Asturias de la Libertad, en Espafia;
asi como el Letelier-Moffit Award, en Washington; y en 1987 se le otor-
g6 el Premio de Derechos Humanos de la Fundacién Carter-Menil, en
Houston, Texas. Ademds, la Vicaria recibié ayuda econémica de cerca de
41 distintos organismos religiosos y humanitarios de todo el mundo. En-
tre ellos se encontraban Amnistia Internacional, la Ford Foundation y
Lutheran World Relief. Estos organismos mundiales distinguieron y
apoyaron a la Vicarfa precisamente con el fin de darle un perfil alto y vi-
sible ante los ojos de la comunidad internacional y para que sirviera
como un canal para expresar la opinién mundial ante el régimen de
Pinochet. Con razén la Vicaria se convirtié en una espina en el costado
del Gobierno.

El régimen de Pinochet mantuvo una relacion con el cardenal Silva
y la Vicarfa que oscilaba entre la fria indiferencia y el hostigamiento
abierto. En varias ocasiones los abogados y asesores de la Vicaria fue-
ron detenidos y amedrentados. En el mismo dia del incidente de
Pudahuel dos de sus abogados eran expulsados del pais.** En 1985 José
Manuel Parada, ex-dirigente comunista que trabajaba como Jefe de Do-
cumentacion de la Vicaria, fue asesinado en circunstancias misteriosas.
El afio siguiente un médico y un abogado de la Vicaria fueron arrestados
y encarcelados durante casi un afio, bajo la acusacién de «encubrir activi-
dades terroristas».* Y en 1988, en un intento de silenciar y desprestigiar
de una vez para siempre su labor, la Fiscalfa Militar Ad Hoc, en su bus-

42 Vicaria de la Solidaridad: undécimo aiio de labor, 1986 (memoria anual), pag. 155.
43 Araya, pag. [17.
44 Vicaria de la Solidaridad: duodécimo aiio de labor, 1987 (memoria anual), pag. 7.
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queda de pruebas para relacionar la Vicarfa con el terrorismo, demandé
incautar las fichas médicas de aquélla. EI vicario Santiago Tapia y su
sucesor, Sergio Valech, se resistieron a esta presién y rehusaron entregar
las fichas.®

La Vicarfa, igual que el Comité Pro Paz, sirvié como el primer y
mds importante espacio en que la oposicion democrdtica y cristiana al ré-
gimen podia reencontrarse después del golpe y en medio de un estado de
excepcion casi permanente en el pafs. Asf lo reconocié expresamente el
presidente Patricio Aylwin en el discurso que dio en octubre de 1991 con
motivo del decimosexto aniversario de la Vicarfa:

«En aquellos afios en que los partidos politicos estaban prohibidos
y se reprimia su actividad, era dificil e incluso peligroso reunirse a
poner en comun los deseos y proyectos que tenfamos para el bien
de Chile...La Iglesia, en la Vicaria de la Solidaridad, organizé en-
cuentros, seminarios, mesas redondas y discusiones que sirvieron
para reunir a muchos que habifamos sidos adversarios, para poner
en comun nuestros planteamientos. De este modo se fue generando
un clima de reencuentro entre chilenos de distintas posiciones ideo-
16gicas, unidos por el comtin anhelo de restablecer la convivencia
libre y democrética en nuestro pafs...»*

El Presidente cité especificamente dos grupos que se formaron en
el seno de la Vicaria: la Comisién Chilena de Derechos Humanos y el
Grupo de Estudios Constitucionales de los 24. Este tltimo, del cual
Aylwin era miembro-fundador, se propuso disefiar un proyecto constitu-
cional alternativo al proyecto dictado por Pinochet. La Vicarfa de la So-
lidaridad fue, en efecto, la semilla de la cual otra vez broté la democracia
en Chile.

45 Yiiiez, pags. 99-100.

46 Vicaria de la Solidaridad, Decimosexto aniversario Vicaria de la Solidaridad: dis-
curso de S.E. el Presidente de la Repiiblica Don Patricio Aylwin Azdcar; discurso
de Monsefior Carlos Oviedo Cavada, arzobispo de Santiago (Santiago, octubrre de
1991), sin pagina.
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Otros espacios

En 1977 el Cardenal cre6 la Vicaria de la Pastoral Obrera bajo la
asesorfa del sacerdote Alfonso Baeza. Esta nueva Vicaria se dedicd
especificamente a afianzar la presencia de la Iglesia en el mundo obrero.
Igual que en el caso de la Vicarfa de la Solidaridad, esta nueva institu-
cién amparada por la Iglesia ofrecia un espacio en que los obreros podian
organizarse y expresarse libremente. También, la Academia de Huma-
nismo Cristiano reunia a intelectuales de distintas tendencias, principal-
mente de la Democracia Cristiana, del MAPU vy de la izquierda cristiana.
La revista Mensaje de los jesuitas se convirtié en una de las pocas publi-
caciones criticas del Gobierno que no fue cerrada. Su circulacién subié
de 5,000 en 1974 a 11,400 en 1976.%

Desencuentros e integristas

La Conferencia Episcopal de Puebla, en que se revelaron diferen-
cias marcadas entre los propios obispos, reflejé las mismas divisiones
que habfa en Chile. Algunos jesuitas como Pierre Bigo y Renato
Poblete, asi como Roger Vekemans desde Colombia, participaron en el
documento de consulta, que fue rechazado por los grupos progresistas
por sus esquemas europeizantes. En 1980 se realizé un congreso euca-
ristico en Santiago en que se invitaba a intelectuales cristianos de varias
tendencias. Los grupos de tendencia izquierdista, sin embargo, no parti-
ciparon. Las divisiones que existian desde antes del tiempo de Allende
todavia persistian. El teélogo belga Joseph Comblin fue invitado al con-
greso pero el Gobierno le negé permiso para entrar al pais.*

Los integristas propiamente dichos, como Tradicién, Familia y Pro-
piedad se reorganizaron tras el golpe militar, pero no llegaron a ejercer
una influencia significativa. En 1976 dicho grupo publicé un libro intitu-
lado la Iglesia del silencio en Chile, en el que se denunci6 la infiltracién
marxista en la Iglesia. En 1977 Mons. Marcel Lefebvre fue invitado a
Chile por sus simpatizantes. Excepto por su entendimiento con los evan-

47 Smith, pag. 316-317.
48 Araya, pags. 56-57.
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gélicos, el propio general Pinochet, que no vacilaba en sustentar su pro-
yecto autoritario en términos religiosos, habria sido un perfecto represen-
tante del integrismo catdlico.

Tercera etapa (1982-1985): liderazgo y democracia

Al convertir su régimen en constitucional en 1980, Pinochet podria
haber esperado cierta tranquilidad interna, sobre todo porque contaba con
el apoyo de grupos considerables de la derecha politica. Ademds, con el
advenimiento de Ronald Reagan, la presién desde Washington para en-
mendar su politica con respecto a los derechos humanos fue bastante me-
nor que en tiempo de Carter, quien habia impuesto sanciones contra el
Gobierno. Inclusive el nivel de represion estatal disminuyé bastante entre
1980 y 1982, pero la tranquilidad de esos afios no fue sino la calma antes
de la tempestad. Entre 1982 y 1983, Pinochet se vio forzado a reconocer
el fracaso del plan neoliberal. Los sintomas del fracaso eran demasiado
evidentes para negarlo. Solo en el afio 1982 la produccién nacional ha-
bia caido en un 14%, y, por otra parte, la tasa de desempleo llegé a ser 6
veces mds de lo que fue en 1972.*° El afio 1983 se caracterizaba por
grandes movilizaciones populares. Pinochet cambié dristicamente su po-
litica econémica y estableci6 una politica de «accidn estatal dirigida»,
que inclufa la proteccion a productos nacionales; por primera durante su
mandato ofreci6 un gesto de reconciliacién a la sociedad civil: en junio
de 1983 permiti6 el retorno de 185 exiliados.*

Pero las protestas contra el régimen no eran un mero reflejo de des-
contento frente al hambre y al desempleo; pues significaban, psicolégica-
mente, que la poblacién civil habfa perdido el miedo y recuperado su ca-
pacidad de iniciativa. Por lo tanto, sobre todo a partir de 1983, Pinochet
volvié a reimplantar la represion, pero esta vez lo hizo frente a una so-
ciedad que no se sentfa tan atemorizada y paralizada como en los prime-
ros afios después del golpe. Fue en este contexto donde la Iglesia asumi6
el papel de portavoz nacional en favor del retorno a la democracia.

49 Varas, pag. 155.
50 Carl E. Meacham, «Changing of the Guard: New Relations between Church and
State in Chile», Journal of Church and State, Vol. 29(otofio de 1987), pag. 414.
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El Renacer de Chile (1982)

En la etapa anterior (1976-1982) los obispos habian recalcado el
tema de los derechos humanos; pero sobre todo a partir de su carta colec-
tiva El Renacer de Chile (17 de diciembre de 1982), volvieron a insistir
en el retorno a la democracia como una prioridad urgente para lograr la
paz en Chile. Es decir, por primera vez la Iglesia hablaba claramente
acerca de una salida politica alternativa frente a la constitucién impuesta
por Pinochet. En la carta los obispos analizan brevemente cuatro crisis:
la econdmica, la social, la institucional y la moral. Critican la Constitu-
cién de 1980 porque «no se cumple en lo que se refiere al respeto inte-
gral de los derechos humanos...»*' Establecen tres condiciones para salir
cristianamente de la crisis en que se encuentra el pais: el respeto por la
dignidad humana, el reconocimiento del valor del trabajo y el «regreso a
una plena democracia».’> Los obispos critican duramente el plan
neoliberal que s6lo habfa producido més miseria, violencia e inseguridad.
El llamado de volver a una «plena democracia» se convirité en un leit-
motiv de todas las cartas episcopales en adelante. Ademds, los mensajes
episcopales recogieron el clamor expresado en las grandes moviliza-
ciones. En su carta del 12 de agosto de 1983, intitulada Un nuevo llama-
do, los obispos literalmente convierten un documento eclesial en un re-
portaje de valor testimonial al describir el choque entre la policfa y los
manifestantes en Santiago que los obispos observaron durante un encuen-
tro: «Percibimos los helicopteros, el ruido de los que protestaban y el de
las balas».® Y en su carta Para una real democracia, del 14 de octubre
de 1983, vuelven a citar El Renacer de Chile al exhortar al Gobierno a
entrar en didlogo con los civiles con el fin de restaurar la democracia.

De Silva a Fresno

En mayo de 1983 el cardenal Silva anuncié que habfa terminado su
mandato como arzobispo de Santiago y, en junio, Juan Francisco Fresno,
el arzobispo de La Serena, lo sucedié. Para los grupos conservadores

51 Conferencia Episcopal de Chile, El Renacer de Chile y otros documentos (Santiago:
Centro Nacional de Comunicacién Social del Episcopado de Chile, 1984), pag. 35.

52 Ibid., pags. 36-37

53 Ibid., pag. 43.
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hubo jibilo general porque Fresno, de 68 afios, era conocido por su pos-
turas conservadoras y habfa sido uno de los obispos que abiertamente ha-
bian apoyado el golpe de estado. Se hizo célebre la exclamacién de Lu-
cia de Pinochet, la esposa del Presidente, al enterarse del nombramiento
de Fresno: «Dios nos ha escuchado».’*

Como para confirmar esta apreciacion, el nuevo Arzobispo (nom-
brado Cardenal en 1985) envi6 signos de reconcilacién hacia el Gobier-
no; pero, por otro lado, también aseguré a los directores de la Vicaria de
la Solidaridad que podian seguir adelante con sus labores. En realidad,
el nombramiento de Fresno ocurrié justamente en momentos en que el
Gobierno habfa formulado la promesa de practicar la flexibilidad y entrar
en didlogo con los civiles de la oposicién. Los gestos conciliatorios de
Fresno correspondian exactamente al momento, pero muy pronto las rela-
ciones Estado-Iglesia entraron en otra crisis, y finalmente el Gobierno,
igual que en tiempo de Silva, dejé de escuchar a la Iglesia.

La esperanza de un verdadero didlogo en 1983 era alentada por dos
motivos. Primero, en agosto, bajo el liderazgo de Gabriel Valdés, de la
Democracia Cristiana, se formo la Alianza Democradtica, a base de cinco
partidos centristas, con el fin de entablar un didlogo con el Gobierno. Y,
segundo, en el mismo mes Sergio Jarpa, el Ministro del Interior y funda-
dor del Partido Nacional, tom¢ la iniciativa para dialogar de parte del
Gobierno. Ademds, Jarpa creé un ambiente muy favorable al didlogo al
anunciar que podian volver 1,200 exiliados.”> El asesinato del Goberna-
dor de Santiago Metropolitano, el 30 de agosto, amenazaba con entorpe-
cer este primer intento de didlogo; no obstante, las dos partes siguieron
adelante y Jarpa y los representantes de la Alianza se reunieron en la re-
sidencia del Cardenal.

Muy pronto, sin embargo, este pequefio esfuerzo para reconciliarse
se disip6 y termind en nada. En el mes de setiembre, a raiz de nuevas
marchas de protesta, el Gobierno arresté a muchos dirigentes de la De-
mocracia Cristiana y de otras agrupaciones. M4s atin, durante el afio
1984, frente a nuevas movilizaciones y la aparicién del grupo terrorista

54 Senén Conejeros, Chile: de la dictadura a la democracia (Santiago, 1990), pdg. 252.
55 Meacham, pag. 417.
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Frente Patriético Manuel Rodriguez, Pinochet reaccioné imponiendo un
nuevo estado de sitio. La CNI (Central Nacional de Informaciones, crea-
da en 1978 tras la disolucion de la DINA) volvi6 a reprimir tal como la
DINA habfia hecho en los primeros afios. Las relaciones entre el Estado
y la Iglesia se empeoraron a causa de estos hechos y se produjeron nu-
merosos incidentes que afectaban a la Iglesia directamente. En enero de
1983 cuatro personas armadas, involucradas en el asesinato del Goberna-
dor de Santiago Metropolitano, se refugiaron en la Nunciatura. Durante
todo el afio de 1983 y 1984 la situacién de estos asilados se convirtié en
un punto de gran tensién entre el Gobierno y el Vaticano, que mediante
el nuncio Angelo Sodano defendia su derecho al asilo.™® En setiembre de
1984, durante una de las marchas de protesta, una bala perdida maté a un
misionero francés, el P. Andrés Jarlan. Su entierro fue la ocasién de una
nueva manifestacion antigobiernista. En noviembre se precipité una cri-
sis en el gabinete de Pinochet. El ministro Jarpa, de manera muy curio-
sa, atribuyd la crisis a un supuesto encuentro entre obispos chilenos en
Roma y dirigentes marxistas. Segtin el Ministro, dicho encuentro impo-
sibilitaba el didlogo entre la Iglesia y el Gobierno, y, por lo tanto, su pro-
pia iniciativa para auspiciar un didlogo habia sido en vano. En realidad,
los obispos, que se encontraron en Roma para realizar su visita Ad
Limina, se habian reunido con los exiliados chilenos, entre los que habia
algunos que eran marxistas. Aunque Pinochet no acept6 la renuncia del
Ministro, sus acusaciones, que se hicieron con el fin de difundir la idea
de que habfa una «conspiracién» entre obispos y marxistas, empafiaban
atin mds las relaciones entre el Estado y la Iglesia. Ademds, el Gobierno
negd permiso para entrar al pafs al Vicario de la Vicarfa de la Solidari-
dad, Mons. Ignacio Gutiérrez, que era de nacionalidad espafiola, porque
habfa participado en el encuentro en Roma.’” En lo que vino a ser una
escalonada de agresiones, en el mismo mes el Gobierno emitié un decre-
to que obligaba a los extranjeros residentes a hacer un juramento de obe-
diencia a las leyes de Chile. Tal decreto claramente se hizo con el fin de
controlar la participacion de los religiosos extranjeros en manifestaciones
de protesta. Finalmente, el Gobierno impuso una censura estricta sobre
las radioemisoras de la Iglesia.

56 Pinochet de la Barra, pags. 234-235.
57 Meacham, pags. 422-423.
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Los obispos respondieron a esta agresion sistemdtica en su mensaje
del 16 de noviembre, Carta a los catélicos de Chile. En ella critican al
ministro Jarpa por sus acusaciones irresponsables, denuncian la supresién
de actividades de la Iglesia, concretamente una semana social que se ha-
bia cancelado bajo presion, y con respecto a la censura de sus radioemi-
soras, anuncian que en adelante va a ser necesario utilizar «canales de
comunicacién internos de nuestra Iglesia».® Finalmente, manifestaron su
opinién de que la lucha contra el terrorismo y la delincuencia no «autori-
za a nadie para humillar, atemorizar o maltratrar a las personas». Esta
carta, y las cartas publicadas por Fresno en esta época, se expresaron en
el mismo tono enérgico que distinguia los mensajes del episcopado en
tiempo del cardenal Silva. El mérito de Fresno consistia en continuar la
misién empezada por Silva y en mantener la unidad interna en la Iglesia
frente al claro propdsito del dictador de dividirla. No obstante, el saldo
del afio 1984 era desalentador: a pesar de los buenos deseos, los civiles
adn no habfan logrado forjar un frente comun y sélido entre ellos, ni pre-
sentar ante el pais un plan definido para retornar a la democracia. Frente
a este vacio, Fresno decidié tomar la iniciativa y convocar a los civiles él
mismo. Esta decisién result6é ser un paso clave en el camino del retorno.

Cuarta etapa (1985-1990): El Acuerdo Nacional y la legitimizacion de la
democracia

A fines de 1984 el Cardenal inicié un didlogo personal y privado,
en su residencia, con distintos dirigentes politicos. El 22 de julio de
1985 invité a estos mismos dirigentes a la primera reunién comun. Fue
en esa reunién donde surgi6 el proyecto para hacer un acuerdo nacional.
Los dirigentes representaban once partidos distintos, desde la derecha
hasta la izquierda. La derecha mds allegada a Pinochet no etuvo presen-
te, ni el Partido Comunista y otros grupos de la izquierda que admitian
medios anti-democréticos o violentos para llegar al poder. Los once par-
tidos, incluidos el Partido Nacional —de la derecha— el Partido Demo-
crata Cristiano —ubicado en el centro— y dos grupos en oposicién del
mismo Partido Socialista, representaban aproximadamente el 80% del

58 Documentos del episcopado: Chile, 1984-1987 (Santiago: Conferencia Episcopal de
Chile, 1988), pag. 59.
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electorado del pafs.®® Por ser el partido mds centrista y grande se acept6
que el Partido de la Democracia Cristiana fuera la «espina dorsal» del
Acuerdo.® El grupo también ratificé como coordinadores del acuerdo a
tres hombres que contaban con la confianza del Cardenal: Fernando
Léniz, que habfa sido un ministro bajo Pinochet, José Zabala, empresario
catdlico, y Sergio Molina, quien era vicepresidente de la Democracia
Cristiana y habfa sido ministro bajo Frei. Los tres escogidos redactaron
el borrador del Acuerdo. Finalmente, el 25 de agosto, en Santiago, se
aprobé el documento final, el cual se entregé al Cardenal el dfa siguiente.

El «Acuerdo Nacional para la Transicién a la Plena Democracia»
es un documento principista que establece ciertas bases minimas en el or-
den legal y econémico para el retorno a la democracia. Pide elecciones
generales mediante el voto directo para el Congreso y para la Presidencia
de la Reptblica. Pero, también, plantea la necesidad de. precisar metas
prioritarias para «la superacién de la extrema pobreza y la marginalidad»
en el pais.®! Por otra parte, no hay ninguna referencia a juicios ni casti-
gos a los militares, un tema que se planted en los debates internos de los
once, pero que no se incorpor6 en el documento final.?> El texto del
Acuerdo fue ampliamente difundido, y aunque el Partido Comunista no
firm6 el documento, no obstante aprob6 algunas de sus lineas bésicas. El
Cardenal habia logrado lo que faltaba durante afios desde el comienzo de
la dictadura: un acuerdo multipartidario, pluralista y amplio que unia a la
inmensa mayoria de los civiles. '

Por su parte, Pinochet hizo lo posible para ignorar este cambio dra-
mdtico que habfa ocurrido en Chile. El Cardenal envié un ejemplar del
documento al mandatario y, por su parte, los delegados del Acuerdo in-
tentaron acercarse a distintos representantes del Gobierno con el fin de
explicar su significado. Como para manifestar la poca importancia que
el régimen dio al Acuerdo, en diciembre Molina y Zabala fueron recibi-
dos por el subsecretario del Interior. Finalmente, el 24 de diciembre

59 Meacham, pag. 427.

60 Tamara Avetikian, «Acuerdo Nacional y transicion a la democracia», Estudios Pii-
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61 Ibid., Pag. 364.
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Pinochet recibié al Cardenal, pero evitd tratar sobre el Acuerdo e, inclu-
sive, dio un «trato descortés» a su visitante.®® Pinochet, frente a la nueva
unidad de los civiles, quienes desconocian la Constitucién de 1980, y
frente a las demostraciones masivas, se sentia amenazado, y en vez de
abrirse a un didlogo, se volvié mds intransigente. Fresno, en cambio,
tendi6 el ramo de la paz a los militares, advirti6 contra la presencia de
sacerdotes en las manifestaciones y condend el uso de la violencia de
cualquier forma. Critic6 el hecho de que se habia prestado el local de la
Vicaria de la Solidaridad para una entrevista al senador Eduardo
Kennedy en su visita a Chile en enero de 1986.% Para Fresno, semejante
identificacién entre las criticas del politico norteamericano y la Iglesia
constituyeron una provocacion a los militares. Finalmente, el Cardenal
capt6 la imaginacion del pafs cuando declaré en publico: «Chile tiene vo-
cacién de entendimiento y no de enfrentamiento.»%

Desde la perspectiva del corto plazo, el Acuerdo fracasé. El Go-
bierno no acept6 la invitacién de entrar en didlogo y la oposicién no tuvo
otra opcién que ceiiirse al cronograma establecido por aquél; pero desde
la perspectiva del largo plazo, el Acuerdo fue de gran importancia: dio
un impulso vitalizante a los partidos de la oposicién en su bisqueda de la
unién y del consenso. Con el respaldo del Cardenal, el Acuerdo se con-
virtié en una bandera nacional por encima de partidos y grupos particula-
res. En agosto de 1992, en el Circulo Espafiol en Santiago, el lugar pre-
ciso donde se habia firmado el documento, se conmemor6 el séptimo ani-
versario del Acuerdo. Los fundadores principales del Acuerdo estuvieron
presentes: el cardenal Fresno (ya retirado como Arzobispo de Santiago),
Sergio Molina, Ministro de Planificacién, y el propio presidente Aylwin.
El Presidente sefial6 lo que fue el logro principal del Acuerdo:

«El pafs vivia en un ambiente de division entre amigos y enemigos
y gente de distintas posiciones fuimos capaces de superar nuestras
diferencias y buscar bases de acuerdo. Yo creo que el clima de re-

63 Cristidn Precht, «Del Acuerdo a la reconciliacion: la Iglesia de Chile y el camino a
la democracia», (Ponencia presentada al 17 Congreso Internacional de LASA [Latin
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conciliacién que sigue viviendo el pafs bajo mi Gobierno se gest6
en aquella épocax.®

Pero las movilizaciones y los enfrentamientos frecuentes entre los
carabineros y la poblacién tuvieron el efecto de endurecer la posicién del
Gobierno frente a la oposicién. El propio Pinochet provocé una ola de
demostraciones cuando declaré en julio de 1986 que €l tenfa el «legitimo
derecho» de prolongar su mandato més alld del afio 1989.¢7 El 7 de se-
tiembre del mismo afio, la organizacidn terrorista Frente Patridtico Ma-
nuel Rodriguez realiz6 un atentado contra la vida del general Pinochet,
en el cual murieron cinco miembros de su escolta. Aunque la inmensa
mayoria de los sectores de la oposicion, y la Iglesia por supuesto, conde-
naron el atentado, Pinochet utiliz6 el hecho como una prueba fehaciente
de que el marxismo todavia conspiraba contra el pais con métodos vio-
lentos; los mismos que habfa empleado la extrema izquierda en tiempo
de Allende. En realidad, Pinochet tenfa algo de razén, porque el Partido
Comunista desde 1980 habia adoptado una linea que justificaba la via de
la insurreccién y el terrorismo contra la dictadura. Como respuesta al
atentado, el Gobierno desaté una represalia sangrienta que termind en la
muerte de muchos dirigentes de la izquierda y la reclusién de varios mi-
les en campos de concentracién.® Con el atentado muri6 todo intento de
didlogo entre el Gobierno y la oposicidn.

La visita papal (1987)

El Papa visité Chile entre el primero y el 6 de abril. Igual que en
otros paises dominados por regimenes autoritarios, el Gobierno intentd
manipular la visita para su propio beneficio. Por cierto, Pinochet intentd
sacar todo el provecho posible de la foto que se tomé cuando €l y Juan
Pablo II aparecieron juntos en un balcén de la Moneda; pero el Pontifice
cuidadosamente buscé sus propias oportunidades para proyectar otra ima-
gen al pafs y al mundo. Por ejemplo, fue fotografiado en una entrevista
con una mujer que habfa sido victima de un ataque del Ejército durante

66  El Mercurio (Santiago), 26 de agosto de 1992, C-3.
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una de las manifestaciones en Santiago.®® En general reind un ambiente
de paz y concordia durante los dias de la visita. Salvo una protesta rui-
dosa que se organizé durante una misa al aire libre, no hubo notables
enfrentamientos entre la policia y la poblacién. Pero este hecho en sf fue
una victoria para la oposicién, no para Pinochet. En las palabras de
Cristidn Precht, el primer Vicario de la Vicaria de la Solidaridad: «Con
motivo de la visita, el pafs se movilizé y nos volvimos a encontrar como
un pueblo».” Segiin Precht, la palabra mds aplaudida en todo Chile
cuando hablaba el Papa fue: «reconciliacién».” Pero esa palabra fue aso-
ciada con el Acuerdo Nacional y la oposicién democrdtica, no con el ré-
gimen en el poder.

El Plebiscito de 1988

El 5 de octubre los chilenos acudieron masivamente a las urnas
para votar SI o NO: SI, en favor de la continuacién de Pinochet en el po-
der por ocho afios mas; o NO, en favor de la realizacién de nuevas elec-
ciones y el retorno a la democracia directa y multipartidaria. El Gobier-
no convocé el Plebiscito porque la Constitucién de 1980 lo mandaba, y
porque la presion internacional exigia que el Gobierno cumpliera con su
propia palabra. Sobre todo, Pinochet, tras 15 afios en el poder, padecia de
la ceguera que produce la arrogancia: a pesar de muchas advertencias al
contrario, crefa que iba a ganar.”” En febrero de ese afio, dieciseis parti-
dos se nuclearon en torno a la Democracia Cristiana para constituirse en
un frente que se llamaba la «Concertacién por el NO». Su portavoz fue
Patricio Aylwin. La experiencia del Acuerdo Nacional los ayudé mucho
para conseguir la unién interna y lograr un consenso multipartidario.
Después de varios meses de debatir el tema, finalmente el Partido Comu-
nista también respaldé el voto por el NO. Un punto clave en el consenso
de los partidos, que el Partido Comunista aceptd, fue la necesidad de no
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empaflar el Plebiscito con manifestaciones o actos de violencia, lo cual
facilmente servirfa como justificacion para que el Gobierno anulara los
resultados, sobre todo si no eran favorables para él.

En vista de que los civiles se habian organizado, una vez que se
puso en marcha el cronograma del Plebiscito, la Iglesia desempefié un
papel cada vez mds de bajo perfil. No obstante, seguia influyendo en los
acontecimientos, sobre todo mediante la presion que ejercié sobre el Go-
bierno para realizar elecciones realmente democraticas y honestas.

En abril del 1988, el episcopado publicé un mensaje en que anun-
cié cudles eran las condiciones para que los resultados tuvieran «autori-
dad moral»; es decir, para que fueran aceptables ante el pafs y la opini6n
mundial. Entre otras condiciones, sefial6 la importancia de una participa-
cién grande y pluralista de todos los sectores del pafs, y, de otro lado, la
necesidad de velar porque el escrutinio de los votos fuese absolutamente
correcto y verificable por todos.” Finalmente, antes de saber que Pinochet
iba a ser el candidato (fue oficialmente nombrado por las Fuerzas Armadas
el 30 de agosto), en un mensaje del 10 de agosto los obispos abogaron en
favor de un candidato de consenso que fuera capaz de presidir «impar-
cialmente el proceso de transicién hacia la democracia».” De esta mane-
ra indirectamente expresaron su deseo de que el candidato no fuera
Pinochet, que no se distingufa precisamente por su imparcialidad.

Durante la campafia misma los obispos en general mantuvieron un
silencio discreto con respecto a sus preferencias, pero al menos dos de
ellos, Carlos Camus de Linares y Jorge Hourton, el Obispo Auxiliar de
Santiago, publicamente se pronunciaron en favor del voto por el NO.
Ademds, se hizo circular ampliamente en los barrios populares un folleto
en favor del NO, firmado por un grupo de 100 sacerdotes, religiosas y
laicos.” La Iglesia oficial, que no aprobaba semejante actividad politica
de parte de los religiosos, tuvo un papel importante en el proceso en otro
nivel: auspici6 la creacién de dos campafias, «Belén» y «Participa», para
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animar a la poblacion, sobre todo a los jévenes, a inscribirse para votar
en el Plebiscito. Aunque este gesto de parte de la Iglesia no reflejaba
nada m4s sino la buena voluntad de crear conciencia civica, para algunos
sectores de la derecha parecia una campafa indirecta para movilizar la
gente a votar contra el régimen. Esta sospecha se confirmé cuando Car-
los Gonzdlez, presidente de la Conferencia Episcopal, afirmé en publico:
«Lo que se juega en el Plebiscito no es este candidato don Augusto
Pinochet u otro, sino un régimen presidencial o un régimen militar».”

El Plebiscito se realizé con toda normalidad. Cuando se hizo evi-
dente que la votacién no iba a favorecer al Gobierno, la misma noche de
la eleccién Pinochet intenté desconocer los resultados, pero bajo presién
de otros generales, cedié. El voto por el NO gané con el 54.7% frente al
43% por el SI. Pinochet aceptd la derrota de mala manera y en los dias
después del Plebiscito culpd a la Iglesia, en parte, por su revés electoral.
El 26 de octubre en un discurso declaré con gesto amenazante: «Fuimos
derrotados pero no vencidos». Ademds, hizo una comparacién entre el
Plebiscito y «el otro plebiscito cuando juzgaban a Cristo y Barrabds y el
pueblo vot6 por Barrabds».” Los obispos contestaron la acusacién su-
brayando lo poco feliz que era la comparacién hecha por el candidato
vencido. En otro discurso Pinochet culpé a los Estados Unidos, la Unién
Soviética y la «teologfa de la liberacién» por su derrota(!)”

No obstante, para suavizar las tensiones y para dar inicio a una
transicion pacifica hacia la democracia, la Iglesia asumi6 la responsabili-
dad de promover intercambios entre la oposicién y el Gobierno. El arzo-
bispo Bernardino Pifiera, vicepresidente de la Conferencia Episcopal, or-
ganizd para el 27 de octubre un almuerzo al que se invit6 a Patricio
Aylwin y Sergio Molina (de la Democracia Cristiana), y, de parte del Go-
bierno, a Jovino Novoa (un dirigente de 1la Unién Democrética Indepen-
diente) y a Sergio Jarpa (el ex-Ministro del Interior y presidente de Re-
novacién Nacional).” Desde ese momento hasta las elecciones presiden-
ciales en diciembre de 1989, la vida en Chile comenzd a volver a su rit-

76 Yifez, pag. 106.

77 Conejeros, pag. 330.

78  Latinamerican Press, 2 de marzo de 1989, pag. 7.
79 Ibid., pags. 329-330.
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mo normal en tiempo de la democracia. La «Concertacién por el No» se
convirtié en la «Concertacién de Partidos por la Democracia», con un
candidato tnico, Patricio Aylwin. Surgieron dos candidaturas de la dere-
cha, Herndn Biichi, identificado con el Gobierno, y Francisco Javier
Errdzuriz, de una corriente populista. Los resultados de las elecciones
del afio 1989 prédcticamente vinieron a ser una repeticion del Plebiscito.
Aylwin gan6 con el 55.2% de los votos; Biichi sac6 el 29.4%, y
Errdzuriz, el 15.4%. El 11 de marzo de 1990 Aylwin asumié la Presi-
dencia de la Reptblica.

No obstante el jibilo general con motivo del retorno a la democra-
cia, quedaban heridas profundas para curar, y sobre todo, ocurria que los
actores principales del régimen anterior permanecian en puestos claves
del poder. El general Augusto Pinochet se mantenia como jefe del Ejér-
cito y muchas autoridades en el Poder Judicial y en los gobiernos muni-
cipales, que habifan sido nombradas por el régimen militar, segufan en
sus puestos. La existencia de estos «enclaves autoritarios» significaba
que el pais todavia estaba en medio del proceso hacia la plena democra-
cia.® Por otra parte, el pafs tuvo que superar el trauma de diecisiete afios
de represién. Segtn la Comisién Chilena de Derechos Humanos, entre
1973 y el afio del Plebiscito se habian producido 15,405 asesinatos, 2,206
personas habian desaparecido, 164,000 chilenos habian salido al exilio y
otros 155,000 habian sido detenidos en campos o en prisiones.®!

De todas las instituciones tradicionales en Chile que emergieron de
esa larga experiencia, la que gozaba de mds prestigio y credibilidad fue
la Iglesia Catélica.®* En general la Iglesia y los obispos habian logrado

80 La frase «enclaves autoritarios» es de Manuel Antonio Garretdn, «Partidos, transi-
cién y democracia en Chile» (Santiago: FIACSO, documento de trabajo, abril de
1990), pag. 1.

81 Conejeros, pg. 241. El Informe de la Comision Nacional de Verdad y Reconcilia-
cidn, mas conocido como el «Informe Rettig», presentado por la comision especial
creada por el gobierno de Aylwin para investigar los casos de violaciones de dere-
chos humanos en tiempo de la dictadura, es més sobrio y reservado en sus conclu-
siones. Habla de 1,068 muertos, 957 «detenidos desaparecidos» y 90 muertos «de
particulares actuando bajo pretexto politico». (Santiago: febrero de 1991), vol. I,
tomo 2, anexo II, pags. 883-884.

82 Ver el capitulo V, «La Iglesia cat6lica: un poder moral con altisima legitimidad», en
Carlos Huneeus, Los Chilenos y la politica: cambio y continuidad en el
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presentar una imagen de unién y de cohesién interna que inspiraba a los
cristianos y a los chilenos en general. Hasta la derecha politica, que no
compartia las orientaciones sociales de la Iglesia, tuvo que reconocer que
ésta actuaba imparcialmente y con un espiritu de pluralismo y de recon-
ciliacién, que se extendia a los militares y los catélicos en la derecha.
En la noche del 18 de agosto de 1992, en la Catedral de Santiago, se ce-
lebr6 el 40° aniversario de la muerte del P. Alberto Hurtado. En medio
de una masa compacta de viejos y jévenes, se hicieron presentes para la
ocasién el presidente Aylwin, otros dirigentes politicos y los dos carde-
nales, Rail Silva Henriquez y Juan Francisco Fresno (el cual se habia re-
tirado como Arzobispo en marzo de 1990). Su sucesor como Arzobispo
de Santiago, Carlos Oviedo, presidié la misa. La celebracién hizo resaltar
las lineas de continuidad en la Iglesia chilena: desde el socialcristianismo
de la generacién del P. Hurtado, que inclufa a Manuel Larrain y Eduardo
Frei, hasta la generacion de Silva, Fresno y Aylwin. En pocos paifses de
América Latina existfa una identificacién tan estrecha entre Iglesia y con-
tinuidad democrédtica como se daba en Chile.

autoritarismo (Santiago: Centro de Estudios de la Realidad Contempordnea [CERC],
1987). )
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CAPITULO IV

ARGENTINA (1976-1983): LA «GUERRA SUCIA»






El régimen militar que goberné Argentina entre 1976 y 1983 fue
uno de los mds represivos en toda América Latina. Irguiéndose como
defensor de los valores de la «civilizacion occidental y cristiana», impuso
un terrorismo de Estado que produjo la desaparicion de 8,960 argentinos,
segun el informe oficial del gobierno del presidente Rail Alfonsin, quie-
nes fueron detenidos y no tuvieron proceso judicial alguno.! Otras fuen-
tes ponen una cifra mucha mds alta: entre 10,000 a 20,000.2 A fines de
1977 Argentina, con 18,000 presos politicos, encabezaba la lista de pai-
ses con «inocentes encarcelados.»® Lo que los mismos militares 1lama-
ron la «guerra sucia», otros la calificaron como un «genocidio». Durante
esta etapa, la Iglesia oficial denuncié las violaciones flagrantes de los de-
rechos humanos; pero en general no tomé acciones claras y decididas
para respaldar las denuncias, como en el caso de la Iglesia en Chile o
Brasil. Y esto no obstante el hecho de que muchas de las victimas del
terror estatal eran catélicos comprometidos, entre ellos inclusive uno o
dos obispos y varios sacerdotes y religiosas.

Lo que salva la imagen de la Iglesia, empero, fue la labor valiente
de una minoria dentro de la Iglesia oficial -algunos obispos y sacerdo-

1 CONADEP (Comisién Nacional sobre la Desaparicién de Personas), Nunca Mds: In-
forme de la Comision Nacional sobre la Desaparicion de Personas (17°ed;Buenos
Aires: EUDEBA, 1992), pig. 16.

2 Ver, por ejemplo, Jean-Pierre Bousquet, Las Locas de la Plaza de Mayo (Buenos
Aires: Fundacién para la Democracia en Argentina, 1983), pdg. 24.

3 Richard Gillespie. Soldados de Perdn: los Montoneros (Buenos Aires: Grijalbo,
1987), pag. 304.
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tes- y un ndmero mds grande de laicos de base que s{ tomaron una pos-
tura clara y decidida en favor de la vida y los derechos de sus compatrio-
tas. El ganador del Premio Nobel de la Paz, Adolfo Pérez Esquivel, ca-
télico comprometido, las Madres de Plaza de Mayo -la inmensa mayoria
cat6licas practicantes- y otros grupos para la defensa de los derechos hu-
manos, cumplieron en Argentina el papel de la Vicaria de la Solidaridad
en Chile o de la accién coordinada de los obispos de Brasil frente al go-
bierno militar de ese pafs. Sin embargo, se puede decir en cierto sentido
que los cristianos en Argentina eran mds valientes precisamente porque
no contaban con el amparo y el peso de la jerarqufa. La timidez de la
Iglesia oficial con respecto a la defensa de los derechos humanos y, en
algunos casos, el aval abierto de algunos obispos y clérigos en favor de
la represion, no fue una cuestion circunstancial de conyuntura, sino mas
bien la manifestacién de una mentalidad que tenfa profundas raices en la
historia de la Iglesia argentina. Examinemos ese trasfondo histérico para
poder comprender mejor la actuacién de la Iglesia durante la «guerra su-
Cia».

La oligarquia liberal e Yrigoyen (1880-1930)

En la segunda parte del siglo XIX, Argentina experiment6 un
«boom» econémico sin precedentes. Se convirti6 en uno de los
abastecedores principales en el mundo de la carne de vaca, el trigo y la
lana. Tan estrecho fue el vinculo con Europa, y especialmente con Ingla-
terra, que la oligarquia que surgié durante esta época - estancieros, due-
fios de las fébricas para procesar la carne y banqueros- adopté modales
ingleses, aunque su modelo para Buenos Aires fue mds bien Paris. Efec-
tivamente, la capital, que se convirti6 en el centro financiero del pafs, ad-
quiri6 aires de una gran ciudad europea. Al mismo tiempo llegaban olas
de inmigrantes, principalmente espafioles e italianos, en busca de nuevas
oportunidades. Los intelectuales, como José Ingenieros y Carlos Bunge,
entusiasmados por el evidente progreso material, pregonaron las virtudes
de la ciencia y del pragmatismo. En el interior, en Cérdoba, Salta, Jujuy,
Santiago de Estero, el ritmo de vida fue mds lento y el peso de la tradi-
cién colonial mds notable. En realidad, emergieron dos distintas culturas
marcadamente diferentes: l1a de los portefios, cosmopolita, orientada hacia
Europa y liberal, y la del interior, colonial, conservadora y resistente
frente al peso preponderante de Buenos Aires en el pais.
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Pero las olas migratorias también dieron origen a una clase media y
popular, las cuales cada vez mds exigian una mayor participacion en la
prosperidad general. Hacia fines del siglo, los anarquistas y luego los so-
cialistas empezaron a influir en la clase obrera. El hombre que se con-
virtié en el abanderado del descontento popular fue Hipdlito Yrigoyen,
de la Unién Civica o el Partido Radical, elegido Presidente en 1916, con
la ayuda de la Ley Sdenz Pefia (1910) que consagré el sufragio universal
secreto para hombres. En realidad, una vez en el poder, Yrigoyen no
propuso cambios radicales; no obstante, su eleccién sirvié como una ad-
vertencia de que los tiempos habfan cambiado: en adelante, las clases
medias y populares estaban destinadas a ser actores principales en el es-
cenario politico. Yrigoyen dejé el poder en 1922, pero volvié en 1928
para un segundo mandato; mas, a raiz del clima de incertidumbre y de te-
mor que se generaron como consecuencia de la depresién mundial, fue
derrocado en setiembre de 1930 por el general José Félix Uriburo.

El Integrismo catdlico

En esta sociedad en plena expansién material, la Iglesia, de profun-
das rafces hispdnicas, no encontraba un lugar propio bien definido, pues
fue marginada por los regimenes de tendencia liberal; asi, en 1884 el go-
bierno del presidente Julio Roca prohibi6 la instruccién religiosa en las
escuelas del Estado. Ademds de este rechazo de parte del liberalismo,
los inmigrantes, aunque la mayorfa eran catélicos de origen, no conside-
raban la Iglesia una institucién imprescindible para incorporarse a la nue-
va sociedad, y muchos de ellos, al enrolarse en las filas del nuevo movi-
miento obrero, fueron atraidos hacia el anarquismo y el socialismo. Es
cierto que la Iglesia, la cual se renové con la venida de nuevas 6rdenes y
congregaciones, con sus hospitales y orfelinatos, que ofrecian servicios
apreciables a la sociedad; pero es cierto también que carecia de un men-
saje social atrayente.

Frente a la crisis de esta pérdida de influencia, ciertos clérigos to-
maron la iniciativa para cambiar la mentalidad de la Iglesia e intentaron
crear un puente entre ella y el mundo de las clases medias y de la clase
obrera. En esta se destaca la figura del padre Federico Grote, quien fun-
dé los «Circulos de Obreros» en 1892 y, en 1902, la «Liga Democrdtica
Cristiana». Pero otros catélicos, temerosos de los cambios en la socie-

117



dad, optaron mds bien por cerrar las puertas a las nuevas tendencias. De
esta manera, en los afios 20 surgieron distintas figuras que se nuclearon
en torno a la Accién Catdlica Argentina y la revista Criterio, fundada en
1928. El nuevo organismo del pensamiento catélico, dirigido durante
afios por monsefior Gustavo Franchesi, aunque difundia las ideas de
Jacques Maritain, se inclinaba mds bien en favor de un integrismo catdli-
co. La revista respaldé el golpe de Estado del general Uriburu.

El resurgimiento catdlico intelectual de los afios 20 coincidia con
un malestar creciente frente a las instituciones democréticas y el avance
del socialismo. En 1919 se produjo la «Semana Tragica» durante la cual
las fuerzas del orden chocaron con huelguistas en Buenos Aires. Al final
de la semana, que exhibfa rasgos similares al llamado «Temor Rojo» en
los Estados Unidos, murieron varios centenares de personas. Debemos
sefialar también que el gobierno de Yrigoyen, sobre todo en los tltimos
afios, se caracterizaba por la corrupcion y la ineficacia. Finalmente, la
depresién mundial y sus efectos en Argentina socavaron totalmente la
confianza publica en el Gobierno. Uriburu, que carecia de carisma y de
apoyo dentro del Ejército, fue reemplazado por el general Agustin Justo,
el cual se present6 en 1931 como candidato en los comicios para la Pre-
sidencia. Su eleccién representd la restauracion de la oligarquia, pero esta
vez bajo el poder militar.

En medio de estos hechos sociales y politicos la crisis de identidad
de Argentina, que ya se sentfa antes, se agudizaba atin méds. Muchos sec-
tores -de las clases altas y medias, en el Ejército y en la Iglesia-seducidos
por el avance del fascismo en Europa, rechazaron tanto el liberalismo,
que se asociaba con la influencia inglesa, como el socialismo y el
populismo de izquierda, a los cuales consideraban como los causantes del
desorden. Al mismo tiempo, surgia un nuevo sentimiento nacionalista,
ampliamente difundido entre las clases medias y populares, producto en
parte del afdn de los descendientes de los inmigrantes de identificarse
con el nuevo pais, que enfatizaba lo «argentino», una cualidad que se
asociaba con la nueva cultura portefia o bien con una imagen
romantizada del mundo del gaucho y de las tradiciones mas «auténticas»
del interior. En este contexto el catolicismo se presenté como un elemen-
to integral del nuevo nacionalismo: ser argentino significaba ser catélico,
y ser argentino cat6lico implicaba una opcién por una sociedad basada en
los valores tradicionales, que naturalmente inclufan el respeto por el or-
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den y la autoridad. EI nacionalcatolicismo fue justamente la bandera
ideolégica que muchos argentinos, de clase alta, media y popular, pero
especialmente en la Iglesia y el Ejército, buscaban para afianzar la uni-
dad nacional en los turbulentos afios 30. Este estandarte ideol6gico se
convirtié en un hilo conductor de ahi en adelante, y encontré su maxima
expresion en el gobierno militar presidido por el general Videla en los
afios 70. La consagracién formal de la nueva cosmovision se dio en el
gran Congreso Eucarfstico Internacional que se celebré en 1934 en la Ca-
pital.

El Congreso Eucaristico de 1934

Tras dos afios de planificacién se celebré el 32° Congreso
Eucaristico Internacional entre el 10 y el 14 de octubre de 1934. El Con-
greso sefialé la emergencia de un nuevo catolicismo, renovado, militante
y seguro de si. En un pais que habia visto el derrumbe de un orden so-
cial -la republica liberal- y frente a un futuro inseguro, la Iglesia se pre-
senté como un ancla de seguridad y un simbolo viviente de los valores
tradicionales que muchos afioraban. El organizador del Congreso fue el
arzobispo Santiago Luis Copello, elevado al rango de Cardenal en 1936.
Pero el que lo presidi6, el huésped ilustre especialmente invitado, fue
Eugenio Pacelli, el futuro papa Pio XII. El propio presidente Justo asu-
mié el papel de patrén y anfitriéon. Desde el comienzo, la organizacion
del Congreso estuvo en manos de catdlicos de tendencia integrista que
deseaban aprovechar la ocasion para forjar una nueva unién entre la Igle-
sia y la Patria, entre el catolicismo y la «argentinidad».* El encargado de
la publicidad fue el novelista Gustavo Martinez Zuvirfa, més conocido
por su seudénimo de «Hugo Wast». En el discurso principal que pro-
nuncid, justamente el dia 12 de octubre -el «Dia de la Raza»- Zuviria
exaltd los valores del hispanismo y criticé duramente al liberalismo como
causante de todos los males que padecia el pafs. Zuviria, conocido tam-
bién por su antisemitismo, posteriormente llegd a ser ministro de Educa-

4 Sobre el congreso de 1934 ver Jesis Méndez, «Church-State Relations in Argentina
in the Twentieth Century: A Case Study of the Thirty-second International
Eucharistic Congress», Journal of Church and State, vol. 27(Spring, 1985), no.2:
223-243; y, Fortunato Mallimaci, El catolicismo integral en la Argentina (1930-
1946) (Buenos Aires: Editorial Biblos-Fundacién Simnén Rodriguez, 1988).
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cién. Durante las ceremonias, que contaban con la presencia de mds de
200,000 catdlicos, las Fuerzas Armadas solemnemente se consagraron a
la Virgen de Lujdn. En otro acto solemne, el Presidente consagré la Na-
cién al Jesds Sacramentado. Ese afio, el Congreso fue, sin duda, el acon-
tecimiento central en la vida de la Reptiblica.

El Congreso también dio lugar a la consagracion de una alianza
mds bien de orden politico: un nuevo pacto entre la Iglesia y las Fuerzas
Armadas, o bien, entre la Iglesia y ciertos sectores de la poblacién civil
que rechazaban el liberalismo y el socialismo. Nacié lo que no habia
existido antes en Argentina, al menos en una forma tan ideolégicamente
precisada: un modelo corporativo catélico. En adelante los principales
‘actores politicos en el escenario nacional -los militares, Per6én y hasta los
débiles regimenes democrdticos en los intervalos- se vieron obligados a
recurrir a la Iglesia para legitimarse. Por su parte, la Iglesia otorgaba esa
legitimacion con el fin de influir en la conducta y marcha de la sociedad.
En 1939, el director de Criterio, mons. Franceschi, plenamente satisfecho
con el éxito de esta nueva férmula de regeneracién nacional, declaré:
«Recién ahora comienza a asomar entre nosotros ‘una Nueva Edad Me-
dia’».> La vigencia de este esquema corporativista explica en buena me-
dida el porqué la Iglesia argentina no realizé grandes esfuerzos para pro-
mover la creacién de un partido catélico, o un partido estrechamente li-
gado a la Iglesia, tal como ocurrié en Chile y en otros paises con la De-
mocracia Cristiana. En realidad, semejante partido no era una necesidad
donde la Iglesia podifa entablar relaciones directamente con el poder, sin
mediaciones. Es mas: el intregrismo catdlico presumia que todas las par-
tes de la sociedad deberian estar unidas bajo la inspiracién de ciertas
ideas fundamentales: orden, jerarquia, armonia entre clases sociales, de-
mocracia sin liberalismo ni socialismo, respeto para la familia, la propie-
dad y los valores nacionales. Por eso, la Iglesia fue renuente a privile-
giar a un grupo particular, como un partido catélico, cuando habia otros
grupos igualmente o mejor equipados para llevar el estandarte catdlico al
poder, tales como las Fuerzas Armadas.

Es cierto que en Argentina surgié un Partido de la Democracia
Cristiana, pero su trayectoria y su fracaso sirvieron para confirmar las in-

S Mallimaci, El Catolicismo integral en la Argentina..., pag. 29.
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tuiciones de los catdlicos integristas. En los afios treinta se fundaron los
primeros grupos precursores, inspirados en las ideas de Jacques Maritain,
quien visité el pafs en 1936, mas los seguidores de Maritain eran pocos
numéricamente: no contaron con los catélicos de la derecha y, por otro
lado, el peronismo llevé las masas consigo. EI Partido formalmente se
constituyd en 1955, y en las elecciones de 1961 gané el 5.2% de la vota-
cién nacional. Posteriormente, el gobierno del general Onganfa provocé
una crisis interna: el Partido se dividié entre los que querian ser fieles a
la linea de Maritain, en defensa de la democracia por encima de todo, y
los de la mentalidad nacionalista-corporativa que dieron su apoyo a
Onganfa. A duras penas, recién en 1981 el Partido logré restablecer la
unidad entre las distintas facciones.

Ciertamente, se puede demostrar que siempre ha existido una co-
rriente democrética en el catolicismo argentino; pero esa corriente no
siempre contaba con la confianza de los obispos ni de muchos catélicos
de las clases altas o de las clases medias nacionalistas, ni de los milita-
res. Y esta falta de confianza se convirtid, seguin el historiador Fortunato
Mallimaci, en una de las notas salientes de los integristas catélicos argen-
tinos:

«Su falta de confianza estructural en la participacién popular y su
antidemocratismo doctrinario los hard sentirse muy cercanos a vi-
siones mesidnicas y autoritarias de diversos sectores de la sociedad:
empresarios, sindicalistas, obispos, oficiales de las FF.AA. All{
concentrardn sus esfuerzos y estrechardn sus contactos.»’

Perén y el peronismo

La nueva confianza que la Iglesia sentfa en si, expresada en las pa-
labras de mons. Franceschi, pronto se disip6 frente a un nuevo fenéme-
no: el peronismo. En 1943, otra vez los militares tomaron el poder y
bajo la direccion de los generales Pedro Ramirez y su sucesor, Edilmiro

6 Ver Enrique Ghirardi, La Democracia Cristiana (Buenos Aires: Centro Editor de
América Latina, 1983), pdgs. 134-137.
7 Mallimaci, El Catolicismo integral en la Argentina..., pag. 44.
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Farrell, el grupo de oficiales que mds simpatizaban con el fascismo cerra-
ron las puertas mds adn a las tradiciones liberales de Argentina. Pero el
nuevo régimen no gozaba de mucha popularidad, sobre todo porque sus
conductores no sabian cémo enfrentar el reto del creciente descontento
social. Por ello, el vicepresidente y ministro de Trabajo, coronel Juan
Domingo Per6n, hombre fuerte entre los oficiales mds jévenes, intuyé la
importancia de ganar el apoyo de la clase obrera. Destituido y encarcela-
do en octubre de 1945 por otros oficiales, sali6 libre gracias a la presion
popular ejercida por los «descamisados», formados y controlados por €l.
Su conviviente, Eva Duarte, actriz y locutora de la radio, presté al nuevo
movimiento el carisma de su atractiva personalidad. El 17 de octubre
Peré6n fue aclamado en la Plaza de Mayo por los «descamisados» y, en
febrero del siguiente afio, fue elegido Presidente de la Reptiblica. La cla-
se popular no habia tenido un portavoz en la Casa Rosada desde el tiem-
po de Yrigoyen; pero en Perén tenfa algo mds que otro gobernante popu-
lista: un Iider carismdtico que encarné el nuevo sentimiento nacionalista,
mds la preocupacién por lo social.

Una vez en el poder, Perén se aproveché de su popularidad para si-
lenciar las voces de oposicién y no vacil6 en hostigar a sus criticos, mu-
chos de los cuales eran de la clase alta. Al mismo tiempo nacionalizé
propiedades y bienes de los grupos extranjeros, intenté romper los lazos
de la dependencia y cred, juntamente con Eva Per6n, un Estado de bien-
estar social. Inicialmente muchos catélicos vieron en Perdn la realiza-
cién de sus sueflos integristas: forjé un Estado fuerte, nacionalista y
paternalista, pero sin ser liberal ni socialista. Su doctrina -el Justicia-
lismo- que propuso seguir una «tercera via», ni comunista ni liberal, pa-
recia en algo a la doctrina social de la Iglesia. Ademds, Perdn, un politi-
co astuto, gand el favor de la Iglesia implantando la ensefianza de la reli-
gidn en las escuelas estatales.

Pero, finalmente la Iglesia se alejé de Perén y Perdn de la Iglesia.
En el fondo, Perén fue un lider personalista y autoritario que no admitia
ningiin control sobre él o sobre su movimiento. Ademds, el Ejército, la
Iglesia y las otras «corporaciones» que pretendian representar la Nacion,
vieron con gran preocupacion el sentimiento mesidnico que Perén y Eva
Per6n infundian en las masas. Sentian temor frente a un pais que no
controlaban. Ademds, los dltimos afios de Perén se caracterizaron por el
desgobierno, la corrupcién y el uso cada vez mds arbitario del poder. La
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muerte de Eva Perdn, en 1952, lo dejé sin el brillo de los primeros afios.
Sus relaciones con la Iglesia se deterioraron cuando legalizé el divorcio y
suprimi6 la ensefianza obligatoria de la religién en las escuelas. En
1954, sensible a las criticas que habia recibido de la Iglesia, denuncié la
«infiltracién» del clero en los sindicatos y en la politica. Y en 1955 per-
miti6 a sus adeptos atacar la Iglesia directamente, los cuales llegaron al
extremo de incendiar templos. En setiembre de ese afio las Fuerzas Ar-
madas se sublevaron y lo obligaron a salir al exilio.

Ongania y el corporativismo catdlico

Si bien la Iglesia vio al peronismo con temor, fue justamente duran-
te esos afios cuando algunos jévenes formados en los cuadros de la Ac-
cion Catdlica comenzaron a entrar en las Fuerzas Armadas y, posterior-
mente, en el Gobierno, con la esperanza de llevar los valores catdlicos a
la vida publica. No deja de ser sintomadtico de esta estrategia el hecho de
que los aviones que bombardearon Plaza de Mayo en 1955, con el objeto
de derrocar a Perén, llevasen el lema «Cristo Vence».! Los gobiernos
militares que sucedieron a Perén fueron de corte conservador-liberal.
Tras los débiles regimenes democraticos de Arturo Frondizi (1958-1962)
y Arturo Illia (1963-1966), ambos derrocados, se instalé un régimen mili-
tar, bajo el general Juan Carlos Ongania, de tipo corporativo-catélico. Se
presentd como el abanderado de la «Revolucion Argentina», y se dedicé
a impulsar el capitalismo nacional, brindando al mismo tiempo amplia
proteccién a las compafifas transnacionales. De otro lado, suprimié los
partidos y sindicatos.

Fue justamente durante el tiempo de Ongania cuando muchos cat6-
licos, formados en la Accién Catdlica o en los cursillos de Cristiandad,
ocuparon puestos importantes en el Gobierno. El 30 de noviembre de
1969 el presidente Onganfa consagré la Nacién a la «proteccion y divina
invocacién del Inmaculado Corazén de Marfa».” Pero el desarrollismo

8 Fortunato Mallimaci, «El catolicismo argentino desde el liberalismo integral a la he-
gemonia militar», 500 afios de cristianismo en Argentina (Buenos Aires: CEHILA-
Centro Nueva Tierra, 1992), pdg. 362.

9 Gillespie, pig. 85.
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autoritario no logré apaciguar a grandes sectores de la poblacién, y la
agitacién sindical y universitaria aument6 notablemente. El descontento
popular estallé entre el 13 y el 30 de mayo de 1969 cuando los obreros
de Cérdoba, y posteriormente los de La Plata, Resistencia, San Juan, Sal-
ta y Rosario, apoyados por los universitarios, iniciaron una huelga. En
los choques entre las fuerzas del orden y los obreros y estudiantes murie-
ron docenas de personas. El «Cordobazo» sell6 el comienzo del fin del
régimen de Onganfa. En 1970 Onganfa fue depuesto por el general Ro-
berto Levingston, pero él a su vez fue reemplazado, en 1971, por el ge-
neral Alejandro Lanusse.

El radicalismo catdlico

A fines de la década del 60 otro sintoma del malestar se manifestd:
la accién guerrillera y terrorista. Aparecieron varios grupos, entre trots-
kistas, comunistas, peronistas de derecha y peronistas de izquierda. El
grupo que mds capté la atencion publica fue el de los Montoneros, que
representaban el peronismo de izquierda. Realizaron su primera ac-
cién en mayo de 1970 cuando secuestraron y posteriormente asesinaron
al general Pedro Aramburu, uno de los generales que habfan derrocado a
Per6n y que luego goberno el pafs entre 1955 y 1958. Los Montoneros
se inspiraron en una visién romantizada del pasado -la Argentina de los
gauchos- y en una version idealizada de Juan Domingo Perdn, el caudillo
en exilio. Se imaginaron ser los «soldados de Perdn,» al servicio de su
movimiento, en ese momento proscrito. EI nicleo de fundadores y diri-
gentes se habfan formado en la Accién Catélica. Posteriormente algunos
de ellos fundaron el «Tacuara», un grupo de la extrema derecha. EI
Tacuara, que ostentaba la cruz de Malta, se definfa por su anticomunismo
y su antisemitismo.'® En los Montoneros los esquemas ideolégicos de
«derecha» y de «izquierda» se confundieron bajo la bandera del
peronismo, que de alguna manera cubria todas las tendencias. Lo que los
dirigentes tenfan en comtin, aparte de su origen catélico-conservador, era
su autoritarismo y elitismo; en realidad, habfan transferido sus esquemas
integristas catélicos a la lucha guerrillera. Estos vinculos extrafios expli-

10 Sobre los origenes catélicos de los Montoneros, ver Gillespie, pags. 74-99, especial-
mente.
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can en parte el porqué existia cierta simpatia entre los Montoneros y los
Sacerdotes del Tercer Mundo.

En diciembre de 1967 un grupo de sacerdotes argentinos publicaron
un documento en apoyo al Manifesto de 18 obispos al tercer mundo.
Con este documento nacié la organizacion «Sacerdotes Para el Tercer
Mundo» (STM). Posteriormente llegé a tener un poco mds de 500 miem-
bros, es decir, aproximadamente el 9% de todo el clero argentino.!! Mu-
chos de los sacerdotes trabajaban en las «villas miserias», y de ahi su
simpatifa por el socialismo; pero tras debates internos e] grupo llegé a
abrazar mds bien el peronismo porque, en las palabras de uno de sus fun-
dadores, el «pueblo es peronista».'? El sacerdote que mds se destacé
como portavoz del movmiento fue Carlos Mugica. De una familia catéli-
ca conservadora, su padre habfa sido ministro en el gobierno de Frondizi.
Idealista, carismético, Mugica admiraba a Che Guevara, visité Cuba,
pero finalmente llegé a la conviccién de que el corazén del pueblo estaba
con Perén. Por eso, visité dos veces al lider mismo en Espafia y al mis-
mo tiempo entablé vinculos estrechos con los Montoneros. En 1964 ha-
bia llevado a algunos de los futuros dirigentes a trabajar consigo en las
Villas Miserias; pero rechaz6 enfdticamente la violencia de los
Montoneros y otros grupos. No obstante, cuando dos de los dirigentes
murieron en un tiroteo en 1970, ofici6 el funeral y declaré que eran un
«ejemplo para la juventud». Centenares de jovenes de la Accién Catélica
también estuvieron presentes. A causa de este sermén y su simpatia por
los Montoneros, mas no por su violencia, en mayo de 1974 Mugica fue
acribillado frente a su parroquia por un grupo paramilitar de derecha,
probablemente la Triple A. El entierro del popular sacerdote fue
multitudinario.

Cada vez mds los sacerdotes del movimiento eran objetos de la per-
secucion sistemdtica. Al mismo tiempo el movimiento cay6 preso de la
disensidn interna y a partir de 1974 practicamente dejé de funcionar

11 José Pablo Martin, «El Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo», Nuevo
Mundo: Revista de teologia latinoamericana (Buenos Aires: Ediciones Castafieda
San Antonio de Padua-Ediciones Guadalupe, 1991), pdgs. 2-13.

12 Ibid.. pag. 217.
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como grupo. Durante el primer afio después del golpe de 1976, varios
murieron asesinados y otros huyeron al exilio."

Es importante destacar el origen catdlico de algunos de los
Montoneros, asi como la afinidad entre ellos y los Sacerdotes para el
Tercer Mundo, para comprender, en parte, la ferocidad y obsesion de los
militares en perseguir a los catdlicos «radicales». Pero esta relacién tam-
bién explica el disgusto y el rechazo de parte de los obispos conservado-
res, y especialmente de los de mentalidad integrista, a los catélicos pro-
gresistas, aun a los que crefan en la democracia y rechazaban la violen-
cia. Su posturas progresistas, desde la dptica de los integristas, parecian
avalar la subversion y el marxismo.

Peron y el fin de las ilusiones

Habia pocos mitos mds difundidos y arraigados en América Latina
que el que se tejié en torno a Juan Domingo Per6n y su compafiera, Eva.
Durante los 17 afios en que permaneci6 en el exilio, en la medida en que
la situacién politica y social en Argentina se tornaba més inestable, las
expectativas populares de que s6lo Perén podia salvar la Nacién adqui-
rieron rasgos casi mesidnicos. Naturalmente, el mismo Perén alentaba
estas expectativas, y hdbilmente se presenté como la solucién para todos
los sectores de la poblacion. Asf surgieron un peronismo de derecha,
compuesto de los antiguos «descamisados» y otros, y un peronismo de
izquierda, compuesto de una juventud que, tal vez ignorante del
desgobierno de los ultimos afios de Perdn, guardaba la ilusién de volver
a retomar las reformas del primer peronismo, profundizarlas y hasta con-
vertirlas en un proyecto socialista.

Otra vez las relaciones entre Perdn y la Iglesia se volvieron ambi-
guas, en parte porque la misma Iglesia, tras el Concilio y Medellin, habfa
adquirido una nueva sensibilidad social. Varios autores catdlicos publi-
caron libros con el fin de remarcar la afinidad entre el Justicialismo y la
doctrina social de la Iglesia. Uno de estos autores fue Carlos Mugica, el

13 Martin, pag. 58.
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destacado dirigente de los Sacerdotes para el Tercer Mundo.'* En un
congreso realizado en Santa Fe los sacerdotes de esa agrupacién publica-
mente aprobaron el peronismo porque, segtin ellos, era la expresidn del
pueblo que busca la justicia social.’” El 11 de noviembre de 1972, Perén
volvié a Argentina por primera vez después de su larga ausencia y el 6
de diciembre recibié en su casa en Buenos Aires a unos 60 de los Sacer-
dotes para el Tercer Mundo para dialogar sobre puntos en comtn. Este
encuentro, entre un politico experimentado y un grupo de sacerdotes mo-
tivados por el idealismo, se parece mucho a otro encuentro célebre, entre
Fidel Castro y los sacerdotes del Grupo de los 80, en Santiago de Chile,
que se habia realizado casi un afio antes. Sin embargo, algunos de los
sacerdotes presentes con el lider argentino se desilusionaron, al ver que
él no prometia llevar a cabo una revolucién socialista, tal como ellos es-
peraban.

El gran y definitivo retorno ocurri6 el siguiente afio. En marzo de
1973 el gobierno militar permiti6 elecciones libres, pero veté a Perén. El
partido de éste presenté a Héctor Cdmpora con el lema, «Cédmpora al Go-
bierno, Per6n al Poder». Cdmpora gand las elecciones y se dedic6 a pre-
parar el camino para que Perén llegara legalmente a la Presidencia. En
junio, Perén volvié al pafs por segunda vez y fue recibido apoted-
sicamente en el aeropuerto por una masa de fieles y expectadores. En
setiembre se realizaron nuevas elecciones y a la edad de 77 afios el viejo
caudillo asumié la Presidencia por tercera vez. Su compaifiera de férmula
fue su propia esposa, Marfa Estela («Isabel») Martinez. La euforia del
gran retorno, sin embargo, pronto se disip6. Se hizo cada vez claro que
Perén no pensaba realizar cambios radicales, y muy pronto rompi6 con la
izquierda. Los Montoneros, desilusionados, anunciaron que en adelante
ellos propugnarfan un «peronismo sin Perén» y volvieron a la lucha gue-
rrillera y la violencia.

14 Carlos Mugica, Peronismo y cristianismo (Buenos Aires: Editorial Merlin, 1973).
Otros autores que encontraron elementos de compatibilidad entre el peronismo y el
catolicismo son: Carlos Chiesa y Enrique Sosa, Iglesia y justicialismo, 1943-1955
(Buenos Aires: Centro de Investigacién y Orientacion Social, 1983), y José
Leopoldo Pérez Gaudio, Carolicismo y peronismo (Buenos Aires: Ediciones Corregi-
dor, 1985).

15 Martin, pag. 42.
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La muerte de Perén en julio de 1974 cre6 un clima de incertidum-
bre y confusion. Su esposa, Isabel Perdn, asumi6 la Presidencia, pero
fue incapaz de dominar una situacién que se hacfa cada vez mds violenta.
Los grupos guerrilleros de izquierda, los Montoneros, el Ejército Revolu-
cionario del Pueblo y otros desataron una ola de robos, secuestros y ase-
sinatos. Por su parte los grupos paramilitares de derecha se dedicaron a
cazar y asesinar a los guerrilleros y sus simpatizantes. El mds notorio
fue la Triple A («Alianza Anticomunista Argentina»), dirigido por José
Lépez Rega, antiguo secretario de Perén que fue ministro de Bienestar y
consejero durante la Presidencia de Isabel Perén. El nimero de muertes
por causa de la guerrilla subversiva y de los grupos paramilitares aumen-
t6 dramdticamente: de 47 en 1973, a 180 en 1974 y, finalmente, a 894 en
1975.1% Los militares presionaron a la Presidenta para que ejerciera mds
control sobre la situacién, y en julio de 1975 ellos mismos expulsaron
del pafs a Lépez Rega. Finalmente, en noviembre asumieron la direccién
de la lucha antisubversiva. Cuando tomaron el poder, el 24 de marzo de
1976, pocos fueron sorprendidos.

Mesianismo militar y cristianismo

Muchos argentinos, cansados del desorden y de la violencia, reci-
bieron la noticia del golpe con benepldcito. Muy pocos imaginaron que
la violencia desatada por los militares iba a ser mucho peor que la que
existfa antes. Ademds, el general Jorge Videla, jefe de la primera Junta,
fue considerado un «moderado». Sin embargo, el régimen militar argen-
tino pronto exhibié todos los rasgos del Estado autoritario-burocratico de
- la Seguridad Nacional. Igual como en Chile y Brasil, la religién se con-
fundia con el militarismo; pero el mesianismo de los militares argentinos
se destacaba atin mds que en los otros casos. Casi todos los oficiales
mds altos, comenzando con el propio Videla, eran ejemplos perfectos del
integrismo catdlico: todos eran nacionalistas, anticomunistas, antiliberales
y, en el caso de algunos, antisemitas. En Argentina, dada su gran pobla-
cién judia (habia cerca de 400,000 judios en Buenos Aires) esta tltima
nota revestia especial importancia.'” Los autores del Golpe se guiaron

16 Jean-Pierre Bousquet, Las Locas de la Plaza de Mayo, pags. 33-34.
17 South America and the Caribbean 1993 (Londres: Europa Publications, 1992), pdg.
73.
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por el concepto de la guerra justa contra los enemigos internos de la Na-
cién. En su defensa de la «civilizacién occidental y cristiana», actuaron
en base a una vision totalizante que absolutizaba el bien y el mal y no
dejaba lugar para la neutralidad ni el compromiso o el didlogo.

De ahi la critica que se ha formulado de que durante el proceso mi-
litar no hubo, como afirmaban los militares, una «guerra sucia», sino, en
realidad, «genocidio» o «terrorismo de Estado.» En el «Informe Final»
que los militares publicaron antes de dejar el poder, con el fin de justifi-
carse ante la opinién publica, se refiere que hubo 25,000 subversivos vy,
entre ellos, 15,000 armados. Pero, la mayoria de los observadores opi-
nan que el nimero de subversivos, en realidad, era mds bien alrededor de
2,000, de los cuales tal vez s6lo el 20% estaban armados.'® Por cierto,
los Montoneros cometian crimenes totalmente injustificables; sin embar-
go, la represion militar excedié ampliamente los limites del uso razona-
ble de la fuerza. Miles de argentinos fueron secuestrados y torturados
sin ningtn proceso judicial. Es mds: la tortura se usaba aun cuando se
sabfa que las victimas probablemente no tenfan ninguna conexion directa
con los subversivos.'” En distintas entrevistas, el mismo Videla eché luz
sobre la mentalidad de los demds militares. Para €l el terrorismo no con-
sistfa s6lo en las acciones, sino también en las ideas:

«El terrorismo no es sélo considerado tal por matar con un arma o
colocar una bomba, sino también por activar a través de ideas con-
trarias a nuestra civilizacién occidental y cristiana a otras perso-
nas....»%

En otra entrevista anterior, del afio 1975, declar6, sin ambigiiedades:

«Si es preciso, en Argentina deberdn morir todas las personas nece-
sarias para lograr la seguridad del pais».?!

18 Daniel Frontalini y Marfa Cristina Caiati, El Mito de la guerra sucia (Buenos Aires:
Editorial CELS, 1984), pag. 72.

19 Frank Graziano, Divine Violence: Spectacle, Psychosexuality, and Radical
Christianity in the Argentine «Dirty War» (Boulder, Colorado: Westview Press,
1992), pags. 37-38.

20 Frontalini y Caiati, pag. 24.

21 Ibid., pdg. 25.
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Finalmente, tal vez lo més deprimente en el caso argentino fue la
existencia de una psicologia y el uso de métodos que lo asemejaban a la
Alemania nazi. En el informe del gobierno de Alfonsin se hace ver la
costumbre de fomentar en los oficiales, sobre todo los de baja extraccion
social, un crudo antisemitismo. Delante de presos judios solian mezclar
gritos de «jHeil Hitler!» con los de «jViva Cristo Rey!»** El periodista
Jacobo Timerman, secuestrado en 1977 y detenido durante dos afios, y
posteriormente liberado gracias a la presién de amigos y grupos en el ex-
tranjero, ofrece un testimonio acerca del antisemitismo de sus persegui-
dores en el libro que escribié sobre sus experiencias como preso.* Pero
mds alld de la simpatfa por el nazismo, el método empleado para exter-
minar sistemdticamente a una parte de la poblacién también se parecia al
de Alemania de Hitler. Durante los siete afios de la dictadura, cerca de
8,960 argentinos (la cifra oficial) fueron arrancados de sus hogares o to-
mados presos en la via publica. Acto seguido, fueron enviados a 340
distintos centros de detencidn, pero sin notificar a los familiares u otros.
Posteriormente, todos «desaparecieron». El Gobierno negé sistematica-
mente ser complice de los secuestros y, asimismo, negé la existencia de
los centros. Su politica, a diferencia de la de Pinochet, quien reunia a la
mayoria de los «subversivos» en el Estadio Nacional y en otros centros
conocidos, consistia en negar absolutamente cualquier conocimiento de
los hechos. Igual como en la Alemania nazi, las victimas desaparecieron
sin proceso judicial alguno, como «noche y niebla.

Perfil de la Iglesia (1976)

Para comprender la reaccién de la Iglesia frente al régimen militar,
conviene sefialar algunas de sus facetas y caracteristicas. Numéricamen-
te, habfa mds de 80 obispos en actividad y mds de 60 diécesis.** En el

22 CONADERP, pags. 70-72.

23 Ver Jacobo Timerman, Preso sin nombre, celda sin niimero (New York: Random
Editors, 1981).

24 Emilio Mignone, Iglesia y dictadura: el papel de la Iglesia a la luz de sus
relaciénes con el régimen militar (Buenos Aires: Ediciones del Pensamiento Nacio-
nal, 1986), pag. 47. En 1988 habia 94 obispos, contando al cardenal Pironio, quien
reside en Roma, 13 arquididcesis y 43 didcesis, mds 9 prelaturas. Ver Guia ecle-
sidstica argentina para el afio 1988, pags. 2-3.
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afio 1988 habia un total de 5,378 sacerdotes, casi igualmente divididos
entre el clero diocesano y el clero religioso* No es tan fécil encontrar
datos acerca del nimero de extranjeros entre el clero. Una fuente del
afio 1961 establece que en esa época una cuarta parte del clero diocesano
era extranjera.?® No hay cifras oficiales acerca del clero religioso, pero se
cree que el porcentaje de extranjeros entre los religiosos, por ser muchos
de ellos misioneros, es mucho mds alto. Puesto que muchos de los ex-
tranjeros son espaifioles e italianos, su presencia no se destaca demasia-
do en una sociedad de inmigrantes provenientes precisamente de esas na-
ciones.

En muchas partes del resto de América latina en aquella época los
progresistas predominaban en la jerarquia. En Argentina, en cambio,
predominaban obispos integristas y conservadores. Un autor consigna
diez obispos en la categoria de «integristas» o «ultraconservadores», y
coloca otro bloque bajo la clasificacién de «conservadores», seguido por
los «moderados» y «progresistas.»?’ Ciertos obispos, como Adolfo
Tortolo, presidente de la Conferencia Episcopal en el momento del Golpe
Militar, Victorio Manuel Bonamin, Vicario Castrense, o bien Antonio J.
Plaza, Arzobispo de la Plata, claramente conformaban el grupo de los
«ultraconservadores». Ellos apoyaron abiertamente al régimen militar,
legitimandolo plenamente para suprimir a la guerrilla, hasta en el uso de
la tortura.

El siguiente bloque, de unos 40 obispos més o menos, constitufa el
grupo de los «conservadores», a saber, prelados que objetaban la brutali-
dad del régimen, pero no hasta el extremo de criticarlo en ptblico, ni
mucho menos romper relaciones con €él, porque en el fondo estaban de
acuerdo con sus objetivos generales. Entre ellos se encontraban los dos
cardenales, Ratl Primatesta, el Arzobispo de Cérdoba, quien sucedié a
Tortolo en 1976 como presidente de la Conferencia Episcopal, y Juan
Carlos Aramburu, el Arzobispo de Buenos Aires, 1975-1990. También,

25 Agencia Informativa Catélica argentina, Guia eclesidstica argentina (Buenos Aires,
agosto de 1988), pag. 159.

26  Ernique Amato, La Iglesia en Argentina (Friburgo-Buenos Aires: Centro de Investi-~
gaciones Sociales y Religiosas, 1961), pag. 219.

27 Arturo Ferndndez, Sindicalismo e Iglesia (1976-1987) (Buenos Aires: Centro Editor
de América Latina, 1990), pags. 37-38.
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en este grupo se encontraba Antonio Quarracino, Obispo de Avellaneda,
posteriormente Arzobispo de la Plata en 1985 y, finalmente, Arzobispo
de Buenos Aires en 1990; ademds, entre 1978 y 1982 servia como secre-
tario general del CELAM. El Nuncio, en esa época, Pio Laghi (1974-
1980), mds bien se solidarizaba con el grupo conservador, no obstante su
posicion privilegiada para influir en la jerarquia como una voz indepen-
diente. EI sector «moderado» estaba conformado por los obispos que
apoyaban las reformas del Concilio Vaticano II, pero quienes por timidez
o el temor de romper la unidad institucional no se destacaban por sus
protestas contra el régimen militar. Tal serfa el caso de Eduardo Pironio,
el tercer cardenal argentino. Pironio fue obispo auxiliar de La Plata, pos-
teriormente Obispo de Mar de Plata, y en 1975 fue nombrado pro-prefec-
to de la Congregacién para los Religiosos, en Roma. No obstante sus
posturas progresistas en favor del Concilio, no tomé una posicién clara
en publico con respecto a las violaciones de los derechos humanos en su
propia patria. Ademds, la ausencia de Pironio durante el proceso militar,
facilitaba el dominio de los conservadores.

El grupo de obispos progresistas que si tomaron una posicién clara
fue una pequefia minoria. Entre ellos se encontraban Enrique Angelleli,
el Obispo de La Rioja; Carlos Ponce de Ledn, Obispo de San Nicolds;
Jorge Novak, de Quilmes; Miguel Heseyne, de Viedma; Jaime Nevares,
de Neuquen, y Alberto Devoto, de Goya.

Las raices del conservadurismo

«Los malos argentinos que salen del pais se organizan desde el ex-
terior contra la patria, apoyados por las fuerzas oscuras, difunden
noticias y realizan desde afuera campafias en combinacién con
quienes trabajan en la sombra dentro de nuestro territorio. Rogue-
mos por el feliz resultado de la ardua tarea de quienes espiritual-
mente y temporalmente nos gobiernan. Somos hijos de una Nacién
en la cual la Iglesia goza de un respeto desconocido en todos los
paises condenadamente marxistas.»

Antonio Plaza, Arzobispo de La Plata, 1977.

28 Mignone, Iglesia y dictadura, pag. 124.
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La orientacién tan marcamente conservadora de la jerarquia argenti-
na llama la atencién, sobre todo si se la compara con el actuar de la Igle-
sia chilena, dado el hecho de que los dos paises comparten muchos de
los mismos rasgos: el peso notable de la inmigracién europea y una larga
tradicién democrdtica, al menos hasta 1930 en el caso de Argentina.
Pero durante el proceso militar en este pais no surgié un Ral Silva
Henriquez, ni se creé una Vicarfa de la Solidaridad, ni hubo un distan-
ciamiento de la Iglesia del Estado.

Para entender este conservadurismo conviene remarcar, en primer
lugar, la prevalencia en muchos sectores del clero argentino de los esque-
mas del nacionalcatolicismo, que surgié como una reaccion al liberalis-
mo, y hasta cierto punto al populismo de Yrigoyen y posteriormente de
Perén. Muchos obispos de manera franca compartieron la misma menta-
lidad de los militares acerca de la unién entre la religion catdlica y la Pa-
tria. Para ambos, el comunismo representaba un virus que habfa infecta-
do el cuerpo nacional, y para ambos la eliminacién de este virus consti-
tufa un bien saludable tanto para la Iglesia como para la Nacién. Ade-
mas, como consecuencia del Patronato Nacional (el cual caducé en
1966), los obispos estaban acostumbrados a someterse al Estado, que
también apoyaba a la Iglesia econdmicamente.” Los obispos considera-
ron a la Iglesia como una corporacién llamada a colaborar con la otra
gran corporacion, el Estado, para mantener el orden y la paz.

Mais alld de estas observaciones se debe tomar en cuenta otro fac-
tor: el origen social y la formacién del clero argentino. Muy al contrario
de ciertos esquemas marxistas simplistas, que presentan la imagen de una
Iglesia oligdrquica en unién con un Estado oligdrquico, en realidad, las
figuras mds representativas del ala conservadora -Tortolo, Aramburu,
Primatesta, Quarracini- casi todos eran y son descendientes de inmi-
grantes y provenientes de la clase media popular. Encarnan los valores
conservadores de estas clases, que histéricamente en Argentina se han
distinguido por su laboriosidad, apego a la familia y, por otra parte, por
su estima o envidia hacia las é€lites aristocraticas. Ademds, los semina-
rios en general han sido muy tradicionalistas: inculcaron en los estudian-
tes la imagen del sacerdote como simbolo de orden y tradicién. En gene-

29 Ibid., pags. 135-164.
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ral, el Concilio Vaticano II hizo muy poco impacto en la Iglesia argenti-
na. Los obispos argentinos de tendencia conservadora se destacaban,
mds bien, por su falta de preparacion en materia teolégica. Tortolo, presi-
dente de la Conferencia Episcopal en el momento del Golpe, mantenia su
didcesis de Parand como una fortaleza contra los vientos del cambio en
la Iglesia, e incluso invité a mons. Lefebvre, antes de su rebeldia abierta,
a visitar su diécesis. Para obispos como Tortolo, Plaza y otros, encon-
trarse en el mundo de los poderosos, y descubrirse estimados en ese
mundo, significaba un ascenso en la vida.

Otro factor que pesaba mucho en las decisiones y el actuar de Ia je-
rarquia fue la unidad institucional. Para mantener esa unidad los obispos
preferian publicar declaraciones que se cefifan a principios muy generales
y abstractos antes que tocar casos concretos de violaciones de derechos
humanos. Referirse a casos concretos, o presentar una denuncia publica
en contra del Gobierno, habria significado ahondar m4s las divisiones in-
ternas entre ellos mismos. Por eso, los obispos moderados se limitaban a
firmar documentos preparados por la mayoria conservadora. Por su par-
te, la minorfa progresista se vio obligada a expresar su voz de protesta al
margen de la Conferencia Episcopal. Pero, habfa un motivo especial por
el cual hasta los moderados temian criticar demasiado al Gobierno: la
presencia de cat6licos, o personas de formacidn cat6lica, en los grupos
subversivos, especialmente los Montoneros. Como afirmaba mons.
Bonamin, «también en iglesias se han incubado guerrilleros.»* Para
marcar distancia entre ellos y el catolicismo radical, los obispos fueron al
otro extremo de rechazar todo: la lucha subversiva y la protesta contra el
Gobierno de parte de catélicos que no tenfan nada que ver con la subver-
sién.

Finalmente, conviene analizar el significado de la ausencia de un
partido catélico o un partido demdcrata cristiano de envergadura nacio-
nal. En Chile aquel partido cumplia muchas funciones sociales: como
foro respetable donde un cristiano podia ventilar su inquietud por lo so-
cial, y como contrapeso independiente a los obispos conservadores. En
Argentina los obispos conservadores reservaban para si el derecho de de-
finir los limites y las normas de la conducta politica de los catélicos. No

30 Ferndndez, pdg. 34.
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existia, identificado con el catolicismo, un partido grande que ofreciera
una alternativa frente a la voz oficial. Los catdlicos que representaban el
socialcristianismo progresista fueron simplemente marginados por los
obispos conservadores. El Partido Demdcrata-Cristiano argentino, como
vimos anteriormente, era mds bien pequefio y, por lo tanto, muy limitado
en cuanto a su capacidad de influir a nivel nacional.

La Iglesia oficial: acciones y omisiones

El grupo més conservador entre la jerarquia justificé el Golpe y de-
fendio, sin vacilaciones ni ambigiiedades, las acciones de los militares.
En setiembre de 1975, durante el funeral de militares asesinados por el
terrorismo, y delante del general Roberto Viola, jefe del Estado Mayor
del Ejército, el provicario Victorio Bonamin declaré: «El ejército estd ex-
piando la impureza de nuestro pafs. ;No querréd Cristo que algtin dia las
Fuerzas Armadas estén mds alld de su funcién?»* Como si esta coinci-
dencia de pareceres no fuera suficiente, en el mismo dia del Golpe, el 24
de marzo, el general Videla y el almirante Emilio Massera se reunieron
en una larga sesién con Tortolo, que era el Vicario Castrense y a la sazén
presidente de la Conferencia Episcopal. Como regla general, Bonamin y
Tortolo nunca perdieron una oportunidad para elogiar al Ejército y al Go-
bierno Militar.

Pero ese mismo afio Tortolo fue reemplazado como presidente por
Rail Primatesta, el cardenal-arzobispo de Cérdoba. Sin duda el inte-
grismo tan abierto de Tortolo, asi como su franco rechazo del Concilio
Vaticano II, resultaron incémodos para los demds obispos, que vieron la
conveniencia de elegir a otra figura -conservadora por cierto- pero mas
cauta y prudente en su trato con el Gobierno. A partir de ese cambio la
Conferencia Episcopal comenz6 a expresar su preocupacién por la vio-
lencia perpetrada por las fuerzas del orden y sobre todo por las desapari-
ciones. Pero la Conferencia adoptd la politica, que tal vez en el momen-
to parecia lo més prudente y productiva, de limitar las criticas en publico
a principios generales, mientras que en privado se dedicé a presionar al
Gobierno sobre casos particulares mediante mensajes y visitas.

31 Mignone, Iglesia y dictadura, pag. 22.
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A fines de 1982, el Episcopado publicé un tomo con una seleccién
de documentos previamente publicados entre 1970 y 1972 con referen-
cias a la violencia, los derechos humanos y las desapariciones. Pero,
también incluyeron otros documentos que no habian sido publicados an-
teriormente. Se trataban de mensajes enviados a la Junta de Gobierno o
bien al Ministro del Interior acerca de estos temas. Los obispos ofrecie-
ron la siguiente explicacion por este procedimiento:

«Se sefial6 que a la jerarquia de la Iglesia en la Argentina le hubie-
ra sido mds fécil tomar una actitud de publica condena constante
del Gobierno de las FFAA, y que sin embargo no lo ha hecho, no
por apoyar al Gobierno, sino por el bien de la comunidad, tratando
de impedir la entrada en juego de un elemento mds de confusién.»™

En estas misivas.los obispos revelaron que tenfan pleno conoci-
miento de que algo terrible estaba pasando en el pafs: «Los obispos reci-
bimos con frecuencia, dltimamente, doloridas quejas de familias de per-
sonas desaparecidas, secuestradas o también detenidas...»* En otras car-
tas se refieren al uso sistemdtico de la tortura, y la practica comin duran-
te los operativos de secuestro de desvalijar las casas de las victimas.*
Los obispos no se limitaron a enviar mensajes, sino que ademds la Comi-
sién Ejecutiva de la Conferencia Episcopal realizé por lo menos 20 dis-
tintas visitas a la Junta de Gobierno entre 1976 y 1983 para conversar so-
bre los derechos humanos. Inclusive, en un resumen de una de esas re-
uniones, realizada el 28 de setiembre de 1978, los obispos manifiestan su
frustracién al no recibir una respuesta satisfactoria a sus preocupaciones:
«Se reclamé por la situacién de los derechos humanos y por la ineficacia
de tales reuniones.»* En otro encuentro, entre varios obispos y el gene-
ral Videla, el 25 de junio de 1980, se tocé el tema de la «Seguridad Na-
cional y las discordancias que habria con la ensefianza de la Iglesia.»

De manera que se puede establecer que los obispos si [lamaron la

32 Conferencia Episcopal Argentina, Documentos del Episcopado Argentino, 1984,
Tomo XII (Buenos Aires, 1989), pag. 168.

33 Ibid., pags. 141-142.

34 Ibid., pag. 147.

35 Ibid., pag. 161.

36 Ibid., pag. 174.
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atencién a los militares acerca de su actuacion, por escrito y en persona.
Ademds, habfa casos conocidos en que la intervencién oportuna de los
obispos probablemente sirvi6 para salvar vidas. Pero la critica a la jerar-
quia reside en el hecho de que no tom¢ una actitud publica y resuelta en
defensa de los derechos humanos. Es més: algunas de sus acciones con-
tradecian sus palabras. En su obra sobre este tema, Emilio Mignone,
abogado, educador y cat6lico militante, cuya hija, Mdnica, una catequista
que trabajaba en una villa miseria, fue secuestrada y nunca mds aparecid,
relata como en su buisqueda de ayuda para saber mds sobre su hija, en-
contré la puerta del Vicario Castrense cerrada a sus requerimientos. Al
indagar sobre la situacién de otras familas de desaparecidos descubri6
que la oficina del Vicario Castrense se limit6 a escuchar las quejas, pero
en la prictica no aplicé ninguna presion verdadera sobre los militares
para rendir cuentas de sus acciones. Ademds, en varias ocasiones distin-
tos obispos y sacerdotes practicamente se solidarizaron con los militares,
justificando la represién. En una ocasién las Madres de Plaza de Mayo
asistieron a una misa justamente para pedir por sus hijos e hijas desapa-
recidos; pero el sacerdote que dio el sermén hablé de hijos descarriados
por las drogas que facilmente terminan siendo subversivos. Las Madres
abandonaron el templo en sefial de protesta.’” En otras ocasiones tanto el
cardenal Aramburu (1982) como el cardenal Quarracino (1983) formula-
ron declaraciones a la prensa extranjera en el sentido de que no habia
desaparecidos en Argentina, e incluso afirmaron que muchos de los asi
llamados desaparecidos vivian fuera del pais.® Quarracino, al menos,
tuvo la rectitud de aclarar posteriormente que nunca habfa hecho seme-
jante observacién. En general, a pesar de sus mensajes dirigidos a los
militares, las figuras mds importantes en la jerarqufa no ocultaron su falta
de simpatfa por los grupos de derechos humanos, que presionaron para
saber la verdad acerca de los desaparecidos.

La Iglesia perseguida

La falta de una accién decidida y enérgica, de parte de los obispos,
en defensa de los derechos humanos es todavia més llamativa si se toma

37 Bousquet, pag. 107.
38 Mignone, Iglesia y dictadura, pags. 71-74.
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en cuenta el hecho de que durante este periodo algunas de las victimas
de la represion eran miembros de la propia Iglesia institucional. Por
cierto, los obispos llamaron la atencién a los militares en estos casos,
pero en general limitaron su gestién a la accién de escuchar las explica-
ciones oficiales, las cuales generalmente aceptaron sin més.

Ya antes del golpe, con el asesinato de Carlos Mugica, los grupos
paramilitares demostraron que no habfa ningtin limite moral que los limi-
taba, y la Iglesia -sobre todo los sectores progresistas- era un blanco fa-
cil. Pero el primer acto violento dirigido contra la Iglesia después del
golpe fue de tal magnitud que hace pensar que posiblemente no contaba
con la aprobacién desde arriba, y que probablemente fuera la accién de
un grupo paramilitar «fuera de control». En la madrugada del 4 de julio
de 1976, en la parroquia de San Patricio, en el barrio elegante de Belgra-
no (Buenos Aires) -la parroquia del mismo presidente Videla- tres sacer-
dotes y dos seminaristas eran barbaramente acribillados. Los religiosos
pertenecian a la congregacién de los Palotinos, que desde el siglo pasado
atendian especialmente a los inmigrantes, en este caso a los irlandeses.
Entre las victimas se encontraba el parroco, P. Alfredo Kelly, argentino
de descendencia irlandesa, un sacerdote bastante popular en la parroquia.
Los asesinos pintaron lemas en la pared en un burdo intento de echar la
culpa del crimen a grupos subversivos.

Pero habia abundante evidencia que apuntaba en otra direccién. La
Embajada de los Estados Unidos, basdndose en sus propias fuentes, in-
formé6 al Nuncio, Pio Laghi, que los autores eran paramilitares.” En este
caso la reaccién de la Iglesia fue tipica. El Nuncio y el cardenal Aram-
buru visitaron la Junta para expresar su indigacién. La Junta negé tener
conocimiento de quiénes eran los responsables, y prometié vagamente recti-
ficar el curso de represién que el Gobierno habia emprendido. Se celebr6
una misa publica por los religiosos y el Nuncio expresé su condolencia por
la tragedia. Pero la nota de condolencia no hizo ninguna referencia a la rea-
lizacién de una investigacion independiente.*’ El asunto terminé alli y
solo después del régimen militar se volvi6 a investigar el caso.

39 Eduardo Gabriel Kimel, La Masacre de San Patricio (Buenos Aires: Ediciones
Dialéctica, 1989), pags. 81-82.
40 Ibid., pag. 83.
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Este primer crimen fue seguido por muchos otros. El 18 de julio
de ese mismo afio dos sacerdotes del movimiento Sacerdotes para el Ter-
cer Mundo fueron secuestrados y asesinados en Chamical, cerca de la
Rioja, una diécesis en el interior a 300 kilémetros de la frontera con Chi-
le. El obispo de la didcesis, Enrique Angelelli, que habia denunciado al
Gobierno por su violacién de los derechos humanos, murié en un acci-
dente automovilistico el 4 de agosto. En el mismo carro llevaba consigo
documentos que comprobaban la complicidad de los militares en la
muerte de los dos sacerdotes. Un afio después murié otro obispo, Carlos
Ponce de Le6n, de la di6cesis de San Nicolds, en circunstancias pareci-
das. Amigo de Angelelli, también habia denunciado a los militares, e
igualmente murié como consecuencia de un accidente automovilistico no
esclarecido. En diciembre de 1977, dos religiosas francesas, del Instituto
de Misiones Extranjeras, que colaboraron con las Madres de Plaza de
Mayo, fueron secuestradas y nunca més aparecieron. El propio presiden-
te Valéry Giscard d’Estaing envi6é un emisario especial para pedir expli-
caciones, pero otra vez las autoridades alegaron ser ignorantes sobre
quiénes eran los responsables de estas desapariciones.

Finalmente, hubo muchos laicos, como Ménica, la hija de Emilio
Mignone, los cuales también desaparecieron. En algunos casos raros, ge-
neralmente gracias a la presién inmediata de los obispos, los superiores
religiosos, los grupos de derechos humanos o la prensa internacional, al-
gunas victimas de los secuestros volvieron a la luz del dia. Dos jesuitas
fueron capturados en mayo de 1976 y detenidos en la Escuela de Mecé-
nica de la Armada, lugar de prisién para centenares de los desaparecidos.
En octubre de ese afio ambos aparecieron vivos, tirados en un campo
abierto.*!

Angelelli y los obispos que protestaron

Nacido en 1923 en Cérdoba, Enrique Angelelli realizé sus estudios
para el sacerdocio en Roma y se ordené en 1949. Fue consagrado obispo

41 Para un resumen sucinto de las victimas en la Iglesia, ver CONADEP, Nunca Mds,
pags. 347-360.
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en 1960 y llegé a ser Obispo de La Rioja en 1968. Fue un hombre emi-
nentemente pastoral y tuvo una relaciéon muy estrecha con sus feligreses.
Entre sus aficiones le gustaba escribir poesia. Aun antes del golpe tuvo
problemas con el mando militar de la region, el general Luciano Benja-
min Menéndez, el mismo que posteriormente sirvié como Comandante
en Jefe del Ejército en la Guerra de las Malvinas. En febrero de 1976 el
Vicario de la Rioja fue detenido y sometido a un interrogatorio. En junio
los dos sacerdotes, Gabriel Longueville y Carlos de Dios Murias, fueron
secuestrados y asesinados. Angelelli hizo un informe acerca de este he-
cho para el Nuncio, quien a su vez convers6 con el mismo presidente
Videla sobre el caso. Pero, finalmente, los esfuerzos del Obispo para de-
mostrar la complicidad de los militares en la muerte de los dos sacerdo-
tes condujeron a su propia muerte. El 4 de agosto Angelelli y otro sacer-
dote visitaron Chamical, donde los dos habfan trabajado. Celebré una
misa y en el sermén denuncié a los militares por sus crimenes. De
Chamical se dirigi6 hacia la capital de la provincia con documentos so-
bre el caso, pero en el camino dos otros vehiculos lo encerraron y embis-
tieron su camioneta. El cuerpo del obispo se encontraba a 25 metros de
la camioneta, pero los documentos y los otros carros ya habian
desparecido. El informe oficial cerré el caso afirmando que no existia
motivo para investigar mds el asunto.” En 1984 otro juez mandé reabrir
el caso de Angelelli y en 1986 emitié el siguiente dictamen:

«...doy por acreditado que el hecho que costara la vida a quien fue-
ra obispo de la Rioja...Monsefior Enrique Angelelli, ha sido: homi-
cidio; habiendo producido su muerte en el lugar precitado...»*

El silencio de la mayoria de los demds obispos acerca de la muerte
de uno de sus hermanos fue notorio. A manera de excepcién, Carlos
Ponce de Leon, el obispo de San Nicolds, que asisti6 al entierro de
Angelelli, denuncié su muerte asi como otras violaciones de los derechos
humanos. Muri6 un afio después, también en un accidente automovilisti-
co.* La muerte de estos dos obispos sin duda tuvo el efecto de crear un
clima de terror en la propia Iglesia. No obstante, al menos cuatro obis-

42 Luis Miguel Barronetto, Reportajes a Mons. Angelelli (Cérdoba, 1988), pdg. 143.
43 Ibid., pag. 141.
44 CONDADEP, Nunca mds, pags. 359-360.
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pos levantaron una voz de protesta. Desde el comienzo del régimen Jai-
me de Nevares, Obispo de Neuquén, en el suroeste del pafs, denuncié las
constantes violaciones de los derechos humanos. Por ello, fue llamado a
servir como copresidente, juntamente con Rail Alfonsin, de la Asamblea
Permanente de los Derechos Humanos, fundada en 1975, y finalmente,
en 1983, en reconocimiento a su labor, el propio presidente Alfonsin lo
nombré miembro de la Comisién Nacional sobre la Desaparicion de Per-
sonas. También se destaca la figura de Jorge Novak, el Obispo de
Quilmes, cerca de la capital. Novak integré el Movimiento Ecuménico
por los Derechos Humanos, fundado en 1976. Finalmente, Miguel
Hesayne, de Viedma, se convirtié en una figura sumamente incémoda
para el Gobierno. En 1977 el presidente Videla visité Viedma, y en una
entrevista Hesyne abogé por la vida de los jovenes inocentes y los po-
bres.* Posteriormente dirigi6é una serie de cartas publicas al Presidente y
al Ministro del Interior acusdndolos de encubrir crimenes. En una carta a
Videla, fechada el 16 de diciembre de 1979, declard:

«Sabemos que hubo torturas y atropellos a la dignidad humana,
hasta en lo mds elemental y por eso anticristiano, tanto de la parte
subversiva como de las Fuerzas Armadas.»*

Videla contest6 la carta justificando la represién como una necesi-
dad en tiempo de «guerra», y elogié la «abnegacién y heroismo» de las
Fuerzas Armadas.

Pérez Esquivel y los derechos humanos

En la década de los afios 70 surgieron varios grupos de derechos
humanos en Argentina: La Asamblea Permanente de los Derechos Huma-
nos (1975), la Comisién de Familiares de Desaparecidos y Detenidos por
Razones Politicas y Gremiales (1976), el Movimiento Ecuménico por los
Derechos Humanos (1976), el Centro de Estudios Legales y Sociales
(CELS)(1979) y, finalmente, el grupo més célebre, Las Madres de Plaza

45 Padre Obispo Miguel E. Hesayne, Cartas por la vida (Buenos Aires: Centro Nueva
Tierra, 1989, pag. 68).
46 Ibid., pag. 33.
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de Mayo (1977). Estos grupos perseguian fines particulares diferentes,
pero todos trabajaban en estrecha coordinacién entre si. Este hecho se
debe en buena medida a la labor de Adolfo Pérez Esquivel, quien gané el
Premio Nobel de la Paz en 1980 por su lucha en favor de los derechos
humanos.

Pérez Esquivel fue el coordinador latinoamericano de SERPAJ,
Servicio de Paz y Justicia, una asociacién que se fund6é en América Lati-
na en los afios 60. El propio Pérez Esquivel fue influido por tales figuras
como Thomas Merton, el trapense norteamericano, Martin Lutero King y
Mahatma Gandhi. Ademds, siendo catélico militante, siguié de cerca los
cambios en la Iglesia tras Medellin. En algin momento, cuando no pudo
regresar a Argentina trabajé en Ecuador como misionero laico, con su fa-
milia, a invitacién de Leonidas Proafio, el obispo de Riobamba.*’” Tuvo
una participacién fundamental en la creacién de otros grupos parecidos a
SERPAJ pero con fines mds especificos: la Asamblea Permanente de Los
Derechos Humanos, el Movimiento Ecuménico por los Derechos Huma-
nos y las Madres de Plaza de Mayo. En cada nacién de América Latina,
la Iglesia Catdlica promovia la creacién de comisiones de Paz y Justicia;
pero, el responsable de dicha comisién en Argentina fue monsefior
Quarracino, quien simpatizaba mds bien con el gobierno militar. Como
consecuencia, la Comisién fue totalmente inoperativa. Por eso, estos
otros grupos, y especialmente SERPAJ, liderados por cristianos, llenaron
un vacio creado por la propia Iglesia.

Pérez Esquivel corri6 la suerte de muchos otros activistas en favor
de los derechos humanos. Fue detenido en prisién durante 14 meses, y
luego pasé otros 14 meses bajo «libertad vigilada,» en su domicilio.
Cuando lleg6 la noticia de que €l habia sido escogido como recipiente
del Premio Nobel de la Paz, se convirtié en el centro de la atencién mun-
dial; pero no fue felicitado ni por el gobierno argentino ni por la Confe-
rencia Episcopal, los cuales consideraban el premio m4s bien como un
reproche a su propia conducta.

47  Entrevista personal con Adolfo Pérez Esquivel, Buenos Aires, 11 de febrero de
1993. '
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Las Madres de Plaza de Mayo

El grupo de protesta mds célebre durante el régimen militar fue las
Madres de Plaza de Mayo. Animadas por Pérez Esquivel, que asumi6 el
papel de guia espiritual para el grupo, las madres cuyos hijos e hijas ha-
bfan sido secuestados, decidieron tomar una accién positiva y dramadtica.
Un jueves en abril de 1977, un grupo de 14 madres aparecieron en la his-
térica Plaza de Mayo, frente a la Casa Rosada.®* En forma ordenada y en
silencio desfilaron por la plaza. Con el tiempo, otras madres perdieron el
miedo y las acompafiaron. Todos los jueves durante la dictadura, y atin
después, las madres desfilaron por la plaza, convirtiendo su gesto en un
rito consagrado. En setiembre de 1979 la Comisién Interamericana de
Derechos Humanos, dependiente de la OEA, visité Argentina y observd,
muy impresionada, el espectdculo de 2,000 madres de desaparecidos. El
desfile semanal de las madres conmovié la opinién nacional y mundial y
constituyd la prueba mds contundente de que habia violaciones masivas
de los derechos humanos en Argentina. El Gobierno, por su parte, in-
tent6 ignorarlas y, finalmente, se dedic6 a hostigarlas. En diciembre de
1977, seis de las madres fueron secuestradas juntamente con las dos reli-
giosas francesas. Nunca fueron vistas otra vez.

Hacia fines de 1977 surgié otro grupo: las Abuelas de Plaza de
Mayo. Entre las desaparecidas habfa madres que habfan dado a luz estan-
do en prisién. Pero sus hijos también desaparecieron. Las investigacio-
nes posteriores establecieron que habia por lo menos 217 casos de nifios
nacidos en centros de detencion; nifios que fueron entregados en adop-
cién, frecuentemente a familias de la propia policia o de los militares.
Las abuelas, por lo tanto, exigian informacién no solamente acerca de
sus hijas, sino también acerca de sus nietos y nietas. Con el tiempo 51
de estos nifios fueron localizados, viviendo con familias que no eran las
suyas biolégicamente.*

Las Madres y las Abuelas de Plaza de Mayo eran y son «laicas» y

no representaban a la Iglesia oficial. No obstante, su movimiento tuvo
un sentido religioso explicito. La mayoria de las madres eran catélicas

48 Bousquet, pag. 43.
49 Newsweek, 8 de febrero de 1993, pdgs. 7-8.
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practicantes y se reunfan con frecuencia en iglesias. También asistian a
misas en grupo para pedir por sus hijos y a veces usaban simbolos reli-
giosos para expresar su dolor. En una ocasién llevaban cada una un cla-
vo, para simbolizar el hecho de que Cristo estaba siendo crucificado otra
vez.”® Si bien la Iglesia oficial no se distinguia por realizar alglin gesto
profético, el «pueblo de Dios», representado por las Madres y las Abue-
las de Plaza de Mayo, asi como muchos laicos como Pérez Esquivel,
cumpli6é esa mision.

Los Protestantes

La comunidad evangélica de Argentina, relativamente pequeiia (tal
vez el 5.5% de la poblacion) y proveniente de los inmigrantes europeos,
formaba parte de las clases medias urbanas y en general no intervenia en
la politica.”! No obstante, durante la Dictadura Militar una minorfa im-
portante abiertamente promovia la causa de los derechos humanos y se
solidarizaba con la protesta contra el régimen. El ejemplo mds notable
de la participacién evangélica en este sentido fue el Movimiento
Ecuménico por los Derechos Humanos, que se conformaba principalmen-
te por protestantes de las iglesias histéricas: metodistas, luteranos,
presbiterianos, discipulos de Cristo, etc. El obispo metodista Federico
Pagura y el obispo metodista emérito Carlos Gattinoni, participaron acti-
vamente en el movimiento, juntamente con Jorge Novak, el obispo caté-
lico de Quilmes. Ciertos te6logos como José Miguez Bonino apoyaban
la critica al Gobierno desde una perspectiva cristiana y liberacionista.
También hubo victimas entre los evangélicos. En su informe,
CONADEP sefiala a Mauricio Amilcar L6pez, un pastor, delegado ejecu-
tivo del Consejo Mundial de Iglesias y rector de la Universidad de San
Luis, el cual fue secuestrado en enero de 1977, y luego desapareci6.>?
Cabe mencionar también la figura del Rabino Marshall Meyer, quien,
ademds del periodista Jacobo Timerman, simbolizaba la presencia judia

50 Bousquet, pag. 54.

51 Ver David Stoll, Is Latin America Turning Protestant? (Berkeley, California:
University of California Press, 1990), pdg. 337; y José Miguez Bonino, «Presencia y
ausencia protestante en la Argentina del proceso militar, 1973-1983», Cristianismo y
Sociedad No. 83 (1985): 81-85.

52 CONADEP, Nunca mds, pag. 353.
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en la protesta en favor de los derechos humanos. Junto con Jaime
Nevares y Carlos Gattinoni también form¢ parte de CONADEP.

La transicion: Iglesia y comunidad nacional (1981)

Hacia 1979 en adelante, el sector moderado entre los obispos co-
menz6 a afirmarse mds decisivamente en la jerarquia. El descrédito in-
ternacional en que habfia caido la Junta del Gobierno, més las criticas
provenientes de catdlicos en otras partes del mundo, motivaron a los
obispos a distanciarse del régimen y a tomar una actitud mds enérgica
con respecto a las violaciones de los derechos humanos. Por un lado, la
asamblea general del CELAM, reunida en Puebla en 1979, condend la
doctrina de la Seguridad Nacional, un hecho que obligé a los obispos ar-
gentinos a definirse mds claramente con respecto a su propio Gobierno,
que era un modelo por excelencia de dicha doctrina. Por otro lado, la
mediacién papal, conducida por el cardenal Samoré, en el conflicto con
Chile sobre el Canal de Beagle, sirvi para robustecer el prestigio del pa-
pado y de la Iglesia en general. Pero, finalmente, y tal vez lo mds im-
portante, fue la censura internacional que pesaba sobre los militares, mds
el desgaste interno que afectaba su capacidad de gobernar. Sobre todo,
habiendo liquidado la subversion, un hecho que era bastante evidente
después de tres o cuatro afios, el régimen ya no tenia razén de ser. En la
ausencia de partidos politicos organizados y con el peronismo todavia
bastante descreditado, sélo la Iglesia podia llenar el vacio y sefialar pau-
tas para hacer la transicién hacia la democracia. '

El documento mds importante de la Iglesia en este sentido, y uno
de los mejores documentos en toda su historia, fue Iglesia y comunidad
nacional, publicado por la Conferencia Episcopal en mayo de 1981. Cla-
ramente se escribié como un llamado para iniciar la transicién hacia la
democracia. Comienza con una seccién histdrica, en la que los obispos
enfatizan las raices latinas y catdlicas de la Nacion. Critican al liberalis-
mo como un mal, pero alaban la democracia como una aspiracién histdri-
ca del pueblo argentino. En el documento se nota un esfuerzo de buscar
un equilibrio entre el mal que representa la subversion y el mal que re-
presenta el terrorismo de Estado. Citan a Juan Pablo II para condenar la
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supresién de los derechos humanos en nombre del Bien Comtn. ¥ Asi-
mismo, declaran que el estado de excepcién «no puede prolongarse inde-
finidamente», una sugerencia claramente dirigida al régimen militar.* Al
mismo tiempo los obispos vinculan la democracia con la justicia social;
siendo la segunda una condicién necesaria para la primera.” En la parte
mas positiva del documento, hacen un llamado para reconstruir la Naci6n
con el fin de crear una «comunidad nacional». El camino hacia dicha co-
munidad consiste en buscar la reconciliacién nacional mediante el didlo-

go.

Finalmente, los obispos hacen una invocacién en favor del perdén y
condenan la actitud que exige el «ojo por 0jo.»*® Aunque el llamado al
«perdén» es digno de alabar, se destaca un vacio notable: no hay un Ila-
mado a buscar la justicia por las victimas inocentes del terrorismo de Es-
tado. Con esta carta la Iglesia defini6 cuéles iban a ser en adelante los
conceptos basicos de sus mensajes pastorales: la reconciliacién, el didlo-
go y la participacion. Los propios militares, en busca de una salida del
poder, recurrieron a estos mismos conceptos. En su caso, sin embargo,
lo hicieron interesadamente, porque ellos entendian la «reconciliacién»
en el sentido de la amnistfa total con respecto a sus crimenes.

De Las Malvinas a Alfonsin

En 1981 el general Videla cumplié su mandato como jefe de la
Junta, y fue reemplazado por el general Roberto Viola, y éste, a su vez,
en 1982 fue sucedido por el general Leopoldo Galtieri, quien fue el que
tomo la decision de lanzar al pafs hacia la aventura de retomar militar-
mente las Islas Malvinas que estaban en poder de la Gran Bretefia. La
visita del papa Juan Pablo II durante el conflicto, con el fin de fomentar
un ambiente mds propicio para la paz, suavizé un poco la desilusién na-
cional frente al desastre militar y el dolor provocado por las pérdidas de

53 Conferencia Episcopal Argentina, Iglesia y comunidad nacional (Buenos Aires:
1990), pag. 48.

54 IIbid., pag. 49.

55  Ibid., pag. 47.

56  Ibid., pag. 73.
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vidas. La derrota de Argentina en la guerra precipité una crisis interna,
que muy pronto condujo al derrumbre del régimen militar. Por eso, a di-
ferencia de los militares chilenos y brasilefios, los militares argentinos no
salieron del poder tras realizar un pacto que condicionaba a los civiles.
Frente al malestar que se habia generalizado en parte por su incompeten-
cia en la Guerra, pero también por las violaciones de los derechos huma-
nos y la falta de libertad, no, tuvieron mds remedio que convocar a elec-
ciones y devolver el poder a los civiles. Bajo el general Reynaldo
Bignone, el sucesor de Galtieri, se realizaron las elecciones en octubre de
1983, y en diciembre Rail Alfonsin, de la Unién Civica Radical -el parti-
do de Yrigoyen- asumié la Presidencia de la Reptblica.

Algunos meses antes de dejar el poder, sin embargo, el gobierno
militar public6 un documento conocido como el «Informe Final». Dicho
informe resulté ser una justificacién de su actuacién en el poder y al mis-
mo tiempo un llamado a la unién. El documento invita a los argentinos
a buscar la reconciliacién nacional «con espiritu cristiano». Lo més
impactante del documento fue la declaracién fria y lapidaria de que los
desaparecidos probablmente estuviesen muertos: «Se consideran
muertas...aquellas personas que figuran en néminas de desaparecidos y
no se encuentran exiliadas o en la clandestinidad».”” Por primera vez, los
militares habfan admitido tener conocimiento de la suerte de los desapa-
recidos, al menos la mayorfa de ellos. Finalmente, tres semanas antes de
las elecciones decretaron la «Ley de Pacificacién Nacional», por la cual
se concedieron a si mismos una amnistia por las medidas que tomaron
para combatir la subversion durante su estadia en el poder.

Alfonsin y los juicios

A los tres dias de estar en el poder, el presidente Ratl Alfonsin
anul6 la Ley de la «Pacificacién Nacional» y mandé arrestar a los co-
mandantes de las tres primeras juntas. Asi comenzé el largo proceso

dramadtico por el cual la sociedad argentina enjuici6 a los responsables de
los crimenes cometidos durante el proceso militar. Al mismo tiempo

57 Rubén Dri, Teologia y dominacién (Buenos Aires: Roblanco, 1987), pag. 113.
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Alfonsin cre6 CONADEP, la Comisién Nacional sobre la Desaparicién
de Personas. Bajo la presidencia del novelista Ernesto Sdbato, la Comi-
sién se dedicé a investigar todos los casos conocidos de personas desapa-
recidas, asi como la realidad oculta de la represion: las carceles y los si-
tios de reclusién y los métodos empleados para extraer confesiones de las
victimas. Aunque la Comisién no fue «instituida para juzgar», de hecho
los abundantes testimonios que recibid sirvieron para los juicios posterio-
res a los militares y otros.

Al principio, Alfonsin encargé al Consejo Supremo de las Fuerzas
Armadas la labor de investigar las acusaciones contra sus propios miem-
bros. Pero, finalmente, en octubre de 1984, frente a la «demora injustifi-
cada» del Consejo Supremo, la Camara Federal de Apelaciones en Bue-
nos Aires asumi6 el mandato de procesar y enjuiciar a los militares, poli-
cias y civiles acusados de violaciones de derechos humanos. De esta
manera, los militares bajo acusacién pasaron del fuero militar al fuero ci-
vil, para ser juzgados ante la Nacién entera. Durante los juicios puibli-
cos, los altos comandantes de las primeras juntas fueron llevados como
presos a la corte y enfrentados con el testimonio de 800 testigos. El 30
de diciembre de 1986, la Corte Suprema de Justicia ratificé la sentencia
dictada por la Camara de Apelaciones. El ex-general Jorge Videla y el
ex-almirante Eduardo Massera recibieron la sentencia de prisién perpe-
tua. El ex-brigadier Orlando Agosti fue condenado a tres afios y seis me-
ses. De los miembros de la segunda Junta, el general Viola recibié una
condena de 16 afios y 6 meses, y el almirante Lambruschini, ocho afios.
El general Ramén Camps, jefe de policia de la provincia de Buenos Ai-
res, fue condenado a 25 afios de prisién. Posteriormente, el ex-presidente
Galtieri también fue condenado a 12 afios de prision, pero en su caso por
«falencias y omisiones» en la Guerra de Las Malvinas. Asimismo, va-
rios ex-ministros de su gobierno también recibieron sentencias.

El espectdculo de una nacién latinoamericana juzgando a los inte-
grantes principales de un gobierno militar anterior por crimenes contra la
poblacién, asombré y conmovié la opinién publica mundialmente.
Alfonsin y el Gobierno contaban con un respaldo popular para llevar a
cabo los juicios; pero el presidente argentino también sentia fuertes pre-
siones de parte de las Fuerzas Armadas, de grupos conservadores y de la
Iglesia jerdrquica, para no ir demasiado lejos. En 1986, frente a la acu-
mulacién de causas contra los militares, el Congreso dio la Ley de «Pun-
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to Final», que fij6 un plazo final para iniciar nuevos procesos. En abril
de 1987 estall6 el primero de varios levantamientos militares que logra-
ron desestabilizar al Gobierno. Bajo la presion de los militares y otros
sectores de la sociedad, el Congreso dio la Ley de Obediencia Debida,
por la cual los oficiales subalternos fueron exonerados de ser enjuiciados,
porque habian actuado «en virtud de obediencia debida». En la opinién
de muchos, estas leyes constituyeron una especie de amnistfa de facto.’®
Sin embargo, el golpe final contra los triunfos de la justicia civil se dio
bajo el sucesor de Alfonsin, Carlos Satl Menem, quien asumié por ade-
lantado el mando en julio de 1989. En octubre de ese afio Menem indultd
a 277 militares y civiles que habfan sido condenados por violaciones de
los derechos humanos, por ineptitud en la Guerra de las Malvinas o por
participar en los alzamientos de los «carapintadas». A fines de diciembre
de 1990 concedié un segundo indulto, ante protestas populares, que afec-
t6 a los altos jefes de las primeras juntas, incluyendo a Videla y Viola.

La Iglesia (1983-1990): ambigiiedades y desencuentros

La Iglesia ya habfa preparado el camino para el retorno a la demo-
cracia en el documento Iglesia y comunidad nacional. Pero la experien-
cia de encontrarse nuevamente en la democracia suscité mds bien reac-
ciones ambiguas y ambivalentes. Por un lado, los grupos progresistas
positivamente avalaron la movilizacién popular que reclamaba el retorno
a la democracia.® Sin embargo, el bloque integrista y conservador se
quedd al mando de la Conferencia Episcopal. Cada uno tenfa una vision
muy distinta del papel que la Iglesia deberia desempefiar en la nueva so-
ciedad democrdtica y pluralista que surgi6 tras la Dictadura. Entre los
varios temas sensibles, habfa dos que especialmente distanciaban a la
Iglesia de los grandes sectores de la poblacién: el divorcio y los juicios a
los militares.

En 1984 se presentaron varias propuestas para legalizar el divorcio
en Argentina. Muchos obispos realizaron campafias contra dichas pro-

58 La Nacion (Buenos Aires), 21 de enero de 1987.
59 Leonardo Pérez Esquivel, «Democracia y dictadura: opciones y compromisos de los
cristianos», 500 aiios de cristianismo en Argentina, pag. 435.
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puestas y organizaron una gran movilizacién en julio de 1986, en la Pla-
za de Mayo, que conté con la presencia de grupos importantes de la de-
recha politica. Se levantaron todos los lemas del antiguo integrismo,
enfatizando la identidad entre familia catélica y nacién catélica. Por su
parte los obispos progresistas objetaron lo que consideraban un intento de
convertir la Iglesia en un «grupo de presién».%

De més gravedad fue la cuestién de los juicios y del indulto. En
sus documentos la Iglesia hizo un llamado a la reconciliacién y al per-
dén, pero no a un enjuiciamiento de los culpables de violar los derechos
humanos. Inclusive, en una ocasién el cardenal Quarracino propuso la
idea de hacer una «ley de olvido».®! Por lo tanto, la Iglesia jerdrquica re-
cibié con poco entusiasmo la noticia de que los militares serfan juzgados
por sus crimenes. En cambio, aplaudi6 la decisién del presidente Menem
de dar un indulto a los que habian sido procesados y condenados. A ma-
nera de excepcién, la minoria de obispos progresistas -Heseyne, Novak y
Nevares- juntamente con dos obispos metodistas y otras figuras vincula-
das con los grupos de derechos humanos o CONADEP, como Ernesto
Sédbato, lamentaron la decisién.®? La visita papal en 1987 reflejé esta
ambigiiedad eclesial. Durante su primer encuentro con la juventud, el 11
de abril, el Papa, en palabras que no formaron parte del discurso original,
exhorté:

«Que el hermano no se enfrente mds al hermano; que no vuelva a
haber mds ni secuestros ni desaparecidos; que no haya lugar para el
odio y la violencia, y que la dignidad de la persona sea siempre res-
petada.»®

Pero, el dia siguiente, en su discurso a los obispos, elogié su con-
ducta durante la dictadura:

«Sé de vuestras abnegadas gestiones que salvaron vidas dando asi

60  Ana Maria Ezcurra, Iglesia y transicion democrdtica: Ofensiva del neoconser-
vadurismo catdlico en América Latina (Buenos Aires: Puntosur, 1988), pag. 117.

61 Leonardo Pérez Esquivel, «Democracia y dictaudra...», pag. 430.

62 Nueva Tierra, suplemento especial, 12 de enero de 1991, pag. 4.

63 Tito Garabal, El viaje comienza ahora: Juan Pablo II en Uruguay, Chile y la Argen-
tina (Buenos Aires: Ediciones Paulinas, 1987), pag. 227.
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testimonio de las exigencias del Evangelio. Silenciados u olvida-
dos: jDios conoce vuestra fidelidad!»%

Conclusion: dos Iglesias

Como consecuencia del peso extraordinario que la tradicién del
nacionalcatolicismo, forjado en el Congreso Eucaristico de 1934, ha ejer-
cido en su historia, la Iglesia argentina perdié contacto vital con grandes
sectores de la poblacién. Esto fue bastante claro en el caso del
peronismo. Esta misma tradicién impidié que la Iglesia se convirtiera en
un simbolo de unién nacional en tiempos de la dictadura de Videla, mu-
cho menos un escudo de defensa de la democracia y los derechos huma-
nos. Aunque los obispos, mediante la diplomacia discreta, lograron salvar
muchas vidas, ellos prefirieron actuar como una corporacién frente a otra
corporacion -los militares- y contribuir asi a mantener la paz y el orden
en la sociedad. No optaron, en cambio, por hablar como una sola voz en
nombre del pueblo en general, ni de parte de los pobres ni de las victi-
mas de la opresién. Por eso, su llamado a la reconciliacién no tenia la
misma fuerza moral que el mensaje similar de otras jerarquias de Améri-
ca Latina: Chile, Brasil, Paraguay, etc. Asimismo, la Iglesia no se ubic6
cémodamente en la nueva etapa democrictica y pluralista posdictadura.

Por otra parte, desde hace tiempo ha surgido una nueva Iglesia en
la Argentina, identificada con el Concilio Vaticano II y Medellin, que se
nutre en parte de una larga tradicién socialcristiana argentina y de los
mismos ideales que inspiran a otros cristianos en todo el resto de Améri-
ca Latina. Los obispos, sacerdotes, religiosas y laicos que si protestaron
en favor de los derechos humanos, y que frecuentemente se convirtieron
ellos mismos en victimas a causa de su protesta, representaron una mino-
ria valiente y respetable. No obstante, ese sector progresista ya no es tan
minoritario. Desde el afio 1986 un grupo de laicos, muchos de ellos vin-
culados con el Centro Nueva Tierra en Buenos Aires, acompafiados por
sacerdotes y obispos amigos, han organizado seminarios teolégicos para
las clases populares. Toman como modelo las Jornadas Teoldgicas de la
Universidad Catélica en Lima, Perd. En 1989, por ejemplo, se realizé el

64 Ibid., pag. 254.
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cuarto seminario, en la diécesis de San Justo, con la asistencia de 450
personas. Y en 1990 el quinto seminario se realizé en la didcesis de
Mor6n, con la participacién de 760 personas, la mayoria de ellas laicos.®
En cierto sentido estas divisiones internas en la Iglesia reflejan, a nivel
eclesial, la misma divisién que existe entre la Argentina moderna y
pluralista, y la otra Argentina, tradicionalista y conservadora. Se puede
prever, dado el recuerdo amargo que dejo la dictadura de los afios 1976-
1983, que las dos Iglesias convivirdn durante mucho tiempo en un estado
de coexistencia ambigua.

En abril de 1995, con la evidente intencién de promover la reconci-
liacién nacional, el general Martin Balza, jefe del Ejército, admiti6 publi-
camente que las Fuerzas Armadas habfan cumplido «6rdenes inmorales»
durante la guerra sucia. Esta fue la primera vez que un alto oficial en
ejercicio habfa asumido responsabilidad moral por las acciones de los
propios miembros del Ejército. EI antiguo lider de los Montoneros,
Mario Eduardo Firmenich, también habl6 en ptblico, pero no para pedir
perdén, sino para justificarse.® Por su parte, la Iglesia oficial respondi6
con el anuncio de que harfa su propio pronunciamiento en otro momento:
evidentemente no estaba preparada todavia, psicolégica o espiritualmen-
te, para enfrentar el espejo de un pasado oscuro.

65 Boletin del Centro Nueva Tierra, no. 6, marzo de 1990, pag. 1.

66 Sobre las declaraciones del general Balza y otros militares, ver Sergio Ciancaglini y
Martin Granovsky, Nada mds que la verdad: el juicio a las juntas (Buenos Aires:
Editorial Planeta, 1995), pags. 328-337.
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CAPITULO V

PARAGUAY (1954-1989): LA DICTADURA MAS LARGA






«La paz habia sido decretada oficialmente
y estaba prohibido dudar de la paz establecida
- Estabamos hartos de paz
todos los almacenes vendian la misma clase de paz
y en el campo no crecia ni la mandioca.»'
Bartomeu Melid, S.J.

La dictadura de Alfredo Stroessner constituia una de las mds largas
en la historia contempordnea de América latina: 35 afios. Pero, dentro de
la tradicién autoritaria en Paraguay, no fue tan excepcional. En el siglo
pasado José Gaspar Rodriguez de Francia (el «Supremo») goberné du-
rante 25 afios, Carlos Antonio Lépez, 18 afios, y Francisco Solano
Lépez, también 18 afios. Paraguay, un pais pobre en recursos naturales y
con acceso al mar sélo por el rio de la Plata, sufrié graves pérdidas como
consecuencia de dos guerras en su historia republicana. En la Guerra de
la Triple Alianza (1865-1870), con Argentina y Brasil, murié mds de la
mitad de sus 500,000 habitantes.> En la Guerra del Chaco (1932-1935),
aunque Paraguay salié vencedor, no obstante perecieron miles de jéve-
nes. La guerra con Bolivia también puso fin a una época del gobierno de
los liberales e inauguré un periodo de gran inestabilidad caracterizada
por golpes de Estado, una guerra civil (1947), intrigas y cambiantes
alianzas entre militares y civiles. Sobre todo fue un tiempo de ascen-

1 José Maria Blanch (ed.), El Precio de la paz (Asuncién: CEPAG, 1991), pdg. 3.
2 Paul H. Lewis, Paraguay Under Stroessner (Chapel Hill, North Carolina: The
University of North Carolina Press, 1980), pag. 18.
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diente del Partido Colorado, tras un largo periodo de gobiernos liberales.
En realidad, Stroessner no derrocé a una democracia plena, sino a un go-
bierno dominado por un solo partido, que a su vez se caracterizaba por la
corrupcién y las intrigas internas.

Alfredo Stroessner (1912- ), hijo de padre alemédn y de madre
paraguaya, fue militar de carrera. Fue conocido por su disciplina, capaci-
dad de trabajo y su habilidad como administrador. Llegé a ser jefe del
Ejército, y en 1954 en alianza con el jefe de policia, un rival que él exili6
posteriormente, tomé el poder. Pero el mérito de Stroessner no consistié
en el hecho de tomar el poder sino en mantenerlo, y durante tanto tiem-
po. A diferencia de otros dictadores militares en América Latina,
Stroessner no basé su poder tnicamente en el Ejército, sino también en
la sociedad civil, y concretamente en el Partido Colorado. Aquel partido,
que se fundé en 1887 con el nombre oficial de la Asociacién Nacional
Republicana(ANR), fue un modelo del partido corporativo que funciona
a base del clientelaje. Mediante sus «seccionales» mantenia bases en
todo el pais y, desde el poder, siempre favorecia a sus correligionarios.
Apenas tom6 el poder, Stroessner fue nombrado candidato del Partido
para las elecciones presidenciales. Durante la dictadura se mantuiveron
las formas de la democracia: hubo elecciones, y funcionaba el parlamen-
to. Pero el Partido controlaba dos terceras partes del Parlamento y
Stroessner toleraba la presencia de ciertos partidos de «oposicién» con
tal que respetaran los pardmetros que €l mismo fijé. Los otros partidos,
y muchos dirigentes del mismo Partido Colorado, fueron simplemente si-
lenciados o exiliados. En las elecciones presidenciales, en las que gene-
ralmente él se presentaba como candidato tinico, Stroessner ganaba entre
el 80 al 90% de la votacion. Fueron la apariencia de una democracia,
mds la prosperidad de que gozaba el pais en los afios sesenta y setenta,
los factores que dieron la impresion de que se trataba de una dictadura
blanda. Ademds, el Partido y Stroessner nunca se cansaban de repetir
que en el Paraguay reinaba un ambiente de «Paz, Trabajo, y Bienestar».

En realidad, Stroessner fue tan capaz de usar la violencia como un
Somoza o Pinochet. En los afios sesenta el Ejército aplasté varios movi-
mientos guerrilleros y raras veces tomaba presos. En los afios setenta
miles de campesinos de las Ligas Agrarias Cristianas fueron recluidos en
campos de concentracion. La brutalidad policial, los secuestros, las tor-
turas y las deportaciones violentas también formaban una parte normal de
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la época de Stroessner. A pesar de que el dictator permitié la existencia
de ciertos partidos y periddicos de oposicion, justamente con el fin de
dar la apariencia de una democracia, en la practica el Paraguay se habfa
convertido en un estado totalitario, o bien, en la descripcién de Paul
Lewis, un «estado pretorio».® Stroessner era jefe del Gobierno, jefe de
las Fuerzas Armadas y jefe del partido dominante del pafs.

En un estudio de la época stronista realizado por el Centro de Estu-
dios Paraguayos «Antonio Guasch» (CEPAG), de los padres jesuitas, se
llegé a distinguir cuatro etapas. En una primera etapa (1954-59),
Stroessner consolidd la alianza entre el Partido Colorado y los militares y
margind a toda oposicién. En la segunda etapa (1959-1967), la dictadura
se legitimé mediante elecciones, pero reprimié drédsticamente los movi-
mientos guerrilleros y los intentos golpistas. En la tercera etapa, (1967-
1978), el Gobierno permiti6 cierto pluralismo controlado, pero reprimié
duramente a movimientos sociales. Durante esta etapa especialmente
atacé abiertamente a la Iglesia. Finalmente, entre 1978 y 1989 la dicta-
dura experimenté un desgaste y la sociedad civil se recompuso.* Durante
esta tltima etapa la Iglesia alentd y legitimé la oposicién al régimen.

La Iglesia: rasgos generales

La Iglesia paraguaya sufrié mucho durante las largas dictaduras del
siglo XIX. Francia (1814-1840) suprimi6 los conventos religiosos, cerré
el seminario, y virtualmente gobernaba la Iglesia é] mismo. Su sucesor,
Carlos Antonio Lépez, sin perder las riendas del estricto control sobre la
Iglesia, normalizo las relaciones entre el Estado y la Santa Sede y permi-
ti6 que se abriera el seminario. Pero la dictadura de su hijo, Francisco
Solano Lépez, mds la Guerra de la Triple Alianza constituyeron un de-
sastre para la Iglesia. En 1868 el dictador, que ya habfa llevado al pais a
una catdstrofe en la guerra, mand¢ fusilar al dnico obispo del pafs, Ma-
nuel Antonio Palacios, y a 24 sacerdotes por haber supuestamente cons-
pirado contra €l. Al final de la guerra del *70 sobrevivian un total de 33
sacerdotes en todo Paraguay.’

Ibid., pag. 127.

Blanch, El Precio de la paz, pags. 39-40. :

5 Luis Cano, Antonio Gonzdlez Dorado, Ernesto Maeder, et al, La Evangelizacion en
el Paraguay (Asuncién: Ediciones Loyola, 1979), pag. 178.
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Fue sobre todo bajo el arzobispo de Asuncién, Juan Sinforiano
Bogarin (1894-1949), cuando la Iglesia logré ponerse de pie, y establecer
cierta autonomia frente al Gobierno. Gracias a su gestiones, numerosas
6rdenes y congregaciones vinieron al Paraguay: los lazaristas, los
salesianos, los franciscanos, la Sociedad del Verbo Divino, los oblatos,
los jesuitas (que volvieron en 1927), y otras. El Arzobispo también im-
pulso la creacién de la Accién Catdlica en 1932, y en 1937 se realiz6 un
Congreso Eucaristico que dio testimonio de que la Iglesia gozaba de bas-
tante vitalidad. La autoridad moral de Bogarin fue tan universalmente
reconocida que cuando murié en febrero de 1949 su entierro resulté ser
un dramdtico acontecimiento nacional. La Unidn, un érgano del Gobier-
no, declaré: «Monsefior Bogarin era el mas grande de los paraguayos de
nuestra edad contempordnea». °.

Su sucesor, Juan José Mena Portal (1949-1970), asesor nacional de
la Accién Catélica, se dedicé a modernizar la Iglesia. Durante su gestion
se fundaron la Conferencia Episcopal (1956), la Federacion de Religiosos
(1959) y la Universidad Catélica en Asuncién (1960). El obispo también
invit6 al pais a numerosas congregaciones femeninas. No obstante estos
avances, la Iglesia sigue padeciendo en la actualidad de limitaciones tipi-
cas del resto de América Latina. A pesar de ser un pafs mayoritariamen-
te catélico (cerca del 90% profiesa el catolicismo), se calcula que sola-
mente el 30% asiste regularmente a misa.” Esto se debe en parte a la in-
fluencia del liberalismo y del anticlericalismo entre los hombres, pero
también al hecho de que con la escasez de sacerdotes la Iglesia no tiene
una presencia muy fuerte en el campo, donde vive la mayor parte de la
poblacién. A mediados de los afios sesenta, por ejemplo, habia 4,516 ha-
bitantes por sacerdote.! En 1990 la mitad de los sacerdotes (de un total
de 425 en todo el pais) eran extranjeros, principalmente de las 6rdenes y
congregaciones religiosas. Habia, ademds, 1,141 religiosas, y 14 obispos
en la jerarquia.” Entre los no catélicos se destacan los menonnitas que a

6 Ibid., pag. 201.

7 Miguel Carter, El Papel de la Iglesia en la caida de Stroessner (Asuncién: RP Edi-
ciones, 1991), pag. 46.

8 Pro Mundi Vita, 38(1971), pag. 21.

9 Conferencia Episcopal Paraguaya, Guia eclesidstica del Paraguay (Asuncién, 1989),
pégs. 80-81.
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partir de 1927 comenzaron a imigrar de Canadd y establecieron colonias
en el Chaco.

Se puede dividir en cuatro etapas el desarrollo de las relaciones en-
tre la Iglesia y el régimen stronista: (1) Primeras tensiones, 1954-1970;
(2) Enfrentamiento directo y endurecimiento de relaciones, 1970-76; (3)
Represion y la bisqueda de un modus vivendi con el Gobierno, 1976-
1983; (4) Liderazgo nacional y legitimacion de la oposicién frente a la
dictadura, 1983-1989.

Primeras Tensiones (1954-1970)

En los primeros afios de Stroessner el arzobispo Mena Portal buscé
establecer una relacién de armonia con el Gobierno. Habia otros obis-
pos, especialmente los dos auxiliares de Asuncién, Ramoén Bogarin y
Anibal Marcevich, quienes estaban dispuestos a tomar una postura m4s
critica, y junto a ellos en los afios sesenta, Ismael Rolén, el obispo de
Caacupé. El primer choque con el Estado fue precipitado por un sacer-
dote paraguayo, Ramén Talavera, parroco de un barrio pobre de la capi-
tal. En 1958 Talavera censuré severamente al dictator desde el piilpito, y
en seguida surgié un movimiento de respaldo a sus denuncias. El Go-
bierno presiond al arzobispo para que silenciara al sacerdote, pero sin
éxito. Finalmente, después de amedrentar a Talavera, pero sin conseguir
resultados, personas allegadas al Partido Colorado y del Gobierno lo se-
cuestraron y lo golpearon brutalmente. Frente a este hecho, Mena envié
al sacerdote a Uruguay, pero el Gobierno, por su parte, ya no le permitié
entrar en Paraguay. Desde el exilio Talavera se dedicé a denunciar al ré-
gimen, pero cuando critic a la Iglesia por su complicidad con la dicta-
dura, fue suspendido del sacerdocio.!?

Talavera actuaba como individuo, aunque contaba con la simpatia
de muchas personas. Mientras tanto, en los afios sesenta surgieron otras
voces y otros centros de oposicién. La nueva Universidad Catdlica sobre
todo se convirtié en uno de estos centros. Por ser privada y de la Iglesia,
podia funcionar més libremente que las universidades nacionales. Entre

10 Lewis, pags. 186-189; Carter, pag. 62.
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las voces de critcas se destacaba la de un grupo de jesuitas, que habia ve-
nido de Espafia para colaborar con la nueva universidad. Al mismo
tiempo, otros jesuitas se dedicaron a formar las Ligas Agrarias Cristianas,
que con el tiempo se constituyeron en un movimiento de considerable
fuerza en el campo. En el ambiente justamente antes y después de
Medellin las tensiones entre el Gobierno y la Universidad llegaron a un
punto critico. En 1968 la policia atacé a una manifestacién de protesta
en favor de un alumno de Medicina cuya exoneracién del Ejército habia
sido cancelada a causa de su participacién en las actividades de grupos
catélicos. El'Gobierno eché la culpa por la manifestacioén a los profeso-
res de la Universidad y expulsé a cuatro jesuitas y cerré un periddico de
la Compafiia de Jests, Comunidad. La Conferencia Episcopal y el Nun-
cio Papal protestaron por las expulsiones, pero el Gobierno respondi6
presionando por la expulsion de otros religiosos. Frente a esta amenaza
el Arzobispo envié a un profesor de la. Universidad Cat6lica, el P. Luis
Ramallo, a Chile, pero el Gobierno no quedé satisfecho con esa accién, y
en octubre de 1969 arresté y deport6 al padre jesuita Francisco de Paula
Oliva, también profesor de la Universidad. Su deportacién provocé otra
manifestacién, que fue duramente reprimida por la policia. Esta vez
Mena reacciond enérgicamente y excomulgé al Ministro del Interior y al
Jefe de la policfa. El Ministro decidié hacer la paz, entre otros motivos
porque queria estar presente en el matrimonio religioso de su hija(!), y
por su parte el Arzobispo acepté sus disculpas y las del Jefe de la Poli-
cia. Este fue el primero de muchos otros enfrentamientos entre cristianos
militantes y el régimen stronista.

La decision del Arzobispo de responder a la agresion de parte del
Gobierno fue mds alld de una simple manifestacion individual y esponté-
nea. En realidad, significé que la jerarquia como cuerpo habia comenza-
do a tomar una postura mds coherente e institucionalizada frente a la dic-
tadura. Anteriormente, en 1967, la Conferencia Episcopal habia criticado
la Constitucién promulgada ese afio porque permitié a Stroessner ser ele-
gido por un cuarto perfodo. En enero de 1969 los obispos enviaron una
carta al Presidente exigiendo la libertad de presos politicos y el respeto a
los derechos humanos. Y en abril publicaron otra carta en la que conde-
naron un proyecto de ley que llevaba el irénico titulo de «Defensa de la
democracia». Dicho proyecto proponia suprimir la libertad de prensa y
otorgar al gobierno el poder de encarcelar arbitrariamiente a sus oposito-
res. En palabras que no se disfrazaron en lenguage diplomadtico, los obis-
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pos declararon: «Este proyecto de ley consagra una forma de absolutismo
totalitario...»!'. Como acto simbdlico, en vez del peregrinaje tradicional
a la Virgen de Caacupé que se realiza todos los afios el 8 de diciembre y
en que participan las autoridades del Gobierno, los obispos decidieron or-
ganizar una procesion de silencio y de penitencia en Asuncién. La ex-
clusién de las autoridades, y especialmente la exclusién del mismo Presi-
dente de la Republica del rito catdlico mds importante en el Paraguay,
provocd la ira del dictador, que ordend atacar a los participantes. Mena
a su vez mandé cesar la celebracién de misas en las Iglesias durante un
perfodo. Los dos lados habian echado el guante, pero ninguno se sentfa
inclinado a tomar el paso decisivo hacia una ruptura formal. En 1970
Mena, bastante avanzado en afios y sin dnimo para este tipo de conflicto,
renuncio a su cargo.

Enfrentamiento y Endurecimiento de Relaciones, 1970-1976

El sucesor de Mena fue Ismael Rolén, quien muy pronto se convir-
ti6 en el simbolo visible de la oposicién al régimen de Stroessner hasta el
mismo fin. Alto y delgado, el nuevo Arzobispo se parecia en algo a un
patriarca del Antiguo Testamento, aunque su buen humor no se ajustaba
al estereotipo vetereotestamentario. Sacerdote salesiano, en 1960 fue
nombrado prelado de Caacupé, sede de la devocion més popular en Para-
guay, y en 1966 fue consagrado obispo. Fue conocido como un obispo
progresista identificado con el mensaje de Medellin. Una vez que asu-
mié su cargo se mostré conciliador frente al Gobierno, y no vacilé en
realizar una visita protocolar al Presidente. No obstante, también marc6
claras distancias entre la Iglesia y el régimen mediante dos gestos simbd-
licos. Primero, abandoné la tradicién de dirigir su mensaje navidefio
desde el Palacio, que el Arzobispo tradicionalmente hacia después del
mensajo presidencial, y opt6 por dirigirlo desde la Catedral. Segundo, y
mds importante, en febrero de 1971 renuncid a su derecho de pertenecer
al Consejo de Estado. La misma Constitucién habia designado al Arzo-
bispo de Asuncién como miembro nato de dicho Consejo. En su carta de
renuncia, Rolén manifest6 sin ambigiiedades que dado el estado de ten-

11 Secretariado General de la CEP., Una Iglesia al servicio del hombre: Cartas
pastorales de la CEP, 1958-1973 (Asuncién, 1973), pag. 270.
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sién entre la Iglesia y el Estado no era conveniente que €l ocupara, aun-
que sea simbolicamente, un asiento en el mismo Consejo de Estado. De-
clard: «frente a la situacién de crecientes abusos y patentes violaciones
de los derechos humanos mds elementales,» la Iglesia se encontraba
«impedida arbitrariamente» a colaborar con el Gobierno.”? Ademds, agre-
gd, no queria que el pueblo interpretara su presencia en el Gobierno
como una «aprobacién del actual estado de cosas».!?

Muy pronto se presentaron varios hechos que agudizaron las tensio-
nes. En febrero de 1971 un sacerdote uruguayo, Uberfil Monzén, fue in-
vitado por el obispo Ramén Bogarin a colaborar con el plan de pastoral
social. Pero, bajo el pretexto de que Monzdén tenfa vinculos con los
Tupamaros de Uruguay, la policia secuestr6 al sacerdote visitante, lo so-
metié a torturas y posteriormente lo deporté. Mientras tanto, un obispo
de Montevideo, Andrés.Rubio Garcia, se presenté en Asuncion en busca
del sacerdote desaparecido. En el mismo aeropuerto el obispo fue victima
de vejdmenes perpetrados por mujeres policias. Frente a este hostiga-
miento, Rolén excomulgé al Ministro del Interior y al Jefe de la Policfa,
la segunda excomunién para los dos. Aunque este incidente pronto pasé
a la historia, el dictador logré su propdsito, que era enviar su propio
mensaje al Arzobispo, aunque en este caso eran acciones abiertamente
agresivas y lesivas a la dignidad humana. Posteriormente, Rolén, en
nombre de los demds obispos, exigi6é a Stroessner que permitiera volver a
los sacerdotes exiliados. El dictador hizo caso omiso de la peticién. En
setiembre de 1972 la policfa reprimié duramente una manifestacién de la
Universidad Catdlica, que ya habia sindicado como un foco de oposicién.

Las Ligas Agrarias Cristianas

En 1960 un grupo de campesinos en una regién de las antiguas mi-
siones jesuiticas se acercé a la Iglesia con el fin de presentar sus quejas
acerca de la prepotencia de algunos terratenientes. Con la asesorfa de di-
rigentes sindicales de formacion cristiana, terciarios franciscanos y de va-

12 Ismael Rolén, No hay camino...!Camino se hace al andar; (Memorias) (Asuncion:
Editorial Don Bosco, 1991), pag. 64.
13 Ibid., pag. 65.
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rios sacerdotes, notablemente un grupo de jesuitas, surgieron las «Ligas
Agrarias Cristianas». Con el tiempo estas ligas llegaron a tener en la re-
gién oriental de Paraguay cerca de 10,000 miembros.'* Las ligas combi-
naron elementos del cooperativismo, sindicalismo y cristianismo primiti-
vo, al menos segiin su interpretacion idealizada de la Biblia. Basdndose
en el concepto paraguayo del «yopoi» («De todos para todos»), las Ligas
crearon almacenes comunes con precios reducidos para el beneficio de
toda la comunidad. También fundaron escuelas gratuitas para campesi-
nas que se inspiraban en las ideas de Paulo Freire acerca de la educacién
conscientizadora. En el departamento de Misiones habia 28 de estas
escuelitas con 50 maestros, todos hombres muy del pueblo.”® En 1969 en
Jejui, al norte de Asuncién, se fundé una comunidad en una zona pobre
que se encontraba dentro del drea designada para hacer una reforma agra-
ria. La meta de la comunidad fue vivir en comtn como los primeros
cristianos. Aunque la poblacién de la comunidad de Jejui fue pequeiia,
no obstante llegé a ser el centro de coordinacién de mds de 60 grupos
campesinos.' Por el afio 1970, sin embargo, el Gobierno comenzaba a
acusar a estos novedosos experimentos de ser «comunistas» y cada vez
mds las Ligas se fueron convirtiendo en blanco de la persecucién oficial.

Muy pronto, las Ligas también se convirtieron en un problema para
la Iglesia. Desde sus inicios varios obispos y sacerdotes habfan animado
y asesorado a las Ligas, que por su parte buscaron en la Iglesia una fuen-
te de apoyo y de inspiracion. Pero las Ligas siempre eran auténomas y
no dependian de la Iglesia. En la medida en que crecian en ndmero, y
frente a los éxitos visibles que habfan obtenido, algunos grupos, llevados
por un «mesianismo», se radicalizaron y terminaron criticando a la pro-
pia jerarquia por ser una élite privilegiada.!” En algunos casos hubo gru-
pos que invadieron propiedad privada y tomaron templos. Estas acciones
aumentaron las tensiones entre la jerarquia y las Ligas. En 1973 en
Caacupé se realiz6 un reunién en que participaron obispos, sacerdotes, y

14 Carter, pdg. 83.

15 Equipo Expa, En Busca de la Tierra sin Mal (Bogota: Indo-American Press Service,
1982), pag. 39. Este libro, escrito en el exilio, resume las experiencias de los aseso-
res-fundadores de las Ligas.

16 Ibid., pag. 75.

17 J. L. Caravias, Liberacion campesina: Ligas Agrarias del Paraguay (Madrid: Colec-
cién «Lee y Discute», 1975), pags. 103-104.

163



dirigentes de las Ligas. Los obispos querian que los sacerdotes asesores
dieran una orientacién mds clara a las Ligas, pero muchos dirigentes de
las Ligas resentian lo que consideraban la injerencia clerical. Cada vez
mds las Ligas se distanciaron de la Iglesia oficial, o bien, la Iglesia ofi-
cial se distancié de los grupos mds radicalizados de las Ligas. Al mismo
tiempo los obispos, en biisqueda de un modus vivendi con el Gobierno
tampoco querfan legitimar movimientos que el gobierno consideraba una
amenaza al régimen.

En 1972 el Gobierno deportd a dos sacerdotes jesuitas asociados
con las Ligas. La plena represion contra las Ligas se desatd finalmente
entre 1975 y 1976. En febrero de 1975 el Ejército atacé la comunidad de
Jejui, y las escuelitas campesinas fueron cerradas. Muchos campesinos
fueron internados en campos de concentracién.'® Al final las Ligas préc-
ticamente dejaron de existir. Al mismo tiempo el Gobierno dirigi6 su
atencion hacia las actividades de ciertos jesuitas a quienes consideraba
los instigadores de estos movimientos. En enero de 1976 la policia tomé
por asalto al Colegio Cristo Rey en el centro de Asuncién. También
fueron registrados los seminarios. Como consecuencia, varios jesuitas
mds fueron expulsados del pafs. En medio de estas agresiones se descu-
brié la existencia de un grupo subversivo que tenia, aparentemente, inten-
ciones reales de atacar al Gobierno. Conocido por las siglas OPM, que
seglin el Gobierno significaban «Organizacién Politico Militar», muy
pronto se convirtié en el blanco de la represion, pero el Gobierno se
aprovechd de la ocasién para reprimir también a otros grupos que critica-
ban al régimen. Un jesuita fue sindicado como cabeza del OPM y en
abril, por segunda vez el Colegio Cristo Rey fue allanado como parte de
la represion. Durante esa época diez jesuitas fueron expulsados, constitu-
yéndo lo que Bartomeu Melid (uno de los exiliados) calificé como la
«sétima expulsién de la Compaiifa de Jesds» en la historia de Paraguay."
Segtin un autor, cerca de 3,000 personas fueron detenidas en campos de
concentracién * Uno de los mds notorios fue el de Emboscada donde

18 Ver José Maria Blanch (ed.), Ko'dga Rofie’éta (Ahora Hablaremos): Misiones,
1976-1978, Testimonio campesino de la represion en Misiones (Asuncién: CEPAG,
1990), que recoge los testimonios de campesinos de las Ligas detenidos en campos
de concentracién.

19 Equipo Expa, pag. 158.

20 Carter, pag. 78.



centenares de campesinos fueron recluidos como presos comunes. Como
respuesta a estas detenciones se formé el Comité de Iglesias Para Ayuda
de Emergencia. El Comité estaba integrado por la Iglesia Luterana Ale-
mana, la Iglesia de los Discipulos de Cristo y la Iglesia Catélica.”

Represion y repliegue, 1976-1983

La eliminacién de las Ligas, el asalto al Colegio Cristo Rey, el
allanamiento de los seminarios, la expulsion de los jesuitas y otros sacer-
dotes, la masiva detencién de campesinos y otras personas: estos y otros
hechos convencieron a los obispos de que no era posible frenar al Go-
bierno mediante la confrontacién directa. En realidad, ya desde 1973 la
Conferencia Episcopal habia escogido el camino de la moderacién.
Frente a la radicalizacién de algunos grupos eclesiales, los obispos se
dedicaron a fortalecer a la Iglesia mediante una profundizacion espiritual
de los laicos, especialmente de los jévenes. Dieron impetu a la creacién
de las Comunidades Eclesiales de Base, que a diferencia de las Ligas
agrarias, tenfan un cardcter més eclesial y espiritual. Ademds, la Iglesia
también fue afectada por otro problema interno: la disminucién del nd-
mero de sacerdotes como consecuencia de la crisis postconciliar. Entre
1967 y 1977 aproximadamente 80 sacerdotes, que representaban el 20%
del clero, se retiraron del sacerdocio.?? Se acentuaba la formacién espiri-
tual de los fieles, y la critica social se hacia menos aguda. No obstante,
este cambio de actitud de los obispos no significaba una aprobacion taci-
ta del régimen, sino una retirada estratégica, para conservar sus fuerzas y
sobrevivir hasta otro momento m4s oportuno. EI hecho de que la Iglesia
no se habifa desdoblado se vio claramente en la carta que la Conferencia
Episcopal publicé en junio de 1976: Entre las persecuciones del mundo y
los consuelos de Dios. En la carta los obispos condenaron la represion,
la torturas, los allanamientos de casas y la expulsién de sacerdotes. Por
otra parte, también reconocieron que hubo «extremistas», pero no por
eso se debfa meter a todos en «una misma bolsa», juntamente con perso-
nas motivadas por sanos ideales religiosos.?

21 Rolédn, pag. 73.

22 Carter, pdg. 76.

23 Conferencia Episcopal Paraguaya, Entre las persecuciones del mundo y los consue-
los de Dios (Asuncion, 12 de junio de 1976), pag. 10.

165



Ese mismo afio murié el obispo Ramén Bogarin, pieza clave de la
Iglesia progresista, y su sucesor en la Conferencia Episcopal fue Angel
N. Acha Duarte, de tendencia més conservadora. En 1976 se instald el
régimen del general Videla en Argentina, un hecho que fortalecié a
Stroessner en su propio pafs. Ademds, el pafs gozaba de una prosperidad
sin precedentes gracias en parte al gigantesco proyecto hidroeléctrico de
Itaipt que el Paraguay compartia con el Brasil, y gracias también a otros
proyectos comunes similares con Argentina. Sélo el nuevo gobierno de
Jimmy Carter, que se inicié en enero de 1977, con su insistencia en los
‘derechos humanos, constituyé un drea de preocupacién. De hecho, du-
rante la época de Carter, los miembros de la oposicién politica se reunfan
con cierta frecuencia en la Embajada de los Estados Unidos. Pero, de
otro lado, Stroessner se sentfa respaldado por los regimenes de sus veci-
nos, Brasil y Argentina, y la prosperidad interna le dio una base de segu-
ridad frente a las criticas del extranjero acerca de la violacion de los de-
rechos humanos.

Frente a un régimen aparentemente todopodoroso que controlaba la
sociedad en todos los niveles, la Iglesia acentuaba su papel de portavoz
del sentimiento religioso y de la conciencia moral del pueblo. Los tiem-
pos exigian que se protegiese ese espacio especial que, al fin de cuentas,
constitufa la base peculiar de la fuerza de la Iglesia. En junio de 1979
los obispos publicaron una carta pastoral coletiva, El Saneamiento Moral
de la Nacion. En ella los obispos admitfan que hubo una «cierta mejo-
rfa» en las relaciones entre el Estado y la Iglesia.?* Dirigian su critica a
la corrupcién publica que, segtn ellos, se manifestaba en la adoracion de
los idolos de la riqueza (una referencia al consumismo generado por pro-
yectos como el de Itaipu), el placer y el poder. Limitaban su critica al ré-
gimen a la afirmacién de que «por razones de seguridad nacional se han
ido liquidando los cuerpos intermedios». Y afiadfan: «tenemos la impre-
sién de que se busca atemorizar al pueblo...»* Llama la atencién que
en la carta se evita un enjuiciamiento global y realmente critico del régi-
men.

Por otra parte la Iglesia atendia pastoralmente a las victimas de la

24 Conferencia Episcopal Paraguaya, El Saneamiento Moral de la Nacion (Asuncién,
12 de junio de 1979), pdg. 7.
25 Ibid., pag. 23.
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persecucién. EI propio Roldn visité el penal de Emboscada y entré en
didlogo con los detenidos. Mediante estos y otros gestos logré mejorar
su condicién.”® La concurrencia a las procesiones de Caacupé y otras
manifesticiones religiosas segufa siendo masiva: un signo de que el pue-
blo comtin encontraba consuelo y fortaleza en su fe religiosa.

Recomposicion y liderazgo profético, 1983-1989

En el estudio realizado por el equipo del CEPAG, de los padres je-
suitas, se sefiala como la dltima etapa de Stroessner los afios comprendi-
dos entre 1978 y 1989. Ellos denominan esta etapa, «el achicamiento de
legitimacién de la dictadura».?” Entre las causas del declive de
Stroessner se puede sefialar, en primer lugar, el aislamiento creciente de
Paraguay en medio del proceso de la democratizacion que experimentaba
el resto de América Latina, especialmente en los pafses vecinos: Argenti-
na en 1983, y Brasil y Uruguay en 1985. El gobierno del presidente
Carter habia condenado muy claramente el régimen stronista, y su suce-
sor, Ronald Reagan, a pesar de su marcadas tendencias derechistas, man-
tuvo la politica de censurar a Stroessner por su violacién de los derechos
humanos. Asi, desprovisto del apoyo de sus aliados mds importantes,
Brasil y Argentina, y censurado por los Estados Unidos, Stroessner tuvo
que depender casi exclusivamente del apoyo interno.

Pero, en contraste con el boom de los afios setenta, Paraguay expe-
rimentd una notable recesién econémica en los afios ochenta. Un factor
importante fue el retraso de la construccién de los proyectos hidroeléctri-
cos de Itaipd y Yacyreta. Estos proyectos habfan generado bastante em-
pleo, pero, con el atraso, la tasa de desempleo aumenté considerablemen-
te: del 2.1% en 1980 al 15% en 1983.2% Ademds, los ingresos que estos
proyectos y las exportaciones de otros sectores habfan generado sélo ha-
bian beneficiado a las capas superiores, no a la inmensa mayoria de los
paraguayos. El economista Anibal Miranda concluyé en un estudio que

26 Roldn, pédgs. 73-74.

27 Blanch, El Precio de la paz, pag. 227.

28 Carlos R. Miranda, Paraguay y la era de Stroessner (Asuncién: RP Ediciones, s.f.),
pag. 138.
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entre los afios 1974 y 1980 el 20% mds bajo de la poblacién recibia el
5% del ingreso total nacional, mientras que el 5% mds alto recibfa el
70% de los ingresos.” Juntamente con la recesion y la mala distribucién
de la riqueza habria que afiadir otros factores, tales como una baja en el
precio de la soya, inundaciones torrenciales en el afio 1983 que afectaron
seriamente la produccién agricola, y el aumento de la deuda externa.

Finalmente, hubo una descomposicién interna que fue resultado en
parte de este malestar econdémico, pero también del desgaste producido
por una larga dictadura, que ademds dio sefiales de una corrupcién oficial
cada vez mds extendida. En 1984 ocurrié una escision en el Partido Co-
lorado entre «militantes» y «tradicionalistas». Los militantes querfan a
toda costa mantener el sistema, con o sin Stroessner; pero si fuera sin
Stroessner esto significarfa, tal vez, designar al hijo del dictador, Gustavo
Stroessner, o a otro militar, como sucesor. . Los tradicionalistas estaban
conformados por los Colorados que sefialaban que el Partido existia antes
de Stroessner, y que la apertura a la democracia seria conveniente para
todos. En 1987 la pugna entre las dos facciones era abierta y Stroessner
se vio obligado a expulsar a los tradicionalistas de los mandos del Parti-
do y del Gobierno. Para las elecciones de febrero de 1988, en que
Stroessner fue reeligido por sétima vez consecutiva, los mismos tradicio-
nalistas propugnaron votar en blanco. Estas divisiones internas del Parti-
do llamaron la atencién de los altos mandos de las Fuerzas Armadas, que
también cuestionaban la prolongacién de una dictadura que habfa dividi-
do tanto a los paraguayos, y que les habia traido el aislamiento interna-
cional. Por otra parte, desde los afios setenta los partidos de la oposicion
legal se habian retirado del Parlamento. También, los partidos de la opo-
sicion «ilegal pero tolerada», se unieron para formar el Acuerdo Nacio-
nal. Al mismo tiempo, surgié un nuevo movimiento popular: de los sin-
dicatos, los campesinos, y las mujeres, que reclamaban sus derechos.
Poco a poco la sociedad civil se recomponia tras décadas de pasividad y
de miedo. Y esta fue la nota mds importante de los dltimos afios de
Stroessner: la gente perdi6 el miedo. En medio de este proceso de
recomposicion, la Iglesia volvié a tomar un papel protagénico, como
legitimadora y animadora de la oposicién.

29 Ibid., pag. 131.
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La Iglesia y el didlogo nacional

En distintos momentos la Iglesia ofrecié sus buenos oficios como
mediadora para promover el didlogo entre el Gobierno y la sociedad ci-
vil, o bien entre los partidos politicos y las distintas organizaciones que
no formaban parte del Gobierno. La Conferencia Episcopal declaré
1973 como el afio del «didlogo fraterno», y en la carta pastoral El Sanea-
miento Moral de la Nacion los obispos ofrecieron su «cooperacién en la
busqueda...de soluciones concretas y adecuadas a la vida humana...»*
Pero estos también eran afios de dura represion en que un didlogo verda-
dero entre los grupos de la oposicién no era posible.

En 1979 nacié el Acuerdo Nacional, que consistia en cuatro parti-
dos excluidos del Parlamento: el Partido Revolucionario Febrerista, el
Partido Liberal Radical Auténtico, el Partido Demdcrata Cristiano, y el
Movimiento Popular Colorado. Este tltimo representaba a un grupo disi-
dente que habia sido expulsado del Partido Colorado en 1959. En di-
ciembre de 1983 el Acuerdo pidié por primera vez a la Conferencia
Episcopal que cooperara para fomentar un didlogo nacional, y los obis-
pos respondieron a la peticién afirmativamente.” Pero el proceso para
llegar a dicho didlogo nacional era mds bien lento, y en marzo de 1984
el Gobierno interrumpi6 el proceso cuando clausuré el matutino ABC Co-
lor, que representaba précticamente la tnica voz de oposicién en Para-
guay, fuera de los 6rganos de la misma Iglesia. La protesta de la prensa
libre internacional fue undnime. El arzobispo Rolén ofrecié una misa en
la Catedral por la libertad, con la asistencia del mismo director del peri6-
dico clausurado, el Dr. Aldo Zuccolillo y los empleados del diario.*
Este gesto simbdlico reforz6 la imagen de la Iglesia como legitimadora
de la oposicién y lugar natural de la reconciliacién nacional.

Finalmente, en enero de 1986, la Conferencia Episcopal formal-
mente designé a tres obispos, Jorge Livieres Banks, Felipe Santiago
Benitez, y Oscar Pdez Garcete, para organizar el didlogo nacional.

30  Margarita Durdn, Didlogo nacional: urgencia de nuestro tiempo (Asuncién: Univer-
sidad Catdlica, Biblioteca de Estudios Paraguayos, 1987), pag. 13. '

31 Edwin Britez, Esteban Caballero, José Nicolds Morinigo, et al, Paraguay: Transi-
cion, didlogo y modernizacion politica (Asuncion: El Lector, 1987), pag. 11.

32 Rolén, pag. 79.
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Livieres, obispo auxiliar de Asuncidn, fue el encargado de las relaciones
con los medios de comunicacidn, y se convirtié en el arquitecto principal
del didlogo. En abril, Livieres, en nombre de la Conferencia anuncié las
bases y el cronograma del didlogo. En una primera etapa la Iglesia invi-
tarfa a todos los partidos politicos y agrupaciones gremiales y estudianti-
les a presentar sus propuestas, y la segunda etapa consistirfa en la reali-
zacioén de un simposio o debate ptiblico para discutir las propuestas. Las
reacciones al anuncio fueron favorables en todos los sectores, menos en
el Gobierno y el Partido Colorado. En su respuesta a la Conferencia
Episcopal el Partido declard que no habia necesidad de un didlogo espe-
cial en Paraguay, y que el Parlamento era el lugar normal y apropiado
para dialogar. Ademds, el partido manifesté que s6lo querfa dialogar con
representantes «legales», y no con «minorias».*

En mayo y junio llegaron delegaciones de los partidos politicos a la
sede de la Conferencia Episcopal, cada uno llevando sus propuestas. El
primero que acudio, el 28 de mayo, fue el Partido Liberal Radical Autén-
tico, seguido por el Partido Liberal Radical y los otros partidos del
Acuerdo Nacional. Las declaraciones y las entrevistas entre los obispos
y los politicos captaron la atencién del piblico, y el «didlogo» se convir-
ti6 cada vez mds en una especie de asamblea nacional no oficial. Final-
mente, presionado por estos hechos, la direccién general del Partido Co-
lorado envié a su representante, Juan Ramén Chdvez, para que se entre-
vistara también con los obispos. Para no crear la impresion de que habia
cedido en realidad, el Partido anuncié que la entrevista era puramente de
«cardcter informativo».*

Después de los encuentros con los partidos la Iglesia invit6 a los
medios de comunicacion (inclusive al director del ABC Color, todavia
clausurado), a los empresarios, y a distintos grupos laborales no domina-
dos por el Partido Colorado. La idea de participar en un «didlogo nacio-
nal» se imponia en todas partes, de tal manera que el Movimiento Cam-
pesino Paraguayo propuso realizar un «didlogo popular nacional». Pero
el gobierno reaccioné negativmente en contra de este movimiento que so-
cavaba cada vez mds su propia legitimidad y capacidad para controlar el

33 Durén, Didlogo nacional, pag. 101.
34 [bid., pags. [11-112.
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pafs. En abril un grupo de militantes del Partido Colorado asalté la Ra-
dio Nanduti, que frecuentemente denunciaba los abusos del Gobierno, y
en otras partes distintos politicos y lideres populares fueron agredidos.
Pero la Iglesia a su vez reaccioné rdpidamente para convertir el llamado
a un didlogo nacional en un movimiento nacional. El 30 de mayo 2,500
religiosos y cristianos comprometidos realizaron una marcha de silencio
por las calles de Asuncién, y el 12 de junio 3,500 jévenes del interior y
de la capital realizaron otra marcha con motivo del aniversario de la
Guerra del Chaco. La marcha de la juventud, que conté con la presencia
de veteranos de la Guerra, termind con una misa presidida por monsefior
Rol6n. También se organizaron en las parroquias jornadas de reflexion
sobre el didlogo. De especial importancia fue un foro-debate que se rea-
liz6 en marzo en la Universidad Catdlica. Con la asistencia de 300 per-
sonas de los partidos de la oposicién y otros grupos se discutieron am-
pliamente los cambios politicos que habia que llevar a cabo en el Para-
guay. Estos encuentros, marchas, y debates terminaron molestando al
Gobierno y al partido oficialista. Addn Godoy Jiménez, Ministro de Sa-
Iud y uno de los vicepresidentes del Gobierno, declaré:

«De una vez por todas, tiene que terminar este intento de didlogo y
dejar que el Partido Colorado siga gobernando el pafs con su sabia
conduccién para mds progreso y desarrollo...No creemos en el dia-
logo que ellos quieren implementar. Nosotros somos los iniciado-
res del Didlogo Nacional que solamente se puede hacer en el Parla-
mento Nacional y en otras instancias que se conocen».*

Para la segunda etapa del didlogo la Conferencia Episcopal exten-
di6 una invitacién a una amplia gama de la sociedad. Entre el 30 de ju-
lio y el 30 de agosto de 1987, en el local del seminario menor, participa-
ron siete partidos, cinco organizaciones sociales, incluida la «Comisién
de Familiares de Paraguayos Detenidos o Desaparecidos», cinco periddi-
cos y dos radio-emisoras. Ademds, intervinieron doce distintos movi-
mientos de laicos de la Iglesia, y tres agrupaciones cristianas no cat6li-
cas. Cabe mencionar que hubo varios invitados que rehusaron participar,
entre ellos algunos centros educativos y sindicales y varias emisoras ra-
diales. Pero el gran ausente fue la Asociacién Nacional Republicana (el

35 Ibid., pags. 35-36.
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Partido Colorado), aunque de hecho mantenia contactos informales con
los obispos. Los partidos naturalmente enfocaron temas como la partici-
pacién democrética, la reforma constitucional, la reforma agraria, la salud
y la educacién. En realidad, las presentaciones de los partidos constitu-
yeron planes de gobierno. Por su parte, los grupos eclesiales enfatizaron
temas como la familia y la moral publica.

El documento final fue publicado en diciembre. Entre las conclu-
siones se encuentra una clara condena a la dictadura y un llamado en fa-
vor de la democracia:

«La identificacién Gobierno-Partido-Fuerzas Armadas y la concen-
tracién de poder absoluto en el Jefe del Poder Ejecutivo son las que
han desnaturalizado las instituciones republicanas y democrdticas al
erigir un régimen dictatorial, autocrdtico y totalitario...un régimen
auténticamente democrético..serd imposible mientras continte el
Gral. Alfredo Stroessner en el poder. Su alejamiento de la Presi-
dencia es condicidn bdsica para la transicién democrética...»

El esfuerzo de crear un gran didlogo nacional no llend todas las
espectativas de los promotores. Tal como afirma Miguel Carter, el didlo-
go organizado por la Iglesia no llegé a «convertirse en el mecanismo
promotor de una transicién politica», porque, entre otras razones, el parti-
do mds grande del pais y las Fuerzas Armadas no participaron.** No
obstante, el saldo del didlogo fue en general muy positivo. Bajo el am-
paro de la Iglesia los partidos y movimientos sociales perdieron el miedo
de expresarse, se constituyeron en un frente amplio y establecieron las
bases de un nuevo consenso nacional.

La procesion del silencio, 1987

A lo largo de 1986 y 1987 se realizaron varios actos publicos de
cardcter religioso que permitieron que la gente expresara de una forma
pacifica su desaprobacién del Gobierno. Estos actos a su vez sirvieron

36 Carter, pag. 109.
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para robustecer la nueva confianza con que la gente se sentia y al mismo
tiempo para deslegitimar al régimen mediante el uso de sfmbolos religio-
sos. Por su parte, las autoridades del Gobierno, profundamente molestos
por estos gestos de desaffo que no podian controlar, frecuentemente
enviaban a sus agentes para hostigar a los que participaban en estas mi-
sas o procesiones. La mds notable de estas expresiones simbdlicas fue la
procesion del silencio que se realiz6 el 30 de octubre de 1987. La orga-
nizacién de la procesion estuvo a cargo de algunas damas de la Junta
Arquidiocesana de Laicos. En preparacidn para el gran acontecimiento,
un mes antes se puso en vigor la prictica de guardar un minuto de silen-
cio durante todas las misas, y se tocaban las campanas de las iglesias
principales todos los viernes a la misma hora.”” Con el fin de enfatizar el
cardcter puramente religioso de la procesion, se exhorté a los participan-
tes a no cantar ni rezar en voz alta, ni usar pancartas u otras insignias de
cardcter politico. No obstante la ausencia de lemas o gritos, se anuncié
con anterioridad claramente cudl fue el sentido de la procesién. En el
periédico Sendero, 6rgano oficial de la Arquididcesis, se exhorté a los
fieles a participar con esta intencién en sus oraciones: «Por una sociedad
mds justa, més fraterna y abierta a Dios».*® La procesién fue imponente.
En la noche del 30 alrededor de 35,000 personas, portando antorchas,
desfilaron por las calles céntricas de la capital en silencio total. La masa
de gente, muy ordenada y disciplinada, fue recibida por mons. Rolén en
la explanada de la Catedral con estas palabras: «Nuestro Sefior estd con-
tento porque han sabido ustedes superar el miedo y la vergiienza».*
Doscientos sacerdotes concelebraron en la misa. La procesion del silen-
cio representd, en la opinién de muchos, y del mismo arzobispo Rolén,
el momento dramdtico y decisivo cuando los paraguayos, y especialmen-
te los cristianos practicantes, perdieron el miedo frente al régimen
stronista.®’ Frente al silencio de los participantes la policia se sentia des-
concertada, porque no sabfa cémo responder a una manifestacién de ca-
rcter tan obviamente religioso y pacifico. Por su parte, la gente se sen-
tfa fortalecida y reconfortada por la audacia de su propio gesto, por el ca-
racter multitudinario de la procesion, y por el impacto psicolégico y espi-

37 Sendero, 9 de octubre de 1987, pag. 10.

38 Ibid., 23 de octubre de 1987, pag. 6.

39 Carter, pag. 112.

40  Entrevista a mons. Ismael Rolén, Ipacarai, 10 de marzo de 1992.
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ritual creado por el ambiente religioso, inclusive el silencio, en que se
realiz6. También se realizaron procesiones semejantes en otras partes del
pais.

La Visita del Papa, 1988

El gran acontecimiento que marcé el afio 1988 en el Paraguay fue
la visita papal, fijada para el mes de mayo. Como era de costumbre en
otros paises, se escogid la ocasion de la visita al Paraguay para canonizar
a un santo local, en este caso, al Beato Roque Gonzédlez, el jesuita martir
del tiempo de las reducciones. Desde el comienzo, el Gobierno, cons-
ciente de los peligros y de las ventajas aprovechables de la visita del
Papa, intent6 controlar los preparativos. Pero los obispos se resistieron a
esta manipulacién, dando lugar asf a una nueva tirantez entre el Gobierno
y la Iglesia. El Gobierno, por ejemplo, intenté eliminar del itinerario
papal la visita a la diécesis de Concepcidn, supuestamente por razones
técnicas y de seguridad. Llam¢ la atencién, sin embargo, el hecho de
que la diécesis en cuestién fue la del mons. Anibal Maricevich, uno de
los criticos mds acerbos del régimen. Pero, el punto de discordia mds
conflictivo trataba del encuentro entre el Papa y los «constructures de la
sociedad». La Junta Arquidiocesana de Laicos invité a 3,800 personas,
entre profesionales, escritores, intelectuales, maestros, dirigentes politicos
y sindicales, asi como representantes de grupos laicales, para el encuen-
tro. EI Gobierno temfa que el encuentro se convertiera en una manifesta-
cién antigobiernista de parte de la oposicion, y peor atin, bajo la lupa de
los medios de comunicacién del mundo entero. Una semana antes de la
llegada del Papa el Gobierno anunci6 la suspension de dicho encuentro y
dio como explicacién el hecho de que se habfa invitado a «aquellos que
se resisten a la participacion, a la convivencia armoénica y llevan la lucha
politica fuera del marco de la ley».*

Los obispos, tras comunicarse con la Santa Sede, respondieron a es-
tos esfuerzos de controlar la visita con la amenaza de reducir la visita del
Papa al acto mismo de la canonizacién.” Frente a esta amenaza, que ha-

41 Anuario Paraguay 1988 (Asuncién: Editora Nqandutf Vive, 1989), pag. 326.
42 Entrevista a mons. Ismael Rolon.
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bria significado una humillacién internacional, el Gobierno cedid, y el
Papa terminé visitando la didcesis de Concepcidn y reuniéndose con los
«constructores de la sociedad». Juan Pablo II llegé en medio de lluvias
torrenciales, y por esa razén era necesario suspender algunas de las acti-
vidades previstas. No obstante el pueblo paraguayo se hizo presente en
masa en medio de la lluvia, un hecho que conmovié al pontifice. El
Papa cumpli6 el itinerario programado, con visitas a Encarnacion, al San-
tuario de Caacupé, a Villarrica, y a los indigenas del Chaco. Pero, a cau-
sa de las tensiones que habifa suscitado, fue el encuentro con los cons-
tructores de la sociedad, en el estadio del Consejo Nacional de Deportes
en Asuncion, la actividad papal que mds llam¢ la atencidn.

El estadio se llend con los invitados, pero las autoridades del go-
bierno brillaron por su ausencia: las tres filas reservadas para ellas que-
daban vacias. Los organizadores habfan escogido como lema para el en-
cuentro, «la verdad les hard libres».* Se realizé una pequefia presenta-
cion dramadtica que se centraba en un drbol seco sin hojas, que se dio a
entender representaba al mismo Paraguay. Las bailarinas y el coro que
las acompafiaba comunicaron mediante gestos simbdlicos el mensaje de
que sin libertad no puede haber vida. EIl mensaje papal, como si lo hu-
biera planificado, se ajusté exactamente al sentimiento del momento. El
Papa hizo un llamado para crear una «sociedad fundada en la verdad».*
Durante toda su visita, por cortesia diplomdtica nunca hizo una referencia
directa al régimen que lo habfa invitado. No obstante, el pueblo que lo
escuchaba hizo la aplicacion al caso cada vez que el Papa hacia referen-
cias a la «libertad», la «verdad», la «corrupcién», etc.

Por cierto el Gobierno hizo todo lo posible para controlar los me-
dios de comunicacién, y de una u otra manera intenté proyectar una ima-
gen de armonia entre la Iglesia y el Gobierno. Poco antes de la llegada
del Papa se diseminé por todas partes de la capital un afiche con la ima-
gen del Papa y Stroessner juntos, bajo el lema: «Benditos son los que
siembran la paz en nombre del Sefior».* Desafortunamente para

43 Sendero, 6 de mayo de 1988, pag. 2.

44 Discursos y mensajes de su Santidad Juan Pablo II en su visita al Paraguay 16 17
18 de mayo de 1988 (Asuncién: Universidad Catdlica, junio de 1988), pags. 58-59.

45 Anuario Paraguay 1988, pag. 321.
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Stroessner, sin embargo, el Papa, que si bien no criticé a su régimen ex-
plicitamente, manifesté su desaprobacion mediante expresiones no ver-
bales. En el aeropuerto y en otros encuentros, escuché los auto-elogios
que el mandatario paraguayo hizo de su gobierno con una mirada severa
y con el frente fruncido. Una ama de casa recogi6 el sentimiento de la
mayoria cuando comenté el dia siguiente: «al Papa no le gustan menti-
ras».* Por otra parte el hecho de estar presente con los constructores de
la sociedades, y alentarlos, y en contraste, escuchar con fria pasividad los
discursos del Presidente, cumplié simbdlicamente la funcién de legitimar
la oposicién. También el encuentro con los indigenas del Chaco sirvié
para que su portavoz expresara con toda libertad los sufrimientos y los
abusos a que los nativos habfan sido sujetos. La visita del Papa cierta-
mente reforzé la nueva toma de conciencia, nacida en la procesién del si-
lencio, que hizo que la gente perdiera el miedo y se mostrara mds valien-
te en su rechazo al régimen.

La expulsion del Padre De La Vega

Apenas termind la visita papal el gobierno volvi6 a hostigar a la
Iglesia, como si quisiera poner en claro que la visita del Papa no signifi-
caba nada mds sino una mera interrupcién sin trascendencia en la vida
del Paraguay. El primer incidente de esa naturaleza después de la visita
papal fue la expulsion del jesuita Juan Antonio de la Vega, que llevé a
un nuevo enfrentamiento entre la Iglesia y el Estado. La causa inmediata
de la expulsién fueron los comentarios que hizo el P. De la Vega en un
encuentro con estudiantes sobre la teologia de la liberacién. Dicha co-
rriente teoldgica estaba muy en el ambiente en los dias antes y después
de la visita papal. En julio la Asamblea de la Federacién de Religiosos,
que reunia a unos 1,000 sacerdotes y religiosas, estudié el tema, «la Nue-
va Evangelizacion». Al final del encuentro se resolvié profundizar el
andlisis sobre la teologia de la liberacion.*’” En el mismo dia de la clau-
sura de este encuentro los estudiantes de la Universidad Nacional organi-
zaron un panel sobre el mismo tema e invitaron al P. De la Vega para
participar en el panel. De la Vega habia trabajado durante afios en Amé-

46 Carter, pag. 122.
47 Anuario Paraguay 1988, pag. 488.
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rica Latina, primero en el Pert y posteriormente en el Paraguay. Ademds
de ser sacerdote, también era abogado y profesor universitario. Era cono-
cido por su defensa de los derechos de los presos, y universalmente esti-
mado. En el panel destacé los puntos positivos de la teologia de Ia libe-
racion, y al dfa siguiente fue tomado preso por los agentes del Gobierno
bajo la acusacién de hacer «apologia de la violencia».* Su arresto pro-
vocé muchas protestas, y fue puesto en libertad. Pero el dia 17, nueva-
mente fue aprehendido, y esta vez expulsado a Argentina. Enseguida el
Arzobispo anuncié la suspensién del tradicional Te Deum en la Catedral
para el 15 de agosto, que es el dia cuando el Presidente tradicionalmente
asume el mando. La suspensién de tan solemne ceremonia era una
afrenta directa a Stroessner, recién reelegido a la Presidencia. Rolén
tom6 tal medida tan dramdtica tras consultar con los otros obispos y con
el clero de la arquididcesis. Solo el nuncio, mons. Jorge Zur, de tenden-
cia conservadora, la objet6.* En la opinién de Rolén, la expulsién de De
la Vega no era un incidente aislado sino un ataque premeditado contra la
Iglesia entera.

Con el fin de expresar su rechazo a este nuevo gesto agresivo de
parte del Gobierno y de respaldar al Arzobispo se decidi6 realizar otra
procesion del silencio, para el 6 de agosto. La segunda procesion del si-
lencio fue tan imponente como la primera. En la noche del dia sefialado
cerca de 40,000 personas desfilaron a lo largo de 14 cuadras hacia la ca-
tedral. A diferencia de la primera, sin embargo, algunos politicos y sin-
dicalistas se infiltraron en la procesién con el fin de hacer propaganda
politica explicita. Después de la misa repartieron volantes denunciando
al régimen y cantaron «Patria Querida», que en si es un canto inofensivo,
pero que en los afios de la dictadura se convirtié en una cancién de pro-
testa. En represalia la policia agredié a los participantes, incluso a muje-
res y nifios. No obstante este incidente, la segunda procesién fue otro
éxito porque demostré que el poder de convocatoria de la Iglesia era tan
grande como antes de la visita del Papa, o quizd mayor.

En el mes de octubre los obispos publicaron una carta pastoral
acerca de la teologia de la liberacién. La intencién de la carta era poner

48 Ibid., pag. 511.
49 Rolén, pags. 107-108.
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en claro, sobre todo a raiz de la expulsién del P. De la Vega, cudl era la
opinidn oficial de los obispos acerca de dicha corriente. La declaracion
de los obispos defendia no solamente al jesuita expulsado sino a la totali-
dad de los sacerdotes, religiosas y agentes pastorales de los sectores po-
pulares frente a cualquier acusacién de ser «marxistas» 0 «subersivos»:

«Con satisfacciéon podemos afirmar que la elaboracion teolégica y
la ensefianza que actualmente se realiza en nuestro pafs sigue fiel-
mente la teologfa de la liberacién. No nos consta que nadie con la
misién de ensefiar en la Iglesia -obispos, tedlogos, sacerdotes- esté
utilizando un método marxista o se apoye en dicha ideologia;»*

Siguieron otros roces e incidentes en los tdltimos meses del dicta-
dor. A mediados de noviembre un dirigente del Partido Colorado, en un
mitin que se realizé en Concepcion, calumni6 piblicamente al obispo
Maricevich.”® En diciembre, con ocasion del 40 aniversario de la De-
claracion Universal de los Derechos Humanos, se realizé una marcha por
la vida que terminé con una misa en la Catedral. Participaron 30 distin-
tas organizaciones sociales y politicas. Otra vez la policia atacé a los
participantes y llevé a los dirigentes de la Junta Arquidiocesana Laical a
la cdrcel. No obstante estos despliegues de fuerza, la verdadera debilidad
del régimen era tan evidente que ya no tenfa capacidad de inspirar terror.
El pueblo se habfa visto a sf mismo en los grandes actos solemnes, las
procesiones del silencio, la visita papal, en forma ordenada, pacifica,
pero con dignidad y valentia, frente a un régimen cada vez mds deterio-
rado moralmente y aislado internacionalmente. Los simbolos tenfan mds
fuerza que las armas. Los dfas del dictador estaban contados.

En realidad, la Iglesia fue la vanguardia de toda la sociedad civil
que en los dltimos afios de Stroessner ya habfa comenzado a levantarse
de la pasividad. Las organizaciones sindicales y estudiantiles demostra-
ron una nueva independencia frente a organizaciones controladas por el
régimen. Y grandes sectores del propio Partido Colorado rechazaban el
dominio de la faccion de los «militantes» mds allegados al dictador.

50 Conferencia Episcopal Paraguaya, Teologia de la liberacidn, 20 de octubre de 1988,
pag. 32.
51 Carter, pdgs. 132-133; Rolén, pdg. 112.

178



La caida de Stroessner

Pero Stroessner cay6 no como resultado directo de una protesta po-
pular civil, ni de la descomposicién interna de su régimen, sino como
consecuencia de un golpe militar tradicional. En la noche del 2 al 3 de
febrero de 1989 fuerzas del Ejército bajo las 6rdenes del general Andrés
Rodriguez, consuegro del Presidente y el nimero dos del Ejército, ataca-
ron cuarteles considerados bastiones de lealtad al régimen. Tras un
enfrentamiento sangriento que costé muchas vidas, el general Alfredo
Stroessner renuncié y fue enviado al exilio. EIl nuevo presidente
provisorio, en la misma madrugada del golpe, intenté legitimar su accién
con un pronunciamiento en favor de la democracia, los derechos huma-
nos y en «defensa de nuestra Religion cristiana, catélica, apostélica, ro-
manax». > En los siguientes dias consolid6 su posicién mediante la expul-
sién de los stronistas mds notorios del Gobierno y posteriormente tam-
bién destituyé de sus mandos a muchos oficiales del Ejército leales al ex-
dictador. Convocé a elecciones para el mes de mayo, un hecho que fue
motivo de criticas de la oposicién por el escaso tiempo que dio para lle-
var a cabo una campaiia electoral. Al mismo tiempo la brevedad de la
preparacion favorecia al propio general Rodriguez, que era candidato y
que gozaba de la estima general por haber derrocado a Stroessner.

También hizo un esfuerzo para acercarse a la Iglesia. En distintas
ocasiones formul6 expresiones de reparacién por el mal trato que habia
recibido del régimen anterior. El 5 de febrero asistié, con su esposa, a
una misa en sufragio de los cafdos durante el golpe. En medio de los
aplausos, dirigidos en buena medida hacia el arzobispo Rolén y el clero,
particip6 en el ambiente de jibilio general.®* También participé en una
«cadena de esperanza», organizada por la Radio Cdritas, en la explanada
de la Catedral, el 29 de april. El Arzobispo invocé a los miles que esta-
ban presentes, entre politicos, representantes de otras confesiones cristia-
nas, estudiantes, trabjadores, indigenas y minusvdlidos, a luchar para
construir un nuevo Paraguay. En dicha celebracion el publico rezé el Pa-
dre Nuestro y cant6 con fervor la cancién anteriormente prohibida, «Pa-
tria Querida». El comienzo de una nueva era también coincidié con el

52 Roldn, pag. 118.
53 Ibid., pag. 121.
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fin de otra: la de monsefior Rolén. El 15 de mayo el general Rodriquez,
que gand el 73% de los votos en lo que fue posiblemente la primera elec-
cion realmente libre en toda la historia de Paraguay, hizo su juramento
como Presidente. Rol6n ofrecié una bendicion especial durante el juramen-
to. El Arzobispo ya habia presentado su renuncia por edad varios meses
antes, y el 2 de julio presidi6 su propia misa de despedida en la Catedral.

Algunos observadores notaron que en el caso de Paraguay, a dife-
rencia de otras naciones latinoamericanas que volvieron a la democracia
en esos afios, no se trataba de «volver» a la democracia, sino de cons-
truirla por primera vez.** Antes de Stroessner la politica fue dominada
por pequeiios grupos de la elite civil o militar del pafs. Durante la larga
dictadura stronista el sentimiento en favor de la democracia se extendié a
todas las clases sociales. Pero en el régimen pos-Stroessner, de hecho el
Partido Colorado sigue dominando, y muchos patrones de conducta tradi-
cional siguen en vigencia.™ No obstante, los cambios también son pro-
fundos y no serd posible dar una marcha totalmente atrés en el futuro.

Por su parte, la Iglesia, que presté su apoyo moral para legitimar la
nueva democracia, también se ha ajustado al nuevo orden democrético y
pluralista. Por ejemplo, no ha querido volver a la situacién anterior de
una Iglesia privilegiada que ocupaba una sede en el Consejo de Estado.
Ha limitado también su propio activismo en la arena ptblica por conside-
rar dicho activismo maés apropiado para un momento cuando los partidos
politicos, sindicatos y otros grupos civiles no podian funcionar. No obs-
tante esta autolimitacion la Iglesia goza de un prestigio moral grande en
buena medida a causa de su papel positivo en la defensa de los derechos
humanos y en promover la democracia. Con este fin, en 1990 la Confe-
rencia Episcopal publicé una carta pastoral colectiva, El Proceso de tran-
sicion hacia la democracia, en que sefialan los cambios profundos que
todavia habria que hacer en el pais para forjar una democracia verdadera
y duradera.®® En retrospectiva, se puede ver que la Iglesia paraguaya,

54 Carter, pdg. 139.

55 Victor Jacinto Flecha, «Historia de una ausencia: notas acerca de la participacién
electoral en el Paraguay». Revista Paraguaya de Sociologia, N°. 80 (enero-abril de
1991), pag. 79.

56 Conferencia Episcopal Paraguaya, El Proceso de transicion hacia la democracia,
Asuncion, 25 de julio de 1990.
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que es pequefla comparada con la Iglesia en otras naciones latinoamerica-
nas, gozaba de ciertas ventajas en la larga lucha contra el régimen
stronista. Por un lado existia bastante unidad interna al nivel de la jerar-
quia, y no habfa grupos integristas importantes. El sentimiento religioso
conservador fue representado por el mismo Stroessner y los adictos al ré-
gimen. Tampoco existian grupos intransigentes de avanzada, salvo en
los afios criticos de las Ligas Agrarias. Era una Iglesia bastante flexible
y abierta, y por lo tanto era capaz de onvertirse en el canal principal para
expresar los sentimientos de la mayorfa del pueblo. Ciertamente, la Igle-
sia paraguaya que celebrd el fin de la dictadura de Stroessner, no se pare-
ce ya a la institucién sumisa y débil que fue en los tiempos del Dr. Fran-
cia, ni se parece mucho tampoco a la Iglesia tradicional que existia al co-
mienzo de la época de Stroessner.
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CAPITULO VI

URUGUAY (1973-1990): UN LARGO SILENCIO Y UN
REFERENDUM MORAL






Durante la dictadura civil-militar que goberné a Uruguay entre
1973 y 1985, la Iglesia desempefié un papel modesto y a veces ambiguo
con respecto a la promocion de los derechos humanos. Por un lado Uru-
guay tiene una fuerte tradicién laicista y la influencia de la Iglesia es
bastante limitada en comparacion con las iglesias de Chile, Argentina o
Brasil. Por otra parte, la jerarquia se encontraba dividida y no presentd
un frente unido ante el Gobierno. No obstante, el arzobispo de Montevi-
deo, Carlos Parteli, de tendencia progresista, respaldé moralmente, aun-
que no siempre publicamente, a los cristianos que lucharon por los dere-
chos humanos.

Sin embargo, lo més interesante de la Iglesia uruguaya no fue tanto
su actuacién durante la dictadura misma, sino su participacién activa en
la gran movilizacién para volver a la democracia y para enjuiciar a los
culpables de violaciones de los derechos humanos. En Chile y en Brasil
los militares pactaron su retirada para evitar juicios contra ellos. En Ar-
gentina, donde se llegé a enjuiciar a los militares, la Iglesia jerdrquica
més bien desaprob6 aquel proceso, aunque hubo algunos obispos y cris-
tianos de base que lo respaldaron plenamente. En Uruguay los cristianos
de Servicio de Paz y Justicia desempefiaron un papel todavia mds decisi-
vo que en el caso de Argentina, porque fue principalmente mediante su
iniciativa que se puso en marcha la movilizacién para rectificar injusti-
cias pasadas. Aunque finalmente no consiguieron su objetivo, al menos
a nivel de la ley, ganaron una victoria moral, porque en el proceso logra-
ron colocar la cuestién de los derechos humanos en el centro del debate
nacional.
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Del Estado de Bienestar al Estado represivo

Durante muchos afios el Uruguay parecié la excepcidn con respecto
al resto de la América latina. Es un pais pequefio, con una poblacion
mayoritariamente de descendencia europea, con instituciones democrati-
cas solidas, y durante la mayor parte de su vida como nacién indepen-
diente goz6 de gran estabilidad politica y prosperidad econdémica. Fue
verdaderamente un modelo para el resto del continente. También fue un
pais altamente urbanizado: en los afios sesenta un poco menos de la mi-
tad de la poblacién vivia en Montevideo. Desde la época de José Battle
y Ordofiez se logré establecer un equilibrio entre los partidos tradiciona-
les, el Blanco y el Colorado, que contribuyé notablemente a la estabili-
dad interna. Aunque en dos ocasiones distintas, en 1933 y 1942, dicha
estabilidad se interrumpié con golpes de Estado, los dos partidos volvie-
ron a resolver sus diferencias mediante pactos politicos. Sobre todo,
Battle y sus sucesores lograron forjar un Estado de Bienestar nacional
que controlaba la economia, pero que al mismo tiempo satisfacia las ne-
cesidades bdsicas de los ciudadanos. Tan grande fue el papel del Estado
que en algin momento dio empleo al 30% de la mano de obra ocupada.!

Pero este estado idilico de cosas llegé a su fin en los afios sesenta.
La economfia entré en una etapa de recesion y la sociedad experimentd
una crisis de pardlisis generalizada. Como observa un autor, el Uruguay
no es pais para jévenes, porque no habfa mucho espacio para la movili-
dad social o econémica.? La ausencia de oportunidades se combiné con
la recesién creando asi un malestar entre obreros, universitarios y jovenes
profesionales. En 1967, en medio de un clima de tension social, tras la
muerte del presidente Oscar D. Gestido, elegido en 1966, asumié la Pre-
sidencia el Vice-Presidente, Jorge Pacheco Areco. Pacheco tomd medi-
das especialmente duras («medidas prontas de seguridad») para reprimir
las manifestaciones de descontento social. Fue sobre todo durante su
gestion cuando el Estado Benefactor se convirtié en Estado represivo.
Aunque este endurecimiento del Estado no ocurri6 solamente como una

1 Gonzalo Varela, De la Repiiblica liberal al estado militar: Uruguay, 1968-1973
(Montevideo: Ediciones del Nuevo Mundo, 1988), pdg. 24.
2 Ibid., pag. 65.
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reaccién a la accion guerrillera de los grupos de izquierda, de hecho sir-
vi6 para alentar a éstos tltimos atn mds, especialmente a los tupamaros.

Fundado en los comienzos de la década del 60, el Movimiento de
Liberacién Nacional Tupamaru manifesté las frustraciones de las clases
medias radicalizadas. Se conformaba principalmente de estudiantes y
profesionales, con un porcentaje menor de empleados y obreros. Lleva-
dos por esquemas romadnticos, los tupamaros se inspiraron en la revolu-
cién cubana y las teorfas foquistas de Che Guevara. Numericamente no
eran significantes, contando con tal vez 1,000 militantes.* Al comienzo
escogieron como blancos de sus ataques bancos, transnacionales y grupos
que representaban el poder econémico, pero cada vez mads siguieron el
camino de la violencia abiertamente terrorista. En 1970 perpetraron su
acto mds espectacular. Secuestraron a varios diplomadticos extranjeros y
ejecutaron a uno de ellos: Dan Mitrione, asesor norteamericano de la po-
licia uruguaya. Con semejantes acciones violentas perdieron cualquier
simpatia popular que hubieran tenido al comienzo. En 1972 el Gobierno
acrecentd drdsticamente su represion antiguerrillera y logré derrotar vir-
tualmente al movimiento.

Bordaberry y la institucionalizacon del régimen civil-militar

Fue el sucesor de Pacheco, Juan Maria Bordaberry, el que institu-
cionaliz6 plenamente el Estado represivo. Elegido en los comicios presi-
denciales de 1971 con el apoyo del Partido Colorado, Bordaberry, catdli-
co conservador, era presidente de la Liga Federal de Accién Ruralista.
En junio de 1973, con el respaldo de las Fuerzas Armadas, pero también
bajo presion, Bordaberry cerré el Parlamento y se dedicé a gobernar por
decreto. Siendo dictador civil ampli6 las redes para capturar no solamen-
te a tupamaros, sino también a toda persona sospechosa de tener vinculos
con la izquierda. Pero en junio de 1976, tras un enfrentamiento con los
militares, €l mismo renuncié y las Fuerzas Armadas designaron a otro
presidente civil, el Dr. Aparicio Méndez. EIl cambio de mando sefialaba
la plena instalacién de un gobierno militar de tipo autoritario-burocrético.
Los militares uruguayos, aunque tenfan menos preparacion y menos ex-

3 Ibid., pag. 147.
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periencia en el arte de gobernar que los militares argentinos, se guiaron
por el mismo concepto de la doctrina de Seguridad Nacional que se habia
puesto de moda en el Cono Sur. Al mismo tiempo establecieron un
cronograma de elecciones para legitimarse en el poder. Como primer
paso fijaron un Plebiscito para 1980 para ratificar su permanencia en el
poder. La derrota sorpresiva del Gobierno en ese Plebiscito sefialaba el
comienzo del fin del régimen de los militares, quienes finalmente fueron
obligados a convocar a elecciones libres en 1984.

La Represion

Tal como observa el informe de Servicio de Paz y Justicia
(SERPAJ), Nunca mds, la represion en Uruguay no tuvo la espectaculari-
dad de la sede de Gobierno en llamas, como en Chile, ni constituyd un
genocidio, como en el caso de la Argentina.* Se distinguia, més bien,
por la sofisticacién de los medios de control y las detenciones prolonga-
das. El nimero de personas que murieron como victimas del terror del
Estado era relativamente pequefio comparado con estos otros casos. Se-
gun el informe de SERPAJ, habfa tal vez 160 «detenidos desaparecidos»,
y la mayor parte de ellos eran uruguayos que se encontraban en Argenti-
na: otra prueba de la estrecha complicidad entre los regimenes de seguri-
dad nacional.® En cambio, segin el Tribunal Permanente de los Pueblos,
entre 1968 y 1978 «fueron detenidos en cdrceles y cuarteles aproximada-
mente 55,000 personas, es decir uno de cada 50 habitantes».® Otro autor,
basdndose en un informe de la OEA, se refiere a 80,000 personas «dete-
nidas, maltradas o torturadas».” Ademds, dado el pequefio tamafio del
pafs, era relativamente facil imponer un control casi total sobre la pobla-
cién. Por otra parte, el hecho de que no hubieran masacres ni fosas co-
munes se debid en parte a la tradicién liberal-democrética del Uruguay,
que no contemplaba la pena de muerte, a diferencia de Argentina, donde
los militares se acostumbraron a tomar el poder y actuar sin freno.

B! Servicio Paz y Justicia, Uruguay: Nunca mds (3" ed.;Montevideo, 1989), pdg. 7.

N Ibid., pdg. 285.

6 Tribunal Permanente de los Pueblos y SERPAJ, Tribunal Permanente de los pue-
blos: sesion uruguaya, abril 1990 (Montevideo, 1990), pag. 11.

7 Germdn Rama, La Democracia en Uruguay: una perspectiva de interpretacion
(Montevideo: ARCA Editorial, 1987), pag. 170.

188



La Iglesia: perfil

Es un lugar comun sefialar a Uruguay como la sociedad mds
laicista en América Latina. Por muchas razones histéricas —el cardcter
tardio de la colonizacién, el predominio de inmigrantes europeos, que
posteriormente engendraron una clase media fuerte, la influencia del libe-
ralismo y de la Masonerfa— la Iglesia Catdlica se encontraba en medio
de una sociedad a veces hostil y en general indiferente a su presencia.
Segtn un estudio realizado en la década del 60, s6lo poco mds de la mi-
tad de la poblacién se confesaba catélica.® Por otra parte, nunca fue una
Iglesia rica ni terrateniente. Tenfa suficiente poder espiritual para convo-
car a un nimero apreciable de fieles para ciertas devociones. En el afio
1934, por ejemplo, participaron 100,000 catdlicos en la procesién del
Corpus Christi.” Dada la poblacién pequefia de Montevideo en ese en-
tonces, semejante cifra es méds que respetable. En el afio 1981 habia 12
obispos (la Conferencia Episcopal Uruguaya se creé en 1965), 599 sacer-
dotes del clero secular y 394 sacerdotes del clero religioso. Pero habria
que agregar, también, el hecho de que el 61% del clero religioso era ex-
tranjero, lo mismo que el 15% del clero diocesano.!® Por lo tanto, fue y
es una Iglesia pequefia, comparada con sus vecinos Brasil y Argentina.

También fue una Iglesia que entré en la modernidad lentamente.
Los grandes cambios en la Iglesia uruguaya se sintieron a partir del nom-
bramiento de Carlos Parteli, primero como Arzobispo Coadjutor de Mon-
tevideo en 1966, y posteriormente como Arzobispo con derecho propio
en 1976. Finaliz6 su mandato en 1985. Parteli, que habia estudiado en
el Colegio Pio Latino Americano, fue nombrado obispo de Tacuarembd
en 1960. Muy pronto puso en marcha un plan pastoral de conjunto de re-
novacion en la arquidiécesis, que enfatizaba la promocion de los laicos y
especialmente los jovenes. Llegd a ser un pastor muy querido, y fue sin
duda el eclesidstico clave durante el proceso de la dictadura. Otro obispo
progresista fue Marcelo Mendiharat de Salto, 1968-1985. Pero

8 Enrique Sobrado, La Iglesia uruguaya: entre pueblo y oligarquia (Montevideo: Alfa
Editorial, 1969), pag. 35.

9 Juan Villegas, Historia de la Iglesia en el Uruguay en cifras (Montevideo: Universi-
dad Catdélica del Uruguay Ddmaso A. Larrafiaga, 1984), pdg. 87.

10 Conferencia Episcopal Uruguaya, Guia de la Iglesia uruguaya 1981 (Montevideo,
1981), pag. 144.
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Mendiharat fue expulsado en 1972 por los militares, privando asf a
Parteli de un apoyo importante. Al otro polo se encontraban los obispos
conservadores, especialmente el jesuita Carlos Mullin, de Minas, y Anto-
nio Corzo, de Maldonado y Punta del Este. Corzo, sobre todo, se convir-
ti6 en el portavoz del anticomunismo en la Iglesia. Fue, por lo tanto, una
jerarquia bastante dividida, y por lo tanto, muy limitada en su capacidad
para hablar o actuar como un solo frente.

Al mismo tiempo los catélicos comenzaron a tomar posturas mas
progresistas en la politica. El primer partido catdlico en el Uruguay fue
la Unién Civica, fundado en 1912. Aunque pequefio, gozaba de la esti-
ma publica por la calidad intelectual y moral de sus representantes. En
los afios sesenta una nueva generacién de universitarios y profesionales
abogaron por un cambio de linea en el partido, y en 1962 la Unién Civi-
ca cambié su nombre por el de la Democracia Cristiana. Pero dos afios
mds tarde un grupo de tendencia conservadora se separé del partido para
formar el Movimiento Civico Cristiano. El Partido Demdcrata Cristiano
tomaba posturas cada vez mds avanzadas, y finalmente se constituyé en
el eje del Frente Amplio en 1971. El Frente Amplio fue una coalicion
populista de todos los partidos de la izquierda, incluyendo a los comunis-
tas y socialistas. Su candidato fue Liber Seregni, un general retirado.
También los tupamaros dieron su apoyo al Frente, aunque los simpati-
zantes de los tupamaros no eran numerosos, constituyendo tal vez el 5%
de la poblacién electoral.!! El Frente Amplio obtuvo el 18.3% de la vo-
tacion nacional.”> Pero el hecho de que los tupamaros respaldaran al
Frente sirvi6 para polarizar las elecciones y provocar, entre muchos sec-
tores, hostilidad hacia el Frente. Muchos catélicos de la Democracia
Cristiana o de los grupos de la izquierda més radical, incluyendo a sacer-
dotes y religiosas, simpatizaban con el Frente. Lo que sorprendié a mu-
chos fue la actitud de la Iglesia oficial hacia el Frente. En una declara-
cion sobre las elecciones la Conferencia Espiscopal advertié que un cris-
tiano no podia «adherirse» ni a la ideologfa marxista ni a la ideologia li-
beral. Pero en el mismo documento los obispos afirman que «No encon-
tramos razones suficientes ni para recomendar...ni para excluir como

11 Rama, La Democracia en Uruguay, pag. 157.
12 Varela, De la Repiiblica liberal al estado militar, pag. 116.



ilicito el voto por cualquiera de los lemas...»'* Se ve la mano de Parteli
y los otros obispos progesistas en esta declaracion, que tdcitamente apro-
b6 la presencia de los catdlicos en el Frente.

La Iglesia frente al régimen

Entre 1968 y 1974 la jerarquia, siguiendo el liderazgo de Parteli, a
la sazén presidente de la Conferencia Episcopal, tom6 una postura cauta
pero critica frente al régimen civil-militar. En junio de 1972 la Confe-
rencia emitié una declaracion en la que sefialaba con tristeza el ambiente
de violencia en el pafs. Al mismo tiempo condenaba la violencia provo-
cada por la subversién, pero también censuraba las reacciones arbitrarias
de parte del Gobierno que no distingfa entre subversivos y otras personas
que s6lo buscaban la renovacion, pero sin violencia: «Ceder a la tenta-
cién de tratar como sediciosos también a quienes s6lo manifiestan impul-
sos renovadores puede servir nada mds que para multiplicar el nimero de
tentados a la violencia»." En una carta publica de respuesta, el propio
Bordaberry rechazé como simplista el andlisis que los obispos hacfan de
la realidad social y politica del pafs, y justificé el uso de medios drésti-
cos sefialando el cdracter «intransigente e intolerante» de la subversién.!?

Sin embargo, esta actitud inicial de critica publica al Gobierno se
disip6 pronto y la actitud de la jerarquia se iba pareciendo cada vez més
a la de los obispos argentinos. Tal retraimiento empezd a notarse espe-
cialmente a partir del afio 1974. Entre los factores que explican este
cambio de actitud, uno de los mds importantes fue sin duda el control
casi total que las fuerzas de seguridad ejercian sobre la sociedad y sobre
la Iglesia. Varias veces sacerdotes y religiosas fueron detenidos y some-
tidos a interrogaciones. En agosto de 1972 el padre jesuita Romén
Lezama fue arrestado y encarcelado porque se crefa que habia tenido
contacto con los tupamaros. Aunque posteriormente —en diciembre—

13 «Declaraciones de la CEU» (Conferencia Episcopal Uruguaya), 15 de setiembre de
1971, pag. 2.

14 «Declaracién del Consejo Permanente de la Conferencia Episcopal Uruguaya», 12
de junio de 1972, pdg. 3.

15 Héctor Borrat, Uruguay 1973-1984: i messaggi ¢ i silenzi (Bologna, Italia, 1984),
pag. 109.
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fue puesto en libertad, se le obligé a presentarse cada diez dfas a un cuar-
tel militar para rendir cuenta de sus actividades.'® Pero el caso mds céle-
bre de amedrentamiento e intimidacién fue el del obispo del Salto,
Marcelo Mendiharat. En el mismo afio Mendiharat, obispo de Salto des-
de 1968, fue sometido a un interrogatorio. Resulta que el esposo de su
sobrina habfa sido acusado de entregar dinero de la didcesis a los
tupamaros. Pero Mendiharat también era conocido por sus actitudes pro-
gresistas, y con ocasién de un viaje al extranjero, la propia Iglesia le
aconsejo que no volviera a su patria porque corrfa el riesgo de ser arres-
tado. Permaneci6 fuera de Uruguay entre 1972 y 1985.

El propio Parteli tuvo que sorportar algunos actos de hostigamiento.
El caso mds notorio ocurri6é en noviembre de 1973, con la suspensién de
la procesion del Corpus Christi, la més concurrida del pais. El Gobierno
prohibi6 - el dia mismo de la festividad- la realizacion de la procesion,
porque en la mafiana se habifa distribuido en los templos volantes de ca-
rdcter antigobiernista. Parteli protestd por esta decision arbitraria del Go-
bierno, sefialando que dichos volantes habian sido arrojados desde auto-
moviles en las puertas de los templos, claramente por accidn del propio
Gobierno.'” Pero mds importantes que los gestos intimidatorios por parte
del régimen fueron los esfuerzos realizados por los obispos conservado-
res y otros catdlicos de la derecha para socavar su liderazgo. En su visita
ad limina que realiz6 en 1974 fue sorprendido cuando el propio papa Pa-
blo VI le reprendi6 por la mala conduccién de la Iglesia en Montevideo.
Posteriormente, el Papa le envié al Arzobispo un mensaje de disculpas,
notando que no habfa tomado en cuenta suficientemente el informe del
propio Parteli sobre la marcha de la arquidicesis.'* No obstante las dis-
culpas, el Arzobispo se sintié dolido por este cuestionamiento a su ges-
tion. De ahf en adelante suavizé sus criticas al Gobierno y se dedicé a
buscar mds consenso entre los obispos. Pero en este caso, «consenso»
significaba ceder frente a los obispos mds conservadores, especialmente
Corzo y Mullin. Corzo era conocido por su anticomunismo militante, y

16 P. Romdn Lezama, S.J., «Una historia de prisién». Hojas mecanografiadas. Archi-
vo del OBSUR (Observatorio del Sur), Montevideo.

17 Carlos Parteli, «A la comunidad catélica de Montevideo», | de noviembre de 1973.
Archivo del OBSUR.

13 «Resefia histérica de nuestra pastoral de conjunto (1966-1984)», pag. 19. Archivo
OBSUR
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Mullin era amigo personal de Bordaberry, a quien visitaba con frecuen-
cia.’” Como consecuencia de estos cambios internos, después de un co-
mienzo prometedor, los obispos limitaron su accién a la de enviar mensa-
jes de cardcter reservado al Gobierno.? Recién en 1980, con ocasién del
Plebiscito nacional, volvieron a tomar posturas mds decididas y enérgi-
cas.

La transicién hacia la democracia

En el Plebiscito realizado en noviembre de 1980, el 57.2% de los
uruguayos votaron en contra de un proyecto de constitucién que habria
legitimado a las Fuerzas Armadas como tutores permanentes en el Go-
bierno.”! Frente a este rechazo inesperado, los militares elaboraron otro
plan de transicién. En 1981 designaron como Presidente al general reti-
rado Gregorio Alvarez, el primer militar que encabezaba el gobierno ci-
vil-militar. En noviembre de 1982, segiin el nuevo cronograma, se reali-
zaron elecciones internas en los partidos politicos. Con estas elecciones
el Gobierno de hecho reconoci6 legalmente a los partidos. Las fuerzas
opositoras al Gobierno triunfaron en todos los partidos.

Con estas elecciones las expectativas y las exigencias para una tran-
sicién mds rdpida aumentaron. Se realizaron manifestaciones cada vez
mds atrevidas en las calles, a veces con y a veces sin la autorizacion del
Gobierno. EI primero de mayo de 1983 se celebré un acto multitudinario
con motivo del Dia del Trabajador, y en noviembre los partidos convoca-
ron a la ciudadania para otro gran acto civico, delante del obelisco a la
entrada del Parque Battle en el centro de la capital. Fue la concentra-
cién mds grande en la historia del pafs. Mientras tanto, los politicos en-
traron en didlogo con los militares. En el Parque Hotel se celebraron sie-
te reuniones de alto nivel a lo largo del afio de 1983. Las grandes

19 Entrevistas al Padre Andrés Alessandri, S.J, director del Centro Fabvre durante la
dictadura, y a monsefior Carlos Parteli, Arzobispo de Montevideo, 1966-1985, Mon-
tevideo, 26 de febrero de 1993.

20 Estos documentos reservados que se enviaron al Gobierno se encuentran en Héctor
Borrat, Uruguay, 1973-1984: i messaggi e i silenzi...

21 Diego Achard, La Transicion en Uruguay (Montevideo: Instituto Wilson Ferreira
Aldunate, 1992), pag. 37.
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movilizaciones que se realizaron sirvieron para persuadir a los militares
que no podian condicionar a los politicos demasiado, ni frenar la transi-
cién hacia la democracia. No obstante, los militares se mantuvieron fir-
mes en su decision de excluir del didlogo a los partidos de izquierda y a
ciertas figuras que consideraban demasiado intransigentes, como por
ejemplo Wilson Ferreira Aldunate, lider del Partido Nacional. Por otra
parte pusieron en libertad a Liber Seregni, el jefe del Frente Amplio.
Como interlocutor més aceptable para los dos lados se perfilaba cada vez
mds el Dr. Julio Marfa Sanguinetti, del Partido Colorado, hecho que fa-
vorecfa su candidatura para suceder a los militares. En agosto de 1984
se celebrd el «Pacto del Club Naval», por el cual los militares y los poli-
ticos acordaron los udltimos detalles para la transicién, y en noviembre se
realizaron elecciones presidenciales. Sanguinetti salié vencedor y asumid
la Presidencia en febrero del siguiente afio. Con este hecho se dio inicio
a la nueva época democrdtica en el Uruguay. No obstante, al igual que
en Chile, mediante su pacto con los civiles, los militares lograron tam-
bién asegurar un control casi sin interferencia civil sobre su propia insti-
tucion.

La Iglesia en la transicion

Con motivo del Plebiscito de 1980 los obispos publicaron una de-
claracién criticando el proyecto de constitucién presentado por el Gobier-
no. «No hay didlogo real, ni consenso social legitimo», afirmaban, «sin
un respeto escrupuloso a la voluntad de las mayorfas».”> Sobre todo, los
obispos rechazaron la pretension de suprimir libertades bésicas en el
nombre de la «seguridad nacional». Ademds de esta declaracién, y tam-
bién con motivo del Plebiscito, la Conferencia Episcopal hizo circular a
nivel de las parroquias y los grupos de base unas hojas intitulados, «Pun-
tos de reflexién», con el fin de orientar a los fieles en torno del Plebisci-
to. En uno de los «puntos» se condena expresamente la doctrina de se-
guridad nacional. Como consecuencia de estas discusiones se logré plas-
mar un consenso general entre grupos cristianos para votar en contra del

22 Conferencia Episcopal Uruguaya, «Ante el proximo plebiscito constitional», 12 de
noviembre de 1980.
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proyecto de los militares.”* También, con ocasién de las elecciones inter-
nas de los partidos y en otros momentos importantes durante la transi-
cién, la Conferencia volvio a emitir mensajes que servian como base de
reflexién en medios catélicos.

SERPAJ y los derechos humanos

Maids importante que las declaraciones de la jerarquia, sin embargo,
fue la actuacién de SERPAJ, el Servicio de Paz y Justicia. En abril de
1981 un pequefio grupo de militantes cristianos decidi6 realizar el primer
acto de denuncia de la violacién de los derechos humanos desde la impo-
sicion de la dictadura. Fueron alentados y asesorados por Adolfo Pérez
Esquivel, ganador del Premio Nobel de La Paz en 1980. Hasta 1984
SERPAJ fue la unica organizacién de derechos humanos en el pafs. El
fundador y animador fue un joven sacerdote jesuita, Luis Pérez Aguirre,
cuyo carisma personal sirvié para aglutinar a muchos idealistas en torno
a su proyecto. Desde 1975 Pérez Aguirre habia trabajado en defensa de
los nifios abandonados o maltratados, y con ese objeto fund6 una granja-
hogar llamada «la Huella». A fines de 1979 fund¢ la revista Plaza, con
el fin de estimular, desde una perspectiva cristiana, el didlogo entre los
ciudadanos sobre la realidad politica y social del pafs. En 1982 la revista
fue suprimida. No obstante, el joven jesuita logré poner su movimiento
en marcha.* Muy pronto SERPAJ sirvié como modelo de inspiracién
para la fundacién de otros grupos de derechos humanos con fines més es-
pecificos. En 1977 se habia organizado el grupo de las Madres y Fami-
liares de los Uruguayos Desaparecidos en Argentina. En 1982, con el
asesoramiento de SERPAJ se cred, ademds, el Movimiento de Madres y
Familiares de Procesados por la Justicia Militar, y en 1983 SERPAJ aus-
picio la creacion de las Madres y los Familiares de Desaparecidos en
Uruguay, que trabajé en coordinacion con el primer grupo. También, en
1984, SERPAJ colabor6 en la fundacién del Instituto de Estudios Legales

23 Entrevista a Patricio Rodé, Vice-Director de OBSUR, y Director de la Pastoral So-
cial de la Arquidi6cesis de Montevideo, 1983-1985. Montevideo, 3 de marzo de
1993.

24 En el libro Predicaciones en la plaza, el P. Pérez Aguirre reproduce muchos de los
articulos publicados en el periodico La Plaza. (Montevideo, 1985). También, entre-
vista personal al P. Luis Pérez Aguirre, S.J., Montevideo, 26 de febrero de 1993.
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y Sociales de Uruguay, destinado a asesorar legalmente a las victimas de
violacién de derechos humanos.

En 1983, como consecuencia de dos acciones dramaticas,
SERPAJ se convirti6 en el centro de la atencién nacional. En junio de-
nuncié las tortura de 25 jévenes que habian sido detenidos. Esta fue la
primera vez en Uruguay en que las victimas y sus familias se habfan
atrevido a denunciar publicamente, y con pruebas, violaciones de los de-
rechos humanos por parte de las fuerzas del orden. Tan grande fue el es-
cdndalo que se suscité que los militares rompieron su didlogo con los ci-
viles y el 2 de agosto el Gobierno decreté la suspension de toda actividad
politica. En seguida SERPAJ respondié con una medida desconocida en
un pafs tan europeo y laicista como el Uruguay: convocé a los ciudada-
nos a realizar una huelga de ayuno nacional. Pérez Aguirre, juntamente
con otro sacerdote y un pastor metodista, se refugi6 en un ex-convento
de monjas y dio inicio a un ayuno de 15 dias, destinado a culminar el 25
de agosto, el dfa de la independencia nacional. Su gesto fue acompaifiado
por marchas, auto-apagones, y caceroladas. El arzobispo Parteli intenté
visitar a los huelgistas, pero fue detenido por un cerco militar. Final-
mente, SERPAJ fue puesto fuera de la ley, pero no antes de lograr su ob-
jetivo principal, que era reanimar a los partidos, sindicatos y organizacio-
nes populares para que volvieran a retomar la iniciativa. Del ayuno or-
ganizado por SERPAJ naci6 la Comision Intersectorial que se dedicé a
convocar a todas las fuerzas vivas de la oposicién con el fin de coordinar
el movimiento en favor del retorno a la democracia. Entre otras activida-
des, la Intersectorial ayud6 a movilizar a la ciudadanfa para la gran con-
centracion de noviembre ante el obelisco. Posteriormente, en 1984, a
instancias de SERPAJ, se cre6 la Coordinadora de Derechos Humanos,
que agrupaba a todos los distintos grupos de esa drea.?® SERPAJ tam-
bién organizé a lo largo de 1984 y 1985 varias marchas para acompafiar
a las familias de los detenidos y desaparecidos, y una gran «marcha por
la vida». Con estas y otras actividades SERPAJ logr6 convertir los dere-

25 Tribunal Permanente de los Pueblos, Tribunal Permanente de los Pueblos: Sesion
Uruguay, abril 1990 (Montevideo, abril de 1990), pag. 67.

26 Maria del Huerto Amarillo y Antonio Serrentino Sabella, «<El Movimiento de dere-
chos humanos en el Uruguay», Cuadernos Paz y Justicia, nim. 4, «La Defensa de
los derechos humanos en la transicion democrdtica uruguaya», (julio de 1988), pdg.
33
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chos humanos en uno de los temas centrales del debate nacional. Los
partidos politicos tomaron las banderas de los derechos humancs con el
fin de presionar a los militares a moderar su conducta y acelerar la tran-
sicién a la democracia. No obstante, como anot6 el P. Aguirre, los parti-
dos se interesaron en el tema de los derechos humanos principalmente
porque se habia hecho popular, y no tanto por conviccién propia.?’ Poste-
riormente, cuando ya estaban en el poder, los politicos, de hecho, dejaron
atrds muchas de las demandas, sobre todo el reclamo para enjuiciar a los
responsables de violar los derechos humanos durante la dictadura.

El Referéndum Nacional

En marzo de 1985 el Parlamento aprobd la Ley de la Pacificacén
Nacional, por la cual se concedié una amnistia a los presos politicos y a
los exiliados por motivos politicos. Dicha ley excluyé expresamente de
la amnistia a los «que fueran autores, coautores o cémplices de trata-
mientos inhumanos, crueles o degradantes o de la detencién de personas
luego desaparecidas...»?® La ley representé una gran victoria para la po-
blacioén civil y particularmente para los grupos de derechos humanos. Pa-
recia que Uruguay iba a seguir el camino de Argentina bajo los civiles.
Sin embargo, a lo largo del afio, muchos de los politicos dieron marcha
atrds. Frente a la investigacién oficial que se puso en marcha, los milita-
res mostraron poca cooperacion, y mediante conversaciones con distintos
dirigentes civiles, expresaron su disconformidad con lo que ellos califica-
ban como «revanchismo.» En diciembre del afio siguiente se dio la «Ley
de Caducidad de la Pretension Punitiva del Estado», por la cual se exten-
di6 la amnistia a todos los militares y policias implicados en actos de re-
presion o de tortura durante la dictadura. Con esta nueva ley se anul6
completamente la exclusién que se hizo con respecto a los violadores de
los derechos humanos en la Ley de la Pacificacion Nacional.

En el mismo dia de la votacién en favor de la Ley se organizé una

manifestacion de los grupos de derechos humanos, que inclufan a las ma-
dres de los desaparecidos. Tres mujeres, Elisa Delle Piane, Matilde

29 Ibid., pdg. 34.
28 Tribunal Permanente de los Pueblos, pdg. 56.
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Rodriguez, y Maria Ester Gatti, organizaron una campafia para realizar
un referéndum nacional con el fin de anular el perdén concedido por el
Gobierno. En enero de 1987 se constituy6é formalmente la «Comisién
Nacional Pro-Referéndum». No obstante el esceptismo general acerca de
semejante proyecto, y los actos intimitatorios por parte del Gobierno, la
campafia cobré fuerza y se convirtié en una verdadera cruzada nacional.
SERPAJ y los otros grupos de derechos humanos se movilizaron para re-
colectar firmas en todo el pafs. Finalmente, en diciembre la Comisién
entregd a la Corte Electoral un pliego con 630,000 firmas, que era bas-
tante mds de lo requerido por la ley, y una cantidad mds que respetable
en un pais el tamafio de Uruguay. La Corte, tras un examen oficial de
las firmas, anunci6 que el referéndum tendria lugar en abril. Por primera
vez en la historia de Uruguay el pueblo en general, distinto de los parti-
dos tradicionales, habfa impuesto su voluntad sobre los tltimos. La mo-
ral habia vencido a la politica pragmitica.

El referéndum dio lugar a debates encendidos sobre los derechos
humanos en todo el pafs. También dio lugar a una discusién franca y
abierta acerca de la historia reciente que el pafs habfa vivido, del papel
de las Fuerzas Armadas, y el futuro de la democracia en Uruguay. El 16
de abril el 57% de la electores votaron en favor de la amnistia plena
frente al 42.5% que vot6 por el no.” Fue una derrota para los grupos de
derechos humanos, las madres y los familares de los desaparecidos y
otras victimas de la represion. No obstante, es interesante notar que el
voto contra la amnistia gané en Montevideo, con el 56.4%. Esto quiere
decir que el voto en favor del perdén gané en el interior, donde prima la
tradicién y donde hubo menos represion. Aunque la derrota desalenté a
los grupos de derechos humanos, no obstante, muchos consideraban la
campaifia para realizar el referéndum una victoria moral. Se habfa
concientizado bastante mds a los ciudadanos acerca del tema de los dere-
chos humanos. SERPAJ convirti6 el lema hecho popular en los afios de
Medellin, «no hay paz sin justicia», en su argumento principal. Logré
convencer a muchos uruguayos de que con la amnistia general concedida
a los que habian violado sus derechos, no podria haber ni una paz real ni
una reconciliacidon verdadera. No obstante la derrota, SERPAJ intensifi-
c6 sus esfuerzos para no dejar injusticias pasadas en el olvido. Siguien-

29 Ibid., pag. 107.
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do el ejemplo de Argentina y Brasil, reunié un equipo con el fin de pro-
ducir Uruguay nunca mds: informe sobre la violacion a los derechos hu-
manos (1972-1985), que fue publicado en 1989. Dicha obra constituye
una exhaustiva investigacién, con abundantes testimonios, acerca de la
realidad de la represidn durante la dictadura. A diferencia del Nunca
mds de Argentina, aquel informe no fue fruto de una comisién oficial
sino de un grupo privado, SERPAJ, con la colaboracién de amigos aseso-
res y los propios procesados por las autoridades durante la dictadura.

La Iglesia: una nueva imagen

Muchas cosas cambiaron en el Uruguay durante el largo proceso de
la dictadura civil-militar, y entre otras, se perdié para siempre la fe inge-
nua en el cliché popular que afirmaba que las dictaduras largas, tipicas
del resto de la América Latina, nunca podrian darse en ese pais. Pero
hubo otro cambio importante, en este caso del lado positivo, que se refie-
re a las relaciones entre la Iglesia y la sociedad uruguaya, asi como a la
imagen que la Iglesia proyectaba. Para muchos uruguayos, imbuidos de
una larga tradicion laicista, la actuacién de la Iglesia y ciertos grupos
cristianos de base en favor de la democracia y los derechos humanos fue
una novedad que les sorprendi6 y les impresiond. Sin duda, la Iglesia
cobr6 una nueva respetabilidad ante sus ojos como resultado de la postu-
ra de Parteli y los otros obispos progresistas, asi como de las actividades
organizadas por SERPAJ y otros cristianos que actuaban a nivel de los
movimientos populares. Tan grande fue el cambio en la Iglesia que al-
gunos politicos catélicos del Partido Nacional se encontraban en el papel
desacostumbrado de criticar a lo que eran para ellos las exigencias radi-
cales de los catélicos comprometidos en el movimiento en favor de los
derechos humanos.

Este cambio de percepcion acerca de la Iglesia dio lugar a distintos
incidentes y gestos. Del lado un tanto pintoresco, pero también significa-
tivo, durante los momentos tensos de la transicién hacia la democracia, el
Gran Maestre de la Masonerfa, acompafiado de otros dirigentes, visit6 a
monsefior Parteli con el fin de proponer la publicacién de un documento
conjunto llamando a los militares y civiles a mantener el didlogo. El Ar-
zobispo, con delicadeza, decliné la invitacién de firmar el documento,
pero propuso en cambio que cada institucion emitiera su propia declara-

199



cién por separado.” En otro nivel, el presidente Sanguinetti quedé tan
impresionado por la persona de Juan Pablo II, durante su visita entre el 7
y el 9 de mayo de 1988, asi como por las manifestaciones populares que
se organizaron con motivo de la visita, que aprob6 con beneplécito la
propuesta de mantener como un recuerdo permanente la gran cruz blanca
que se habfa levantado para la visita en pleno centro de la capital. Final-
mente, con ocasién de su toma del poder, en marzo de 1990, el presiden-
te Luis Alberto Lacalle, catélico practicante, particip6 en un servicio
ecuménico presidido por el Arzobispo de Montevideo. Esta fue la prime-
ra vez desde 1894 en que un presidente uruguayo habia participado en un
acto religioso publico y de cardcter oficial.* Claramente, si bien los uru-
guayos no son mds catélicos o religiosos, su respeto hacia la religién y la
Iglesia Caté6lica ha aumentado notablemente.

30 Achard, La Transicién en Uruguay, pag. 53, y entrevista a monsefior Carlos Parteli,
26 de febrero de 1993.
31 Latinamerican Press, primero de marzo de 1990, pag. 2.
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CAPITULO VII

BOLIVIA (1952-1989): HUELGAS, GOLPES Y ELECCIONES






En 1952 el Movimiento Nacionalista Revolucionario, encabezado
por Victor Paz Estenssoro, llevé a cabo una de las mds importantes revo-
luciones politicas y sociales en la historia contempordnea de América La-
tina. La revolucién nacional boliviana logré demoler el antiguo régimen
casi feudal y el dominio de ciertas poderosas familias —los Patifio, los
Hochschild y los Aramayo— que eran las duefias principales de la mine-
ria nacional. En el proceso participaron civiles de clase media, obreros y
campesinos. Por eso, la revolucién de 1952 constituy6 la base de una
nueva legitimidad politica y social. No obstante, la revolucién y los
grandes cambios que se pusieron en marcha, asi como los experimentos
populistas —a veces de corte inmediatista y sin visién de largo alcance—
de los mismos conductores del proceso, también condujeron a una gran
inestabilidad social y econdmica, que a su vez desencandend diversas re-
acciones, desde la derecha y desde la izquierda. Sobre todo se puso en
peligro la misma democracia popular forjada por los dirigentes de 1952.

Se puede precisar siete etapas, méds o menos, en el complicado pro-
ceso por el cual atraves6 Bolivia entre la revolucion y el retorno a la de-
mocracia en 1982 y su consolidacién en las elecciones de 1985 y 1989:
(1) la etapa del populismo del Estado (1952-1964) bajo los regimenes ci-
viles y democrdticos de Paz Estenssoro y Hernédn Siles Zuazo, quienes
gobernaron mediante una alianza cada vez mds inestable con Juan
Lechin, el dirigente de la poderosa COB (Central Obrera Boliviana); (2)
el gobierno populista de René Barrientos (1964-1969), que representé el
comienzo de un nuevo militarismo, pero todavia dentro de las definicio-
nes sociales de la revolucién; (3) un periodo en que se destaca atn mds
la ascendencia de los militares, y caracterizado por la gran inestabilidad y
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los virajes bruscos, desde el nacionalismo de derecha del general Alfredo
Ovando (1969-1970) hacia el populismo izquierdista del general Juan
José Torres (1970-1971); (5) la instalacién del Estado de Seguridad Na-
cional del general Hugo Bénzer Sudrez (1971-1978) que promovia un
capitalismo del Estado que favorecia la clase empresarial; (6) el retorno a
la democracia (1978-1982), caracterizado por una gran inestabilidad poli-
tica y econémica (hubo ocho distintos gobiernos, incluyendo la dictadura
brutal del general Garcia Meza); (7) el reestablecimiento de la democra-
cia bajo Siles Zuazo y su consolidacion bajo Paz Estenssoro (1985-1989)
y Jaime Paz Zamora, elegido presidente en 1989.!

Los cientificos politicos han prestado su atencién casi exclusiva-
mente al aspecto politico de este proceso; pero pocos han reconocido su-
ficientemente el papel central desempefiado por la Iglesia, cuya media-
cién en algunos momentos fue decisiva para la resolucién de los muchos
impasses 'y crisis que estorbaron el proceso democrético. Durante este
periodo, la Iglesia boliviana pasé de ser una iglesia tradicional y conser-
vadora a ser una de las mds progresistas en América latina. Fue espe-
cialmente bajo las dictaduras de Banzer y Garcia Meza cuando se convir-
ti6 en portavoz de los derechos humanos y la demanda popular de retor-
nar a la democracia. Ademads, en numerosas ocasiones durante todas es-
tas etapas desempeiié el papel de mediadora: unas veces entre los mine-
ros y el gobierno; otras veces entre los mismos politicos, y a veces entre
los militares y la poblacién civil. En medio de las nuevas fuerzas socia-
les que habfan emergido desde la revolucion, y frente a la debilidad de
las instituciones democraticas, la Iglesia constituy6 la dnica institucién
estable que ademds gozaba de la legitimidad necesaria que le permitia

1 Para una visién general de la historia de Bolivia hasta la época de Banzer, ver
Herbert Klein, Bolivia, The Evolution of a Multi-Ethnic Society (New York Oxford
University Press, 1982); y para el proceso boliviano desde 1952, ver las distintas
obras de James M. Malloy (1970, 1971), y su mds reciente libro, con Eduardo
Gamarra: Revolution and Reaction. Bolivia, 1964-1985 (New Brunswick, New
Jersey: Transaction Books, 1988). También ver Christopher Mitchell, The Legacy of
Populism in Bolivia: From the MNR to Military Rule (New York: Praeger
Publishers, 1977). Entre autores bolivianos ver Mariano Baptista Gumucio, Historia
contempordnea de Bolivia, 1930-1978, en la obra de Enrique Finot, Nueva historia
de Bolivia. De Tiwanaku al siglo XX (La Paz: Gisbert & Cia, 1980). Ver también,
Jorge Lozada, La Nacion postergada (La Paz: Editorial Los Amigos del Libro,
1984).
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servir de foro para un didlogo nacional entre las nuevas fuerzas, desacos-
tumbradas a la moderacién y al arte de hacer consensos.

Los cambios en la Iglesia

Antes de los afios sesenta la Iglesia boliviana reunfa todos los ras-
gos tipicos de la Iglesia en otras partes del mundo andino: pequeiia, con-
servadora, tradicionalista, preocupada por el comunismo y el protes-
tantismo, y poco sensibilizada con respecto a los temas sociales y politi-
cos. Protegida por el Estado durante la mayor parte del siglo XIX, sintié
el impacto de la legislacion liberal a comienzos de este siglo. En 1906 el
gobierno decret6 la libertad de culto, aunque no se puso fin formalmente
al patronato nacional hasta 1961. Paulatinamente el nimero de vocacio-
nes nativas al sacerdocio iba disminuyendo, y los misioneros extranjeros
comenzaron a ocupar un lugar cada vez mds predominante. En el siglo
pasado vinieron nuevas 6rdenes y congregaciones: los jesuitas, los
salesianos y los lazaristas, y en este siglo los Agustinos, los Padres de
Maryknoll, los josefinos, los oblatos de Marfa Inmaculada, los domini-
cos, y muchos otros grupos.> En 1988, del total de 767 sacerdotes, sélo
221 eran bolivianos de nacimiento.® La gran mayoria del resto pertenecia
a las 6rdenes y congregaciones extranjeras. Ademds, habia aproximada-
mente 1,523 religiosas, de las cuales la mayoria eran extranjeras. De los
29 obispos, 12 eran extranjeros de nacimiento.* Los misioneros tomaron
cargo de los nuevos vicariatos apostélicos y las prelaturas nullius que se
iban creando a lo largo del siglo, en la selva y el altiplano. Es interesan-
te notar en este sentido el hecho de que durante muchos afios la figura
mds representativa de la Iglesia boliviana fue un misionero alemdn, el
que llegé a ser su primer Cardenal: Clemente Maurer, Arzobispo de

2 Sobre los cambios en la Iglesia boliviana, ver La Iglesia de Bolivia: ;compromiso o
traicion? De Medellin a Puebla: ensayo de andlisis histérico (La Paz, junio de
1978), un documento escrito por un grupo de intelectuales cristianos. También ver
los capitulos correspondientes a Bolivia de Josep M. Barnadas, especialmente, «La
Iglesia Boliviana (1962-1975)», en Historia general de la iglesia en América Latina,
VIIIL: Perii, Bolivia y Ecuador de CEHILA (Salamanca, Ediciones Sigueme, 1987).
Y la obra de David Maldonado Villagran, Resumen histérico: 500 afios de
evangelizacion en Bolivia (La Paz: Empresa Editoria «Urquizo», 1991).

3 Maldonado, Resumen histérico: 500 afios de evangelizacion..., pag. 187.

4 Realidad Nacional, N°. 15(octubre de 1988), pag. 38.
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Sucre (1951-1983), quien en algunas ocasiones también fue presidente de
la Conferencia Episcopal.

La revolucién de 1952 tomé a la Iglesia por sorpresa y, por eso,
ésta aporté muy poco al proceso en el comienzo. No obstante, los cam-
bios sociales que se pusieron en marcha, mds la presencia creciente de
misioneros de pafses avanzados, contribuyeron a crear una nueva menta-
lidad social en la misma Iglesia. Fue sobre todo después del Concilio
Vaticano II cuando la Iglesia comenzé a pronunciarse sobre temas politi-
cos y sociales. Sobre todo se destaca la labor de los oblatos canadienses
en los campos mineros. Apoyados por Jorge Manrique, Jestis Lépez de
Lama y otros obispos y prelados progresistas, ellos se convirtieron en sa-
cerdotes-mineros y expresaron su solidaridad con las inquietudes de los
mineros. En 1965 el arzobispo de la Paz, Abel Antezana, y 126 sacerdo-
tes firmaron un documento apoyando las demandas de los mineros.’ Al
mismo tiempo, ciertos sacerdotes influyeron en los universitarios més
avanzados. También se fundaron centros de reflexién que dieron fmpetu
intelectual a la nueva toma de conciencia. En 1966, un grupo de domini-
cos norteamericanos fundé el Instituto Boliviano de Estudios y Accién
Social (IBEAS), y en 1969 los mismos oblatos fundaron el Centro de
Desarrollo Integral, para agentes pastorales. En Cochabamba, en 1966 y
1968, se realizaron cursillos para la formacién de sacerdotes, religiosos y
seglares, asi como para catequistas, animadores y didconos. De importan-
cia especial fue el programa para didconos aymaras, promovido por los
Padres de Maryknoll y el obispo auxiliar de la Paz, Adhemar Esquivel.
Los jesuitas fundaron CIPCA (Centro de Investigacién y Promocién So-
cial) y ACLO (Accién Cultural Loyola), con centros en Chuquisaca,
Potosi y Tarija. También los jesuitas y oblatos fundaron varias emisoras
de radio: Radio Fides, en la Paz, Radio Loyola, en Sucre; y Radio Pio
XII, en Potosi. A nivel de la educacién popular, en 1966 los jesuitas
fundaron las escuelas de Fe y Alegria, que en 1985 llegaron a tener mds
de 85,000 alumnos.® En Cochabamba y en Sucre, los misioneros de
OCSHA (Obra de Cooperacién Sacerdotal Hispanoamericana) asumieron
la direccién de los seminarios.

5 La Iglesia de Bolivia: ;compromiso o traicion?..., pag. 43.
6 Presencia (La Paz), 16 de agosto de 1985. Presencia, uno de los diarios de mayor
prestigio en Bolivia, es propiedad de la Iglesia, y una fuente valiosa sobre la misma.
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Al mismo tiempo, los protestantes ecuménicos también manifestaron
los mismos signos de cambio, sobre todo la Iglesia metodista, que en varias
ocasiones expreso su solidaridad con los mineros. En 1968, ISAL (Iglesia y
Sociedad en América Latina) se establecié en Bolivia. Estos grupos, sin em-
bargo, representaron un porcentaje muy pequefio de los cristianos. En 1988
se estimaba que el 87 por ciento de la poblacién era catdlica. En cambio, el
10 por ciento pertenecia a otras confesiones cristianas, muchas de las cuales
eran de tendencia fundamentalista y antiecuménica.’

Iglesia, mineros y Barrientos

La primera mediacién importante de la Iglesia ocurrié en 1968
cuando los obispos, el Presidente Barrientos y la COB firmaron un con-
venio tras cuatro meses de negociaciéon. El general René Barrientos,
quien habfa tomado el poder en 1964, representaba la nueva generacién
de militares formados al calor de la revolucién. Su decisién de derrocar
a Paz Estenssoro, elegido por tercera vez ese afio, respondi6 a una crisis
generalizada en el MNR, que daba sefiales de descomposicién interna.
Pero su gesto también respondié al temor de parte de muchos civiles y
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