la Ontologia Fundamental de Heidegger,
si motivo y significacidn

(Continuacién)

§ 6.—~MODO DE LA PREGUNTA

La estructuracién de la pregunta ontolégica ha mostrado cual
es el ente al cual debemos preguntar por su ser: el existir. Por otro
lado hemos visto que la pregunta se dirige primariamente a la Exis-
tencia (como comprensién finita). Ambas reflexiones dan pues el
mismo resultado: la necesidad del analisis existencial como funda-
mento de toda investigacién ontolégica. Se nos presenta el proble-
ma de comc emprender el andlisis en. cuestién. Si bien es cierto que
el existir es ontolégico, también es cierto gue es el ente onticamente
mas cercano, pero ontolégicamente més lejano Preontotolégica-
mente el asunto cambia, el existir siempre se comprende en alguna
forma a si mismo. Se hace pues necesario el uso de un método ade-
cwado a esta investigacidn, que sin prejuicios investigue a través de
la comprensién pre-ontolégica del existir su existencialidad, que
aclare el sentido del ser del existir. ¥Es menester un método que
salve todas las dificultades producidas por los encubrimientos y
pliegues del existir (que tiene la tendencia a comprenderse—falsa-
mente—desde el mundo).

El problema de este capitulo es pues: ;Cémo ha de plantearse
el preguntar ontolégico? Esto es: ;Coémo ha de emprenderse el ana-
lisis existencial?
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E1 método de plantear esta pregunta, dice Heidegger, es el fe-
nomenoclégico. v

Al referirnos a la diferencia entre el ser y el ente hicimos men-
cién de la Fenomenologia. Agai como alli es necesaric echar una mi-
rada—de soslayo—sobre las investigaciones de Husserl, ya que siem-
pre suele dar luces la referencia a la escuela que ha inspirado la di-
reccién filoséfica que se estudia.

La Fenomenologia—en el sentido de Husserl—tiene tres rai.-
ces fundamentales:

1.—Su cardcter de ciencia eidética;

2.—Su interpretacién de la intencionalidad como caracteristi-
ca de la conciencia; .

3.—8u afirmacién de la evidencia absoluta de la percepcidn
interna.

La primera— a la cual ya nos hemos referidc—tiene su origen
en Bolzano, las ctras dos en Brentano.

Para Brentano no hay ninguna idea, juicio o deseo, que no sea
idea, juicio o deseo de clgo. Esta direccién a un objeto fué llamada
por los escolésticos: intencionalidad. Intencionalidad es la propie-
dad de las vivencias de ser conciencia de algo. Existe asi una rela-
ci6én intencional entre el acto (idea, juicio, etc.) y el objetc de éste.
Este cbjeto intencional es el “acusativo del acto de conciencia. Toda
vivencia tiene un objeto intencional al cual se dirige su intenciona- -
lidad, aunque no siempre de la misma manera: en el juicio es acep-
tado o rechazado algo, en el deseo deseado algo, ete. Siempre el acto
tiene una referencia intencional a algo, una referencia inmediata a
algo que estd fuera de él. Esta intencionalidad solo es propia de los
actos de conciencia, de los fendmenos siquicos, ella precisamente
los distingue de los fenémenos fisicos (18).

Husser], siguiendo la linea del pensamiento de Brentano, colo-
cz la inlencionalidad a la base de Fenomenologia. “‘Intencionalidad
es lo que caracteriza la conciencia en su sentido esencial> (19). In-
tencicnalidad y conciencia son asi términos correlativos.

Cuando el objeto intencional de una vivencia peitenece--esen-
cialmente-— a la misma corriente de conciencia que ella misma, el

(18) .—Husserl, Logische Untersuchungen II, 347 Véase la ref. a
Brentano.

(19).~—Husserl, Ideen, Pag. 168.
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fenémeno ziquicc en referencia ce llama “‘acto inmanente”, cuando no,
esto es: cuando s intencicnalidad se dirige hacia el mundo externo,
se llama ‘‘acto transcendente’”’. En una percepcién inmanente tene-
o3 que percepcién y percibido forman una unidad inmediata, la
unidad de una Gnica ‘‘cogitatic’’ concreta (20). Asi cuando reflexi-
vamente —en introspeccién—, en el momento de recordarnos de
algo nos referimos al recuerdo mismo que realizamos, llevamos a ca-
ho un actc inmanente, una percepcién interna, en la cual la concien-
cia reflexivamente se vuelve sobre si propia.

Si comparamos las percepciones inmanente y transcendente
tenemos que la percepcién tranccendente no implica necesariamente
la existencia real de la cosa a la cual se refiere. Ha podido ser una
ilusién o una alucinacién. Es decir que la tesis del mundo como
realmente existente es de mera presuncién. El mundo externo al
cual presume referirse el acto transcendente es casual. En cambio
la percepcién inmanente es de cardcter indubitable. Del “cogito”
nadie puede dudar—-es necesario. El ser inmanente al cual se refie-
reesel “Yo'' mismo, gue tiene necesariamente que ser, es una rea-
lidad absoluta.

“La tesis del mundo, que es casual, estd pues frente a la tesis
de mi “Yo’ puro vy de mi vida del “Yo’’, que es necesaria, sencilla-
mente indubitable’” (21). *Esto lleva a Husserl a considerar también
el carjcter absoluto del ser inmanente (manifiesto por acto inma-
nente) desde el punto de vista de su independencia absoluta frente al
mundo. El cer absoluto nulla re indiget ad existendum; si no exis-
tiecen las cosas la conciencia se modificaria —es cierto—pero no
dejaria de ser. El mundo externo esté referido, en cambio, a la con-
cizncia, ya como percibido, ya como campo de percepcién. La pre-
cepcién recién dd sentido a las cosas en la contextura de la motiva-
cién, en la reterencia entre Ias cosas mismas.

El cardcter indubitable del “Yo' nos lleva a considerar la ter-
cera raiz dela Fenomenologia: laevidencia absoluta de la percepcién
interna. Si el ser inmanente es necesario, lo es simultdneamente
con st evidencia. La percepcién de los objetos intencionales inma-
nentes tiene todos los caracteres de claridad—y por ello el objeto

(20).—Op. cit., Pag. 68.
(21).—FEl sentido de absoluto y necesario es aqui— como facilmen-
te se vé— distinto del usual, en el cual son atributos divinos,
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referido es de considerarse absoluto. Atn més: las vivencias son por
principio—esencialmente— perceptibles en la reflexién, es decir, su
modo de ser consiste precisamente en su posibilidad de ser objetos
de actos inmanentes (22).

La Fenomenologia (23) es una ciencia eidética, ella no se refie-
re a fenémenos facticos sino a esencias——y solo a esencias. Esta es
una actitud opuesta a la postura cientifica natural, a la manera de
conocer que tiene el hombre comtn. En este dltimo caso se trata de
captar. Al verse frente al mundo real trata de captarlo tal como se
presenta, para scbre esta apropiacién cognoscente construir una ex-
plicacién.Da lo mismo que afirme o niegue su realidad, de todas ma-
neras el mundo es considerado como alli, frente a él, ya sea como
verdadero o como mera apariencia, como independiente de él o
como creacién de su Yo! Cuanto dudamos en forma metédica (v. g.)
como Descartes) y estamos convencidos previamente de lo que duda-
mos, sucede algo especial en nuestra mente. Colocamos al conven-
cimiento en un paréntesis—hacemos abstraccién de nuestra con-
viccibn—y dudamos como si esta no existiese. En la intentona de
duda de una tesis (que en realidad puede ser que afirmemos) de-
jamos esta de lado y colocamos su contrario: su negacién. Lo
mismo hace el método fenomenolégico: deja de lado la postura
cientifica natural v coloca el mundo—todo el mundo—en un pa-
réntesis. La tesis general de la postura cientifica natural es co-
locada fuera de accién, sin que ésto signifique una negacidén de
la realidad del mundo. EI paréntesis aleja y ‘‘encierra comple-
tamente todo juicio sobre la existencia temporal-especial’”’ del
mundo y de mi propio (24). De las ciencias que se refieren al
mundo natural y de las que se refieran a mi vida como realidad
existente, de todo aquello que reclame actualidad presente, se
hace caso omiso y por lo tanto de todo juicio pertinente a lo
excluido.

(22).—La manera en que se realiza la intuicién de las esencias co-
mo adecuacién de la significacién y de la intuicién efectiva de ella— es
un punto fundamental en Husserl, que no ha podido ser contemplado aqui.
Véase Logische U. Il VI Investigacién e Ideen, 136 — 145.

(23).—Nos referimos aqui a la Fenomenologia tal como es concebi-
da en las Ideen y no como se expone en el 6 de Logische U. Il, donde
el sentido de la Fenomenologia es notablemente distinto.

(24) .—Husserl, Ideen, Pag. 56.
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Se realiza asi una epojé, una retencion del juicio, de toda
la realidad. Se separa lo factico de lo eidético y se conserva solo
lo segundo como campo de investigacién fenomenolégica. Es,
empero, importantisimo para este menester no sicologizar lo
eidético, no creer que las esencias son meros fendémenos facticos
sicolégicos. Entre el concepto y el juicio como significaciones
idales y el concepto y el juicio como fenémenos siquicos hay una
radical diferencia. Una cosa es la unidad objetiva e ideal del con-
tenido del conocimiento y otrala unidad subjetiva y antropoldgi-

" ca del conocimiento mismo (25).

En esta primera epojé hemos colocado todo aquello que no
es eidos, técanos ahora realizar una segunda. En esta se ha de
abstraer, colocar entre paréntesis, todas las esencias que corres-
ponden a actos cuya intencionalidad sefiale hacia afuera, todas
las esencias que no se refieran directa é inmediatamente a la con-
ciencia misma.,.

En la primera epojé colocamos lo factico y conservamos lo
eidético. En el plano eidético hacemos ahora una segunda epojé
y colocamos en ella todo lo transcedente y conservamos lo in-
manente.Con estas reducciones fenomenolégicas hemos descubierto
el campo de estudio—la regién—de la fenomenologia; la concien-
cia pura, el ‘‘sector’” de los eodoi inmanentes. A ellos se dirige
la Fenomenologia como disciplina ‘‘puramente descriptiva, que
investiga el campo de la conciencia pura transcendental en la
pura intuicién’ (26). Se gana as{ una nueva regién de ser, que en
su propiedad no habia sido hasta ahora demarcada: la concien-
cia pura. La conciencia en s misma no es afectada en su propie-
dad absoluta por el paréntesis fenomenolégico. (La conciencia
como conjunto de fendémenos sicolégicos ha sido —desde luego—
descartada ya por la epojé). En ella se encuentran aquellas esen-
cias de los objetos intencionales de los actos inmanentes, los
eidoi inmanentes, que pueden ser—esencialmente——objeto de vi-

(25).—Husserl, Logische U. 1 Pag. 174. En general toda la | parte
de las Investigaciones Légicas se dedican— en primer término— a acla-
rar esta diferencia.

(26) —Husserl, Ideen, Pag. 113, Trascendental es lo contrario de
transcedente, lo uno es ser como conciencia, lo otro se refiere a ser que

se acredita en la conciencia,
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sién intelectual, de intuicién. La Fenomenologia se dirige asi a las
esencias de las vivencias y las intuye en su necesidad evidente: es
‘“‘una ciencia de esencias descriptiva de las vivencias transcen-
dentales con postura fenomenoldgica (27).

La Fenomenologia tiene para Husserl una importancia fun-
damental; no es una ciencia como cualquier otra, sino en ella se
hallan contenidos todos los conocimientos de validez universal
(todos los conocimientos eidéticos, con los cuales se responde a los
problemas de la posibilidad del conocimiento y de las ciencias)
(28). Con ellos se abarca todos los conocimientos que se refieren
a aquello que es inmediatamente evidente.

Lo factico—las cosas—es intencionalmente vivido, las viven-
cias tienen un objeto intencional al cual se refieren. En la reduccién
fenomenolégica tomamos las vivencias en su esencia — en su ma-
nera pura de ser — y descartamos su contenido intencional trans-
cendente. Quedamos pues con esencias de vivencias cuyos objetos
intencionales transcendentes han sido puestos entre paréntesis.
(Desde luego que la intencionalidad comeo tal no ha sido descarta-
da, ya que constituye la caracteristica fundamental—si no el pro-
pio ser—de las vivencias). Se alcanza asi para las vivencias una
generalidad absoluta: la vivencia fenomenolégicamente reducida
tiene la posibilidad de actualizarse en un ndmero ilimitado de vi-
vencias facticas correspondientes y por otro lado en su intencio-
nalidad se encuentra la posibilidad de mdltiples objetos inten-
cionales (29). La esencia de de una vivencia corresponde a va-
rias vivencias—en cuanto actos sicolégicos—y a varias vivencias
—en cuanto intencionalidades. Para nosotros tiene la Fenomeno~
logia de Husserl como consecuencia que si las esencias inmanentes
(esencias captadas por actosinmanentes), la conciencia pura po-
sibilita el ser de las cosas—ya quedeelsentido de éstas depende su
perceptibilidad (como' posibilidad actual de ser captada por la
conciencia)—, es obvio que la conciencia pura—en cuanto dimensién
de las esencias de las vivencias en general—es el condicionante del

(27).—Op. cit.,, Pag. '139.

(28).—~Op. cit., Pag. 118.

(29).—El eidos “recuerdo” puede actualizarse en diversos recuerdos
—como actos sicolédgicos— y, de otro lado, su intencionalidad puede re-
ferirse a varios objetos recordados, como: casa, tristeza, verdad.
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cer de los objetos reales a los cuales se refieren las vivencias en su
intencionalidad. En este caso ta Fenomenologia, como ciencia ei-
dética de las esencias inmanentes, vendria a preceder ontolbgica-
mente a toda ciencia particular, v no solamente a éstas: la Loégica
sélo podria constiuirse a base del métedo y la investigacién fe-
nemenolbgicos.

Interpretadu la Fenomenologia asi no estaria muy lejos de la
tesis kantiana. La elaboracién del apriorismo critico del filésofo de
Kcenig berg no seria otra cosa que lainterpretacién de la concien-
cia pura (37). El méximo principio de 1os juicios sintéticos a prioti:
‘‘las condiciones de la posibilidad de la experiencia en general son
a la vez las condiciones de la posibilidad de los objetos de la expe-
riencia’’ (31), podria también ser aplicado—mutatis mutandis— a
la Fenomenologia. ‘

Las esencias de las vivencias tendrian entoncesuna ‘‘funcién’”
gue se encuentran en el mismo plano en la “funcién’ de las catego-
rias, la de posibilitar el conocimiento y con ello el ser de los objetos
de éste. Este apriorismo transcendental, rasgo comiin en ambas es-
peculaciones, nos lleva nuevamente al dilema que planteamos al co-
mienzo de nuestras reflexiones: Teoria del Conocimiento 6 Metafi-
sica. {Hace Husserl Teoria del Conocimiento 6 Metafisica? El vin-
cular el ser al conocimiento de este induce a creer que su lucubracién
se dirige —como a veces lo dice— al establecimiento de la verdadera
Teoria del Conocimianto, por otro lado la referencia inmediata a las
esencias— los condicionantes de los entes y manifiesta una postura
muy diversa a la de los criticos del Conocimiento.

i0 a lc mejor solamente existe el dilema entre la Metafisica y
la Teoria del Conocimiento cuando éstas tratan de desarrollarse en el
campo de lo real, transforméndose el dilema en identidad cuando la
investigacién es elevada al plano eidético?

La visién de Husserl es intuitiva: asi como hay ciegos de los ojos
fisicos hay también ciegos de ideas—incapaces de ver esencias—.
Esto es algo evidente para los que tienen esta clase de ojos, los dem4s
tienen que mirar esta manera—reflexiva—de filosofar no solamente
como antinatuaral sino como sospechosa. Al fildscfe caserc no se le
ocurre nunca—y gracias a Dios— tomar la cenciencia com

(30).—Op. cit.,, Pag. 119.
(31).—Kant, Kritik der reinen Vernunft, 1 edicién, Pag. 158,
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instancia ontoldgica y considerar los fendémenos que se presentan en
ella convertidos en esencias—previa renuncia de toda comprobacién
en la realidad objetiva—como dnica fuente de filosofia primera.

Para Heidegger significa fenomenologia primariamente wn ccn-
cepiv de método. No caracteriza el qué sino el cémo de la inve tiga-
cién filoséfica. El titule Fenomenclogia expresa la méxima: a las
cosas mismas! Para justificar esta aseveracién e hace necesaria ana
aclaracion neméntica y etimclogica de la palabra fenomenclegia.
Esta tiene su origen en los términocs grieges “‘phaincmencn’ y 1¢-
gos. El primero significa “aquello que se muestra’’. “‘lo que se muec-
tra'e n él mismc” (32). Esta acepcién originaria de la palabra fenéme-
no excluye teda interpretacién en el sentido de apariencia 16gcs sig-
nifica discurso (conversacién— cn el sentidc de: manifestar verbal-
mente algo a otra persona—-). Logos revela asf aquello de lo cual se
habla en el discurso. Aristételes ha explicadc esta funcién del discur-
so como “apophatnesthail”, es decir: dejar ver a los conversantes
aquello de lo cual se trata en el discurso, y esto desde aquello scbre
lo que versa la conversacién. “En el discurso (logos)—en caanto
legitimo’ debe ser extraido aquello que se habla de aquello schre lo
caal se habla, de manera que en la conversacién hablada se revele
cn lo dicho aquello sobre lo cual se habla y se haga captable al otro
conversante.”’ (33). Hablar es dejar ver.

Fenomenclogia quiere pues decir: dejar ver de°de si mismc ague-
llo ¢ue se muestra a Si-mismo como se muestra desde si misme.”
apophainesthaj, phaindémena. Tecda exhibicién de algo tal cocmo ce
muestra en ello mismo es Fenomenologia.

El concepto formal de fenémeno tieme qite desformarlizarse para
ccnvertirse en el fenomenolégico. ;Qué es aquello que la Fenomeno-
lrgia debe dejar ver? ;Qué es aquello que merece llamarse fenémeno
en una manera especial? ;Quécosa essegin su esencia necesariamente
tema de una exhibicién expresa? pregunta Heidegger. “Claro que
aquello que general y préximamente no se muestra, que estd cubier-
to (escendide) frente a aguello que general y proximamente se maes-
tra, pero que a la vez es algo que pertenece esencialmente a aquello
que general y prosimamente se muestra y de tal manera que coneti-

(32).—Heidegger, S. u. Z. Pag. 28.
(33).—Op. cit. Pag. 32.
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taye su sentido y fundamento’’ (34). Aquello que generalmente estd
cubierto y tiene este cardcter constitutivo no es el ente: es el ser del
ente. ““El ccncepto fenomenoldgico de fenémeno quiere decir “con
aquello que se muéstra’” el ser del ente, su sentido, sus modificacio-
nes y derivados’. '

Fenomenologia es asi la via a seguir para captar aquello que
es tema de la Ontologia. Dicho de otra manera: Ontologia ha nece-
sariamente de ser Fenomenologia.

iPero c6mo se han de captar los fenémenos? Ellos antés de ser
tales, se hallan generalmente atin no descubiertos 6 encubiertos, es
decir de alguna 1 otra manera escondidos. La manera de llegar a ellos
tiene que ser tal que preste garantias contra toda cobertura. Esta
manera de llegar a los fenémenos es la captura intuitiva @ crigina-
ria.frente a esta v como su negacién se encuentra la visién inmediata,
casual, despreocupada— y si se quiere sentimental.

Fendémeno, en sentido fenomenolégico es pues siempre algo que
constituye ser. Para llegar a él es pues necesaria la aproximacién
captativa a un ente. Es menester familiarizarse con el ente para 7u-
terpretar su ser. La Fenomenclogia se torna as{ interpretativa. La
descripcién fenomenoldgica es interpretacién.

La Fenomenologia es aplicada en nuestro caso al existir. Su
interpretacién tiene que aclarar la comprensién originaria de ser,
propia del existir, para llegar al verdadero conocimiento del ser y
de las estructuras del existir. Es decir que la Fenomenologia del exis-
tir es Hermenéutica (35). Elexistir se revela su ser y sus estracturas
ontoldgicas a si mismo, y esto—como ya se dijo—gracias a la intui-
ci6én originaria.

La Ontologia fenomenclégica tiene pues su punto de partida en
la Hermenéutica del existir—en forma de anélisis existencial—, des-
de donde despeja el -horizonte para toda investigacién ontolégica
posterior y en la cual se concentra al regresar la problemética filosé-
fica. ,

La Fenomenoclogia de Husserl y la Analitica fenomenolégica del
existir de Heidegger tieren asi fundamentalmente los mismos carac-
teres. Sila una se dirige a las esencias (eidoi), la otra tiene su campo

(34).—Op. cit. Pag. 35. )
(35) Elunvetieiv siginifica aclarar, explicar, expresar, explayar, in-
terpretar, traducir de una lengua extrafia a la conocida.— Op. cit. -Pag. 37.
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de investigacién en lo ontolégico, es decir ambas ciencias son irrea-
les.

La una se dirige a la conciencia pura—como lugar de la inten-
cionalidad—, la otra a la existencia—como consecuencia de la ori-
ginaria y primaria comprensién de ser. Para Husserl es absoluta la
evidencia de la percepciéninterna, para Heidegger es la Hermenéu-
tica del existir el descubrir los fenémenos de la existencia (es decir,
aclaracion de lo encubierto gue se halla en el hombre).

Se ha mostrado la Fenomenologia como el método adecuadc— el
Gnico posible—para la interpretacion del existir en vista de su exis-
tencia y para la Ontologia en general. Partiendo de la comprension
pre—ontoldgica, salva las dificultades de la encobertura del existir
gracias la Hermenéutica y en la intuicién encuentra la manera de
llegar al conocimiento de las estructuras de la existencia, despejando
asi el horizonte del ser comoc tal.

Aclarada la pregunta iqué es ente? y encauzada hacia la inter-
pretacién fenomenolégica del existir pcdemos pasar al andlisis exis-
tencial. Ané4lisis que es camino, fundamentacién y sector originario
de la Ontologia y de las Ciencias en general.

§ 7.—LA FILOSOFIA EXISTENCIAL

La respuesta a la pregunta fundamental ;qué es ente? solamen-
te puede ser obtenida mediante una interpretacién del existir en vista
del sentido de su ser. Aclarado este problema se hari factible el ha-
lazgo del ser del ente como tal.

La interpretacién del existir ha de ser originaria—so pena de no
ser aclaratoria sino sembradora de confusiones— es decir: el existir
debe ser interpretadc en vista y hacia su ser—su propio ser .—Lo que
hace que el existir dea, es su ser y en vista de éste y consecuente-
mente con él se debe realizar la interpretacién y no en vista de una
cualidad cualquiera que pudiera encontrarse en el existir y que care-
ciese del cardcter fundamental de constituyente ontolégico del ente
en cuestion.

El problema planteadc asi se muestra en forma de aporia: de

.un lado ha de ser la interpretacién absolutamente nuda de prejuicics
y de otro es necesario trabajar con cardcteres a priori en los cuales
y con los cuales se capte el ser del existir.
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La aporia se resuelve instantaneamente si el existir es interpre-
ado en vista de su ser y los caracteres a priori corresponden al ser
lel existir. En este caso la colocacién de un a priori no es ana mera
aposicibn— a manera de prejuicio cientifico como hipdtesis de tra-
yajo—sino la dnica forma posible de captar el ser tal como es y li-
srarse de los prejuicics que entorpecen la interpretacién y que— por
o comtin—suelen presentarse en forma de objetividad libre de pre-
sapuestos.”’ ‘

Heidegger interpreta el existir en vista de su existencialidad, v,
somo la =xistencia constituye al hombre, en vista de su vida humana.
Esta mansra de entender al hombre no es como idea—aunque si
zomo elaboracién—nueva en Heidegger. Ella se halla ya en dos di-
-scciones filoséficas relacionadas, en cuanto a su sentido, entre si
a filosofia existencial y la filosoffa de la vida.

En la primera mitad del ciglo pasado un hombre se acordé que
sxistia. Se extraiié mucho que los filésofos de su tiempo no se die-
sen cusnta de esto y por eso gritd: ¢l hombre es un existente. St nom-
bre era Sosren Kierkegarrd.

La abstraccién en la cuel se inovie la filosotfie de aquel tiempo
habia llegado a su perfeccién y por eco 2 su limite. La ecencia habia
monopolizado el mercado fileséfico. El divercie de vida y pensa-
miento y el olvido que el hombre es mé= que ‘“logos’ y menos que
“hombre como tal” eran compl.tocs. Esto tenia cue treer reeccidn.
Ni=tzschz hubo mis tarde de pedir: vida. Kicrkeraard sc rcsolvié
a szt hombre.

Vié que lo espiritual 52 cscapaba al mundo de la esencialidad y
por 2so creé—como dice Delp (36)—su filosofia: la de la Anti—esen-
cia. “Lo que mz faltaba era Il:var una compl:ta vide humana, no
snlamente una del conocimientn’ (37). Kierkezzard scstiene una do-
ble.batalla contra ¢l recionalismo vacio y prepotente v contra la
vida aplanadea del burgué:— Existonciz, vide personal, €s su con-
signa pero no entendides como lo suele hicer el vulgo. El hombre
sient> 2n si 13 angustin—a:l 2bismo de s{ mismo—, ante ella puede
reaccionar d= dos maner.s: huyendo a la vida cotidisna vy despreo-
cunada o afrontando la suspencién entre Dios v la Tierre —eterni-
dod v tiempo—en que se halla el hombre— “Un hombre verdadsro

(36).—Delp, . Trazische Existenz, Pag. 11
(37).—Soceren Kicrkegaard, Tagebuecher, Tomo I, Pag. 30.
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se compone de infinitud y finitud”. Kierkegaard afirma un hombre
que existe, pero que echa sus rajces en Dios y vence asi de la ratio y
del hurpués.

iPero qué significa aqui existencia? La palabra abandona su
sentido tradicional y se convierte en nombhre que conviene sélo al
hombre—y a todo el hombre. El concepto pierde asi en extensién
y gana en comprensién. Existencia encierra en si toda la plenitud de
lo que es el hombre, todas las caracteristicas de la humanidad del
ente humano, Este hombre con tcdos sus atributos y determinacio-
nes— la existencia— es objeto de la filosofia. El hocmbre sélo puede
concebirse existiendo y no en la dilucién especulativa de los logicis-
tas.

En polémica con Kierkegaard se encuentra Nietzsche. Si aquel
cemprueba e su existencia se basa en Dios, éste dice: ‘“‘Dios ha
muerto’”; si el uno sufre la angustia de la suspensién entre Cielo y
Tierra, quiere el otro voluntad de poder—para vencer en la tierra;
el danés solitario piensa en la muerte (realizacién de la vida), el her-
mitafio alemén cree en la vida (la superacién de la muerte). Existen-
cia realizada gracias a Dios, super—hombre por gracia del instinto;
siempre ¢l Cristianismc, jamés el Cristianismo. Pero el uno y el otro
van al mismo camino: afirmacién’ de la vida real, desprecio de la
diaria tranquailidad del burguds, reaccién contra el ‘“‘sujeto puro’’.

Heideggerescucha la voz de Kierkegaard:sé decide también por
la existencia. En dos puntcs, empere, difiere del filéscfc danés: su
restriccién a las cosas de este mundo y la fenomenoclogia. La Filosc-
fia de caracter teolégico de Kierkegaard con su constante referencia
a la Divinidad da inspiracién a una manera de pensar netamente
humana, de una humanidad que busca su propiedad en si misma y
no quiere, ni paede, ni debe salir de si—so pena de impropiedad.

Parece inconsecuente que en un discipulo del hombre que bata-
16 toda su vida contra las esencias puras aparezcan rasgcs fenomenc-
l5gicos. La sintesis creadora de Heidegger consiste precisamente en
unir esos dos términos—aparentemente contradictorios; él aprevecha
la insinuacién del momento filoséfico: la intuicién de las ceeas tales
comec son y las estructuras de la  existencia.

Alois Fischer (38) sostiere quc estas dos direcciones no scn tan
diversas como parece. “Fenomenclogia—dice—terminada de pen-

(38).—Fischer, Die Exisfcnzphilosophie Martin Heideggers, Pag. 101
Pag. 106.
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sar es Filosofia existencial”’. Veamos cémo la intencionalidad que
resucita Brentano a la Filosofia tiene que traer como consecuencia la
posicién de Heidegger.

Brentano encontraba la diferencia entre los fenémenos fisicos y
siquicos en la intencionalidad. Los fenémenos siquicos estdn carac-
terizados por una relacién intencional con un objeto (cosa que seria
absurda en los fenémenos fisicos). La intencionalidad solamente se
presenta—y caracteriza los mismos—en los actos de conciencia.

En la Pilosofia de Husserl cobra gran importancia la intencio-
nalidad puesto que ésta es—como se vio— la esencia de la conciencia
y la conciencia el propio objeto de la Fenomenologia. Pero aqui no
todos los fenémenos de conciencia estdn directamente caracterizados,
mas siempre tienen una m. o. m. lejana referencia a ella. Como Hu-
sserl abstrae—por lo menos hasta ahora de lo que se ha dado en lla-
mar volitivo y emocional, puede este solamente tratar en forma ex-
presa en su investigacién de lo intelectual y tiene que dejar de lado
la intencionalidad en cuantoc se presenta en las otras esferas de lo si-
quico. Esto no exclaye para Husserl—todo lo contrario: dé— la po-
sibilidad de un estudio de lo extra—intelectual a base de la intencio-
nalidad. o

Max Scheler— el apasionado por la vida integral—no vié in-
conveniente en transladar expresamente lo intencional al sentir. El
“sentir originario intencional” es una nueva y principal manera de
experiencia. Esta se dirige a objetos propios (v. g. Dios, los valores)
ante los cuales la razén fracasa. Este sentir intencional de algo es fun-
damentalmente distinto de los meros estados emocionales—tiene una
“funcidén cognitiva’. ’

Dados estos tres pasos s6lo resta hacer la intencionatidad total
tema de una investigacién. Esta es la labor de Heidegger. En vez de
estudiar sumativamente los diversos fenémenos en que se presenta
la intencionalidad, estudia ésta como tal, es decir: la condicién de la
posibilidad de los fenémenos intencionales. La intencionalidad se
descubre entonces como la esencia de las vivencias. Heidegger utili-
za el nombre de “‘cuidado’” (Sorge, Cura) para designar este fenéme-
no y evita asi un vocablo cargado por Husserl de sentido intelectual.

El “cuidado” (intencionalidad) ha llegado a ser la esencia del
vivir: el ser del existir. Fischer cree que éste es el resultado fatal de
la teoria de la intencionalidad en lbs actos siquicos. La intencionali-
dad considerada en su totalidad y origiralidad agota el contenido de
la vida siquica; lo que antés fuera considerado una mera caracteris-
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tica de los ac¢tos de conciencia: viene ahora a explicar la existencia
entera. La teoria de la intencionalidad es—en sus dltimas consecuen-
cias filosofia existencial.

§ 8-—LA FILOSOFIA DE LA VIDA.

Otra linea del pensamiento contemporidneo que determina la
filoscfia de Heidegger es la filosofia de la vida. E1 hombre represen-
tativo de esa tendencia es Dilthey. Su obra es de reaccidon y protesta
contralainterpretacién intelectualista y simplemente desmenwuzadora
de la existencia y— en especial-— del conocimiento humano. Para €]
hay una relacion interna entre todes los hechos siquiccs, vna rela-
cién que los crdena—estructura, que convierte su totalidad no en
una mera suma °ino en una conexidn estructural (Strukturzasammen-
hang). La estructura es para Dilthey el momento decisivo. “La es-
tractura es el contenido de relaciones en las cuales—en medio del
cambic de procesos, en medio de la casualidad de la contigiidad de
los componentes siquices y de la sucesién de vivencias siquicas— las
partes de la corexidn siquica estdn mutuamente referidas’ (39). De
esta s.terte es el hombre esnsiderado como unidad que quiere, pien-
sa y sierte, €s deeir, que encierra en si una multiplicidad. E1 hombre
en cuanto sujeto del conocimiento no es—en consecuencia—algo
que se abstrae del hombre como tal; por el contrario: ez él mismo.

Surge la pregunta: ;Quées aquello que une al hombre en su mul-
tiplicidad? Las ciencias del espiritu nos dardn la respuecta. Ellas se
ocupan en la relacién que existe entre el vivir(algo) (Erleben), la ex-
presion’y el comprender (Verstehen).

“El vivir (algo‘) es un acontecer en el tiempo, en el cual cada
estado se transfcrma antes de que haya llegado a ser objeto claro,
— puesto que el instante siguiente siempre se basa en el anterior—y
en el cual cada momento—todavia no captado—se convierte en pasa-
do” (40). El vivir (algo) tiene conciencia de si mismo— es concien-
cia; “‘la vivencia siempre estd segura de si misma”. En el vivir (algc)
se funda, pcr lo tanto, todo conocimientc de los objetes siguiccs.

(39).—Dilthey, Gesammelte Werke, Tomo VI, Pag. 15.
(40) —Op. cit. Tomo VII, Pag. 194.
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En la vivencia siempre se vive algo;ella viene a ser aquello que
une al que vive con aquello que es vivido, o mejor dicho: es el fené-
meno originario a base del cual—y en el cual— se descubre, por un
lado, el contenido de la vivencia, y, por otro, la manera de compor-
tarse del sujeto (captura); la vivencia es la unidad estructural de
estos dos momentos. La vivencia es la base de toda ciencia de obje-
tos siquicos y su contenido siempre es real—aunque no tenga un ob-
jeto gue le corresponda en el mundo exterior — porque en realidad
esta alli—para mi——en mi vivencia. Es un punto de contactc entre
Husserl y Dilthey (debido a influencias reciprocas) el conceder valor
epistemoldgico absoluto a los objetos de conciencia.

La manera original de conocer en las ciencias del espiritu es el
“volverse dentro’” (Innewerden); “‘en él no se encuentra un objeto
frente al capta’, sino éste y el hecho en é1 dado son uno’’ (41). En la
vivencia el contenido que tengo (capto) y el “‘estar dentro” son lo
mismo— una sola cosa. La Filosofia arraiga precisamente agui, en
el abismo en el cual el hecho no se diferencia de la conciencia que te-
nemos de él, en el “volverse dentro”. Pero el conocer filoséfico no
queda aqui, 1a"ciencia espiritudl se aclara—se hace nitida y mdlti-
ple—gracias al comprender. :

“Todo ‘‘adentro’” busca expresién en un afuera y crea asi siem-
pre simbolos” (42). Todas las vivencias se manifiestan en alguna for-
ma como palabras, acciones, gestos, etc. Estas manifestacidbnes —
simbblos — de lo interno pueden comunicarnos més — si son bien
comprendidas—que cualquier introspeccién. jHay que saber com-
prenderlas! La expresion sabe sacar de las profundidades aquello que
la conciencia no sabe iluminar. Los tres momentos: expresién de la
vivencia, vida (de la cual ésta sarge) y comprender se hallan en una
relacidn, que une estos tres momentos y posibilita la aclaracién y el
perfeccionamiente de las ciencias del espiritu.

En la conciencia no es captable el propic “‘mismo” (yo) ni en
lz forma come es ni en la profundidad de aquello que encierra, pues
la vida consciente no es m4s gue una pequefia isla en el océano viven-
cial. La expresién, en cambio, descuabre estas profundidades. Escrea-
dora La comprensién se dirige a ella y capta la vida misma. Nosotros

(41).—Op. cit. Tomo VII, Pag. 27.
(42) .—Op. cit. Tomo VIIl, Pag. 15.
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comprendemos siempre: nos pasamos la vida comprendiendo la
propia y la ajena.

La Filosofia se basaenel ‘“Innewerden” y se desdobla en el com-
prender. Los fenémenos siquicos, en cuanto captados, se«clarifican
gracias a la expresién comprendida de la vivencia—gracias a la Her-
menéutica. La vivencia siempre se expresa, la expresién es compren-
dida, el comprender es una vivencia. Asi se muestra la relacién inti-
ma que hay entre estos tres momentos que forman el punto de par-
tida de las ciencias del espiritu. Ellas nos pueden dar la respuesta a la
pregunta que planteamos: jQué es aquello que une al hombre en su
multiplicidad?

Dilthey dice: El contenido de aquello que se nos muestra la vi-
vencia al volverse dentro y el comprender de su expresién es la vida
como una conexién que encierra todo el género humano. En la base
constante de que surgen las acciones diferenciadas no  hay nada
gue no contuviese una relacién vital del yo (43). Nosotros nos com-
prendemos.y nos comportamos frente a lascosasylas demés personas
en vista de nuestro “‘yo'’. Ellas reciben una tonalidad propia y una
fuerza gracias a los caracteres de nuestra propia vida.“En la vida
me es dado mi “mismo” (yo) en su medio” (simult4dnea, conjunta-
mente con mi mundo y relativo a é1) (44).

Tenemos asi como respuesta, que aquello que presta unidad
a la multiplicidad del hombfre es una totalidad animica; Dilthey 1la
Hama: vida.

Heidegger toma al hombre en su unidad. No hace tabiques de
cartén — y por lo tanto movibles a gusto—dentro de la existencia
.humana. Fl ente humano—el ente que somos nosotros mismos— se
halla en el mundo—en su mundo. Estando alli—donde est4— puede
concebir un “alld’”’ en que se enguentra una cosa. Estando alli se
descubre el ente que somos nosotros mismos a si mismo y al mundo;
siempre estd descubierto.

(Continuard).

ALBERTO WAGNER REYNA.

(43).—Op. cit. Tomo VII, Pag. 131.
(44) —Dilthey, Das Erlebnis u. die Dichtung, Pag. 178,



