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A lo largo del siglo XVI Vilca-
bamba estuvo presente en las discusio-
nes y acontecimientos del mundo co-
lonial para después, a partir de 1602,
aproximadamente, incorporarse a la
memoria comiin, a veces con tintes le-
gendarios. '

En varias oportunidades la Iglesia
Catdlica realizé esfuerzos para procu-
rar la evangelizacion de las poblacio-
nes lugarefias y de la propia élite de
los incas. Sus acciones, junto con las
promovidas por las autoridades y el
desenvolvimiento particular de los co-
lonizadores hacen del espacio vilca-
bambino y sus anexos un objeto im-
portante para el estudio histdrico des-
de una perspectiva amplia que permita
el andlisis global de esa realidad, sin
restar ‘'valor a temas tan importantes
como los de la Religién y Evangeliza-
cion en Vilcabamba, materia de este
libro.

LiiaNA REGALADO DE HURTADO es
profesora Asociada del Departamento
de Humanidades de la Pontificia
Universidad Catdlica del Perd, donde
realizé sus estudios y obtuvo el docto-
rado en Historia con la tesis La élite
incaica frente a la crisis del Tawantin-
suyu. Acaba de publicar una nueva
edicién de 1a Instruccion al licenciado
don Lope Garcia de Castro del Inca
Titu Cusi Yupanqui.

Becada por Stipendienwerk Lati-
namerica Deuchstland, investigd en el
Archivo General de Indias, lo que la
llevé a la preparacién de la presente
obra. Sus investigaciones en el campo
de la Etnohistoria han enfocado temas
como Mitmaqkuna: poder y tecnolo-
gla en los Andes. De Cajamarca a Vil-
cabamba: una querella andina, entre
otros.
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PROLOGO

Los estudios sobre la poblacién andina incidieron inicialmen-
.te en el Tawantinsuyu de los Incas del Cuzco; sin embargo, han
surgido en los tltimos tiempos numerosos estudios que revalua-
ban la historia andina colonial, ampliando ciertamente las fronte-
ras de la etnohistoria, que sent6 sus reales en el mundo académico
en la década de 1960. En este renacimiento son importantes, sin
duda alguna, las abundantes publicaciones de fuentes histdricas,
no solamente crénicas, sino una amplia gama de materiales admi-
nistrativos que surgieron a partir del mismo decenio de 1960. Poco
a poco la nocién de una historia colonial se ha ido ampliando para
incluir aspectos que anteriormente le eran marginales, al menos
entre nosotros, como la demografia, la arqueologia colonial, el no-
table desarrollo de los estudios acerca de la mineria y sus repercu-
siones sociales, no sélo econdmicas, la organizacion urbana, el in-
greso de la gente andina en el universo comercial, con la consi-
guiente apropiacion de criterios y tecnologias.

Los temas fueron asi miiltiples y pueden perfilarse nuevos
espacios académicos. Uno de ellos ha sido disefiado de nuevo en
los tiltimos afios : se trata de los Incas de Vilcabamba. Este nuevo
libro de Liliana Regalado de Hurtado abre nuevas perspectivas so-
bre ese espacio historico concreto, que parecia condenado a lan-
guidecer en la trama de las intrigas politicas del siglo XVI o en
medio de los afanes reivindicatorios de una suerte de nacionalis-
mo retrospectivo y a veces banal. Ingresa al tema con las mejores
credenciales : hizo previamente una tesis doctoral y preparé una
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edicion de la Ynstrugion de Titu Cusi Yupanqui. Los afios transcu-
rridos entre Manco Inca y Tupa Amaro (1536-1572) fueron signa-
dos por los sucesivos conflictos entre espafioles, que culminaron
con el establecimiento de una sélida burocracia en el poder. Fue
ésta, y no tanto la colonia de los encomenderos iniciales, la que
administré los aspectos més duros y violentos del dominio colo-
nial; de igual modo, permanecen abiertos muchos temas inquie-
tantes sobre los primeros afios de la colonia, si se recuerda la con-
dicion del Inka hanan, normalmente identificable con un area de
fuera del cuzco, mientras otro Inka (urin) permanecia dentro de él,
¢no seréa el primero el papel de Manco Inca y sus sucesores?

Décadas atras, James Lockhart llamaba la atencién sobre la
necesidad de intensificar la investigacion en torno a los primeros
decenios del mundo hispano-peruano. Desde sus afirmaciones, di-
versos autores, sobre todo en el Pert, hicieron aportes significati-
vos y variando —claro esta— las perspectivas, lograndose un noto-
rio avance en la investigacion. Asi, en la década de 1960 se estable-
ci6 una nueva version sobre Pizarro (casi tres decenios después se
publicaria el conjunto de los escritos de Ratl Porras sobre el
tema). Casi a la par surgia una polémica, quizas desmesurada, so-
bre la historia de la conquista del Peri. En realidad, no se habia
producido una modificacién de criterios sino de escenario. Llegaba
la primera influencia de la obra del historiador mexicano Miguel
Leén Portilla, y la vision de los vencidos adquiria presencia. Se ha-
bia invertido el relato, dando prioridad a los personajes andinos,
pero sin variar el discurso histérico; sélo cambiaron los criterios, y
también el discurso, cuando se hicieron publicas nuevas fuentes y
las perspectivas comenzaron a variar. Se inauguraron nuevas te-
maticas : las encomiendas comenzaron a ser revisadas, y al tratar
la amplia documentacién de un encomendero de los primeros
tiempos, se perfild una nueva imagen, miltiple y rica de un perio-
do fértil en intercambios, no sélo en conflictos; la demografia in-
gresO con pie firme y produce hoy frutos notables; se estudia la
organzacion politica de Gasca a Toledo, e incluso Francisco Piza-
rro y su familia motivan nuevos aportes que se extienden hoy al
patrimonio por ellos organizado. Incluso una sintesis lograda
pudo dar en los afios 70 un conveniente retrato de época.
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En este contexto, este libro de Liliana Regalado adquiere es-
pecifico relieve. Se tata de una biusqueda sobre las formas como
puede entenderse el fendmeno religioso en Vilcabamba, especial-
mente después de la invasion espafiola y de la ocupacion del espa-
cio que con tanta frecuencia se atribuye al Antisuyu nuclear. Du-
rante la primera parte de su estudio, la autora ingresa al empleo
de una amplia informacién, mayormente proveniente de crénicas,
donde busca reconstruir la forma como los Incas de Vilcabamba
reorganizaron el espacio geogréafico y demogréfico de la region.
Reconoce, por cierto, las limitaciones de las fuentes coloniales —in-
cluso las andinas-. La discusion entre las pautas andinas y la
evangelizacion catolica esté latente en la obra de Liliana Regalado,
aun cuando dedica su anélisis a las expediciones misioneras y a
los amplios proyectos del padre Juan Font, jesuita de larga trayec-
toria en el Pert. ’

De esta forma, el libro que nos ofrece ahora Liliana Regalado
viene a contribuir —en una decidida perspectiva andina- al mejor
conocimiento de los primeros afios de la colonia en los Andes, tan
determinantes en la organizacién posterior de la region. El espacio
abierto debe ampliarse.

Franklin Pease G.Y.
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INTRODUCCION

Hablar de Vilcabamba significa, sin lugar a dudas, referirse a
una parte de la historia del Perii, muy rica en contenido e im-
portantisima en su significacién. Fue en ese espacio de los Andes
‘orientales en donde al parecer, todavia a inicios de la conquista es-
pafiola, la antigua elite de los incas teji6 sus aspiraciones de re-
construir su cosmos. Sin embargo, al consumarse el dominio his-
pano, aquellos incas intentaron insertarse con ventaja en el mundo
establecido por los castellanos.

En aquel mismo lugar, con la captura del Inca Tipac Amaru,
el Virrey Toledo dio un paso fundamental para la solucion de al-
gunos de los mas graves problemas que tenia obligacién de resol-
ver, como por ejemplo, la pacificacién definitiva del Peru y el con-
trol pleno sobre la antigua dirigencia andina.

Después de que los espafioles extrajeran por la fuerza a la
elite afincada en Vilcabamba, tras casi cuarenta afios de permanen-
cia en el lugar, —cosa que habia mantenido preocupados tanto a
los colonizadores como a las autoridades locales y metropolitanas—
la invasién militar y el asentamiento inmediato de colonos, debian
asegurar un espacio de colonizacion a partir del cual, la frontera
de ocupacién se expandiera segura y rapidamente por la regiéon
oriental de los Andes aledafia al Cuzco. Ello no fue asi,
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Vilcabamba espafiola tuvo una intensa pero breve vida, que obser-
vada en su conjunto, responde muy bien a las caracteristicas de la
sociedad colonial, sobre todo, entre fines del siglo XVI y principios
del XVIL

Hemos estado demasiado acostumbrados a pensar en
Vilcabamba, s6lo en relacién a la presencia de los incas, como un
bastion de resistencia, reducto de una elite cuyo poder efectivo
(aunque no su prestigio) habian desaparecido por efecto de varios
factores que la conquista espafiola desencadend. De esta manera,
el significado de Vilcabamba colonial ha pasado bastante desaper-
cibido para la historiografia, a no ser por algunos trabajos mas
bien aislados que han tratado el asunto de forma tangencial al se-
guir centrandose en la problemética politica de las relaciones de la
elite de los incas con las autoridades espafiolas.

Tan poco interés ha tenido su razén de ser en la escasez de
documentacién sobre Vilcabamba en la época colonial, y en espe-
cial en lo que se refiere al periodo posterior al desalojo y ejecucién
de Tupac Amaru, debida en parte a la relativamente corta dura-
cion de la colonizacién llevada a cabo en el lugar a partir de la eli-
minacion del reducto incaico. La poca documentacién, resulta asi-
mismo una sefial de la pérdida del interés oficial por Vilcabamba,
después del desalojo de los incas.

Entre 1572 y 1602, lapso durante el cual se desarroll6 la acti-
vidad colonizadora en Vilcabamba, la regién oriental de los Andes
constituia un espacio en el cual se llevaba a cabo una limitada ex-
ploracién, centrada atin en la biisqueda de miticos parajes e incur-
siones diversas por las riberas del Amazonas, el Marafién y sus
tributarios, sin que se plasmara la ocupacién en niicleos importan-
tes de asentamiento. Recién a fines del XVI y comienzos del XVII,
se intensificaron los esfuerzos colonizadores debido a las misiones
que se dirigieron a la zona de la selva cercana a Santa Cruz de la
Sierra y las Charcas, especialmente en el territorio donde habita-
ban los indios chiriguanes o guaranies.

Durante el periodo en que Vilcabamba fue niicleo de coloni-
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zacidn, los intereses de los espafioles giraban en torno a Huaman-
ga, el Cuzco y Potosi y por lo tanto, los capitales, los esfuerzos de
los colonizadores y la mano de obra indigena, indispensable para
el desenvolvimiento de la vida colonial, no se pudieron orientar,
con la fuerza necesaria hacia el espacio que habia sido el asiento
de los restos de la elite de los incas. En el transcurso de la investi-
gacion hemos podido verificar, de qué manera la competencia por
el manejo de la mano de obra nativa, el interés por la explotacién
minera en el Alto Pert y Huancavelica e inclusive el resguardo de
espacios de comercio vinculado a Potosi, Huamanga y el Cuzco,
fueron constantemente obstaculos que entorpecieron el vigor de la
colonizacién en la zona de influencia de Vilcabamba, La presencia
en la zona de indios de guerra, con alto grado de dispersién, ade-
m4s de su escaso nimero, fueron asimismo factores que en nada
favorecieron al interés de los espafioles para desarrollar en
Vilcabamba y alrededores, nicleos de colonizacién, que cuando se
establecieron, resultaron no sélo efimeros sino bastante precarios.
En tanto se consider6 que en Vilcabamba se podrian explotar
recursos rentables, la colonizacién de esos parajes tuvo posibilida-
des de llevarse a cabo; sin embargo, casi de inmediato se fueron
presentando dificultades, tanto porque no pudieron prosperar lo
suficiente los cultivos de coca y cafia de azicar, cuanto porque sus
asientos mineros, aunque al parecer bastante ricos, no podian
competir con los de Potosi, tanto en cantidad como en calidad. -
Ademas, Vilcabamba no contaba con mano de obra indigena pro-

pia.

El sacerdote jesuita Juan Font, quien en 1602 pretendi6 ingre-
sar a la regiéon donde habitaban los indigenas Pilcozones, a los
cuales en 1572 se habia empefiado en sojuzgar el gobernador de
Vilcabamba, don Martin Hurtado de Arbieto, debié enfrentar to-
dos estos inconvenientes y los que se derivaron de la concepcién
misma de su proyecto misional.

En efecto, a principios del XVII, una entrada en la regién

oriental de los Andes destinada a conseguir la evangelizacién de
los nativos, resultaba dificil si pretendia llevarse a cabo con recur-
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sos propios (derivados de la explotacién de las minas de la region)
y con mano de obra prestada de otros centros, (en torno a los cua-
les existia toda una red de intereses). Un proyecto de tal naturale-
za parecia poco practicable ademds de que tenia que chocar con
diversos escollos, maxime si su mentor exigia autonomia, preten-
diendo excluir al resto de los espafioles, civiles y "soldados".

Este trabajo pretende ser una aproximacién al estudio de la
evangelizacion de las poblaciones nativas de aquella regién en su
etapa inicial y tiene por esta causa un cardcter monografico. Se in-
tenta un acercamiento a la problematica del trabajo misional en un
espacio geografico dificil pero siempre valorado, primero por la
presencia de la elite incaica, y la existencia de un culto solar, ac-
tuando en abierta oposicion al sistema colonial y luego por la pre-
sencia de un nticleo de colonizacién de corto aliento. La entrada
del padre Font, que constituye el capitulo final, del trabajo, nos re-
mite a un renovado esfuerzo para efectuar la evangelizacién de los
nativos, tomando a Vilcabamba como objetivo, no sélo para su ac-
tuacién misionera, sino también como centro proveedor de recur-
so0s 0 capitales para hacer efectiva su empresa.

Desde la presencia inca en Vilcabamba, en la época de la
temprana sociedad colonial, hasta comienzos del XVII en que se
pretendié poner en practica el proyecto del padre Juan Font, se
advierte en el caso que tratamos, la estrechisima dependencia en-
tre colonizacion u organizacién de la sociedad civil y la accién
evangelizadora. A través de la investigacién y por lo menos en lo
que se refiere a Vilcabamba, hemos podido advertir que si bien la
Corona y las autoridades locales, tenian como propias las obliga-
ciones misionales’de la Iglesia, tampoco se desvelaron demasiado
en prestar su apoyo al esfuerzo evangélico, en tanto que este no
contara, a través de la Iglesia o sus miembros, con recursos pro-
pios que factibilizaran la realizacion de tan importante y delicada
tarea. '

De otro lado, esta claro que desde la época de Toledo, las au-

toridades y las mismas Ordenes religiosas, estaban empefiadas en
que se cumpliera la ley en lo referente al tratamiento de los indi-
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genas, y de esta forma, conseguir esa mano de obra para el trabajo
en las minas o el laboreo agricola en zonas como Vilcabamba, en-
contraba serias oposiciones de caracter legal y doctrinal.

En tales condiciones, un proyecto de evangelizacion a llevar-
se a cabo en una zona geografica dificil, que significara expandir
fronteras de asentamiento que debia autofinanciarse y someterse
al mandato de la ley, se veia entorpecido por tales requerimientos.

Se comprueba asi, que pretender hacer una historia, breve o
completa de la evangelizacion llevada a cabo por los espafioles en
América, nos remite a una historia social que no se agota en el es-
tudio de la realidad social y cultural de los nativos, ni en el anali-
sis de los métodos de evangelizacién y las improntas culturales de
los colonizadores y misioneros. La presencia de los intereses eco-
némicos, la distribucion del poder, etc. son factores que deberan
tomarse permanentemente en cuenta. La escasez del material do-
cumental sobre el tema abordado aqui, que obliga a un trabajo de
archivo acucioso y prolongado, para hallar nuevos testimonios, y
que nosotros no hemos podido todavia completar a satisfaccién,
han determinado que sélo hayamos hecho un acercamiento pano-
ramico de estas cuestiones. En todo caso, el interés que nos des-
pierta el asunto, mantiene comprometida nuestra voluntad para
hacer una nueva investigacién de la manera arriba propuesta.

Esa conviccion acerca de la necesidad de hacer una historia
social més profunda, para lograr un mejor tratamiento del tema de
la evangelizacion, nos han motivado a consignar en un breve
apéndice, los nombres y algunos datos de algunos de los que estu-
vieron en Vilcabamba o pasaron por ella, a quienes fuimos identi-
ficando en el material consultado. El estudio futuro de sus trayec-
torias aportard seguramente mayores datos y criterios para anali-
zar en profundidad, los factores sociales que condicionaron
(limitdndolo) el desarrollo de la colonizaciéon en Vilcabamba, y que
a su vez, fue base o en todo caso, entorno importantisimo de la
evangelizacion en ese lugar.

El tema y el estado de la cuestién nos han obligado a poner
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en varios pasajes de este trabajo, mas énfasis de lo que nuestra vo-
cacion exigia, en el desarrollo de una "historia narrativa”, que sin
embargo creemos indispensable para plantear esa "historia proble-
ma" més de nuestro gusto, y que segtin indicamos en las lineas an-
teriores, necesitamos todavia completar con mas informacién a la
mano.

La presente investigacién pudo llevarse a cabo gracias al
apoyo de "Stipendienwerk Lateinamerica Deutschland" para su
proyecto de Historia de la evangelizacion en América Latina que
me permitio realizar el trabajo de recopilaciéon documental, duran-
te dos meses, en el Archivo General de Indias de Sevilla asi como
la redaccién del mismo durante un periodo mayor. La Pontificia
Universidad Catolica del Pertd me prestd su colaboracién otorgan-
dome la licencia necesaria para trasladarme a Espafia y varios de
mis colegas hicieron lo propio de diversa manera. Franklin Pease,
en su condicion de maestro y amigo aport6 valiosos comentarios,
tras su lectura del manuscrito. El joven estudiante Marco Antonio
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CAPITULO PRIMERO

COLONIZACION Y EVANGELIZACION:

Consideraciones Generales

Desde el comienzo, Espafia imprimi6 a la colonizacién un
sentido misional del que jamés abjuré pero que singularmente
hizo convivir con los objetivos temporales que se propusieron tan-
to la Corona, como los propios colonizadores, al emprender la em-
presa de Indias.

Al tocarse este tema en los tltimos tiempos, se ha hablado no
de un "sentido misional"” sino més bien de un "sentido integral” de
la conquista, segiin el modo de una nacién cristiana en un periodo
tardiamente medieval. Entendiéndose en este caso a la conquista
como una expansion de la cristiandad de tipo hispédnico y con una
estructura propia .

De esta forma poder politico, riqueza temporal (Incluidos do-
minio territorial y acumulacién de metales) junto con la actividad
misional, no s6lo podian sino que debian darse simultaneamente
sin contradiccion alguna. Por lo tanto, resulta inadecuada (por de-

1  Dussel, 1983: 88.
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cir lo menos), cualquier consideracién que pretenda presentar
como inauténtica la vocacién misional de esa Espafia, que recién
asomada a la modernidad, tuvo a su cargo la colonizacién de bue-
na parte de nuestro continente. En todo caso, cabe establecer que
el afan de enriquecimiento no se consideré refiido con el deseo de
ganar las almas de los nativos para incorporarlos a la cristiandad.
Sin embargo la Iglesia fue la institucién que se preocupé de esta-
blecer con claridad que, la prosperidad individual y colectiva de
los colonizadores de la propia Espaiia, no debia alcanzarse a costa
de la desmedida explotacién de los indigenas y el desconocimien-
to de sus derechos naturales.

Es aqui que surgen las contradicciones entre los colonizado-
res y los evangelizadores o misioneros, 1o mismo que las diferen-
cias entre el estado y los encomenderos. En la mayoria de los ca-
sos los asuntos a debatir eran la salvaguarda de la integridad de
los indigenas y su derecho natural, el respeto y la ley y la concor-
dancia entre los objetivos temporales y espirituales de la coloniza-
cién, segiin los concebian la Iglesia y la Monarquia, en oposicion a
lo que corrientemente pensaban los colonizadores.

De cualquier forma, la realidad de la colonizacién y la estruc-
tura de la sociedad también fueron mostrandole a la Iglesia que
eran absolutamente necesarios el apoyo de la autoridad politica y
los medios econémicos (a través inclusive del trabajo indigena or-
ganizado) para llevar a cabo con eficacia la dificil tarea evange-
lizadora.

En el aspecto misional Espafia se propuso no sélo conseguir
la conversién de los naturales al cristianismo sino su incorpora-
cién a la cultura occidental. En todo caso el objetivo de la "conver-
sién" pasaba por el de la "civilizacion". Para lograr ambas cosas se
partia de la consideracién de que los indigenas tenian un descono-
cimiento o en el mejor de los casos, un olvido primordial de la
verdadera fe*y que ademds en términos de su discernimiento o

a  Enelsiglo XVI se lleg6 a sostener la presencia en los Andes de los apdstoles Santo Tomds
6 San Bartolomé, predicando entre los indios y que, en el transcurrir de los siglos, su
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ejercicio racional se hallaban en calidad de minoria de edad. En
materia socio-cultural, se les consideraba portadores de un conjun-
to de rasgos y formas de organizacién que por sus diferencias con
las occidentales ameritaban que se les diera dentro de la sociedad
colonial un estatuto particular conformando una reptiblica diferen-
te, de indios, pero subordinada a la otra que constituian los espa-
fioles.

E De la cristianizacién a la conversion.

Las expediciones misioneras organizadas no llegaron a Amé-
rica sino a partir de 1510. Gracias a la Bula Omnimoda de Adriano
VI se abri6 la ruta misionera a las Ordenes, ddndose las principa-
les directivas del caso 2. Es a partir de este momento, cuando se
empieza a desarrollar una consistente y amplia actividad de la
Iglesia, orientada a la conversion de los naturales.

Hoy se consideran bajo tres acepciones diferentes los distin-
tos procesos y niveles de aceptacién a adopcion del cristianismo:
Cristianizacion, Evangelizacién y Conversién. Su manejo puede
resultarnos ttil a la hora de analizar los métodos y logros obteni-
dos en el trabajo misional con los indigenas durante el periodo co-
lonial.

Los primeros esfuerzos de los sacerdotes y doctrineros estu-
vieron orientados a una "cristianizacién", si nos atenemos a la ma-
nera como se define este concepto:

"Aungque el concepto de cristianizacion significa literalmente
la accién de hacer cristiano a alguien que no lo es, hoy denota por
lo comiin el proceso mediante el cual un no-cristiano es conducido

mensaje habia sido olvidado por los nativos, a causa también de la intromision del de-
monio. Calancha, Cronica Moralizada del Orden de San Agustin...; Guamdn Poma de
Ayala, Nueva Cordnica... por mencionar algunos ejemplos.

2 Alvarez, 1988: 12.
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al redil cristiano; el adoctrinamiento por minimo que sea, al que si-
gue el bautismo." 2.

Es cierto que durante los primeros afios de la organizacion
de la Iglesia colonial la mayoria de las veces el trabajo misional se
redujo, en efecto, a una elemental ensefianza que culminaba en
una sacramentalizacion a través del bautismo junto con el matri-
monio, perdiéndose luego el contacto entre el indigena y quien le
habia impartido ensefianza y administrado los sacramentos *; sin
embargo, no debemos exagerar estas situaciones puesto que si
bien se traté de una cristianizacion superficial, el proceso que lle-
va a un mayor conocimiento del cristianismo y asimilacion de la
cultura occidental, también se veia favorecido por el contacto entre
indigenas y colonizadores. Borges opina que la civilizacién del in-
dio americano que llevé a cabo de dos maneras: mediante su ab-
sorcion por la sociedad civilizada hispano-criolla (capilarizacion) y
a través de su cultivo sistematico por los "civilizadores" ®. Por esta
razén no se puede hacer recaer sélo en la continuidad del contacto
entre nativo y evangelizador, las exactas posibilidades del
enraizamiento del cristianismo, entre la poblacién aborigen.

Si aceptamos el concepto de evangelizacién conforme lo ma-
neja Meiklejohn, tendremos que pensar que la misma no se habria
alcanzado en el Peru sino hasta el siglo XVIL. Veamos lo que dice
el autor mencionado:

"En contraste con la cristianizacion, la evangelizacion estd
indicando un proceso mediante el cual un no-creyente o bien un
creyente que ha sido meramente bautizado, queda empapado del
significado y los valores del evangelio cristiano."” ©

En todo caso, de la propuesta anterior se desprenderia que
también la evangelizacién entendida en tales términos, tuvo en

Meiklejhon, 1988, VII: 249
Loc. cit:

Borges, 1987: 3.

Meiklejhon 1988, VII: 249-250.
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nuestro medio un cardcter incompleto que en todo caso ese con-
cepto no se ajusta demasiado bien a la realidad de un cristianismo
que fue alcanzado con dificultad por los nativos, puesto que partia
de una catequesis que a la larga tuvo que considerar el transito al
cristianismo desde las religiones nativas, a través de una compleji-
dad de métodos y manifestaciones culturales.

"La conversion implica el giro dado desde un conjunto de
creencias hasta otro; en nuestro caso, desde la religion nativa o na-
tupdl g o bHis R . 05 A R S BN e A R
Hoy se piensa por lo general que la mayor parte de los nativos pe-
ruanos no fueron convertidos por los primeros misioneros, sino que
se limitaron a asimilar gradualmente y absorber elementos de la
nueva fe dentro de los sobrevivientes aunque marchitos residuo de
su propia fe anterior a la conquista. "’

Durante el siglo XVI y buena parte del XVII, civilizacién y
cristianizacién de la poblacién nativa, resultaban en la practica
conceptos equivalentes 8.

Los afanes civilizadores de os misioneros estaban en la base
de sus intentos de procurar una evangelizacién mas profunda de
los naturales, por lo tanto el apresuramiento que se observa ini-
cialmente, cuando se procede a una rapida sacramentalizacion, no
debe en ningin caso minimizar la actividad misional llevada a
cabo antes de la segunda mitad del XVII, periodo en el que Marzal
ubica lo que llama "cristalizacién del cristianismo" en el Pert °.
Pensar siquiera en la posibilidad de una rapida conversién de los
aborigenes dadas las caracteristicas de su cultura y en especial de
su religion y el papel que ella desempefiaba en su actividad social,
resulta tan extravagante como suponer que los espafioles y la Igle-
sia Catolica del siglo XVI hubieran podido desarrollar (desde el
comienzo y mas rapidamente de lo que lo hicieron), el mejor mé-
todo para lograr una pronta conversion de los naturales y solucio-

7  Ibidem: 250.
8 Ibidem: 4.
9  Véase Marzal, 1983.
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nar los problemas que plantaban a su tarea evangélica la constante
intrusion de los fines temporales de la colonizacién. Es cierto que
relativamente pronto, la Iglesia Catdlica se preocupé por desarro-
llar la tarea de evangelizacion que le era propia a partir de analisis
profundos que hicieran adecuados y eficaces los métodos a em-
plear, a la vez que elevé su voz en el debate de las cuestiones tem-
porales, sobre todo en el aspecto legal y social, relacionadas con la
situacion de los indigenas y las obligaciones de la Corona y los co-
lonizadores respecto a los aborigenes del nuevo mundo.

Hubo un concepto misionero de "civilizacién" que segin
Borges ' pasé por todo un proceso de evolucién. Ser “civilizado”
signific6 en un principio "vivir al estilo espafiol”, idea mantenida
durante el siglo XVI. La actividad misional debia entonces procu-
rar hispanizar a los naturales. Esta noci6én existi6 junto con otra es-
bozada hacia 1516 y que se referia a "vivir en policia", equivalente
a la existencia de un orden social, y la practica de "buenas costum-
bres" y maneras. A lo largo del primer tercio del siglo XVI, hubo
una corriente de pensamiento, manifestada especialmente en los
documentos oficiales, que situé la meta civilizadora del indio ame-
ricano en su hispanizacién . Desde mediados del siglo XVII se
habla de "vivir en politica”, lo que supone la existencia de una or-
ganizacién politica adecuada sobe todo, a partir de los patrones
occidentales.

"Vivir en politica" refleja una idea opuesta a barbarie y desig-
na un modo de vida propio del hombre en cuanto ser social, y por
lo mismo, en cuanto habitante de un poblado ™.

Por lo tanto, los frailes misioneros tenfan un papel civilizador
y evangelicamente hablando, primero se concibi6 su rol en el sen-
tido de que fueran preparando el campo para la labor del clero se-
cular o diocesano y, en todo caso, para que la misma Orden se en-

10 Borges, Op. cit.: 50.
11 Ibidem: 54.
12 Ibidem: 64.
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cargara en un periodo mas prolongado ', de desarrollar una acti-
vidad misional que llevara a la evangelizacion y conversién de los
naturales.

En este sentido, en América la figura de Bartolomé de las Ca-
sas, como en el Pert Jerénimo de Loayza y Toribio de Mogrovejo,
resultaron gravitantes para que la Iglesia desarrollara mejor su pa-
pel orientador y revisara con mayor acuciosidad sus propios méto-
dos y los resultados que de ellos se derivaban ™. Tanto las Casas
como los miembros de la escuela salmantina establecieron la
racionalidad de los indigenas y su calidad de hombres libres .

Las acciones encaminadas a procurar la civilizacién de los in-
digenas se debian desenvolver abarcando distintos campos de ac-
cién. En lo social significaba vivir en poblados (para que los nati-
vos se diferenciaran de las fieras), lo que ademads constituia la base
para la labor restante. En lo individual y familiar tenia que ver con
el hecho de vivir en casas unifamiliares limpias, ademds de la
préctica de una serie de costumbres. En lo econémico laboral, se
consideraba el "aprendizaje” de la agricultura, el comercio, gana-
deria, artes y oficios, labores domésticas y recta administracion de
bienes. En tanto que en lo cultural significaba el aprendizaje de la
lectura y escritura 6.

La actividad evangélico-civilizadora produjo profundas
transformaciones de diferente calibre en el seno de las sociedades
aborigenes y en lo que nos interesa, en las sociedades andinas
prehispanicas. Desde las acciones iniciales hasta la metodologia
propuesta por los diferentes Concilios, pasando por las campafias
de "extirpacion de las idolatrias", considerando asimismo proyecto
misionales como los que finalmente procuraron desarrollar las Or-
denes, tal el caso de los franciscanos y jesuitas.

13. Ibidem. 15
14 Dussel, Op. cit.: 96.
15 Borges Op. cit.: 29.
16 Ibidem: 70
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El Primer Concilio de Lima convocado por el Arzobispo
Loayza se desarroll6 entre 1551 y 1552, dentro de la etapa corres-
pondiente a la organizacion de la Iglesia. Su caracter fue pastoral y
misionero, pudiéndose advertir que sus 120 Constituciones fueron
un reflejo de la division de la sociedad colonial, en la medida que
40 de ellas se referian a los naturales y organizaban a la Iglesia na-
tiva y las otras 80 tocaban a los espafioles organizando a la Iglesia
hispano-criolla 7.

En este periodo se sientan las bases del trabajo misional so-
bre un limitado conocimiento de la realidad socio-cultural de los
pobladores nativos y el trabajo evangélico se desarrollard tomando
en cuenta las experiencias recogidas en otras partes del continente
con mayor dosis de entusiasmo que de recursos materiales y de
organizacion.

Borges afirma que segtin el Concilio de 1552 "vivir en poli-
cia" significaba por ejemplo que los nativos rezaran al acostarse y
al levantarse, y bendijeran la comida y bebida . Este tipo de no-
ciones, a la par que identificaban costumbres civilizadas con las
practicas propias del cristianismo, reflejaban que la Iglesia no ha-
bia terminado de transitar por los caminos iniciales de una mera
cristianizacién que no alcanzaba el nivel de evangelizacién.

Las fronteras coloniales se encontraban en pleno proceso de
expansion y los roces de los colonizadores entre si o con la Corona
se hallaban en plena efervescencia, en tanto que el conocimientor
de la realidad de las sociedades aborigenes era limitado, bastante
superficial y cargado de prejuicios, asi por ejemplo, la presencia
del demonio en la historia de los pueblos aborigenes es entonces
todo un criterio de apreciacién de la realidad.

Quizas pof eso, todavia en el Segundo Concilio provincial
que convoco el mismo Jerénimo de Loayza entre 1567 y 1568, las

17 Ibidem: 105.
18 Ibidem: 57.
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Constituciones se referian a la vida y moral cristiana de los espa-
fioles, la organizacion de las parroquias y doctrinas y la persecu-
cién de las idolatrias y supersticiones, entre otros temas *. En este
Concilio se amplian los detalles respecto a lo que significaba "vivir
en policia", abarcando situaciones variadas que ya no identifican
de manera absoluta "civilizacién con cristianismo". Asi se sefiala
que: limpiar la casa, comer en mesas elevadas, saludar, etc. son
muestras de civilizacién 2.

La colonizacién peruana pasaba entonces por un momento
muy importante, a varias décadas de la conquista, Toledo toméo
medidas enérgicas para combatir la idolatria indigena ademas de
orientar su politica a organizar el trabajo de los naturales y asentar
a todo nivel el poder real. La Iglesia con la campaiia de los
visitadores eclesidsticos efectuada en especial en las provincias del
Arzobispado de Lima *, desplegé un evidente esfuerzo para "lim-
piar el campo de abrojos y cizafias" a fin de que la semilla del cris-
tianismo tuviese terreno fértil donde germinar.

Por su parte las altas autoridades como el monarca y el Con-
sejo de Indias procuran facilitar el desarrollo de la conquista espi-
ritual, apoyando por ejemplo el paso e instalacién de un mayor
numero de religiosos, a los nicleos mas importantes de las colo-
nias para conseguir la evangelizacion de los naturales y asistir es-
piritualmente a los colonos. Sin embargo, hacia 1573, cuando se
prohiben las conquistas armadas como sistema de expansién terri-
torial, las facilidades de los misioneros para actuar en medio de
las grandes culturas americanas se ven restringidas 2.

A medio siglo de la presencia de los espafioles en los Andes,
el Tercer Concilio de Lima realizado entre 1582 - 1583 y convocado
por Toribio Alfonso de Mogrovejo, puede considerarse el més im-
portante de los concilios americanos pues tratd sobre el Catecismo

19 Loc.cit.

20 Ibidem: 58.

21 Valcércel, Rosina 1988: 94.
22 Borges Op. cit.: 20.
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y la instruccién religiosa, ademads de que en él, los Obispos reno-
varon su titulo de Protectores de Indios 2.

La primera evangelizacion de Vilcabamba se desarroll6 en-
tonces entre la arrebatada prédica a la que seguia una prematura
sacramentalizacion y la intransigente extirpacién de las idolatrias.
Luego del Tercer Concilio, cuando se enfatiza la catequesis y el co-
nocimiento mds profundo de la cultura nativa, Vilcabamba es to-
davia un espacio colonial poco consolidado, a expensas de
buscadores de posicién y riqueza.

II. - Las expectativas misionales.

¢Qué cosas se esperaban de un doctrinero por aquella épo-
ca?.

Los doctrineros y evangelizadores en general debian conse-
guir que los nuevos cristianos conocieran lo mas esencial como:

1) Los misterios principales de la fe enunciados en el Simbo-
lo.
2) Los mandamientos. .
3) Los sacramentos que por necesidad cada uno debia recibir.
4) Lo que el cristiano debia esperar y pedir a Dios, tal como
se recitaba en el Padre Nuestro .

Indudablemente que estas metas, aunque aparentemente mi-
nimas, exigian una catequesis no sélo compleja sino directa, sin las
intermediaciones de lenguas o intérpretes por lo que, a todas lu-
ces, el conocimiento de las lenguas vernaculas y el manejo de cier-
tos instrumentos como catecismo y diccionarios bilingiies, resulta-
ban indispensables para el desarrollo del nuevo método de evan—
gelizacién. Un objetivo claro del Tercer Concilio y que resumia las
preocupaciones de los dos anteriores, era que cada cual debian ser

23 Dussel, Op. cit.: 105-106.
24 Folgado Flérez, 1988: 80-81.
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ensefiado para que entienda %. Por eso, a la catequesis pre-bautis-
mal, debia seguir la permanente ensefianza y la‘administracion los
principales sacramentos, que por cierto demandaban la presencia
de un nimero cada vez mayor de religiosos ocupados en tales ta-
reas. Esto dltimo lleva a pensar en las razones que pudieron haber
tenido algunas Ordenes religiosas para no gastar demasiado per-
sonal o tiempo en un esfuerzo misional en espacios geograficos
con una alta dispersién de la poblacién nativa y donde las dificul-
tades que imponia un territorio demasiado abrupto o inhdspito
determinaban pocos o tardios resultados.

Si el conquistadpr aspiraba a la eficacia de su accionar,
mensurable en términos generales en la riqueza obtenida y la posi-
cién alcanzada, la Iglesia y los religiosos tuvieron como objetivo
permanente la conquista espiritual, que a su vez se media en la
cantidad de paganos incorporados al cristianismo y en la eficacia
respecto a la eliminacién de las costumbres idolatricas. Hay que
recordar que el método consideraba la organizacién de los nativos
en doctrinas y parroquias, en base a la implantacién de nuevos pa-
trones de asentamiento, consistentes en el establecimiento de re-
ducciones y pueblos de indigenas. Ello ademas, significaba a la
Iglesia una economia de recursos humanos, pues como veremos
mas adelante en el caso de Vilcabamba, se procuraba que un solo
religioso sirviese a méas de una doctrina o poblado.

Aunque se tienda a considerar lo contrario, al estudiar la
evangelizacién en América hispana y en los Andes en particular,
uno va adquiriendo la convicciéon de que el trabajo misional avan-
z6 casi siempre a ritmo mds lento que los marcados para la coloni-
zacién y expansién de fronteras o la incorporacién de las poblacio-
nes nativas al sistema, sobre todo al socio-politico. La razén es evi-
dente, pues mientras la conquista se desarrollé6 con notable rapi-
dez al mismo tiempo que —como diria Lockhart- se iba estable-
ciendo la sociedad hispanoperuana o colonial. En cambio, para lle-
var a cabo la evangelizacién, Espafia tuvo que ensayar primero el

25 Meiklejohn Op. cit.: 86.
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método de la mera cristianizacién (prédica y sacramentalizacion
masivas), luego la extirpaciéon de idolatrias hasta llegar a la
catequesis evangelizadora, aunque no es menos cierto que desde
un primer momento se dieron los pagos necesarios para organizar
la Iglesia colonial, por ejemplo en lo que al establecimiento de je-
rarquias, jurisdicciones eclesidsticas o legislacion se refiere.

III. Religion cristiana y religiones nativas.

Las poblaciones nativas de nuestro continente tuvieron dis-
tintos niveles de desarrollo, no s6lo en materia de civilizacién,
sino en lo que a religién se refiere. Es posible que se pueda distin-
guir en una misma zona geogréfica, la co-existencia de précticas
maégico-religiosas con religiones mucho més extructuradas posee-
doras de panteones que comprendian un variado y numeroso gru-
po de divinidades. Esa diversidad religiosa estaba indudablemente
vinculada a la multiplicidad cultural de las sociedades aborigenes.

Existia entre estas poblaciones una conciencia ético-mitica
que resultd vulnerada a la par que se producia la transformacion o
desestructuracién de sus sociedades, tal el caso de lo que sucedi6
en la andina. En la cual se advierte que al estar su vision del mun-
do marcada por sus creencias y experiencias religiosas, la conquis-
ta e instauracién del régimen colonial produjo el colapso de ese
universo, de aquellos dioses y de la cultura en general.

La destruccién es total, una verdadera crisis c6smica pero
cuya singularidad radica, para los hombres andinos, no sélo en la
actitud de los espafioles que ingresan a la historia de aquellos pue-
blos portando una visién del mundo y una religion diferentes,
sino en la verificacién cotidiana de las enormes dificultades o la
imposibilidad de volver hacia atrds, de que se pudiera "refundar”
o restablecer un nuevo cosmos, segin los patrones tradicionales
del pensamiento y la cosmovisién andinos.

"El espariol no pudiendo comprender las causas viltimas de la
cultura y civilizacion indias, en vez de mostrar y demostrar su sin-
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sentido, arremetio globalmente contra la civilizacion americana
prehispdnica...” %

El autor citado acierta al sefialar las dificultades los coloniza-
dores para la comprensién de la cultura nativa, sin embargo, pare-
ce esgrimir un viejo criterio etnocentrista al hablar del "sin senti-
do" de esas culturas. -

Los aborigenes, partiendo de su manera particular de enten-
der el mundo, asimilaban de diversas, pero especiales formas, los
eventos de la conquista, la destruccién de su orden y el cues—
tionamiento de su manera de pensar, asi como la ineficacia o de-
rrota de sus dioses y elites. El mundo dicen, se encuentra inverti-
do, estd puesto de cabeza y muchas cosas pierden significado o se
altera completamente su sentido. Teniendo clara conciencia del
dominio que sobre ellos, ejercen los espafioles, y de que los meca-
nismos usuales de restablecimiento del cosmos "universal" y social
no operan, los hombres andinos intentan congraciarse con los ven-
cedores y su Dios, procuran establecer alianzas con unos y otros,
aunque también intentan algunas veces una oposicion que esta-
blezca claramente las diferencias. En el primer momento piden o
aceptan hacerse cristianos, buscan realizar sustituciones, incorpo-
ran sus dioses al pantedn cristiano. En suma, se mueven entre la
aceptacion y el rechazo.

¢Coémo percibieron los misioneros el niicleo ético-mitico de
las culturas indigenas? Enrique Dussel contesta a esta pregunta di-
ciendo que la primera generacién de evangelizadores persigui6 di-
cha conciencia mitica como intrinseca y absolutamente perversa,
pero reconoce que luego los misioneros, como Acosta y Sahagiin
por ejemplo, comprendieron que para evangelizar habia que en-
tender con mayor profundidad el pensamiento indigena, tarea que
resultd ser harto compleja, en la medida que las viejas tradiciones
de los nativos se habian ido volcando a los nuevos moldes y el
"mimetismo de proteccién” de la conciencia india hacia dificil la
investigacion %.

26 Dussel Op. cit.: 86.
27 Meiklejhon Op. cit.: 149.
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En todo caso, no se debiera dejar de considerar que los pri-
meros evangelizadores en cada uno de los niicleos de coloniza-
cién, dificilmente se sustrajeron a la idea de que el "primitivismo"
o cierta "ingenuidad natural” de los indigenas, los hacia pasibles
de ser convertidos al cristianismo con una ensefianza elemental,
aunque con grandes raudales de inspiracién y providencia divi-
nas.

No siempre se postulf la idea de la perversidad de la con-
ciencia ético-mitica de los aborigenes, también se consideré que
era algo superficial, absolutamente endeble porque se sustentaba
en patrafias, cuentos y leyendas sin asidero real. Con criterios
etnocentristas se manejaba la idea de que bastaria revelar la buena
nueva, la auténtica fe y mostrarla en obras pias para conseguir de
los indigenas una auténtica y permanente conversion.

Por eso, los Concilios Limenses debieron enfatizar la necesi-
dad de dar a los naturales una instruccién completa, pero adecua-
da a la realidad de la cultura aborigen, partiendo del conocimiento
de las lenguas nativas, la confeccion de catecismos para los indige-
nas y confesionarios para los sacerdotes, entre otras medidas, con-
siderando, claro estd, la abolicion de las creencias y practicas
idolatricas, tomando en cuenta que dicha supresién, por si sola, no
resultaba suficiente para conseguir implantar el cristianismo.

Algunos, como Molina, creen posible adecuar los ciclos mi-
ticos y sus personajes, a los contenidos basicos del cristianismo,
como la pretendida adaptacion de los héroes del ciclo de Wira-
cocha a la Trinidad de los catélicos, siendo que en el primer caso
se trataba de una trinidad jerarquizada de padre e hijo mayor y
menor o de sefior y criados, y en el segundo caso se trataba de Un
Dios Trino compuesto de tres personas en una sola naturaleza %.

La tarea de evangelizacién fue siempre dificil, no sélo desde
la perspectiva doctrinal, sino tomando en consideracién el ambien-

28 Urbano, 1989: 34.
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te politico—social en medio del cual se debié desenvolver, amén de
los problemas que permanentemente se le planteaban a la Iglesia
respecto a los recursos humanos y materiales que eran necesarios.
Estudiar la evangelizacién, sea de manera global o a partir de cor-
tes espaciales y temporales més estrechos, supone tomar en cuenta
cuestiones muy diversas de incole cultural, social, politica y econé-
mica que van por cierto imbricindose de manera compleja.
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CAPITULO SEGUNDO

LA RELIGION EN VILCABAMBA PREHISPANICA

L El dominio incaico.

La movilizacién armada de Manco Inca contra los espafioles
se inici6 el afio 1536 con su salida 0 mas bien "huida" de la ciudad
del Cuzco, bajo el pretexto de conseguir un cuantioso botin para
Hernando Pizarro, a cuya custodia se encontraban tanto el Inca
como la antigua capital del Tawantinsuyu. El cerco del Cuzco, ini-
ciado a fines de Abril o principios de Mayo termind, al cabo de
unos nueve meses de asedio, cuando el gobernante indigena y sus
tropas no s6lo debicron abandonar su intento de vencer a los es-
pafioles, sino que el Inca y parte de la elite, se vieron precisados a
replegarse a Vitcos para luego establecerse en el interior de la cor-
dillera de Vilcabamba.

Decia el cronista Betanzos que el dominio incaico sobre el
Antisuyu se habia iniciado en la época de Ttpac Inca Yupanqui,
especificando a ese respecto lo siguiente:

"... era una tierra que siempre llovia en ella y que los pue-

blos de las gentes que por aquella tierra habia que era una casa sola
larga y grande en cada parte do gente habia y que en cada casa de
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aquellas se metian y cabian mil y dos mil hombres dellos y que alli
vivian todos juntos...""

Sin embargo, también se ha atribuido a la época del inca
Pachacttec la antigiiedad de la ocupacién incaica de Vilcabamba,
pues la tradicién oral andina afirmaba que este gobernante habia
penetrado en la regién del Antisuyu proyectandose desde el valle
de Tambo, sobre la regién tropical. Asi pues, es probable que la
presencia de los incas en aquel territorio, correspondiera al perio-
do de desarrollo estatal, y al espacio comprendido entre Tambo y
Pampacona.

Las contradicciones existentes en las fuentes acerca de esta
cuestion, deberfamos tenerlas como aparentes, en tanto recorde-
mos que fue comun, durante la vigencia del Tawantinsuyu, que
los gobernantes cuzquefios realizaran campafias de "reconquista”
en lugares ocupados con anterioridad, con un sentido ritual y por
razones de estrategia, renovando de esta forma su dominio sobre
los distintos grupos étnicos sujetos al estado incaico. La tradicion
oral que recogicron los cronistas, fue convertida por sus plumas
en "historias", originando versiones sobre el pasado andino que
daban la falsa impresion de discrepancia entre las fuentes acerca
de este tipo de temas.

El hecho de que en 1537 Manco Inca escogicra la zona del
Antisuyu, para su refugio y resistencia, no pudo haber sido una
decision carente de sentido. Por lo menos deberemos entenderla
como un suceso 16gico, dada la situacién vivida por el Tawantin-
suyu y la importancia de aquella region, palpable por ejemplo en
algunas versiones miticas.

Parece ser cierto que, antes del establecimiento definitivo de
Manco Inca en Vilcabamba, algunas poblaciones del Antisuyu le

daban al estado incaico: papagayos, micos, pericos, plumas, oro en
polvo, canutos de cafias dulce llenas de micl, arcos y flechas muy

1 Betanzos, [1551] 1987, Primera parte, cap. XXVIII: 134
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pintadas. Asimismo obtenian: tigres, culebras (amaru) y mano de
obra, que Betanzos consideré en calidad de "prisioneros". Varios
de estos productos se empleaban, como es natural, en celebracio-
nes rituales?.

En reciprocidad, los incas les entregaban algunos de los pro-
ductos de valor que acostumbraban a acumular, tales como: sal y
tejido (mantas y camisctas) *.

Pues bien, a decir de Titu Cusi Yupanqui, su padre Manco
Inca se repleg6 a Vilcabamba, a insistencia de los propios natura-
les de aquella regién %, lo que reiteramos, confirma un dominio
incaico anterior a 1537, sea cierta o no esa "invitacion de los nati-
vos al soberano incaico.

A propésito, una descripcion de los naturales que vivian en
esa region, efectuada en el siglo XVI, nos los presenta de la si-
guiente manera:

"... gente que andaba desnuda a causa de ser la tierra tan ca-
liente y que era gente muy viciosa y de muy poco trabajo y que
siempre traian sus arcos y flechas y que se andaban a caza de papa-
gayos y de micos y de las aves que ansi podian haber y que comian
carne humana y que todos los mas tenian unos con otros guerras y
no a fin de sujetar unos a otros">.

El lugar escogido por Manco Inca para su definitiva retirada,
tras el fracasado cerco a la ciudad del Cuzco y asedio a los espa-
fioles, se encontraba ubicado, a decir del cronista Murua, en la cor-
dillera de "Bailerai, que esta encima de Yucay" ¢. Como dijimos, to-
mando en cuenta todas estas cosas, no pudo haber sido casualidad
que un sector de la elite incaica eligiera a Vilcabamba para su re-

Ibidem: 135

Loc. cit.

Titu Cusi Yupanqui [1570] 1985: f. 43
Betanzos, Op. cit.: 134.

Murta, [1590] 1946, cap. XIII; libro II: 137

DN ON
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pliegue, en circunstancias de haber fracasado su intento de recupe-
rar el Cuzco. Al buscar en la tradicion oral elementos de juicio so-
bre el particular, hallamos en primer lugar, sefiales inequivocas de
la importancia religiosa que tenia el sitio.

Segtin una referencia del siglo XVI la Vilcabamba incaica se
encontraba ubicada:

"En otro pedazo desta cordillera que responde al norte de esta
ciudad del Cuzco de veinte a veinte y cinco leguas y por otras par-
tes menos esta la provincia de Vilcauanba ques donde se recojio
Mango Inga cuyos hijos son los que estan algados en la dicha tierra
de Vilcauanba y es este uno de los hijos de Guaynacapa aunque no
legitimo ni heredero y con el quinientos yndios de guerra y capita-
nes que asisten con el la fortaleza que tienen sobre las riberas y
aspero de las montarias que es por una parte de la que cae hasta el
Cuzco y por el camino real de Lima al Cuzco tiene por fuerza el
gran rio de Mayomarca y por la vanda de levante tiene por fuerca
la montatia de los andes...” ”.

En el territorio que los espafioles consideraban como la pro-
vincia de Vilcabamba también se encontraba el establecimiento de
Puquiura 2%, Aunque las fuentes escritas no hacen referencia a la
época de su construccion, bien pudiera ser —mientras no haya dato
arqueoldgico que haga pensar lo contrario— que el establecimiento
so6lo fue reconstruido o completado por Titu Cusi Yupanqui, y que
su antigiiedad correspondjia al inicio del dominio incaico en el lu-

gar.

La Vilcabamba dominada por Manco Inca y sus descendien-
tes, comprendi6 en efecto numerosos ntcleos, construcciones y lu-

a  También Pocquiura, mencionado en los diccionarios como un pueblo que petenecid a la
provincia y corregimiento de Abancay (Apurimac). En 1586 el corregimiento de
Abancay comprendia justamente desde Puquiura hasta Abancay. Por ese entonces
Pugquiura era la reduccion del antiguo poblado y se ubicaba a unas dos leguas de la ciu-
dad del Cuzco "por camino llano "y contaba con una doctrina de indios a la que servia

8  Descripcién dela tierra... [1586]: 18
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gares sagrados, cuyo origen, como hemos dicho, tendria que bus-
carse mucho antes, desde el momento de la expansion incaica en
la regién de la selva cercana al Cuzco.

La porcién del Antisuyu controlada por los incas durante el
periodo colonial tenia como frontera el puente de Chuquichaca, a
partir del cual los espafioles consideraban se encontraba el territo-
rio-del Inca", en cambio, en la "tierra de paz" o territorio bajo el
dominio espafiol se hallaban Amaibamba, las cuevas grandes de
Yanamanchi, Tambo, Sapamarca y Picho °.

Cruzando el puente de Chuquichaca adentrandose en las tie-
rras de los incas rebeldes, el territorio se hacia dificil de transitar,
segun lo pudo verificar Diego Rodriguez quien nos dej6 una deta-
llada descripcién del camino:

"... e dexé el cauallo aqui en Amaibamba por ser el camino
muy aspero; e.a cabos no se puede andar aun a pie sino a gatas.'Y

llegué a la puente a once de abril que es entre dos gierras gran-
des” 1°,

A continuacién se encontraba Condormarca, sitio despoblado
hacia 1565, pero habitado anteriormente, y en donde existié un
puente sobre el rio Vitcos pues era el paso obligado para ir a
Tambo, Sapamarca y Picho .

Mas adelante estaba el tambo de Marainiyo, en una tierra "...
muy fragosa e de mucha montafia e ciénagas” ', el nombre del si-
tio indica de manera inequivoca que se trataba de un lugar de
almacenamiento.

Siguiendo esa ruta, se hallaba en seguida el pueblo de
Lucuma, emplazamiento de indigenas distante unas cuarenta le-

9 Rodriguez de Figueroa, Diego [1565] 1910: 90 y ss.
10 Ibidem: 91. .

11 Ibidem: %4.

12 Ibidem: 94-95
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guas del sitio donde permanecia refugiado el Inca. La importancia
de aquel pucblo resulta patente, en tanto que la fuente consultada
indica la presencia de un curaca, a quien llaman Cayanbi y que ac-
tuaba siguiendo 6rdenes directas del Inca ™.

A continuacion, Diego Rodriguez encontré el pueblo de
Arancalla y nos refiere que habitaban alli unos cien indios. Especi-
fica ademas que estaba ubicado a unas dos leguas de Lucuma"...
en una tierra muy dspera, junto a unas nieves y un fuerte muy
grande" ™.

En efecto, la construccién mencionada bien pudo tener un ca-
ricter defensivo, aunque tampoco es descartable que sirviera para
otros fines, como: almacenamiento, residencia de miembros de la
burocracia estatal y/o adoratorio.

Lugar de especial importancia debié ser Pampacona, que se
encontraba a continuacion, debido a que fue el sitio escogido por
Titu Cusi para entrevistarse con Diego Rodriguez de Figueroa,
emisario de las autoridades espafiolas, quien fue con el encargo de
hacerle una oferta de capitulacién. El nos describié el escenario del
encuentro de la manera siguiente:

"... los yndios de Bambacona tenian hecho una casa grande
en un fuerte alto cercada de albarradas y abaxo estaban las cazas
del pueblo, que serian como duzientos vezinos. EI camino por don-
de avia de venir estaua muy limpio e un llano muy grande. Asi
mesmo con hasta trezientos yndios con langas del pueblo y otros de
por alli a la redonda tenian hecho de barro colorado un teatro muy
grande para el ynga" .

La cita anterior nos revela la importancia de Pampacona, no
solo por las razones apuntadas lineas arriba sino porque se deja

13 Ibidem: 96
14 Loc. cit.
15  Ibidem: 98.
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entender que al lugar acudia una mano de obra proveniente de los
pueblos cercanos a efectuar tareas especificas a favor de los incas.

Finalmente, entre los poblados que albergaba Vilcabamba
incaica, debemos citar a Curaguasi ', sitio mencionado al visitan-
te espafiol por el propio inca Titu Cusi Yupanqui.

1. El prestigio religioso de Vilcabamba y su rol en la geografia sa-
grada del Tawantinsuyu.

Para entender la importancia de Vilcabamba a partir del mo-
mento en que sirvié de asiento a Manco inca y sus descendientes,
es preciso que tomemos en consideracién diversos aspectos: por
ejemplo su importancia dentro de la geografia sagrada del
Tawantinsuyu, y la revalorizacién religiosa de que fue objeto a
causa de la presencia permanente del Inca, asi como el traslado a
ese sitio de algunos elementos sagrados de enorme valor.

Asimismo deberé tomarse en cuenta la practica de rituales, y
también la estructura de la elite establecida en aquel lugar, po-
niendo énfasis en las acciones que efectuaron los incas, en especial
las derivadas de sus funciones religiosas.

Como sabemos, no fue con la llegada de Manco Inca a
Vilcabamba que se dio inicio al dominio incaico en esa parte del
territorio andino, en todo caso, lo que se hizo, fue hacer efectiva la
posicion de privilegio de la zona, dentro de la geografia del
Tawantinsuyu al hacerla residencia permanente del Inca.

Rostworowski recuerda que en las crénicas se menciona a
Amaru Yupanqui como un inca dedicado a la agricultura especial-

b Durante la colonia también pertenecid al corregimiento de Abancay, en 1586 el pueblo se
llamaba Santa Catalina y poseia iglesia. Se ubicaba en tierra templada en un valle angos-
to y llano, falto de agua para los riegos. Se afirma que en tiempo de los incas era un lugar
muy poblado por gente que hablaba el runa simi.

16  Descripcion dela tierra... [1586]: 26-28.
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mente a sus chacras ubicadas en el Antisuyu, lo mismo que em-
prendiendo una gran actividad religiosa derivada de su misién de
"ordenar el culto”. Para dicha autora, Amaru Inca represent6 en la
diarquia incaica, al "Inca del Antisuyu", por consiguiente seria la
contraparte de la imagen del guerrero de Hanan y estaria entonces
identificado con las funciones sacerdotales V.

Volvamos a la informacién de Betanzos (anteriormente men-
cionada) y en la que se referfa al dominio incaico del Antisuyu en
época de Tiapac Inca. No sélo dice que el Inca se vio forzado a en-
viar a Inga Achache y Gualpa Rimache a sofocar una rebelién en
el Antisuyu sino que agrega que el propio gobernante del
Tawantinsuyu marché a la cabeza del ejército. Como sabemos, el
cronista esta acudiendo a la tradicion oral incaica y por consi-
guiente lo que mds nos interesa es que da cuenta de una accion ri-
tual, consistente en el hecho de "la muerte de un tigre" al cual
Achache despedazé delante de las tropas de los naturales del
Antisuyu, para enseguida proceder a comer la carne del felino, ac-
cion que en la tradicién oral simbolizaria lo que este personaje
hizo durante la batalla, cuando engull6é un trozo del cuerpo de
uno de los jefes enemigos. Segun los naturales estos hechos ha-
brian valido a los incas la victoria final .

Esta explicacion paradigmatica marca una oposicion ritual
entre el Cuzco y esa parte del Antisuyu, cuestion importante si la
enmarcamos en la necesidad que tenia Manco Inca de sumergirse
en el pasado tnica posibilidad de mantener una situacion expectan-
te al interior de una elite, que como la incaica parecia debatirse,
aun en 1537, en una crisis sucesoria *°.

Siguiendo al cronista Molina, Marfa Rostworoski también ha
sefialado la existencia de Cuzco Panaca, linaje de la elite que en la
geografia sagrada de la capital inca, ocupaba el espacio identifi-

17 Rostworowski, 1983 6:163.
18 Betanzos, Op. cit. cap. XXXII15151152.
19 Véase Regalado de Hurtado, Liliana 1987.
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cado con el Antisuyu, teniendo por esta causa la categoria de
Hanan %. Esta situacién también acredita la importancia de la re-
gion, basada en el prestigio religioso.

La version si bien es cierto tardia de otro cronista, apunta a
ubicar en Vilcabamba un hecho singular. Segtin el relato de la tra-
dicién oral incaica: en ese lugar se habria producido el "llanto de
sangre” del Inca Yahuar Huaca, cuando era nifio, y en circunstan-
cias de haber sido raptado por los quechuas ?'. Dato que no tiene
en su sentido literal validez histdrica, pero que nuevamente nos
remite a un prestigio religioso simbdlicamente atribuible a
Vilcabamba, en relacion al crecimiento del dominio de los incas.
En este caso, en su confrontacion con un grupo rival.

Ademés, Vilcabamba se encontraba practicamente en la puer-
ta de entrada a una de las regiones mds importantes del Tawan-
tinsuyu y si nos dejasemos guiar por los planteamientos de Luis E.
Valcarcel podriamos sumar argumentos para enfatizar la idea de
que el sitio constituia un espacio importante para cl estado
incaico, sobre todo por razones de cardcter simbdlico, no sélo an-
tes, sino especialmente desptes, de la llegada de los espafioles a
los Andes. El mismo Valcércel lleg6 a postular una estrecha vincu-
lacién entre Vilcabamba y Machu Picchu, indicando que la misma,
no solo fue religiosa sino tactica, especificamente durante la inva-
sion hispana:

"Mientras los gobernantes postreros se situaron en el sector
de Vilcabamba, no seria imposible que, al igual que las virgenes es-
cogidas, los tedlogos y los sabios se refugiaran en Machu
Picchy...": #

Si bien esta ascveracion debe seguirse considerando hipotéti-
ca, no tiene por qué¢ dudarse de la importancia religiosa de Vil-

20 Rostworowski, 1983 5: 141-142
21 Murta, Op. cit. cap. IX; Libro I: 66
22 Valcércel, Luis E. Op. cit.: 96
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cabamba en tanto que por ejemplo en la geografia del lugar se re-
conocen dos puntos de la cordillera denominados Machu Pucara y
Huayna Pucara que repiten un patrén reconocible también en
Machu Picchu.

De otro lado, no podemos dejar de anotar que, aunque hasta
el momento, la investigacion apunta a considerar que la region del
llamado Antisuyu se encontré ocupada por los incas de manera
bastante limitada, en el curso de nuestra investigacion hemos po-
dido comprobar que por lo menos en Vilcabamba, y durante la l-
tima fase del Tawantinsuyu se llevé a cabo la explotacién de algu-
nas minas de plata y oro. El Antisuyu en su conjunto, y Vilcabam-
ba en particular, resultaban importantes para los incas, no sélo por
razones geo-politicas sino evidenemente por criterios de caracter
religioso. Debe tomarse en cuenta que Janan ti (anti) es la tierra del
sol naciente, es la cordillera y es el sol en la aurora 2.

Si no bastara la anterior argumentacion para establecer el
valimento del Antisuyu en la geografia sagrada del Tawantinsuyu,
tendremos que agregar que Betanzos —quien sin lugar a dudas re-
cogié una tradicion oral "oficial”, es decir proveniente de la misma
elite incaica— sostenia que ya al final del reinado de Tipac Inca los
augurios sefialaban que cuando gobernase Huayna Capac habria
un Pachacuti, es decir "una vuelta del mundo”, tras una rebelion de
gente del Collasuyu y del Antisuyu. La misma version (indudable-
mente reelaborada a la luz de la presencia espafiola en los Andes),
ascguraba que todo ello estaria antecedido por la llegada de gente
blanca, barbuda y muy alta, con quienes los incas tendrian guerra,
saldrian perdedores de la contienda por lo que serian sometidos .

Lo que importa de todo esto es que, atendiendo al caracter
ciclico de la cosmovisién andina, el repliegue de la elite incaica en
esa zona tras su derrota frente a los espafioles, resulta un suceso

23 Ibid.: 47
24  Betanzos, Op. cit., cap. XXIX: 137
25 Regalado de Hurtado, 1987. Puede consultarse ese texto.
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verdaderamente significativo puesto que implicaba el sumer-
glmlento en el otro lado del mundo, requisito indispensable para
aspirar a un retorno al antiguo orden .

En cuanto al nombre Willkapampa o Vilcabamba, es harto sig-
nificativo: el sustantivo Willka se traducia como sol en lengua
aymara, aunque un autor contemporaneo dice, sin dar mayores ra-
zones el nombre estaba en desuso en el siglo XVI %. El mismo tér-
mino willka, utilizado como adjetivo alude a lo sagrado, sinénimo
de waca equivalente por cierto a antepasado 7.

2. Revalorizacion religiosa de Vilcabamba a partir de la presencia
de Manco Inca.

El proceso de revalorizacion religiosa de Vilcabamba tuvo lu-
gar a nuestro entender, a partir justamente de la presencia de
Manco Inca, quicn con su retirada y permanencia en aquel lugar,
desarrollara una posicion de "inca al otro lado del mundo", ubi-
candose de esa manera en la situacién del posible "reconstructor
del antiguo orden” <.

Si a través de Amaru Yupanqui el Antisuyu se identificaba
con las funciones sacerdotales, de la misma manera, este para—
digma existente en la tradicién oral incaica, deberd trasladarse al
propio Manco Inca, quien de esta manera estaria priorizando —en
relacion con la totalidad del universo andino- sus funciones
sacerdotales, dejando en segundo lugar su papel guerrero corres-
pondicnte a Hanan. En este sentido Rostworowski ha planteado

26 Guardia Mayorga, /1959/ 1980: 138

27 Loc.cit.

¢ Ennuestro trabajo de 1987 desarrollamos la tesis de un Manco Inca asumiendo una po-
sicidn expectante, luego de su frustrado intento de enfrentar a los esparioles y afirmar su
papel de inca gobernante, a la vez que aspiraba a terminar la reconstruccion del cosmos
incaico obra que el propio Atahualpa no pudo llevar a feliz término. Como en el caso de
la religion azteca, también en los Andes existia la conviccion de que el mundo desapare-
ceria a no ser por la permanente sintesis de los contrarios. Tal energia dice Sejourné
(1984), indispensable para la marcha del universo no puede surgir mds que del hombre.
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que, en lo particular, Manco tuvo seguramente su segunda perso-
na en el Villac Umu, quien sabemos particip6 muy activamente en
lo estratégico, en la primera parte de la sublevacién contra los es-
pafioles %,

Es mas, recordemos que al momento de retirarse a Vilca—
bamba, Manco Inca trasladé importantes simbolos religiosos entre
los que se contaron nada menos que: el bulto de Tupéc Inca y la
imagen solar ” y, de haber podido dice un cronista, también hu-
biese llevado consigo una "imagen" de oro que se hallaba encima
de la sepultura del propio Tupac Inca.

En nuestra opinién, todo apunta hacia la idea de que a la lle-
gada de los espafioles al Tawantinsuyu, aquella organizacién poli-
tica se hallaba en una situacién de "crisis estructural” y por cierto
cOsmica o total, desde la perspectiva religiosa, dada la pugna
sucesoria que se vivia desde la muerte de Huayna Cépac. En este
sentido, con Manco Inca y su politica de acuerdo y disensién
respeco a los espafioles lo mismo que a su "hermano" Paullu, con-
tinuaba, al interior de la elite incaica la rivalidad de las panacas
tanto por la toma de la mascapaicha cuanto por el esfuerzo de re-
construir el cosmos incaico. En torno a esta problemética, conviene
volver a mencionar que, como en otras sociedades nativas de
América, también en los Andes los augurios acerca de la presencia
de los espafioles, la conquista y destruccion de su religion, serian
las sefiales que estarian marcando la crisis por la que atravesaban
dichos pueblos, situaciéon que los convertia en "mundos desprovis-
tos de equilibrio” . .

No estd demds recordar que el establecimiento de toda una
estructura jerdrquica de la elite afincada en Vilcabamba, como el
hecho de que se levantaran edificios o se completaran antiguas
construcciones, resultan sefiales indiscutibles de la revalorizacién

28 Rostworoski 1983, 6: 164
29  Betanzos Op. cit., Primera parte, Cap. XXIX: 150
30  Sg&journg, Laurette 1984: 49
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religiosa del lugar, sobre todo si el Cuzco se hallaba ocupado por
los espafioles.

3. Dioses y celebraciones rituales

Sin lugar a dudas, se debe considerar la presencia de una re-
ligién tradicional o prehispanica practicada en Vilcabamba. Para
ser mas especificos, hablemos de un "culto solar", en el dreca de
mayor influencia de la elite incaica, el mismo que se manifest6 en
la presencia de idolos y adoratorios asi como a través de la exis-
tencia de simbolos solares y précticas rituales.

Calancha nos dice que el dios principal que adoraban en
Vilcabamba era Punchao "que es el dia" ¥, lo que nos remite a una
"versiéon" del culto solar incaico, o en su defecto a una entidad sa-
grada asociada a él.

El mismo cronista da cuenta de que en Chuquipalpa, junto a
Vitcos, estaba una casa del Sol y en ella una piedra blanca encima
de un manantial de agua. A este lugar sagrado que era un oraculo,
acudian los nativos a efectuar ciertos ritos y asimismo practicaban
el acto de "mochar”, sefial externa de homenaje a dioses y
"Huacas" *2.

Pierre Duviols ha enfatizado muy bien la transformacion de
la religion incaica en relacién a "mutaciones teoldgico-politicas a lo
largo de la cronologia dindstica —en parte mitica- del Imperio” %.
Integrada a ese conjunto de cambios estaria la existencia de
Punchao, como representacion del culto solar, con caracteristicas
antropomorfas y atributos zoomorfos.

El autor que acabamos de citar, ha hecho una "reconstrucciéon

escrita de Punchao” de la manera siguiente:

31 Calancha [1638] 1978 vol. V, Lib. IV, Cap. II: 1797
32 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. II: 1797 y ss.
33  Duviols, 1978: 176
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Forma: Estatua antropomorfa de estatura variable.

Atributos:

Rayos solares dispuestos por encima de los

hombres o de la cabeza.

— Orejas horadadas con discos de orejon.

- Dos serpientes o serpiente bicéfala, saliendo
de los costados.

- Dos felinos (pumas-leones).

— Una patena (pectoral).

— Un llauto de Inca en la frente.

- Una pequefia caja o "pifia” con las cenizas de

los corazones de los Incas muertos, encajada

en la parte inferior.

Materia: Oro vaciado para la estatua y oro macizo para los
atributos *.

La representacién material de Punchao tiene importancia,
pero en todo caso, es mucho mayor su valimento en cuanto su
existencia misma estaba asociada a actividades oraculares y a la
organizacién de un culto de elite, con caracteristicas solares. El
cronista Calancha, ampardndose seguramente en las noticias que
debid obtener de Marcos Garcia, informa que los naturales acu-
dian a Chuquipalpa a efectuar consultas y entregar ofrendas desde
puntos distantes y retirados de aquellas montafias, y que conside-
raban cosa sagrada no sélo a la piedra blanca del adoratorio sino
tambic¢n al agua *.

Pero existian sin lugar a dudas otros lugares sagrados en
donde sc efectuaban actividades rituales y estos eran la Vil-
cabamba en donde estuvo un tiempo Manco Inca y que los espa-
fioles llamaban "Vilcabamba la vieja", lugar en donde la elite reali-
zaba celebraciones religiosas y se guardaban algunas momias o
bultos de los Incas (que probablemente no fueron a parar a las

34 Ibidem 171.
35 Ibidem vol V, Lib. IV, Cap. IV: 1827. Ver también Duviols, 1977: 150 y ss.
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manos de Polo) lo mismo que el pueblo de Marcanay donde estu-
vo un buen tiempo el Inca Tdpac Amaru, y que se encontraba dis-
tante unas dos leguas de Vilcabamba "la vieja" y otras nueve de
Puquiura *.

Este ligero esbozo nos permite una idea aproximada acerca
de la religion incaica (y solar) en Vilcabamba, como hemos dicho,
vigente en el espacio donde los incas ejercian control o influencia.
Sin embargo, debemos entender que las poblaciones que no for-
maban parte de esa elite o se encontraban en las zonas aledafias a
los asientos incaicos en el lugar, de seguro practicaban una reli-
gion menos elaborada como distinta, aun en sus celebraciones ri-
tuales, lo que probablemente permitiria en adelante a los
evangelizadores, un trabajo elemental con aparentes frutos.

Las dificultades que afrontaron los primeros evangelizadores
de Vilcabamba justamente por sus esfuerzos de erradicar creencias
y practicas religiosas de esta "religion incaica", tienen que ver con
su arraigo y fuerza dentro de la elite incaica vilcabambina, en todo
caso, probablemente asociada a una posicién ideolégica muy con-
servadora, explicable a su vez por razones de caracter politico.

En los nucleos incaicos de Vilcabamba, donde existia una re-
ligion un tanto mas compleja y mejor montada, fuertemente aso-
ciada a la estructura politica las tareas evangelizadoras fueron har-
to dificiles y se produjeron serios enfrentamientos entre espafioles
¢ indigenas fruto de las contradicciones surgidas entre la religion
tradicional y el cristianismo. En muchas ocasiones, quienes se-
guian la religion incaica manifestaron actitudes concretas de re-
chazo al cristianismo también motivadas por el endurecimiento de
las relaciones politicas entre la elite vilcabambina y el gobierno es-
pafiol, bajo el liderazgo del Inca Titu Cusi y en especial en la épo-
ca del Virrey Toledo.

[Dijeron los indigenas de Amaibamba, que los de Vil-

36 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. VI: 1856-1857.
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cabamba] "...no eran hombres sino diablos, e que no temian a Dios;
e que después de auelles robado todo quanto tenian, les quemavan
las cazas; e que por menos precio de los xpianos les quemauan las
yglesias e les auian ronpido las ymagines y que con la cruz que te-
nian puesta delante de la yglesia auian quemado e coxido una
obexa con ella.” ¥

De cualquier manera, por el momento es muy dificil estable-
cer hasta dénde, las actitudes de la elite afincada en Vilcabamba y
la de los indigenas que la secundaban, constituyeron sélo un re-
chazo a la religién catolica y cudndo, ese mismo comportamiento
fue especificamente la manifestacién de una oposicién al dominio
colonial 0 ambas cosas a la vez.

De todo lo dicho queda implicita la existencia de una activi-
dad ritual en relacién con el culto solar, y lo que es mds, parece
set que el propio Inca Titu Cusi, declaré ante Diego Rodriguez
que €l ejercia funciones sacerdotales determinadas por su posicién
dentro de la elite vilcabambina *. Por su parte, el autor de Rela-
cién e Viaje atestiguaba haber visto a los indigenas hacer reveren-
cia al sol y luego al Inca diciéndole: jHijo del sol, ti eres solo hijo
del dia!. Este mismo informante nos describe lo siguiente:

"Y llegado al llano donde estaua puesto su asiento e los del
pueblo e yo, miré hazia donde el sol estaua, e hizole con la mano
una manera de reberencia, a quien llaman ellos mocha". ¥

El propio Betanzos, a quien damos especial crédito por su
cercania a la elite de los incas, afirmaba enfaticamente que:

. lo que entienden allf donde estdn es en hacer toda la vida
sacrificios y sus ayunos y idolatrias gentilicas a sus guacas e idolos
y en hacer todas las demds sus fiestas segiin que se hacian en el

37 Rodriguez de Figueroa, Op. cit.: 91
38 Ibidem: 110
39  Ibidem: 99
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Cuzco en tiempos de los Yngas pasados segiin que se lo dejé
ordenYnga Yupangue...” *.

Asimismo, Diego Rodriguez de Figueroa nos dejo, claro testi-
monio del desarrollo de una intensa actividad ritual en
Vilcabamba: :

"E de encima de un gerrito vi a las fiestas, que le hazian al
ynga e cantos. E los bailes eran con las langas en las manos a uso
de guerra, tirdndose unos a otros e botes; donde salieron herido uno
0 dos que creo que con la mucha chicha que auian beuido desatauan
e hazian semejanes cosas”. *!

En lo concerniente a las précticas rituales en Vilcabamba, de-
bemos llamar la atencién sobre el hecho de que la presencia del
Inca y la elite, exigian por si solos, el desempefio de las mismas <.
Un claro ejemplo lo tenemos entonces en el desplazamiento o "cor-
tejo ritual” del Inca Titu Cusi, minuciosamente descrito por su oca-
sional interlocutor Rodriguez de Figueroa, a cuya informacion de
primera mano estamos acudiendo con frecuencia en esta parte.

Todo el ceremonial desplegado en torno al Inca y acompa-
fiando sus desplazamientos y principales actividades, no debera
ser entendido jamas como una simple parafernalia 0 pomposidad,
vacia de significacion religiosa. En la medida que se conoce que
los cortejos rituales, por ejemplo, tenian un significado especial-
mente ligado a la funcién religiosa de los incas, tanto como de los
curacas *, debera considerarse que todo el ritual vinculado a los
incas refleja la existencia de una cosmovision y religién tradiciona-
les.

40 Betanzos, Op. cit.: Segunda parte, cap. XXXIII: 308

41 Rodriguez de Figueroa, Op. cit.: 110

d  Esbien sabido que el desplazamiento de las autoridades andinas prehispdnicas y pric-
ticas rituales estrictamente vinculadas a las dimensiones religiosas de los respecti-
vos cargos, desde el curaca hasta el propio inca.

42  Puede consultarse Martinez, 1982
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Es mds, durante el siglo XVI se decia que en lugares como
Curaguasi, se adoraban idolos de picedra, lo mismo que al sol, la
luna, rios, fuentes, arboles y cerros altos, en tiempos del Inca,
agregandose, en clara alusion a las actividades rituales realizadas
en ese lugar, que sus pobladores eran "grandes bebedores de chi-
cha"#

En tales condiciones, la actividad evangelizadora realizada
por los agustinos encontrd serios inconvenientes dada la intensa
actividad ritual vinculada al culto solar, desempeiiada por los in-
cas en Vilcabamba, lo que desencadend una serie de enfrentamien-
tos entre la elite y los religiosos.

II. Religion y politica en Vilcabamba

A. La entrevista de Pampacona entre Titu Cusi Yupanqui y Diego
Rodriguez de Figueroa:

Como tiempo atrds en Cajamarca, esta vez en el afio 1565, en
Pampacona, tuvo lugar un importante encuentro entre un Inca y
un espafiol. El escenario se habia trasladado en esta ocasion a la
region tropical de los Andes, al inexpugnable Antisuyu, pero lo
mismo que antafio, el didlogo se efectudé en un contexto ritual.
Marco indispensable, segin cl pensamiento indigena, para llegar a
cabo cualquier comunicacién seria que llevase a un "acuerdo” con
los extranjeros.

Desde una Optica moderna y occidental, los pormenores de
la entrevista de Pampacona, sobre todo en lo que se refiere a la
parafernalia desplegada por el Inca Titu Cusi en su cortejo y el
desempeiio de sus integrantes, podrian ser interpretados como
una simple "pompa", carente de mayor significacion para un estu-
dio de la religién existente en Vilcabamba antes de la presencia
del cristianismo. Esto no es asi, el gesto ritual y todo ceremonial

43  Descripcién de la tierra [1586]: 28-29.
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dan cuenta de la posicion del Inca como cabeza politica y religiosa
de aquel espacio y de las bases en las que se afincaba su poder.
Ello ticne que ver también con el peso que debemos conferir a la
actividad ritual, que en el caso de la religion de los incas no se cir-
cunscribia a la accién desarrollada en las huacas o adoratorios sino
que, de manera inexcusable, comprometia el comportamiento de
los hombres en todo acto que consideraran realmente significativo.

Analicemos entonces los elementos simbolicos y rituales de
la entrevista entre Titu Cusi Yupanqui y Diego Rodriguez de Fi-
gueroa ubicando primero el "escenario ritual”.

Nuestro informante nos dice que:

"... tenian hecho una c:isa grande en un fuerte alto gercada
de albarradas y abaxo estauan las casas del pueblo
..................... El camino por donde avia de venir [el Inca] es-
taua muy limpio e un llano muy grande.................. tenian hecho
de barro colorado un teatro muy grande para el ynga..." *.

Afade asimismo el testigo que los indigenas lo hicieron colo-
carse a un costado, en un pequefio promontorio, a poca distancia y
hacia la derecha de los demads indios del pueblo, que esperaban el
arribo del Inca y su cortejo .

En cuanto a los participantes y su ubicacién, podemos contar
a los siguientes:

1) Los pobladores o habitantes de Pampacona, cuyo niimero
Rodriguez calculd en aproximadamente trescientos, y que se em-
plazaron portando sus lanzas en el llano o explanada *.

2) El espafiol Diego Rodriguez, quien como ya dijimos, estu-
vo ubicado aparte, "sobre un cerrito a medio tiro de piedra” y sen-
tado sobre un improvisado asiento hecho de "dos cargas de paja".

44 Ibidem: 98
45 Loc.cit.
46 Loc. cit.
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3) Un grupo de mensajeros, que provistos de lanzas habian
ingresado para anunciar el inminente arribo del Inca. #.

4) El cortejo del Inca propiamente dicho, constituido por el
soberano y otros miembros de la elite con sus acompaifiantes, los
mismos que fueron ingresando por turnos y estacionandose orde-
nadamente.

a) El Inca se ubic6 en su usnu o asiento que suponemos em-
plazado en un lado de aquella explanada cercada con barro rojo.

b) Dos orejones, que habian ingresado al lado del Inca, se co-
locaron en torno de Titu Cusi Yupanqui.

¢) Yamque Mayta, identificado por el espafiol como "gober-
nador" fue el que ingresé a continuacién en compaiiia de cincuen-
ta o sesenta indigenas.

d) Otro miembro prominente de la elite sefialado asimismo
como el "maestre de campo” quien, como los anteriores, se colocd
"cercando todo el llano alrededor del Inca".

e) También Vilcapari Guamaén, (el tnico identificado por Ro-
driguez de Figueroa, probablemente porque tuvo trato més directo
con él durante los dias siguientes). Era este personaje un "capitan”
que trafa por acompafiantes a treinta indios con lanzas y a otros
veinte con porras. Se sabe que un indigena de este grupo, se acer-
¢6 a Rodriguez para espantarlo %.

f) Finalmente otro "capitdn", un tal Cusi Poma quien llegd
con cincuenta indios Andes © .

47  Ibidem: 99

48  Ibidem: 100

e Refiriéndosealos miembros delaelite, mds cercanosa Titu Cusienlaépoca que estuvieron
en Vilcabamba los frailes Garciay Ortiz, Calancha mencionaa los siguientes: Curipducar
(el mds importante), Guanllopa, Canarco, Tumi, Atoc, Sotic, Tupa, Gualpayucra, Pducar
Inga y Rimache entre otros mis.

49 - Calancha, Op.cit. v
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Hasta ahora, queda claro que el cortejo tanto por sus inte-
grantes como por su ubicacion en el escenario de la entrevista, tuvo
un carcter ritual, que se confirma cuando nuestro informante re-
fiere la manera como se retiraron:

"Yo me despeds; y él se fue hazia la casa que e dicho que les
tenian aparejado, ni mds ni menos por su horden, como avia veni-
do, con su miisica de flautas de plata e tronpetas, como avia entra-
do.;." %

Veamos ahora el atuendo de los participantes:

La vestimenta del Inca y los personajes que lo acompafiaron
en la entrevista de Pampacona, fue la apropiada para una celebra-
cién ritual. Bastara advertir que esos atuendos fueron muy dife-
rentes de los que al parecer solian usar Titu Cusi y sus acompa-
fantes en ocasiones no ceremoniales. Precisamente, al dia siguien-
te de su primer encuentro con Diego Rodriguez, el Inca lo recibi6
en su alojamiento, donde estuvo acompafiado por parte de su sé-
quito. Parte de la narracién que el emisario espafiol hizo del suce-
so fue la siguiente:

"... estava asentado vestido de una ropa de terciopelo carmesi
e manta de lo mesmo; e todos tenian quitados aquellos mandules
que ellos tenian en las caras el dia antes °.

La diferencia estd en que el dia anterior, para la "entrevista
oficial", el Inca se movilizé a Pampacona en procesion ritual y

"...venia delante de todos con unas coraginas de plumas de
muchos colores y con una patena de plata delante de los pechos e
una rodela de oro en sus manos e una media langa, e unos garava-
tos, e todo de oro. Traia en la cabeca una diadema de muchas plu-
mas, y asi mesmo en el pescueco otra. Traia un pufial dorado en la

50  Rodriguez de Figueroa. Op. cit.: 103
51 Ibidem:104
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mano de la rodela de Castilla, y venia enmascarado de un mandul
colorado, que ellos se ponen, e a cabos verde, e a cabos morado de
diferentosicolotes: . eybrarys- preaviisssyy oo - tenia vestido una cami-
seta de damasco azul e una manta de toca de Ino muy delgada”. *2.

Los orejones que marchaban junto a Titu Cusi iban también
ataviados con plumas y diademas, portaban "alabardas" en las
manos, "... e traian mucha chaperia de oro y plata". Hay que to-
mar en cuenta que el Inca y sus dos principales acompafiantes
aparentemente no eran transportados en andas, pero tal vez solo
se trate de un dato omitido por el observador.

En lo que se refiere a los otros integrantes del cortejo, Yam-
que Mayta, también el denominado "mactre de campo” y su gente,
llevaba "patcnas de plata e rodelas e todos con sus coseletes de
plumas y las langas con unas cintas de plata e oro bolteadas y hie-
rros de Castilla y de cobre,..." %,

Vilcapari Guamén y sus acompafiantes portaban a su vez
lanzas forradas con plumas de varios y vistosos colores, un grupo
de sus acompafiantes tenfan en las manos porras y hachas de hie-

54
P00,

Todos en general, incluyendo a los que ingresaron a la plaza
al final y que seguian a un tal Cuxi Poma, estaban emplumados y
enmascarados "...con sus jambos de diversos colores que ellos se
ponen en la cara” *. Este detalle es importante puesto que revela la
influencia de las costumbres de la region en los usos y el ceremo-
nial incaico.

En cuanto al nimero de los que conformaban este gran sé-
quito, Rodriguez de Figueroa llegd a calcular entre cuatrocientas y
quinientas personas .

52 Ibidem: 99y 103
53 Ibidem: 100y 103
54 Loc.cit.

55 Loccit.

56 Ibidem 103
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Sobre lo que conversaron el Inca Titu Cusi y Diego Rodri-
gucz de Figueroa, tenemos informacién que aunque fidedigna es
poco detallada. El contacto se redujo a una invitacion al Inca para
que abandonase Vilcabamba y depusiese su actitud rebelde y de
aislamiento, siendo la respuesta del soberano incaico imprecisa
pero cordial. Sin embargo, algunas cosas llaman la atencién, no
por su singularidad sino porque al contrario, acreditan usos consi-
derados frecuentes en la sociedad y politica de la época.

Nos referimos en primer lugar, a la conducta de Diego Ro-
driguez quicn aprovechd la ocasion para hacer una breve pero
audaz "prédica del evangelio” en medio de la elite y en presencia
del Inca ¥. Ese comportamiento del emisario espafiol nos recuerda
cl de Hernando Pizarro en el adoratorio de Pachacdmac cuando
predic a los indigenas, entre los que se encontraban los encarga-
dos del culto.

Segun contaba el propio Rodriguez de Figueroa, Titu Cusi le
respondié con aspereza diciendo que:

"Ningiin espafiol auia entrado en su tierra que osase tratar
cosas e dezir loa de nuestro sefior Jesucristo, ni en tiempo de su pa-
dre, e que auia sido gran osadia la mia y que estaua por mandarme
matar" %, -

En segundo término tenemos que, a pesar de ese rechazo
abierto del Inca hacia una religion que no era la suya, por razones
evidentemente politicas, con mucha habilidad utilizé a la iglesia
para su propio resguardo.

"Y el ynga dixo que era verdad, [que la iglesia impidid que se
le hiciese guerral que asi lo havia él sabido, y que si agora serian
parte para estoruar la guerra como antes. Y le dixe que no, e la
causa era, porque avia entrado en la tierra de paz e avia quemado

57 Ibidem: 105-106
58 Ibidem: 106
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algunas yglesias e rompido las ymagenes e quemado las cruzes, e

que a los yndios que estauan de aca con €l les hazia adorar el sol,
n 59

Debe prestarse atencion a la asociacion entre el temperamen-
to conservador de la elite incaica respecto a la preservacion de su
religion tradicional y el endurecimiento de las relaciones con los
espafioles y especialmente con el virrey. Por lo demds es harto co-
nocida en nuestra historiografia la existencia de mecanismos de
resistencia a través de la conservacion de su propia cultura, en es-
pecial la religion, que la poblacién indigena procuré desarrollar,
sobre todo hasta comienzos del siglo XVII.

1. Estructura de la elite en Vilcabamba: Sus funciones religiosas.

En efecto, en Vilcabamba los incas habian entronizado, como
era natural, el culto solar y, a pesar de la presencia de los agusti-
nos desde la época del licenciado Castro, y una actitud aparente-
mente complaciente por parte del Inca, nos puede hablarse enton-
ces sino de un intento entusiasmado de dar comienzo a la activi-
dad evangelizadora en la zona. Sin embargo, era facil suponer que
aquella no podria resultar muy exitosa, en tanto los incas persistie-
ran en su aislamiento y hostilidad. Si bien Titu Cusi respet6 la
vida de los frailes f, su actitud frente a la evangelizacién se tornd
cada vez mds intransigente y terminé expulsando de Vilcabamba a
los sacerdotes.

Por eso debieron ser ciertos los cargos que se le hacian de
haber tomado las imagenes y quemado la ‘iglesia. Sin embargo
Titu Cusi sélo admitid lo primero y negd la segunda acusacion €.

La estructura politica de la elite en Vilcabamba desde el pri-
mer momento de su establecimiento en el lugar, estuvo intima-

59  Ibidem: 109 '
£ Elpropio Inca cita que en Curaguasi respetd la vida de dos frailes agustinos y dos espa-

fioles que estaban metidos en una casa Rodriguez de Figueroa p. cit.: 109
60 Ibidem: 109
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mente ligada a sus funciones religiosas, como era absolutamente
habitual, conforme al uso andino.

Cabeza de dicha elite vilcabambina. fue Manco Inca quien
goberno alli hasta el dia de su muerte acaecida en Vitcos. Le suce-
di6 Sayri Tipac quien posteriormente al salir a vivir entre espafio-
les dejo el campo libre a Titu Cusi Yupanqui, quien aparentemente
junto con Tapac Amaru, estaba en ese momento en posicion prin-
cipal junto al inca gobernante.

Lo mismo que su padre, cuando Titu Cusi se instalo en Vil-
cabamba, priorizd sus funciones sacerdotales. Para comprobarlo
transcribimos a continuacién, el resumen que Diego Rodriguez
hizo de uno de sus didlogos con Inca:

"le dixe que tanbién se dezia quél era hijo bastardo de Mango
Ynga. Y a esto dixo que entre ellos era usanza que no aviendo hijo
lixitimo, eredaua el que era bastardo; e que asi el era sumo sacerdo-
te en lo que llamamos nosotros aca espiritual y esto era a falta de
otro hermano que fuese a lo menos mds biejo que él, e asi mesmo
que eredaua el sefiorio temporal; e que él estaua en la posesion e por
tal le obedegian los yngas que con él estauan..." ©.

Seguramente goberné Titu Cusi junto con alguno de los per-
sonajes que lo acompafiaron en Pampacona, y es entre los dos ore-
jones, Yamque Mayta o Vilcapari Guaman que en nuestra opiniéon
se encontraria al co-gobernante o segunda persona del citado inca.
Una posibilidad para identificarlo seria ubicar a quien, durante la
entrevista entre Titu Cusi y Diego Rodriguez, pudo haber jugado
un rol protagdnico. Si nos atenemos a lo sucedido en dicho en-
cuentro, podremos observar que es Yamque Mayta, mencionado
por el espafiol como "¢l gobernador del Inca" quien se ubicé a la
derecha del soberano y que también parlamenta con el enviado de
las autoridades espafiolas 8.

61 Ibidem:110

g  Calancha menciona a un tal Curipaucar como personaje importante de la elite vilcabam-
bina adjudicindole responsabilidades de cardcter militar.

62 Calancha Op. cit. vol. V, Lib. IV, Cap. V: 1840.
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"Y él me abrago como avia hecho antes el ynga, el cual es-
taua asentado a su mano derecha” ©.

Con ello se establece que en Vilcabamba, la elite de los incas
estaba estructurada conforme a los patrones tradicionales y por lo
tanto, debe considerarse que en cuanto a lo religioso, y en especial
al culto solar que daba sustento al prestigio y poder de los incas,
se procurd conservar su vigencia, ain cuando dicha elite tuviera
conciencia de los cambios ocurridos en el seno de su sociedad por
la presencia y dominio de los espafioles.

El vigor de la elite incaica en Vilcabamba se expresa en el he-
cho mismo de que, a la muerte de Titu Cusi Yupanqui tomara la
borla Tipac Amaru, joven inca que terminé sus dias en el Cuzco,
ajusticiado por disposicion del Virrey Toledo. Diego Rodriguez,
quien traté —como bien sabemos- con el pentltimo inca vilcabam-
bino y observé el comportamiento de la elite, durante su perma-
nencia en Vilcabamba, nos ofrece una informacién mas completa.
El sostuvo que a la muerte de Titu Cusi, la rebelion de los incas de
Vilcabamba continuaba a cargo de Quispe Tito "... su hijo que le
sugedid" y Tupac Amaru, hermano de Titu Cusi #. Por su parte es
Calancha quien menciona a un tal Aucalli quien habria participa-
do en la ejecucién del fraile Diego Ortiz y quedd gobernando la
provincia tras la muerte de Titu Cusi y la captura de Tudpac
Amaru ©.

Los datos anteriores ofrecen informacién valiosa sobre el
tema de la sucesion incaica, que no cs el caso abordar aqui, sin
embargo, para el asunto que estamos tratando, esta informacién
sirve como argumento para sostener la existencia en Vilcabamba
de una elite estucturada conforme a los antiguos patrones, aunque
no es material suficiente para que suscribamos como valido el vie-

Ibidem: 101 y 102

Hurtado de Arbieto, 1575, nombramiento de gobernador A.G.1. Patronato 139,
No., R1£.3

65 Calancha Op. cit. vol. V, Lib. IV, Cap. Vi: 1866.
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jo planteamiento de Kubler sobre la existencia de un estado neo-
inca en Vilcabamba *.

La religion en el drea de Vilcabamba que controlaron los In-
cas, desde Manco Inca hasta Ttipac Amaru, fue una religion solar,
seguramente transformada en base a la interpretaciéon que la cos-
movision andina solia hacer, a partir de los acontecimientos con-
cretos que provenian de la propia realidad. En este sentido, el cul-
to solar gir6 en torn6 a Punchao una representacion solar, cuyo
significado no esta del todo esclarecido, pero que, por lo que he-
mos analizado, parece remitir a la nocién del sol hacia el oeste, en
posicion naciente, lo que probeblemente entronque dicho culto,
con los aspectos oraculares y con la idea de una posibilidad de re-
construccion del cosmos, pero asumiendo a la vez que, el dios sol
de los incas anteriores, habia recibido un revés por obra del Dios
de los cristianos.

h  Una discusion sobre el particular quedd planteada en nuestro trabajo de 1987
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CAPITULO TERCERO

LA COLONIZACION DE VILCABAMBA

I. La primera invasién espafiola y sus implicancias in-
mediatas.

La primera vez que oficialmente los espafioles sujetaron a
Vilcabamba, poniéndola bajo el dominio de la Corona, fue en el
afio 1567, cuando Dicgo Rodriguez de Figueroa tomé posesién de
su cargo de Corregidor de la "provincia de Vilcabamba" en vida y
presencia del propio Inca Titu Cusi Yupanqui. Este hecho fue con-
secuencia de la llamada "Capitulaciéon de Acobamba”, durante la
gestion del licenciado Lope Garcia de Castro .

Simultanecamente Antonio de Vera instalé la primera vicaria
en la jurisdiccion, marcando la presencia de la Iglesia cuando le-
vant6 en Carco un templo en donde bautiz6 nada menos que al
hijo del Inca 2.

De cualquier manera, estd bien anotar que los colonizadores
habian realizado anteriormente algunos intentos de ocupacién, en

1 Guillén, 1976-77: 70
2  Ibidem: 72
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vida del gobernador Francisco Pizarro. En efecto, fue su hermano
Gonzalo quien hizo una importante incursién en Vilcabamba ases-
tando un duro golpe a los incas refugiados en ese sitio, aunque en
ese momento no se consiguieran los objetivos basicos de controlar
permanentemente el lugar y extraer a los incas "rebeldes”. A pesar
de que un testigo de lo ocurrido jurara algunos afios despues que
la empresa habia sido un éxito.

"... Gonzalo Pizarro fue en el afio 1539 a la provincia de Vil-
cabamba donde estaba el Inca Manco hecho fuerte y lo desbarato”.3

Lo que sucedi6 en esa oportunidad fue que los conquistado-
res se posesionaron de varias reliquias sagradas entre las que se
conto la imagen solar (Punchao) llevandose también consigo a uno
de los hijos del inca, el pequefio Titu Cusi.

Otro veterano de la "guerra de Vilcabamba", Rodrigo Bustillo
afirmaba que cuando Gonzalo Pizarro efectud el ataque al bastion
incaico, los indigenas mataron entre 18 y 20 hombres de los que
conformaban la expedicién *.

Si consideramos en cambio las acciones que realizaron los
espafioles para lograr la pacificacion de Vilcabamba sin tener que
acudir al uso de las armas y tratar de conseguir un acuerdo con
aquel sector de la clite, se deben mencionar los siguientes hechos:

1) El intento de Diego de Almagro en 1537 para llegar a un
acuerdo con Manco Inca.

Se ha afirmado que la idea era llevar a cabo una alianza entre
el inca y los almagristas contra el bando pizarrista °. Si es que esta
confabulacion realmente se produjo, s6lo quedaria por sefialar que
la intervencion de Paullu Inca, al lado de Almagro, debid ser una
razén de peso que determind el fracaso de esta gestion. Dado que

3 Informacién de Méritos de Manco Sierra, 1562 A.G.I Patronato Doc. 1, f. 38v.
4  Probanza de Juan Alvarez, 1572 A.G.I
5 Guillén 1976-77: 49; Temple, 1939: 216
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en nuestra opinion, Paullu se encontraba entonces en posiciéon de
rivalidad respecto a Manco Inca, en medio del proceso de consoli-
dacidn de este ultimo en su papel de gobernante maximo de un
Tawantinsuyu, existente todavia en el pensamiento de los miem-
bros de la elite.

2) En 1539 un convenio con Francisco Pizarro no llegé a con-
cretarse por la desconfianza de Manco Inca y el inoportuno asesi-
nato a manos de los espafioles de la Coya Cura Ocllo. Dos afios
después Vasco de Guevara, Teniente de Gobernador de Pizarro en
la ciudad de Huamanga, gestion6 un arreglo con el Inca, pero sin
lugar a dudas, la muerte del marqués gobernador interrumpio este
nuevo esfuerzo

3) El licenciado Cristobal Vaca de Castro quien tuvo el espe-
cial encargo de pacificar el Pert, incluyé en su mision zanjar la
cuestion de la existencia del reducto vilcabambino. En efecto, entre
1542 y 1543 parece que llevé a cabo gestiones al respecto, las que
se interrumpieron por la llegada del primer virrey y los aconteci-
mientos desencadenados a partir de entonces.

Como sabemos, Manco Inca acabd sus dias hacia fines de
1544 o comienzos del afio siguiente en su asiento de Vitcos a ma-
nos de Diego Méndez de Sotomayor. El hecho desencadend la fu-
ria de los naturales quienes asesinaron a siete espafioles que se ha-
bian alojado en Vilcabamba, tras los episodids de las guerras civi-
les. Afios mds tarde, camino a la entrevista con Titu Cusi, Diego
Rodriguez visito el sitio y pudo ver las cabezas de sus compatrio-
tas. De paso nos dejo su versién sobre la muerte de Manco Inca, la
misma que fue tomada de labios de los propios naturales y resultd
similar a la que tiempo después ofreci6 el Inca Titu Cusi:

"Y me dixeron los yndios que o auian muerto aquellos espa-
fioles por alcarse con la tierra, y que estando jugando a la herradu-
ra determinaron de matalle. Le echd mano un fulano Méndez y le
dio con unas tijeras por detras en el celebro quatro o cinco putiala-

6  Guillén, Op. cit.: 51
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das, hasta que lo matd; y que a Titu Cusi Ynga que es agora, sino
que se echo por unos riscos que ellos me mostraron, e con todo eso
le alcangaron una cuchillada en una pierna la qual me mostrd des-
pués la sefial” 7.

Tras el fallecimiento de Manco Inca, las autoridades espafio-
las consiguieron que el Inca Sayri Tipac abandonara Vilcabamba
para establecerse finalmente en Lima, a cambio de ciertas merce-
des y no sin gran esfuerzo por parte de los negociadores hispanos.
Aquella fue una cuestién tratada con gran interés por las autorida-
des coloniales:

"Ya escrivy a V.M. como se avia tratado con el hinga como
venya a verme entro en esta ¢iudad con hasta dozientos yndios la
bispera de pascua de los Reyes en sus andas<y con sus capitanes y a
su modo. Es muy bonyco y paresce tener diferencia de los otros.
Dexo su muxer en Xauxa con hasta otros dozientos yndios. Ella es
su prima hermana y hija de guasca que le venya el Reyno y con
esto se toma todo. Se le ha dado hasta veinte mill pesos de renta
como se veia en la merced que se le hizo y titulo de adelantado. Su-
plico a V.M. se le mande confirmar..." .

Un resumen de las negociaciones emprendidas por los espa-
fioles con los Incas de Vilcabamba luego de la muerte de Manco
Inca, seria el siguiente:

— Hacia 1548 el pacificador la Gasca buscé infructuosamente
un entendimiento con los incas vilcabambinos °.

— Luego sera el virrey Andrés Hurtado de Mendoza quien,
entre 1550 y 1556, emprendera gestiones para conseguir la salida
de Sayri Ttpac, hecho que se produjo recién en el afio 1558 ™.

7 Rodriguez de Figueroa Op. cit.: 97

8  Carta del Virrey Hurtado de Mendoza de 20 de Enero de 1558, A.G.I. Lima
28A 2 :

9  Véase Hemming, 1982

10  Guillén, 1976-77: 55



Si bien todo culminé con la salida del sucesor de Manco,
aquel logro no fue suficiente. La presencia en Vilcabamba del Inca
Titu Cusi, constituia de hecho un peligro y una molestia constante
para los espafioles y arriesgaba la tranquilidad del virreinato.

"... el dafio que en afios pasados han hecho a sido con algu-
nos repartimientos de vecinos de guamanga y en esta ¢iudad [Cuz-
col y en los coqueros que van a labrar la coca a la dicha cordillera y
el mayor caudal de esta lavor estos an tomado y seruidose dellos
como de esclauos de siete u ocho afios a esta parte se comengo a
contratar con él que saliese de paz no ha hecho mas dafio que dar
asiento a los yndios y mesticos desta tierra y algunos dellos a él
para el levantarse aunque de tres afios a esta parte a hecho las de-
mostragiones de cristiano que estan referidas a V. Magestad entien-
do ser de poco fundamento y por ynterese de que le den algun re-
partimiento de yndios en su comarca no se si para labrar sus minas
con ellos y descubrir las que tienen encubiertas aunque tanbien por
general opinion se entiende hasta desconfiarle del todo de la preten-
sidn del ynga no querra manifestar y embia las cartas que se an es-
cripto y tiene por ynconueniente aya aquel padrastro donde los na-
turales tienen ojo y caso que baxase dervia estar en los Reyes y no
entre los yndios y queriendo el que baxase debajo de seguridad lo
haria aunque no se desarraygasen de su asiento sino quedar su hijo
para le casar con su prima..." .

Para entender los sucesos posteriores en torno a Vilcabamba
y al destino de los restos de la elite incaica afincados en ese lugar,
debemos revisar sumariamente la situacion del virreinato peruano
a partir de 1550, poniendo atencién a lo que opinaban las autori-
dades en relacion al asunto que nos ocupa. En primer término te-
nemos, la violenta situacién vivida en la sociedad colonial, no sdlo
por la crisis de la sociedad andina, entonces patente, sino también
por causa de las guerras civiles entre los conquistadores.

De otro lado, también deben contarse los esfuerzos de la Co-

11  Carta del Virrey Toledo del 10 de Mayo de 1571, A.G.I. Lima 28A, Doc. 49 Libro
If2
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rona espafiola por consolidar su autoridad sobre la sociedad vi-
rreinal.

Ante el deber de enfrentar esta compleja situacion y tener
que ponerle remedio, quienes regian directamente en la colonia,
en mas de una ocasion elevaron al monarca su opinion al respecto:

"V.M. aprieta mucho las cosas desta tierra y muy de golpe
suplico a V.M. lo mande mirar y esto es lo que siento y no oso
aclararme mas porque me va mal dello y tengo gran lastima de
ver a V.M. y los del Consejo y los frayles se han juntado a des-
truyr estos pobres yndios y gasten tanto tiempo y tanta tinta y pa-
pel en hazer y deshazer y dar provisiones mas en contra de otras
y mudar cada dia la orden del gobierno siendo tan facil de reme-
diar con solo proveer personas calificadas que tengan en razon y
justigia la tierra" 12

4

Los esfuerzos de las autoridades se encaminaron a sacar a
Titu Cusi Yupanqui de Vilcabamba, como anteriormente se habia
conseguido con Sayri Tipac, pero procurando esta vez resolver el
asunto de manera mas definitiva, por medio de una actividad co-
lonizadora en el lugar. Las gestiones se hicieron desde la época del
virrey Conde de Nieva. Muerto aquel gobernante en forma stbita,
el licenciado Lope Garcia de Castro —quien lo reemplazé hasta el
nombramiento y llegada del virrey Toledo- se convirti6 en el acti-
vo propiciador de un arreglo con el Inca, y no s6lo eso, sino que se
propuso la verdadera incorporacion de Vilcabamba al espacio co-
lonial.

Como dejamos sefialado, hacia 1565 Vilcabamba constituia
un asunto politico y militar de la mayor importancia todavia por
resolver. La opinidn més bien general de los méds prominentes co-
lonizadores, entre los que por ejemplo se contaban los miembros
del Cabildo del Cuzco, asi como de las altas autoridades, era que
el reducto incaico se habia convertido en un gran peligro para la

12 Carta del Virrey Antonio de Mendoza a S.M.A.G.I. Patronato 192, N 2, R 3: f.1
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seguridad de los niicleos coloniales adyacentes y los intereses par-
ticulares de ciertos vecinos, constituyendo de hecho, un abierto
cuestionamiento de la autoridad establecida. Por ser el refugio de
algunos espafioles y mestizos que tras las guerras civiles escapa-
ron de manos de la justicia, el espacio vilcabambino reclamaba or-
den e incorporacion al territorio que los espafioles llamaban "la
tierra de paz".

"Ya estauan auisados [los de Vilcabambal que le querian ha-
zer guerra por el Cuzco e por Guamanga; e por avello yntentado
otras bezes de auian ynquietado; e que por respeto deso auia entra-
do a la tierra de paz a robar y a hazer asaltos...” .

En aquel tiempo se vincul$ al movimiento nativista del Taki
Onkoy con los incas de Vilcabamba, responsabilizando al propio
Titu Cusi de dirigirlo desde su reducto.

t

"Le auisaron a Titu Cusi que los cagiques de Xauxa e del rei-
no todo estauan presos, e como del cabildo de Guamanga y del
Cuzco le querian hazer guerra y se alborotd él y sus capitanes bra-
bamente” ™.

Investigaciones recientes, sin ser definitivas, tienden a confir-
mar que no existi6 un vinculo real entre el Taki-Onkoy y Titu Cusi
Yupanqui, tanto por razones de caracter religioso como ideologico.
En efecto, Vilcabamba constituyé una resistencia de elite y el cita-
do movimiento en cambio, una oposicién de caracter regional y
maés bien popular.

La salida de Sayri Tupac, el sucesor de Manco, no habia sido
suficiente para poner las cosas en orden y la presencia en Vilca-
bamba del Inca Titu Cusi, constitufa por si misma un peligro y
una molestia constante para los espafioles en cuanto arriesgaba
también la tranquilidad de todo el virreinato.

13 Rodriguez de Figueroa Op. cit.: 108
14 Ibidem: 107
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Fue por eso que se enviaron sendos emisarios a Vilcabamba
para tratar un acuerdo con el inca. Siendo asi que se apersoné ante
Titu Cusi, Diego Rodriguez de Figueroa, a quien el oidor Matienzo
encargd hacer la gestion, y para cuyo efecto llevé escrita una pro-
puesta de paz.

En principio, se le ofrecié al soberano incaico una merced
consistente en una renta fija de unos quince mil pesos, a cambio
de su salida a la ciudad del Cuzco. En el peor de los casos, los es-
pafioles estaban dispuestos a consentir que el inca se quedase en
Vilcabamba, si Titu Cusi permitia el ingreso de colonizadores al
lugar. El sefiuelo era convencerlo de que a través de ellos, Titu
Cusi y su gente podrian obtener pingties beneficios ejercitando un
comercio de "yerba o lefia" (;coca y madera?) que los haria muy
ricos .

En suma, se estaba tratando al inca practicamente de la mis-
ma manera que a los curacas, intentando insertarlo en la economia
colonial, siendo probable que en este caso, se pensara en Titu Cusi
como un potencial mediador o "bisagra” para la ocupacién y colo-
nizacién de aquel territorio.

La primera respuesta del gobernante fue negativa:

. M0 queria que ningun espafiol entrase de paz ni de gue-
rra porque yban por espia a engafialle,..." '

Y al pasar los dias, Titu Cusi atin se mantenia en su postura
afiadiendo nuevos argumentos:

“... dixo el ynga que si los espafioles estauan entre ellos, por
dicha le harian algun agravio, por donde los espafioles les matase o
él a los esparioles, que por esta causa no queria que ubiese pueblo ni
entrasen espatioles donde él estaua" V.

15 Ibidem: 112
16 Ibidem: 93
17 Loccit.
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Sin embargo, las conversaciones prosiguieron y, tras la entre-
vista de Titu Cusi y Rodriguez de Figueroa, se estuvo por fin en
una situacién que permitia suponer un cercano y definitivo acuer-
do. Las exigencias del lado espafiol se concretaban a lo siguiente:

1) Salida del inca o de su hijo Quispe Titu (bajo el pretexto
de que tomase posesion del repartimiento de indigenas que se le
otorgaria).

2) Establecimiento en Vilcabamba de un corregimiento, ' para
tener y mantener justicia en nombre del Rey”

3) Aceptacién de una doctrina y compromiso de bautismo de
parte del inca y su familia, extensiva a sus subordinados.

En tanto, las exigencias de Titu Cusi se centraban en puntos

© COmo:

- Perdén a cualquier delito cometido.
— Encomienda de los indios de Vilcabamba.

— Merced (vale decir jurisdiccién) sobre los pueblos y tierras
aledafias a Amaibamba y la "tierra de paz".

- Encomienda de los indios que habia sacado de los pueblos
controlados por los espafioles (Cuzco y Huamanga).

— Derechos de lndalgula

- Matrimonio de su hijo con su pariente Bcatnz Clara Coya,
con lo que adquiriria derechos sobre las rentas y encomiendas da-
das a Sayri Ttpac.

- En tanto se concretaba un acuerdo y la efectivizacion de to-
do lo ofrecido, como expresién de garantia y buena voluntad, de-
berian quedar en Vilcabamba dos frailes o clérigos, saliendo a su
vez a vivir entre espafioles Quispe Titu y Yamque Mayta.

Para acelerar el acuerdo el emisario espaiiol habia hablado al
inca en términos genéricos de la entrega de "casa, hacienda y ri-
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queza" 8, Hay que mencionar que entre los emisarios enviados
ante Titu Cusi se contaron Juan de Betanzos, en representacién del
Marqués de Cafiete y el oidor Garcia de Melo, a nombre de Lope
Garcia de Castro.

Fue tras este largo proceso de gestiones que se lleg6 a firmar
una Capitulacién en Acobamba, pero sin embargo, el inca jamds
sali6 de Vilcabamba y cumplié de manera bastante mediatizada su
compromiso de aceptar una campafia de evangelizacion en el te-
rritorio que consideraba bajo su control. Eso si, dio un primer paso
para arribar a un acuerdo con los espafioles al aceptar el bautismo
y la permanencia de algunos sacerdotes.

Por eso, tras la muerte de Titu Cusi, la actitud del virrey To-
ledo en relacién a Tdpac Amaru, el nuevo inca, tuvo que ver con
los sangrientos sucesos acaecidos en Vilcabamba, primero por el
ascsinato de Tilano de Anaya emisario del virrey, y luego por la
feroz reaccion de los nativos debido a la muerte sibita de Titu
Cusi, que creyeron habia sido un asesinato perpetrado por el sa-
cerdote Diego Ortiz. Sin embargo, no debemos dejar de mencionar
que al ordenar la toma de Vilcabamba y la captura y ejecucién de
Tdpac Amaruy, el virrey tuvo un comportamiento consecuente con
su posicion inicial frente al asunto en cuestién: puesto que consi-
deraba que se trataba de una guerra justa y declarada (del lado
espafiol, se entiende) siendo por lo tanto, licito aplicar el "[us Belli"
con todos sus resultados *. .

Antes de la muerte de Titu Cusi, Toledo habia adelantado
opinidon que expresaba su decision de finiquitar de una vez por
todas, tan delicado problema:

"Y en quanto a lo de Tito Cusi ynga miedo parece que ha

hauido de salir aca abaxo y quebrado lo que con el se capitulo sin
entenderse entonces bien el negogio como a V. Magestad se escriuio

18 Ibidem:118
19 Temple, 1949-50: 622
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en los despachos pasados y no teniendo ninguno hecho como V.
Magestad mandara ver por la verdad de la ystoria que aun por
transversal no sea en los pafios de la pintura sino que hauer sido
hechizero entre ellos se a hecho un poco de mas mafia y para traer
algunos yndios de los chunchos que tiene cauesa y conseruara algu-
na ynteligengia con los yngas desta ciudad [del Cuzco] con lo qual
y con lo que se dio y se hizo con €l el marques de cariete se a sus-
tentado alli hasta agora y en quanto a esto por la relagion particu-
lar de las cartas y despachos y preuengiones que se han hecho en-
tender a V. Magestad que conuiene de una ves determinar este ne-
gogio de manera que tenga efecto tenerlo de paz llano, o acauar este
debate por guerra y que en este caso o en el otro se pueble un pue-
blo desparioles en aquel asiento de Vilcabamba con cuya fuerza y
frontera se asegure para adelante la paz que se asentare y por que
en quanto a la justificacién desta guerra se ouiese de acauar esto
por armas y romper con este que hasta agora sea sustentado con
halagos y buenos medios, conuerna que V. Magestad mande deter-
minar si se le deue hazer la guerra o no y entre tanto que se me
ynbia la determinagion procurare por los mejores medios que pudie-
se traerle de paz y si no quisiere de tener justificada la causa de
la guerra y tener obligados a los yndios y mestizos sus deu-
dos questan en esta ciudad con tratarllos amorosamente y
hazelles algunas mercedes en Vuestro real nombre y no des-
cuydando de mirallos sicmpre a las manos y pensamientos y
si la ocasion lo pidiere apretarlle mas pues por tantas partes
se me ofrecen ansi espafioles como yndios y mestizos a alla-
nalle y subjetallos [el subrayado es nuestro] %.

Por su parte el soberano habia sido claro al contestar la con-
sulta y habia escrito a Toledo lo siguiente:

"En lo que toca a la guerra que dezis se debe hazer a Tito
Cusu Ynga en caso que no venga de paz y fundarse un pueblo de

esparioles en bilcabamba. Parece muy bien se haga y que se guarde
en ello la nueva orden que esta dada para las poblagiones y pagifica-

20 Cartade ToledoaS.M.de1/3/1572, A.G.1.,, Lima 28 B, fs. 161-161v.
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ciones, las quales se os enbiara para que guardandose aquella cesa-
ran muchos inconvenientes” 2.

De hecho el inca ya estaba enterado del interés existente en-
tre los colonizadores para llevar a cabo una campafia destinada a
pacificar Vilcabamba, pues Diego Rodriguez de Figueroa se lo
hizo saber durante las conversaciones de Pampacona, en el afio
1565 2. En esa ocasion el soberano replicé que "ya sabia que un tal
Hurtado habia pedido la entrada contra ellos y que también por
eso habia procedido a efectuar asaltos en Huamanga y en Amai-
bamba" 2,

Titu Cusi tuvo cabal conocimiento de su situacién cuando
convino en llegar a un acuerdo con las autoridades, y su compor-
tamiento de dilatar su salida de Vilcabamba debi6 obedecer a la
necesidad que tenfa de esperar una respuesta de la Corona espa-
fiola a las gestiones que en su nombre, debia estar haciendo el pro-
pio licenciado Lope Garcia de Castro quien fue portador de una
Instruccién que el Inca dictd al sacerdote Marcos Garcia, en 1570.

Por su parte, el Virrey Toledo no tenia por qué esperar mas
para tomar Vilcabamba, no sélo por las urgencias del momento
sino también porque asi lo habia venido madurando tiempo atrés
y sabia que habia gente dispuesta a respaldar con acciones de con-
quista y colonizacién, su deseo en fin, de controlar la zona. '

En adelante, Vilcabamba seria "tierra de paz, bajo el control

de los espafioles”, por lo menos eso era lo que estaba en el pensa-
miento de la méxima autoridad virreinal.

II. Lagobernaciéon de Martin Hurtado de Arbieto

Como se ha mencionado, la colonizacién de Vilcabamba se

21 CartadeS.M. al Virrey Toledo, A.G.I. Patronato 192, No. 2, R2,s/f, f. 10
22 Rodriguez de Figueroa Op. cit.: 107
23 Ibidem: 108
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inici6 con la campaifia militar destinada a extraer a los restos de la
elite afincada en ese lugar. Las razones eran varias y graves, el
asesinato que los indigenas vilcabambinos habian cometido en la
persona de Tilano de Anaya, emisario del virrey y la sospecha de
que el Inca Titu Cusi estaba detras del Taki-Onkoy, inquietante
movimiento indigena aparecido en diferentes sitios. Ademas, esta-
ba de por medio, como dijimos, la politica que se habia propuesto
desarrollar Toledo, una de cuyas metas era alcanzar un total y
efectivo control sobre la antigua elite incaica.

Sea cierta 0 no, la version de que existié un vinculo entre los
incas de Vilcabamba y el movimiento nativista (de purificacion del
mundo) denominado Taki-Onkoy, la posibilidad de dicha relacién
constituye de por si, un indicativo del renovado prestigio religioso
adquirido por Vilcabamba, junto claro estd, con la importancia que
habia cobrado el resto de la elite que permanecia alli, dada la si-
tuacion del joven virreinato peruano.

Mencionemos muy brevemente algunos datos sobre el citado
movimiento, el mismo que tuvo repercusiones politicas e ideoldgi-
cas en su época, y que como sabemos, fue relacionado desde en-
tonces con los incas vilcabambinos.

En primer lugar, debe tomarse en cuenta, como lo sefiala Ur-
bano, que el Taki-Onkoy posee aspectos polisémicos ya que Onkoy
designa en runa simi a enfermedad, lo mismo que a un pueblito
de Ayacucho de la regién del Apurimac, siendo bastante significa-
tivo que, en Mayo de 1569, el Inca Titu Cusi pidiera la venia de
Lope Garcia de Castro para instalarse en Ayacucho "entre los in-
dios de Onkoy" *. Lo cual puede significar dos cosas: que en efecto
Titu Cusi estuvo de alguna manera relacionado con los que parti-
ciparon en el movimiento y tuvo que ver con su desarrollo o que
de lo contrario, no estaba implicado en el asunto pero tuvo la in-
tencién de sumarse a él y capitalizarlo a su favor.

24 Urbano, 1989: 40
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El descubrimiento de esa suerte de insurreccion religiosa per-
miti6é ubicarlo en las provincias de las Soras, Apacaras y Lucanas,
y a decir de Varén, en realidad se mantuvo reducido al interior de
las fronteras que antafio correspondieron a la llamada confedera-
cion chanca . Se atribuy6 a Cristébal de Albornoz, la primera no-
ticia de su existencia, aunque este dato parece dudoso en opinién
de Duviols, puesto que el movimiento se inicié hacia 1565 y el
propio Albornoz confesaba que recién llegé a la zona unos tres
afios después %.

Por su parte Urbano, a quien acabamos de citar, sefiala que
Crist6bal de Molina y Luis de Olivera, fueron testigos de Albornoz
en su probanza de méritos y servicios pues lo conocian por haber
participado juntos en la extirpacion de las idolatrias y la persecu-
cién de los brotes del Taki-Onkoy en Parinacochas, Arequipa y
Cuzco. Afirma el mismo autor que Molina habria descubierto el
movimiento en el Cuzco. Los tres, es decir: Cristdbal de Molina,
Luis de Olivera y Albornoz, al igual que Guaméan Poma que traba-
jo a su lado, sostuvieron la relacion del movimiento con el reducto
de Vilcabamba 7.

“El hecho de oponerse a un enemigo comiin no es condicion
suficiente para lograr la alianza de dos grupos de idiologias clara-
mente diferenciadas, Vilcabamba era un refugio de resistencia esta-
tal, dependiente de estructuras ideoldgicas y religiosas de élite. El
Taki-Onqoy se sustentd en creencias panandinas con mayor pro-
fundidad histdrica, pero a la vez de raices mds localizadas, que qui-
zd por ello se hacian conceptualmente mds duraderas e indepen-
dientes" %,

Duviols por su parte considera que la citada vinculacién fue
en su momento no una realidad sino la explotacion del tema de "la

25 Vardn, Rafael 1990: 403
26 Duviols, 1989: 147

27  Urbano, 1989: 40

28 Varén Op. cit.: 346-347



idolatria subversiva" por parte del mismo virrey, para argumentar
en favor de su decision de extraer a Tipac Amaru violentamente
de Vilcabamba y luego ejecutarlo 2.

Sin embargo, todavia puede mantenerse la discusion, pues
existen opiniones contrarias a la correspondencia entre Vilcabam-
ba y el Taki-Onkoy, las mismas que se deben considerar por lo
menos hasta sopesar en todas sus caracteristicas e importancia, la
actitud y el pensamiento de los incas vilcabambinos *.

El 30 de Julio de 1572 el virrey Toledo con acuerdo del Cabil-
do del Cuzco, provey6 un Auto para hacer la guerra al Inca Ttpac
Amaru. Se recluté en Guamanga y el Cuzco a los soldados * que
formarian la hueste, nombrandose Capitdn General y Lugartenien-
te a Martin Hurtado de Arbieto 3. No se conoce con certeza el
niimero de integrantes de dicha expedicion aunque existen algu-
nos datos que indican la participacion de unos 250 espafioles y por
lo menos 273 indigenas auxiliares (cafiaris y chachapoyas)®

Juan Alvarez Maldonado iba al mando de una compafiia de
Gentiles Hombres de la Guardia del Reino en la que también esta-
ba como Capitdn Martin Garcia de Loyola. Ellos tenian el encargo
de tomar el puente de Chuquichaca. También tenian sendas Capi-
tanias Martin de Meneses y Antonio de Pereyra, lo mismo que

29 Duviols, 197711: 159 y ss.

30 Al respecto puede consultarse al propio Urbano Op. cit.: 40, Regalado, 1987,
entre otros.

a  Empleamos aquiel término "soldado” sin que necesariamente signifique que nos refira-
mos a profesionales en la actividad militar. Aunque algiin testimonio indica con clari-
dad que en las entradas que a partir de entonces se hicieron a Vilcabamba, los miembros
de las huestes recibian una paga o soldada, es bien sabido que los conquistadores y colo-
nizadores tuvieron en todos los casos, conocimientos y habilidad suficiente. en el mane-
jo de las armas, por lo que con facilidad desarrollaron actividades bélicas sin que tenga-
mos que considerarlos "soldados de oficio”.

31 Calancha[1638] 1978, vol. V, Lib. IV, Cap. VIII: 1880.

b Al dar en Checacupe, el 18 de Octubre de 1572 las "Ordenanzas para la ciudad del
Cuzco y sus términos ", el virrey Toledo exonerd de tributar a los citados indigenas, ca-
fiaris y chachapoyas por su participacion en la conquista de Vilcabamba, destindndolos
en cambio a diversos servicios, domésticos y piiblicos (Toledo, 1986: 198-199).

32 Ibidem: 1881.

77



Ordofio de Valera a quien se le dio el cargo de Capitan de Artille-
ria 2,

La tropa cruzé el puente de Chuquichaca y luego de tomar
las dos cimas més importantes en aquella parte de la cordillera:
"Huayna Pucara y Hatun Pucara”, entré en el poblado indigena de
Marcanaya. El éxito de los primeros enfrentamientos permiti6 a
los espafioles arribar al asiento incaico el 24 de Agosto de 1572 <
El capitan Loyola fue en pos del Inca Tipac Amaru mientras que
Martin de Meneses y Antonio Pereyra iban sobre el resto de la eli-
te como Guallpa Yupanqui, y Colla Tipac entre otros .

La accion debi6 tomar a los vilcabambinos desprevenidos, ya
que la victoria se alcanz6 con bastante rapidez. La cuestion se ex-
plica por la existencia de factores favorables para el éxito de las
tropas espafiolas. En primer lugar decbe tomarse en cuenta que la
crisis sucesoria que habitualmente comprometia a la elite despues
de la muerte de un Inca, no se solia resolver con prontitud, pues
no se trataba s6lo de adjudicar la borla al nuevo inca, sino de res-
tablecer toda una estructura al interior de la elite, ademas de refor-
mular o renovar las relaciones con las poblaciones sujetas a la au-
toridad incaica. '

De otro lado, parece que contd el factor sorpresa, conforme
lo asegura Calancha —quien se ocupé de investigar estos hechos—
cuando se hizo el llamamiento en el Cuzco y Guamanga para ata-
car Vilcabamba, se corri6 la voz de que las tropas que se armaban
irfan a Chile, con el deliberado propésito de despistar al joven e
inexperto Ttpac Amaru ¥, lo que al parecer se consigui.

La ocupacién de Vilcabamba constituyé un hecho muy san-

33 Ibidem: 1880-1881.

¢ Esta fecha debe ser la correcta puesto que se hizo la convocatoria para armar la tropa en
Julio de ese afio; sin embargo en algunos documentos se menciona el 24 de Junio. Otro
testimonio dice que recién para el 4 de Octubre de ese afio de 1572 se obtuvo el control
final de Vilcabamba (vedse nota 25).

34 Probanza de méritos de Juan Alvarez Maldonado, 1572, A.G.L, f. 4v.

35 Ibidem: 1881.
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griento, pues se cometieron notables excesos, a pesar de que algu-
nos de los que participaron en el asalto dijeran tlempo después
que se actud con cautela:

"... en estas acciones y en el recorrido por el valle de Vitcos y-
puna de Pampacona se procurd no destyr las poblaciones que habia,
1o se robasen los ganados y Alvarez Maldonado andaba a lanzadas
contra los soldados e indios que robaban para que se pusiesen los
bienes en depdsitos y se restituyesen a sus duefios” *.

Probablemente a estas precauciones se referfa el monarca es-
pafiol cuando, como vimos anteriormente, escnbla al vxrrey Tole-
do indicdndole que:

"Parece muy bien se haga [la ocupacion de Vilcabamba] y
que se guarde en ello la nueva orden que esta dada para las pobla-
giones y pagificaciones, las quales se os enbiara para que guardan-
dose aquella cesaran muchos inconvenientes” ¥. .

Resulta dificil creer que la invasién del reducto incaico se hi-
ciera guardando la ley con tan esmerado celo. De la informacion
disponible se desprende que el lugar fue asolado por los propios
naturales quiencs quemaron las viviendas y depésitos, siguiendo
en ello una tactica indigena usada con frecuencia durante la con-
quista, sobre todo cuando se veian forzados a realizar una retira-
da. Esta opinién la vemos ratificada en Calancha quien a pesar de -
no mostrar simpatia por los vilcabambinos por su beligerancia y
sobre todo su comportamiento idolatrico, es claro en enjuiciar el
proceder de los espafioles durante la toma de Vilcabamba:

"Entran en Vilcabamba los soldados, i no dejar oro ni plata,
quitando vidas por robar haciendas, abriendo entrafias por descu-
brir oro, a fuego y sangre entrd el estrago, pasando a cuchillo no
solo a los que se resistieron pero también a los que se entrega-

36 Ibidem:f.3v
37 CartadeS. M. al Virrey Toledo, A.G.I. Patronato 192, No.2,R 2, s/f, £.10 -
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OB 05 v eiveiss £ e A millares de todas edades i sexos se alla-
van Indios muertos; todo era lamentos i suspiros, i todo muertes,
anbre y desdichas. Asoldronse todos los pueblos, sin que asta oy se
ayan abitado..." %,

Invadida Vilcabamba, el capturado Inca Tdpac Amaru fue
trasladado al Cuzco junto con otros miembros de su séquito que
habian sido apresados durante la refriega. Todos fueron "entrega-
dos en la fortaleza al licenciado Polo que era corregidor”, segin
refirié el capitdn Pedro Sarmiento en la probanza de méritos y ser-
vicios de Alvarez Maldonado.

Luego con rapidez se le hicieron al inca las acusaciones del
caso, en tanto que se procedia a su sumario adoctrinamiento en la
prision. Los encargados de hacer esa tarea religiosa fueron: el pro-
pio Obispo del Cuzco Agustin de la Coruiia, el jesuita Alonso de
Barzana y el clérigo Cristobal de Molina. Mientras tanto, el Obispo
y los prelados de las Ordenes religiosas del Cuzco abogaban reite-
radamente en favor de la vida del joven Inca; sin embargo ni el
Fiscal Loarte y mucho menos el Virrey Toledo dieron marcha atras
respecto a la sentencia de muerte dictada contra Tépac Amaru *.

Finalmente se llevo a cabo su ejecucion en la plaza del Cuz-
co, el 22 0 23 de Setiembre de ese afio de 1572, anticipo de aquella
otra que en el siglo XVIII eliminaria a un descendiente de la estir-
pe de los incas. .

Es importante anotar que durante su cautiverio el inca no
acept6 recibir el bautismo, lo que prueba lo superficial o en todo
caso incipiente de su rdpido adoctrinamiento; de cualquier manera
cuando estaba en el cadalso no rechazoé el agua bautismal de ma-

38 Calancha, Op. cit. vol. V, Lib. IV, Cap. VIII: 1889

39 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. VIII: 1883

d  Calancha dice en efecto que el nombre que recibid fue Pablo y no Felipe, como al parecer
se creyd entonces. Los jesuitas afirman que fue el P. Barzana, miembro de aquella Or-
den quien lo bautizd y asistid para la muerte. Véase la Cronica Andnima de 1600 [Cole-
gio del Cuzco] IX: 58-59.

40 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. VIII: 1883-1884
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nos del Obispo Coruiia, quien le puso el nombre de Pablo 4%, ade-
més el reo pronuncié un discurso en tono homiliaco, dirigido a la
gran cantidad de indigenas alli reunidos. Tal cambio de actitud es
facil de explicar si se la entiende como un recurso final, probable- .
mente aconsejado por los religiosos que lo asistieron durante todo
ese tiempo, destinado a conseguir del intransigente virrey el tan
solicitado indulto, aunque por lo deméds el discurso tenifa un gran
valor propagandistico para la Iglesia, una eficaz manera de hacer
llegar directamente a los nativos las ideas de que sus practicas y
crrencias eran erradas e idoldtricas. En apoyo de estas opiniones
podemos también mencionar las frases que dispenso al pregonero
que camino al patibulo anunciaba sus delitos, negando asimimo
ser traidor al Rey y tirano: "...di que muero porque el virrey lo
quiere y no por mis culpas i dirds la verdad" #..

No es dificil imaginar que si en efecto los religiosos aconseja-
ron al Inca a proceder de aquella forma, lo hicieron movidos por
el interés de salvarle la vida cosa que les daria la posibilidad de
conseguir su clara y auténtica conversién, lo que sin lugar a dudas
facilitaria la labor evangelizadora de la Iglesia entre los nativos si
se evidenciaba de manera permanente la cristianizacion de este ul-
timo soberano inca.

Es conocida la posicion de Toledo respecto a terminar el es-
pinoso problema que planteaba la presencia del reducto vilcabam-
bino para la pacificacién del Perd y la consolidacion del poder real
también en el frente indigena. Por eso se entiende que no quisiera
dar ninguna muestra de flaqueza al respecto puesto que inclusive
tomo drasticas medidas desterrando por ejemplo a los allegados al
inca y que conformaban la alta elite.

Asi pues, tras la invasion a Vilcabamba, la ejecucion de Tu-
pac Amaru y el exilio de la elite ligada a él, quedaba el campo ex-

pedito para llevar a cabo una consistente colonizacion en la zona,
pues era voluntad del virrey que se debfa:

41 Loc.cit.
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“...poblar en aquella prouincia un pueblo de esparioles e ha-
zer la gobernacion sefialandole limites en lo confines de la tierra del
Cuzco y de Guamanga y de la parte de los andes y chunchos y ma-
naries todo lo que por su yndistria el gouernador y vezinos de
aquella prouincia trujeren haziendo la paz..." 2.

Esta claro que desde un primer momento se consider6 al te-
rritorio de Vilcabamba como un espacio de fontera que debia estar
sujeto a un gobernador "...que la gouierne y la tenga en justicia e
la defienda y ampare de los yndios de guerra que estan en su
frontera". # Por esa misma razon la instalacién de los espafioles y
el nombramiento de su primer gobernador fueron inmediatos a la
captura del Inca y su envio al Cuzco. Primero se fundé y poblé
una ciudad en Vitcos asimismo, se establecié una fortaleza.

"... por ser frontera y paso y ser la llave a las provingias de
los manaries e satis e otros enemigos y de quien se temia..." %4,

En el mes de Julio de 1572 cuando se organizé el ataque a
Vilcabamba, el Virrey Toledo habia sido bastante claro en sus pro-
positos cuando encargd al vecino y regidor del Cuzco, don Martin
Hurtado de Arbieto, que emprendiese una jornada a VIlcabamba,
para hacer "castigo y pacificacioén e los delitos de los incas que ti-
ranicamente estaban en la provincia de Vilcabamba" %.

Como ya dijimos, Martin Hurtado ingresé al Vilcabamba y
en Vitcos, lugar estratégico, considerado la puerta de entrada al te-
rritorio controlado por "los incas rebeldes"”, establecié una fortaleza
que llamé San Juan de Vilcabamba a cuyo frente puso, en calidad
de alcaide, al capitdn Francisco de Camargo “. La medida result6
efectiva pues se logré someter rapidamente a varios pueblos con

42 Martin Hurtado, nombramiento de Gobernador, 1575, A.G.1. Patronato 120, No.
2,R1,13.3vy4

43 Ibidem f4

44 Ibidem f4v.

45 Peticién de mercedes 1575 A.G.I. Lima 32, f. 110 y Patronato 135, No. 1, R1, f. 51.

46 Ibidem f. 26
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sus respectivos curacas entre los que se mencionaban a: Suti, Lao-
palle y Llasaguanca. Las poblaciones o probables grupo étnicos,
que se citaban bajo el control espafiol eran: paros, satis, simapon-
dos, otavalpanquis, mapacaros y otros pueblos vecinos "que esta-
ban en pie de guerra" .

Deteniéndonos un poco en la figura de Martin Hurtado de
Arbieto, personaje que como vemos, tuvo mucha gravitacion en la
historia de Vilcabamba espafiola, sabremos que fue nombrado por
el virrey Francisco de Toledo en calidad de Gobernador, Capitan
General y Justicia Mayor, por toda su vida .

También se conoce que se le asigné lo que entonces se consi-
deraba un buen salario ordinario, que en su caso consistié en dos
mil pesos ensayados, a lo que se afiadia el importante beneficio de
que podria legar su gobernacion a favor de su mayorazgo.

Los términos de su gobernacién, vale decir lo que en adelan-
te se consider6 la provincia de Vilcabamba fueron: el puente de
Chuquichaca, a la entrada a la provincia de Vilcabamba, en el ca-
mino que venia del Cuzco "sobre el rio grande que entra en Qui-
llabamba". Por la parte del camino que venia de Lima, la citada
provincia llegaba hasta el rio de Acobamba. En suma, toda la tie-
rra comprendida entre los dos rios mencionados fue lo que Martin
Hurtado conquisté y poblé .

En concordancia con su nombramiento de gobernador, Hur-
tado de Arbieto qued6 obligado a realizar las acciones respectivas
para llevar a cabo con éxito la colonizacién de Vilcabamba. Resul-
ta evidente, a tenor de las instrucciones que se le dieron, que el
objetivo principal era colonizar la zona, ampliando y asegurando
la frontera de ocupacién espafiola por aquel lado del antiguo Anti-
suyu. Asi pues, Toledo le mandé: )

47 Informaci6n de servicios de Francisco de Camargo A.G.1. Patronato 119, R 2, £.
4v

48 Titulo de Gobernador de Martin Hurtado 1572. A.G.I. Lima 32, £.107.

49 Visita hecha por Antonio de Cabrera, 1590 A.G.I Patronato 139, No. 1, R1, fs.
103v-104.
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“... poblar en aquella provincia un pueblo de esparioles y ha-
zer la governacion sefialandole limite a los confines de la tierra del
Cuzco y de Guamanga y por la parte de los andes y chunchos y
manaries todo lo que pongan yndustria el governador y veginos de
aquella provincia tuvieren de paz..." *.

Las principales acciones realizadas por Hurtado de Arbieto
fueron las siguientes:

— Establecid, como sabemos, la fortaleza de San Juan en Vit-
€Os con su respectiva guarnicion.

—Fundo y pobl6 la ciudad de San Francisco de la Victoria.

- Descubri6 y comenz6 a pacificar Guanucomarca, Momori y
los Manaries y a su muerte dej6 sin completar la pacificacion y
conversion de los Pilcozones y Quillancipas a quienes ya habia en-
viado mensajeros °.

Los beneficios que obtuvo, ademds de la gobernacién de Vil-
cabamba y el alguacilazgo mayor de la misma, consistieron en: el
derecho a obtener los recursos necesarios para efectuar la empresa
que se le habia encomendado, rentas personales provenientes de
un repartimiento de indios en cada pueblo de espafioles que se es-
tableciera en las localidades vilcabambinas que habitaban las po-
blaciones indigenas de los Guanucomarcas, Pilcozones y Manaries.

Al entregarle la gobernacién dg Vilcabamba, el virrey Toledo
también habia dado a Hurtado de Arbieto la facultad de poseer
encomiendas de indios en otras provincias, que podria administrar
a través de "escuderos” mayordomos. De hecho, se sabé que en
1572 ya era poseedor de una encomienda en "Guancallo" %2 Por lo
demads, estuvo investido del derecho de dar ordenanzas en lo refe-

50 Titulo de gobernador a Martin Hurtado 1572. A.G.I. Lima, 52£.106.
51 Ibidemf.10
52  Calancha Op. cit. vol. V, Lib. Iv, cap. VIII: 1881
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rente a la gobernacién de tierras y la explotacion de minas. De la
misma forma, el virrey lo faculté a hacer ejidos, abrevaderos, ca-
minos, sendas a los pueblos que hubiere de poblar *.

Otra de las cuestiones importantes que conciernen a la ges-
tién del primer gobernador de Vilcabamba es la que tuvo que ver
con el establecimiento de las tasas de tributos indigenas. Hurtado
de Arbieto fue acusado posteriormente, durante el gobierno del
virrey Conde del Villar, de haber gravado excesivamente a los na-
turales. En esa ocasion adujo en su descargo haber actuado confor-
me a lo acostumbrado, sin dafio a los indigenas y con parecer fa-
vorable de tedlogos que pertenecian a las ordenes religiosas del
Cuzco *.

A través de las obligaciones y prerrogativas que se le sefiala-
ron a Martin Hurtado, tenemos una idea bastante precisa acerca
de las expectativas existentes acerca de la colonizacién de Vilca-
bamba ademds de confirmarse los procedimientos seguidos por
los espafioles para llevar a cabo empresas de este tipo y que, al
parecer, no habian variado mucho desde el inicio de la conquista
hasta el momento en que se lleva cabo la ocupacién de Vilcabam-
ba.

A. San Francisco de la Victoria de Vilcabamba. Niicleo
de colonizacién

Ya en tiempo del Inca Titu Cusi Yupanqui y merced a la pre-
sencia de sacerdotes agustinos que se encargaron de la catequiza-
cién del soberano andino, se hizo una fundacién espafiola de Vil-
cabamba. En efecto, en 1570 al darse fin a la Instruccién que el
inca compuso con ayuda del sacerdote Marcos Garcia, el escribano
habia anotado al pie del documento, una data en la que se men-
cionaba al sitio como "San Salvador de Vilcabamba".

53 Nombramiento de Gobernador [1572] Probanza de méritos y servicios 1575
A.GI ff. 11-13
54 Residencia de Martin Hurtado, 1590 A.G.I. ff. 28v, 29
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Pero fue después de la captura y ejecucién del Inca Tipac
Amaru que se procedi6 al verdadero establecimiento de un nicleo
mas estable de colonizacién para que fuera a su vez, cabeza de la
gobernacion entregada a Martin Hurtado. Por esta razén se fundé -
San Francisco de la Victoria de Vilcabamba.

El nombre obedecia al deseo de su fundador de hacer home-
naje al virrey don Francisco de Toledo amén de que se pudiese re-
cordar a través del nombre, que la victoria sobre el reducto incaico
se alcanz6 en el dia de la festividad de San Francisco de Asis *.

La ciudad se ubicé en el valle de Hoyara y no sobre el sitio
que habitara Manco Inca y sus sucesores, ya que ese lugar se en-
contaba algo mas apartado, habia sido incendiado por los natura-
les cuando los espafioles atacaron Vilcabamba y a partir de enton-
ces se la mencionaba como "Vilcabamba la vieja".

San Francisco de la Victoria quedé establecida en la regién
de "Andesuyo" a mis de veinte leguas del Cuzco * y como se solia
proceder en tales casos, se mand6 hacer una reduccién de indige-
nas ¥. Se cuenta que San Francisco de la Victoria se fund6 con 70
espafioles ® que mostraron mucho dinamismo para sacar adelante
esa empresa de colonizacién, entusiasmados sin duda por las
abundantes noticias acerca de la existencia de minerales en la
zona.

"Se fundd en una grandisima llanada, tierra de maravilloso
temple, junto a un rio, donde se sacaron asequias para el servicio de
la ciudad, que es el agua del dicho rio de mucha dulzura por venir
minerales de oro”

Quienes participaron en la entrada a Vilcabamba y sobre

55 Ocampo, Baltasar Op. cit.: 167- 168

56 Calancha Op. cit. vol V., Lib. 1V, Cap. II: 1795.

57- :Loc.cit.

58 Probanza de méritos de Martin Hurtado, 1582 A.G.I£. 9v.
59 Ibidem 168



todo en la fundacién de la ciudad, cabeza de la gobernacién, ad-
quiricron, como era de esperarse, algunas ventajas. Tomemos
como ejemplo el caso de Francisco Pérez de Fonseca quien estuvo
presente en el desalojo de los incas y se convirti6 en vecino de San
Francisco de la Victoria. Este personaje establecié su casa en el lu-
gar, llevando a vivir alli a su mujer e hijos; el virrey Francisco de
Toledo lo favorecié con 100 pesos de renta anual "como entreteni-
miento, sobre una futura plaza de lanza" que compartiria con
otros tres vecinos. Ademds adquiri6 el derecho de no ser apresado -
por deudas, ni responder con sus caballos, armas, cama ni vestido.
Gozaba pues, segtin propia afirmacioén de "los derechos y franqui-
cias de los conquistadores del Peri" .

Volviendo a San Francisco de la Victoria, digamos que per-
maneci6 en su primitivo emplazamiento del valle de Hoyara hasta
la época del virrey Luis de Velasco cuando, por gestiéon de sus
propios vecinos, fue trasladada al sitio que ocupaba la llamada Vi-
lla de Argete la Rica, fundada a su vez como asiento de minas en
1590 en el antiguo asiento indigena de Oncoy € por instruccién del

“virrey don Garcia Hurtado de Mendoza a Luis Antonio de Cabre-
raf.

Lo cierto es que el cambio de ubicacién de la cabeza de la
gobernacién era ya una realidad en la época del virrey Luis de Ve-
lasco, pero conservando su nombre original de San Francisco de la
Victoria de Vilcabamba . Los motivos que alegaron los vecinos al
solicitar el traslado fueron las bondades del clima y las mejores
posibilidades que el lugar ofrecia para el cultivo de coca, trigo,
maiz, cebada, papas, yucas y en fin, "todo género de cosas", ade-
mas claro estd, del motivo que por entonces parecia a los solicitan-
tes el mds importante, como era la cercania de minas como las de
Guamani y Guamanapi o Guanape .

60 Probanza de méritos de Francisco Pérez Fonseca, 1581. A.G.I. f.1

En aquel lugar los espafioles y nativos criaban auquénidos y también ganado vacuno y
ovino. ;

61 Ocampo, Baltasar de Op. cit.: 168-169.

62 Loc.cit.

63 Ibidem: 177

(]
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A estas alturas ya se encontraba poblada también la Villa
Real de Guamani que se convirtié en el principal asiento de minas
de la provincia y cuya fundacién fue obra del gobernador Hurta-
do, existiendo asimismo el poblado indigena de San Juan de Lucu-
ma * que da la impresion de ser una reduccién de indigenas pues-
to que se afiadi6é un nombre cristiano a su antigua denominacién.

En 1579 Antdn de Alvarez, Teniente de Gobernador de Vilca-
bamba, declaraba que Martin Hurtado de Arbieto se preocupé de
la permanencia y desarrollo de la ciudad de San Francisco de la
Victoria al punto de llevar a vivir alli hombres a casados con sus
respectivas mujeres y familias. Tales fueron los casos de Pedro
Sanchez, Andrés Gémez Marrdn, Antonio Gonzélez y Manuel
Go6mez. Los tres tiltimos habian procedido de la ciudad de Lima y
se conoce que Pedro Sdnchez quien era "oficial de pafios”, habia
muerto para 1579, afio en que lleg6 a la ciudad otro vecino llama-
do Vasco Gudino ®. Valdria la pena en futuros trabajos, intentar
hacer un estudio de la composicién social de Vilcabamba espafio-
la, de las actividades, oficios, ocupaciones y trayectorias de sus
habitantes.

Como podemos apreciar, de manera bastante rdpida: de 1572
a 1590, San Francisco de la Victoria pasé por un proceso muy di-
namico que la convirtié en verdadero niicleo de colonizacién que
incluy6 el desarrollo de actividades en el campo de la agricultura,
ganaderia y mineria. Las dos primeras amparando a la tltima que
fue por cierto la mas importante, al punto que no sélo hizo abrigar
muchas esperanzas de riqueza tanto a los particulares como a las
autoridades sino que alenté nuevos esfuerzos destinados a am-
pliar la frontera por aquella parte de los Andes, en busca no sélo
de metales y otros productos sino de la mayor riqueza que tenia el
virreinato peruano, la poblacion indigena, vista por los soldados y
mineros como fuente de recursos y por los misioneros como una
grey a guiar hacia el camino de la salvacion eterna.

64  Probanza de méritos de Martin Hurtado 1582. A.G.I. FS. 22v., 23 y 23v.
65 Autos e informacién... 1579 A.G.L Patronato 139, No 1, R1 fs. 141-145.
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Estos fucron a nuestro entender los impulsos que determina-
ron la organizacién de las primeras entradas a las tierras de los in-
digenas Manaries y Pilcozones y, que fueron llevadas a cabo por
Martin Hurtado de Arbieto, partiendo el niicleo de San Francisco
de la Victoria.

1. Jornadas a los Manaries y Pilcozones.

En 1579 se pensaba ya en la organizacion de estas entradas,
pues aquel afio, antén de Alvarez, Teniente de Gobernador de la
provincia de Vilcabamba, opinaba que una empresa de tal envega-
dura, requerfa mas de 150 hombres de guerra, muchos pertrechos
y municiones y el indispensable favor real, pues de lo contrario se
habria de gastar una enorme cantidad de pesos de oro.

Alvarez tenfa también la conviccién de que si sélo se lleva-
ban a esas conquistas unos 30 6 40 hombres, los indios los ataca-
rian, inclindndose entonces por un método mas barato y de menor
riesgo, consistente en prodigar dadivas y halagos a los indios %.
De cualquicr manera, cabe recordar que desde 1573 se habian pro-
hibido las campafias militares para la conquista de territorios y
por tanto, lo tinico que las amparaba era la propia defensa.

a. Conquista e inicio de la evangelizacion de los Manaries

(1) Los antecedentes:

Martin Hurtado de Arbieto inicié esta jornada alentado, sin
lugar a dudas, por la presencia en la ciudad de San Francisco de la
Victoria del curaca principal de los manaries, de nombre Timanaca
quien alrededor de 1579 habia acudido alli, acompafiado de Biri-
que su mujer, y otros indios, voluntaria y pacificamente, segiin
afirmacién del propio gobernador de Vilcabamba.

66 Autos e informacién, 1579 A.G.I. Patronato 139, No 1 R1, fs. 143-143v.
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El curaca y su mujer fueron bautizados tomando los nombres
de: "Francisco de Toledo"” y Juana de Figueroa, asimismo se les
casé cristianamente luego de lo cual fueron devueltos a su tierra
en compaiiia de Alonso Xudrez y Juan de Arbieto, quienes iban
enviados por Martin Hurtado, a tomar posesién de aquellos terri-
torios en nombre de la corona espafiola, edificar iglesia y volver
con una descripcion del lugar ¢.

Xuérez y Arbieto volvieron de su mision trayendo a San
Francisco de la Victoria "al curaca Guarinquiraua y cantidad de
indios" los que tuvieron que ser llevados al Cuzco, donde Martin
Hurtado les dio ropa y bastimentos %. Esta actitud del gobernador
de Vilcabamba es comprensible pues es sabido que los colonizado-
res procuraban congraciarse con los curacas, sobre todo con aque-
llos que se mostraban amistosos, a fin de tenerlos como "bisagra”
en su relacién con los indigenas, y acceder con mayor rapidez y
facilidad la mano de obra de los naturales.

De cualquier manera, llama la atencién que en la informacién
antes citada se agregue que se llev a estos indigenas de Guarin-
quiraua, y a otros que dependian del curaca Luis Saco, a la ciudad
del Cuzco, para que "viesen las iglesias y monasterios”. Si esa fue
la verdadera razén, debi6 obedecer al propdsito de facilitar la en-
sefianza del cristianismo a aquellos nativos, puesto que un método
que entonces se crefa efectivo para desarrollar la catequesis entre
los indigenas, era justamente el mostrarles imdgenes y pinturas
que facilitaran a los religiosos el adoctrinamiento; asimismo se
consideraba que la ornamentacion y arreglo de los altares eran
concordantes con el gusto de los nativos, habida cuenta de la
pompa y boato de sus rituales tradicionales. También se pudiera
pensar que fueron llevados al Cuzco porque entonces en Vilca-
bamba no se contaba con doctrineros; pero esta posibilidad debe
tomarse en cuenta de manera relativa, por cuanto a esas alturas ya
se habria levantado la iglesia de Vilcabamba que al parecer tuvo

67  Autos e informacién... 1579 A.G.I Patronato 139, No 1, R1, f 138v.
68 Ibidem: fs. 138v y 142.
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desde el comienzo un cura vicario nombrado y aparentemente en
ejercicio ®. Tal vez el motivo (o en todo caso uno de ellos) fuera
presentar en el Cuzco a estos indigenas a fin de conseguir apoyo
de los vecinos para llevar a cabo la colonizacién en tierra de los
Manaries, ocasién que se aproveché para la visita a los templos y
el desarrollo de una catequesis bajo esa modalidad.

De cualquier forma, el nombre cristiano de uno de los dos
curacas resulta un claro indicio de que las cuestiones del adoctri-
namiento eran tomadas muy en cuenta desde el tiempo mismo en
que los agustinos Garcia y Ortiz anduvieron "en la tierra de guerra
de los Incas" y tomaron contacto con algunos Manaries y Pilcozo-
nes que solian acudir a "Vilcabamba la vieja" y a Puquiura a reali-
zar intercambios . De este asunto nos ocuparemos mas detenida-
mente en el siguiente capitulo. Por ahora sefialemos que a pesar
de los objetivos de caracter espiritual, los sucesos inmediatos indi-
can que los asuntos de orden temporal se consideraban también
de vital importancia.

(2) La jornada:

En efecto, se prepard la entrada al territorio de los Manaries,
aparentemente con los mejores auspicios aunque con el convenci-
miento de que se encontraria resistencia por parte de la poblacién
nativa, considerada desde siempre "gente de guerra".

Tiempo después, uno de los vecinos de San Francisco de la
Victoria calcularia que se emprendié la marcha entre 1582 y 1583
describiendo de paso su preparacion, en los siguientes términos:

"... el dicho gouernador hizo junta de gente de muchos solda-

dos espatioles y con ellos dos religiosos y un hermano de la Compa-
fila de Jesus de la ciudad del Cuzco y llevo sesenta soldados y de-

69  Calancha Op. cit. vol V, Lib. IV, Cap. IX: 1893-18%4.
70 Ibidemwol.V, Lib.1V, Cap.IV: 1831.
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mas dellos algunos indios amigos y negros y mulatos para con ellos
yr a conquistar y poblar la provingia de los indios manaries que es-
taban de guerra y con toda la dicha gente que serian cien personas
poco mas o menos salio desta ¢iudad para hacer la dicha jornada y
antes que saliese dio y socorrio a cada uno de los dichos soldados a
unos a dozientos y a otros a trezientos y quatrozientos y quinientos
pesos y otros setezientos y mil pesos para que comprasen vestidos y
armas y paagasen algunas deudas y porque fuesen de buena gana a
hacer la dicha jornada, de su propia hazienda y en esta ¢iudad
mantuvo e dio de su costa de comer y para ello y llebar vastimentos
para el camino lleuo mucha harina y carneros de la tierra, tozinos
manteca e bizcocho y otros mantenimientos necesarios para el dicho
viaje con mucha cegina de vaca que hizo para el dicho efecto todo a
su costa y de su hazienda en que gasto mucha cantidad de plata .

El primer tramo del trayecto llevé a los expedicionarios hasta
un embarcadero existente en "el rio grande de Quillabamba”. Alli
se quedaron dos o tres meses dedicados a la fabricacién de balsas,
mientras el mantenimiento de todo el grupo corria a cargo de
Martin Hurtado.

De todo lo dicho hasta aqui sobre la entrada o jornada a los
Manaries, algunas cosas merecen comentario. En primer lugar te-
nemos el hecho de que Martin Hurtado se hallase en la necesidad
de intentar la expansion de los términos de su gobernacion no sélo
por su comprensible interés personal sino porque asi lo determina-
ban las instrucciones que le habia dado el Virrey Toledo y que
constituian un requisito indispensable para que Hurtado pudiese
dejar més tarde la gobernacion en calidad de herencia en beneficio
de su mayorazgo.

Luego esta el asunto de que, ya para 1582 6 1583, la Compa-

fifa de Jesus tenia cierta presencia en Vilcabamba y por lo que se
ve, algunos miembros de la Orden, actuaban como misioneros

71 Visita hecha por Antonio de Cabrera, 1590. A.G.I. Patronato 139, No. 1, R1, fs.
101v.-102.
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ante la ausencia de los mercedarios quicnes reemplazaron a los
agustinos en el desempefio de la tarea de evangelizacién de los
indigenas en la regién 72

También debemos mencionar el cambio de actitud de los in-
digenas Manaries en su relacion con los espafioles, pues de una
conducta amistosa pasaron a la belicosidad. La razén debié ser
muy simple: aquellos naturales habrian acudido a San Francisco
de la Victoria en son de paz, para intentar obtener ventajas, y se-
guramente mas tarde, el mismo trato con los colonizadores debio
convencerlos de que cllo no era posible, modificando entonces su
comportamiento.

Al desarrollarse la entrada observamos un patrén que era el
que comunmente seguian los conquistadores cuando incursiona-
ban en la selva: internarse primero por tierra hasta un punto don-
de un rio navegable les facilitara el resto del trayecto, construyen-
do en el sitio las embarcaciones necesarias con el material a dispo-
sicion.

Aunque sobre el desarrollo de la jornada no tenemos mayor
informacion por lo que desconocemos sus detalles, ha quedado
constancia, a través del testimonio de Martin Pérez de Aponte,
que al cabo de s6lo dos o tres meses, Martin Hurtado volvié de la
mencionada entrada acompafiado de unos cuantos, afirmando que
no habian proseguido porque el rio era "muy malo y peligroso”,
pero que en cambio, habia comisionado a cuatro soldados: Alonso
de la Cueva, Vasco Gudino, Juan Alvarez y Cristdbal de Suazo
para que, siguiendo adelante, pacificasen la tierra y trajesen a San
Francisco algunos indios Manaries 7.

f  Los jesuitas que participaron en estas entradas fueron: el P. Montoya quien a la sazon
tendria cerca de 70 afios, el P. Pedro de Cartagena y el hermano Madrid. Se dice que
aprendieron la dificil lengua de los nativos con la intencion de "ensefiarles y doctrinar-
los”.

72 Crénica Anénima de 1600 [Colegio del Cuzco] VIII: 50-51

73 Visita hecha por Antonio de Cabrera 1590. A.G.I. Patronato 139, No 1, R 1, f.
102.
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Resulta evidente que tras fracasar ese intento, la pacificacion
de la "tierra de guerra" con sélo algunos religiosos y otros tantos
soldados, no podria ser posible. De otro lado, el envio de algunos
exploradores demostraba que a pesar de las condiciones, en un fu-
turo cercano se volveria a intentar la "pacificacién” de la tierra, lo
que en conjunto constituia una manera de evidenciar que se esta-
ban cumpliendo a cabalidad las tareas de colonizacién a las que
estaba comprometido el gobernador. En todo caso, los colonizado-
res de Vilcabamba tenian por cierto que una incursién exitosa por
aquellos rumbos, seria posible solamente si se hacia con gran aco-
pio de gente y municiones.

Por lo tanto, podemos concluir que la primera jornada de co-
lonizacién y evangelizacién de los Manaries concluy con resulta-
dos inciertos y poco halagadores. Segtin la informacién que posce-
mos, no se establecieron nicleo o ciudades espafiolas en la zona,
tampoco se instalaron doctrinas y la catequizacién de los natura-
les, llevada a cabo en el Cuzco o San Francisco de la Victoria s6lo
alcanzo a algunos curacas mas no al grueso de esa poblacion abo-
rigen.

El logro mayor alcanzado por aquel esfuerzo parece haber
sido el retorno al cabo de diez u once meses de los cuatro espafo-
les que fueron enviados en misién de reconocimiento ™. Los expe-
dicionarios tornaron con cuarenta indigenas que probablemente

reclutaron a la fuerza, y que sirvieron como auxiliares a los espa-
fioles que participaron en la jornada siguiente.

b. Jornada a los Pilcozones.

(1) Los preparativos:

De inmediato, y seguramente motivado por la urgencia de

74 Residencia hecha por Antonio de Cabrera..., 1590 A.G.I. Patronato 120, No 2, R1,
f. 33v. :
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cumplir el compromiso adquirido con el virrey en cuanto a fundar
por lo menos dos ciudades en el drea de su gobernacién, Martin
Hurtado dio inicio a los preparativos de una nueva jornada que
esta vez deberia encaminarse especificamente a la tierra de los in-
dios Pilcozones.

Para el efecto, junt6 otros sesenta soldados y convocé a los
mismos religiosos que lo acompafiaron en la entrada anterior 8,
(uno de los sacerdotes fue un padre apellidado Montoya), a quie-
nes se sumaron los cuatro soldados que habian vuelto de su incur-
sion a la tierra de los Manaries y los cuarenta indigenas que ha-
bian traido con ellos.

Por lo tanto, Martin Hurtado podia decir a sus superiores
que habia conquistado dicha poblacion y de paso, estaba en condi-
ciones de poder terminar de convencer a quienes se alistaban para
la nueva jornada, del éxito que alcanzarian, pues los espafioles re-
cién llegados afirmaron que los Pilcozones "eran més ricos de oro,
plata y ropas” ”.

A los auxiliares indigenas se agregaron cuatro esclavos ne-
gros que el gobernador llevaba para su servicio y, en general en lo
relativo al aprestamiento, pues decirse que el mismo se hizo con-
forme al uso habitual, que mencionamos al referirnos a la jornada
anterior.

En cuanto al financiamiento de la expedicion, se sabe que
por lo menos, una parte de la misma, se cubri6 con el reintegro de
unos salarios de Martin Hurtado, que le habian sido suspendidos
porque permanecié un tiempo en el Cuzco, fuera de su goberna-
cién. En lo politico, la expedicion cont6 con el respaldo del Virrey
Martin Enriquez .

g  Otro testigo afirmaba que vio partir hacia la tierra de los pilcozones a Martin
Hurtado con 50 soldados 100 indios y los dos religiosos de la Compaiifa de
Jestis. Un tercer informante decfa que fueron tres los sacerdotes que partieron
con Hurtado. Residencia de Martin Hurtado 1590 A.G.I. Patronato 120, No 2, R
1 fr. 31v-32

75 Ibidem: 102-102v. .

76 Provisién del virrey Martin Enriguez, 1582. A.G.1. Patronato 120, No 2, R1. f.
97v.
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(2) La jornada:

Respecto al desarrollo de la jornada, las fuentes s6lo nos per-
miten acceder a un resumen apretado de la trayectoria seguida
por los expedicionarios, y a ciertos datos de cardcter mds bien
anecdotico o singular.

Asi pues, sabemos que se salié de San Francisco de la Victo-
ria a principios de Agosto del afio 1582 *, embarcidndose en segui-
da en el "puerto de Quillabamba”, que mds que "puerto” era una
suerte de gran embarcadero en el rio del mismo nombre. La nave-
gacion fluvial se presentd dificil desde el primer momento, pues
mas tarde se conté que "en el primer raudal se transtornaron tres
balsas”, perdiéndose comida y ropa. Los soldados que iban en
ellas se salvaron a nado o encaramandose en unas pefias que se
hallaban en medio del rio. Por esta razén, ese primer dia sélo pu-
dicron avanzar aproximadamente media legua.

Al dia siguiente se perdieron otras dos balsas y la nave de
mayor tamafio, que seguramente era "la capitana” o cabeza de la
flotilla, choco con una pefia que le dio por el lado de la popa. An-
tes de proseguir el viaje esa parte de la nave tuvo que ser reempla-
zada por otra "postiza”. A todos los inconvenientes citados, debe
agregarse que la maleza grande del rio hacia mds penoso el avan-
ce.

Lo sucedido produjo no sélo molestia sino desanimo entre
los participantes de la expedicién, pese a lo cual, al tercer dia,
Martin Hurtado ordené embarcar nuevamente y proseguir la tra-
vesifa. En esta ocasion las tres balsas que marchaban por delante
también zozobraron, hundiéndose una y perdiéndose totalmente
el contenido de todas, consistente en comida para los expediciona-
rios.

h  El documento del que estamos extrayendo los datos sobre el desarrollo de esta jornada,
indica que se inicid el 2 de Agosto de 1582, prolongdndose hasta el dieciocho de Setiem-
bre de aquel afio, fecha en la que se tomd la decisidn de interrumpirla.
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Se continud a pie por la orilla del rio hasta el dia 6 de Agosto
fecha en que el gobernador mandé que todos los que sabian nadar
se embarcasen otra vez. Sin embargo, en esa misma ocasién, al pa-
sar por un raudal, la embarcacién que lideraba al resto quedé atra-
vesada en un pefiasco y su capitan Miguel de Andueza perecié
ahogado. De esta manera se perdieron "la recamara del goberna-
dor y parte de los ornamentos que traian los padres".

Las otras balsas corrieron méas o menos una suerte similar y
en resumidas cuentas, se fueron al agua gran cantidad de harina,
bizcocho, cecina y maiz, que constituian la mayor parte de las pro-
visiones de los expedicionarios. Lo que agravaba més la situacion
era que, en todo ese tiempo, sélo se consiguieron recorrer unas
tres o cuatro leguas.

Hurtado ordend sacar todo el matalotaje a tierra y envid emi-
sarios a San Francisco de la Victoria para requerir comida e indios
cargueros. Conseguida en parte la comida y unos cien indigenas
auxiliares mas, se prosigui6 la marcha hasta el puerto de Yaque’,
"por un camino y montafia muy fragosos nunca antes transitados".

Aunque en Yaque se comprobd que el rio seguia ofreciendo
los mismos peligros, los miembros de la expedicion se dedicaron a
fabricar nuevas embarcaciones. Mientras tanto, el gobernador ha-
bia enviado una balsa con nueve soldados en misién de avanzada
0 reconocimiento, con el encargo preciso de verificar la nevegabili-
dad del rio y ubicar a unos indios cimarrones que se suponia
instalados por aquel rumbo. Al cabo de siete dias el piloto de la
balsa, un tal Juan de Plata, retorné diciendo que los indios cima-
rrones eran sélo tres o cuatro, los mismos que al advertir su pre-
sencia, habian huido a la montafia. Conté también como no se ha-
bian hallado provisiones, ni menos atin a otro espafiol.

Refiriéndose al rio dijo que era imposible navegar en él, por

lo menos en aquella época, afirmando que se habian visto en la
necesidad de pasar las armas y ropa a cuestas. Asi, por tierra y

1  También mencionado como Yocua
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con mucho trabajo, lograron llegar hasta el rio de Vilcabamba don-
de se quedaron a esperar 6rdenes y ayuda.

Martin Hurtado no quiso desistir de la jornada y después de
permanecer unos diecisiete dias en Yaque, mandé proseguir la
marcha, con el argumento de que deseaba verificar personalmente
todas las noticias recibidas. Como para entonces la comida era es-
casa, se dejo una balsa y sus tripulantes en el mencionado puerto
fluvial, en espera de la llegada de las provisiones que ya se habian
solicitado a San Francisco.

Asi, con mucho trabajo y riesgo —al punto de que los mejores
nadadores estuvieron en peligro de perecer- la expedicién llegé a
Cimaponte. En ese lugar, los soldados se concertaron para reque-
rir formalmente el regreso a Martin Hurtado.

En efecto, un total de diecinueve soldados firmaron un docu-
mento en el que solicitaban la suspensién de la jornada hasta el
verano siguiente. Los argumentos esgrimidos eran que el rio resul-
taba dificil o imposible de navegar y que se tenia noticia certera de
que las esperadas provisiones no llegarian, debido a que la balsa
que las transportaban habia naufragado. Decian los miembros de
la hueste, para corroborar su pedido, que del total de nueve em-
barcaciones con las que se dio inicio a la jornada, sélo quedaban
cuatro, advirtiendo que en la estacion de invierno que estaba por
llegar, tampoco se podria seguir por tierra. Al finalizar su peticién,
agregaban que la gente se hallaba enferma, flaca y débil porque
"deste el dos de Agosto hasta hoy dieciocho de Setiembre no han
hecho sino trabajar en el agua” 7.

La respuesta de Martin Hurtado a este requerimiento de sus
soldados, fue en principio negativa. El gobernador apel6 a los ob-
jetivos misionales de la jornada y dijo que habia urgencia de que
los sacerdotes administraran los sacramentos a los indigenas.

Afiadi6é que dos jornmadas mas adelante de Cimaponte, que

era el punto donde se hallaban, el rio se tornaba navegable. Proba-
blemente ante la insistencia de los solicitantes, y para apoyarse en
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su determinacion final, Martin Hurtado sometié el asunto a la opi-
nion de los religiosos que lo acompafiaban.

La respuesta de los sacerdotes fue clara en lo que se referia al
propésito de cumplir con la mision evangélica, pero al mismo
tiempo, sefialaron que dadas las circunstancias, y considerando el
manifiesto compromiso de todos, de hacer otro intento en el vera-
no, ellos también opinaban a favor del regreso.

Todo parece indicar que aquel pacto se cumpli6 a cabalidad
ya que en Noviembre, Hurtado y su gente se encontraban aguar-
dando en Vilcabamba, el momento adecuado para volver a partir.

(3) El segundo intento:

Lo hicieron, en una fecha que por ahora no podemos deter-
minar, a la luz de los documentos con los que hemos contado. De
cualquier manera, sabemos muy bien que en la segunda ocasion,
nuevas condiciones factibilizaban la conquista de aquel territorio.
Se trataba por ejemplo del apoyo de los curacas Opa y Cayao a
quienes Hurtado envié de emisarios a sus propias tierras, portan-
do presentes para conseguir que algunos indigenas se instalaran
en el poblado de Mapacaro/.

Estos datos, sumados a la noticia de que con alguna frecuen-
cia los Pilcozones iban a San Francisco de la Victoria 78, indican
que probablemente por razones de cardcter "comercial” indigenas
y espafioles tenian trabada ya cierta relacién. Asimismo, esta claro
que en ese corto lapso, San Francisco de la Victoria habia alcanza-
do a ser un efectivo niicleo de colonizacién.

j  Enefecto, Mapacaro se pobld con indios pilcozones para que sirviesen en San Francisco
de la Victoria. Se ubicaba en medio del camino entre dicha ciudad y el territorio de los
pilcozones. Su establecimiento se hizo también para que sirviera de escala a los sacerdo-
tes que iban a dicha tierra a realizar tareas propias de su ministerio. Autos e Informa-
cion de 1579... A.G.I. Patronato 139, No1,R1,f. 139.
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En cuanto al tema econdmico al que nos lleva la mencién al
comercio, debemos mencionar el costo de la entrada. Algunos in-
formes indican que los soldados recibieron en matalotaje y paga,
montos variables que fluctuaban entre los 500, 300, 200 y 100 pe-
sos ™ 1o que permite hacernos una idea aproximada de la inversién
que la aventura requirid.

Al poco tiempo de su segunda partida de San Francisco de la
Victoria, el gobernador y algunos soldados enviaronan cartas a
parientes y amigos contando que fueron bien recibidos en tres o
cuatro poblados indigenas. Agregaban que habian hecho un fuerte
y poblado una ciudad llamada "Ciudad de Jesis" * en el valle de
Maniles, "sembrando cosas de mantenimiento de Castilla", ademas
de maiz.

Sin embargo, pese a estos buenos auspicios, un afio después,
Martin Hurtado regresaba malherido a restablecerse a Yucay. Vea-
mos lo que habia sucedido. )

Esteban Pérez quien participd en este nuevo intento de con-
quistar la tierra de los Pilcozones, nos da su propia version, calcu-
lando que debieron andar unas treinta leguas "abriendo caminos
nuevos por montafias muy espesas y asperas de pefias y riscos con
muchos trabajos” hasta llegar al rio que llaman Marafién" ¥ y alli
todos los miembros de la expedicion se embarcaron en treinta bal-
sas de seis palos cada una, que habian sido hechas especialmente
para la jornada.

Siguieron el curso de las aguas, rio abajo hasta llegar a un
lugar distante 150 leguas de San Francisco de la Victoria, luego de
haber sorteado los peligros propios de la navegacion fluvial y de

79  Residencia hecha por Antonio de Cabrera... 1590 A.G.I Patronato, 120 No 2, R1,
£.25,

k  Jesiis es el nombre de muchos poblados de América colonial, en el Perii llevaron también
este nombre otros dos pueblos, uno en la provincia y corregimiento de Cajamarca y el
otro en Cerro de Pasco.

80 Ibidem: fs. 24v.-25 -

100



perder a un espafiol, un indio y un negro esclavo, ademaés de va-
rias balsas. Procedié entonces el gobernador Martin Hurtado a
cumplir con las formalidades que legalizaban su conquista, es de-
cir hacer el "requerimiento” a los indigenas, diciéndoles que habia
ido hasta alli con aquellos religiosos y soldados para pedirles en
nombre de su Magestad, que se redujesen a la santa fe catdlica y a
la Corona real, ofreciéndoles asimismo protegerlos de sus enemi-
gos, en especial de los incas, con quienes les dijo sabia que solian
tener guerra.

El testigo que nos relata estos acontecimientos cuenta que los
indios salieron en son de paz y el gobernador los traté bien, entre-
gandoles varios presentes consistentes sobre todo, en ropa de uso
de los nativos.

El informante cuyo nombre era Esteban Pérez, agregaba que
los indigenas respondieron en su idioma que estaban de acuerdo y
que se "holgavan de ello prometiendo servir en lo que se les man-
dase" #. Entonces los espafioles procedieron a la fundacién del po-
blado que denominaron "Ciudad de Jests" estableciendo también
un fuerte. Ambos eran -a criterio de los espafioles— indispensables
para asegurar el nuevo espacio a colonizar.

Al cabo de unos seis meses, Hurtado envi6é a un grupo de
soldados para que efectuasen un reconocimiento en las cercanias
de la ciudad, pensando probablemente en una nueva fundacién,
pero los comisionados fueron atacados por indios flecheros, resul-
tando muertos cuatro espafioles y una docena de indios auxiliares.

Pasados otros dos meses, los indigenas volvieron a arreme-
ter, esta vez contra el grueso de los espafioles asentados en la Ciu-
dad de Jesis. El hecho se produjo "un dia por la mafiana, vispera
de Santa Catalina" siendo el contingente de nativos, bastante nu-
meroso: mas de mil indigenas armados de arcos, flechas, dardos y
macanas, frente a una treintena de espafioles que se hallaban en

81 Ibidem f. 26

101



malas condiciones, pues "unos estaban con calenturas y otros se
encontraban purgados” &

El combate se describe con pormenores similares a otros.
eventos de la conquista del Pert: los indigenas atacaron por los
cuatro costados a los espafioles que se hallaban en la ciudad y en
el fuerte, les arrojaron flechas que llevaban atado algodén encendi-
do, a la vez que proferian grandes alaridos. :

La descripcion-de la escena nos revela ademds, que el pobla, :
do contaba con una iglesia'y algo mas de veinte casas, las mismas -
que, casi en su totalidad, quedaron destruidas por el fuego, con-
servandose intactas sélo tres ¥,

Los espafioles no sélo repelieron el ataque sino que lograron
dar de baja a unos seiscientos indigenas, a costa de dieciocho sol-
dados heridos, lo que igualmente ocurrié a algunos "indios ami-
gos". Mas tarde algunos participantes en esta jornada destacaron
el comportamiento de Martin Hurtado sefialandoque recibio6 siete
heridas (seis en el rostro y una en el brazo derecho), y que durante
la batalla se alivi6 como pudo aplicandose la ceniza de un fogon.
También contaban que los naturales, al verlo en malas condicio-
nes, se retiraron gritando "ya apo guanu" !, no sin antes quemar un
depésito de alimentos y matalotaje.

Al tomar en cuenta estas versiones, se tiene la impresion de
que se hubieran copiade conocidos relatos de la conquista del
Perti para describir los acontecimientos de esta jornada, y darle
mayor lustre. De hecho no creemos que sea asi, pero qué familia-
res nos resultan la figura "del buen capitdn”, tan afincada en las
crénicas de la conquista, proveniente asimismo de la literatura re-
nacentista pero cuyo sentido préctico para obtener beneficios fue
tan bien manejado por los colonizadores:

82 Ibidem: f. 26v.
83 Loc.cit.
1 "El gobernadox estd muerto”. Traduccion que hace el testigo Luis Garrido de Villena.
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"quise curar al gobernador pero no se dejé hasta que no fue-
ron curados los otros soldados heridos siendo el dicho gobernador
hombre viejo de sesenta y cinco afios poco mds o menos” ®.

Se cuenta que después de este encuentro, Martin Hurtado no
queria despoblar la Ciudad de Jests alegando que habia solicitado
refuerzos a Guamanga. De cualquier manera, por haber varios he-
ridos entre los que se contaba él mismo, por la falta de alimentos y
la insistencia de los religiosos, los colonizadores se desplazaron
"unos rio arriba y otros por tierra, rompiendo caminos hasta dar a
la ciudad de Guamanga" .

El deseo del gobernador de no abandonar la empresa se ex-
plica no tanto por su celo en el cuamplimiento de sus deberes como
gobernador de Vilcabamba, entre los que se contaba la conquista
de nuevos territorios y pueblos de indigenas, sino en la proteccion
de su propio caudal.

En efecto, Martin Hurtado ya tenia gastados bastantes recur-
sos en estas jornadas y uno de sus antiguos compafieros lleg6 a
calcular que en la entrada a los Pilcozones habia gastado alrede-
dor de veinte mil pesos de su hacienda %, sin contar claro esté los
anteriores gastos del primer intento y la entrada hecha a los Mana-
ries. Otro testigo mencionaba que el gobernador consumio de su
patrimonio unos ochenta mil pesos corrientes ¥.

Por lo demaés parece bastante 16gico el afain de Hurtado de
someter a los naturales, tanto Pilcozones y Manaries, si es que
consideramos que para entonces, se habia iniciado la explotacion
de las minas de Vilcabamba, actividad que para ser rentable, re-
queria tener segura una mano de obra exclusiva y suficiente para
no depender en ese aspecto, de lo que se pudiera conseguir de
otros repartos, como por ejemplo el de Huancavelica.

84 Ibidem:f.27v

85 Ibidem: fs. 28- 28v.
86 Loc. cit.

87 Ibidem: fs. 102v - 103
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Volviendo a la Ciudad de Jests, digamos que estuvo poblada
tan sélo siete u ocho meses y la jornada a la tierra de los Pilcozo-
nes durd en total un afio. En ese lapso, los religiosos de la Compa-
fila debieron realizar una tarea evangelizadora, que suponemos
fue muy poco fructifera a la luz de los acontecimientos y porque,
en las fuentes consultadas, no es posible hallar mayores menciones
respecto a la actividad misional, salvo, que los sacerdotes solian
acudir a la tierra de los Pilcozones para hacerles doctrina, hacien-
do escala en Mapacaro.

Esto nos indica que no hubo doctrinero establecido entre
aquellos indios y que, dadas las caracteristicas del espacio colonial
establecido en aquella regidn, la labor de la iglesia no se podia lle-
var a cabo de manera mas eficaz ™.

En cuanto a la evangelizacion de los Manaries, se sabe que
acudian a Vilcabamba desde la época de los incas y que por esa
razon algunos de ellos llegaron pacificamente a San Francisco de
la Victoria, seguramente para obtener e intercambiar productos.
Era en San Francisco de la Victoria donde se les adoctrinaba y se
les administraron algunos sacramentos.

Luego que Martin Hurtado, abandonara la jornada a los Pil-
cozones, regresd con sus compaiieros por la via de Guamanga y se
fue a restablecer a Yucay. Lucia todavia las sefiales fisicas de su
fracaso: una astilla de flecha en el brazo y marcas de heridas en el
rostro. Afirmaban sus allegados que los espafioles salvaron de mo-
rir gracias a la decidida actuacion de Hurtado secundado por un
soldado apellidado Becerra %.

Hemos anotado todos estos pormenores de las jornadas que
por aquella época se hicieron desde Vilcabamba a la tierra de gue-
rra de Manaries y Pilcozones, con el objeto de pintar de manera
vivida las condiciones sociales y materiales en medio de las cuales

m  Vernota5 infra.
88 Ibidem: fs. 102-103.
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debieron participar los religiosos que se empefiaban en acudir a la
cristianizacién de aquellos infieles. Circunstancias dificiles desde
todo punto de vista, que nos permiten dar el valor adecuado a su
labor, a pesar de los menguados frutos y atn de las contradiccio-
nes con que se presentan ante nuestros 0jos. ;

Finalmente, un recuento breve de la tarea exploradora y colo-
nizadora de Martin Hurtado, a partir de la invasion a Vilcabamba,
nos lleva a mencionar lo siguiente: en primer lugar, la fundacién
de San Francisco de la Victoria, luego el descubrimiento e inicio de
la pacificacién de Guanucomarca, Momori *, Manaries y Pilcozo-
nes, incluyéndo claro estd la fundacién de Ciudad de Jests, cuya
corta existencia ya hemos mencionado, asi como el establecimiento -
de la Villa Real de Guamani, que fue el principal asiento de minas
en la zona.

En calidad de Teniente de Gobernador de Martin Hurtado, el
capitdn Antén de Alvarez fue a la exploracion de Guanucomarca.
Para tal efecto, entr6 por Vilcabamba y dio vuelta por los Cima-
pontes

"... por las noticias de los indios que por alli habia y fue des-
cubriendo aquella tierra y cateando los rios que toparon que fueron
muchos para descubrir oro y descubrié dos pueblezuelos de indios
que decian eran los guanucomarcas y vino a salir por el rio arriba
de Chuquichaca hasta el puente” ®.

Entre los objetivos de las entradas se contaba de manera es-
pecial la bisqueda de indios (para hacerlos tributarios y emplear-
los como mano de obra) y oro (u otros recursos de facil y produc-
tivo comercio). En ambos propésitos solian coincidir en muchas
ocasiones, los miembros de la Iglesia con el resto de los coloniza-
dores.

n  No seria un pueblo sino mds bien una region o en todo caso un grupo étnico. Alli los
esparioles tenian instalado un embarcadero.
89  Autos e informacién... 1579. A.G.L Patronato 139 No 1, R1 fs. 144-144v.
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Es cierto que en lo que se refiere a la poblacién indigena, la
Iglesia, los requeria para efectuar la tarea de evangelizacion, pero
necesitaba que los nativos estuviesen organizados de la manera
mas conveniente posible para facilitar el trabajo de los misioneros.

'Esta organizacién suponia acciones de pacificaciéon y un proceso
por lo menos incipiente de aculturacién de los naturales, obra que
realizaban los mismos misioneros o los colonizadores. Cabe anotar
que, si bien la preocupacién natural y constante de la Iglesia fue
encontrar indios para evangelizar, no desprecié los recursos mate-
riales que permitirian el sostenimiento de la institucién en general
y de sus integrantes en particular. Aunque en verdad, los miem-
bros del clero no siempre se orientaron por esta razén altruista.

Luego del descubrimiento de Guanucomarca, Juan de Arbie-
to fue con unos yanaconas e indios que se encontraban a su cargo,
hasta aquel lugar, y regres6 a San Francisco de la Victoria con
unos cincuenta indios (que habia tomado sin mayor problema“
aunque fugaron después), ademds recuper6 "ciertos indios de An-
ton de Alvarez que se encontraban en Guanucomarca y que ha-
bian huido con anterioridad .

La’ colonizacién de Vilcabamba a pesar de las limitaciones
que ofrecian el territorio y la dificil poblacién nativa, era un hecho.
No asi la evangelizacién que como hemos visto, no alcanz6 el éxi-
to deseado. La actividad de los espafioles en el lugar y sus cerca-
nias estaba orientada a la explotacion de minas y a una pequefia
produccién agricola.

2aulba activlidad minera

Desde que empez6 la colonizacién de Vilcabamba quedd pa-
tente €] interés y expectativas de los espafioles por la obtencién de
metales preciosos a través de una explotacién organizada que, a
su entender, ofrecia las mejores. perspectivas, puesto que en 1572

90 - Ibidem: f. 144v.
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era corriente asegurar que en Vilcabamba existia gran cantidad de
metales: en entierros hechos por Manco Inca y sus descendientes, .
lo mismo que ricos yacimientos y lavaderos. Aquellas opiniones se
hicieron certeza cuando se verificé que habian vetas de plata y oro
en Vilcabamba, a través de las noticias ofrecidas por una mujer de
la antigua elite incaica, asi como el descubrimiento de yacimientos
en Guamani.

a. Las minas prehispdnicas

La coya Maria Cusi Guarcay, que habia sido mujer de Sayri
Tdpac, resulté convertida en suegra de Martin Garcia de Loyola
cuando la Corona permiti6 a este conquistador de Vilcabamba to-
mar por esposa a Beatriz Clara Coya.

En 1586 Cusi Guarcay pidi6 que se le otorgara permiso para
entrar a Vilcabamba en compafiia de su pariente (primo segtn las
categorias de parentesco espafiol) Jorge Ferndndez de Mesa y seis
u ocho "yngas sus deudos”, a fin de "descubrir” las minas antiguas
y participar en su explotacion. Solicitaba asimismo la coya, que las
autoridades virreinales dieran provisién a Luis de Quesada, veci-
no del Cuzco, —a quien ella decia estimar como a un padre, desde
su salida de la cordillera vilcabambina- para que tomara a su car-
go el descubrimiento de los yacimientos. Cusi Guarcay queria que
Jorge Ferndndez de Mesa, con la debida autorizacién, se encargara
de hacer los repartos de indigenas que fueran necesarios para lle-
var a cabo el laboreo de las minas *.

Entre 1587 y 1588 la coya esribi6 algunas cartas al Virrey
Conde del Villar en las que le reiteraba la existencia de minas de
oro, plata y azogue en Vilcabamba, lo mismo que su promesa de
cooperar en su localizacién. Por supuesto, también insistia en pe-
dir que se le diera licencia para entrar en la provincia y participar,
junto con Jorge de Mesa, en la explotacién de los minerales.

91 Memorial de Maria Cusi Guarcay de 13 de Diciembre de 1586.
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Para entonces, el virrey ya habia dispuesto lo necesario para

iniciar la explotacién a través del gobernador Hurtado de Arbieto
y por lo tanto, se mantuvo renuente a satisfacer los pedidos de la
coya, basado en que Cusi Guarcay pertenecia a la familia de los
incas, e inquieto por la posibilidad de que con ella se crease un
nuevo reducto incaico en el lugar.

“... y aunque muchos creen que es cierta la riqueza que la di-
cha india ofrece descubrir pareciome peligroso darle licengia para
que entrase en la dicha provingia porque siempre en ella se recogian
los incas sus parientes el tiempo que estubieron revelados contra el
servicio de Vuestra Mugestad y les acudian los dichos indios mana-
ries y la tierra es muy inexpugnable y que pusieron desde alli en
cuidado a don Francisco de Toledo y algunos de sus antegesores los
indios que alli se acogieron en su tiempo con el inga, lo qual se
puede tener de la dicha india por ser descendiente y asi agradecién-
dole en nombre de V. Magestad el servigio que ofrecia le respondi
que no tomase tanto trauajo sino que desde la dicha ¢iudad [del
Cuzco], procurase reducir de paz a los dichos manaries y diese me-
dios y orden como se descubriesen las dichas minas, a lo qual res-
pondic que procuraria la reduccion de los dichos indios" *2.

Cusi Guarcay habia manifestado que en tiempo de los incas

se explotaban los cerros Rumipalla, Ataorucana, Raparati, China-
guivilca y Guaruarasa, lugar este ultiho donde se obtenia azogue.
Otros cerros de plata muy grandes mencionados por la mujer
eran: Miniranga, Guamani, Guamanate (0 Guamanapi) y Sauani.

’

También dio cuenta de la existencia del cerro llamado Socos,

en donde dijo se podria hallar oro, metal que segtin los datos de la
coya, se encontraria igualmente en Usambi "que es un rio de pepi-
tas de oro muy grandes y que alinda con el rio de Mayomarca *.

Con esta valiosa informacion, los espafioles pudieron ubicar

92 Cartadel virrey Conde del Villar... A.G.I. Lima 32
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facilmente los asientos mineros vilcabambinos mas importantes,
pues a los datos ofrecidos por la coya se sumaron las informacio-
nes obtenidas de los naturales de la zona, referidas todas a la exis-
tencia de otras vetas de metal, amén de reunir datos acerca de sus
caracteristicas y condiciones de labranza:

“... tienen noticia de que los sefiores yngas que fueron de es-
tos reynos labraron muchos afios y con muchos yndios las dichas
minas de plata y algunas quebradas de oro que dizen ay por alli
porque tratanto el testigo [Alvaro Gill con unos yndios viejos de
aquella provingia que fueron capitanes de los iiltimos yngas de la
notigia que tenian de haverse labrado las dichas minas... le dixeron
en mucha amistad que los sefiores yngas pasados antiguamente ha-
vian sacado oro de la provingia con yndios que de ello le pagauan
sus tasas y que hera muy poco lo que havia y no hera negogio para
poderse sustentar los espafioles en sacar oro pero que las minas tra-
yan ordinariamente cinco o seys meses yndios que servian por sus
pargialidades y sacaba gran suma de plata y que de alli hera la mas
que tenian..."” %,

Ademads de las vetas de metal que explotaron los incas, exis-
tian en Vilcabamba salinas que también habian sido trabajadas en
esa época por lo naturales. En efecto, a dos leguas de las minas
principales se hallaban tres fuentes de agua salada y a ocho leguas
de Vilcabamba "la grande" °, habia un cerro grande de piedra de
sal que dio lugar a que los incas tuvieran instalados "muchos case-
rios y bohios" %,

Vilcabamba se vino a constituir, al amparo de estas noticias,
en un territorio prometedor para los colonizadores, que hacia fines
del siglo XVI, veian cada vez mas recortadas sus posibilidades de
alcanzar por los medios habituales (encomiendas y tierras), la po-
sicién y riqueza que nunca dejaron de buscar.

94 Informacién sobre minas de Vilcabamba, 1590. A.G.I. Lima, 32, f. 59v.

o  "Lagrande” suele entenderse en esta época como la parte mds antigua, pudiendo equi-
valer entonces a la Vilcabamba prehispdnica o al primer niicleo fundado por los espario-
les.

95 Informacién sobre minas de Vilcabamba, 1590. A.G.I. Lima 32, fs. 53 y 58v.
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La existencia de metales en Vilcabamba acrecentara el deseo
de ampliar el espacio colonial por la frontera del Antisuyu y gene-
rard una gran necesidad de mano de obra. Bajo estas condiciones
y, dadas las dificultades naturales que ofrecia la geografia lugare-
fia, los objetivos misionales fueron perdiendo vigor en aquel mo-
mento. Sin embargo, poco tiempo después (en los primeros afios
del siglo XVII), veremos desarrollarse a un nuevo esfuerzo misio-
nal dentro de la zona de influencia de Vilcabamba, el mismo que
se vera entorpecido no sélo por los inconvenientes puestos por la
naturaleza y el modo de vida de los indigenas, sino también por
dificultades de diversa indole y la poderosa intrusién de intereses
politicos y econémicos.

(1) La explotacion minera:

Los espafioles realizaron la explotacion minera en Vilcabam-
ba aproximadamente entre 1586 y 1593. Los asientos fueron en
realidad, seis o siete cerros de plata, y unos pocos de azogue.

Las minas de plata eran: Guamani ?, Guamanay, Urcuscalla,
Quillaquipa, Minironga, Chuquitacarpo y Chontavilca %.

Inicialmente estos yacimientos colmaron las expectativas de
los colonizadores pues por sus caracteristicas, ofrecian en opinién
de interesados y conocedores, las mejores posibilidades para su
explotacién, dado que tenian una altura adecuada como para no
sufrir inundaciones. Ademas, las vetas eran profundas y se ubica-
ban de norte a sur, cosa que los mineros experimentados de los
Andes consideraban "indicio seguro de que serian ricas y esta-

p  Con este nombre se designaron varias haciendas y fundos y accidentes geogrificos ma-
yores, como es el caso de la llamada "Cordillera Real de Guamani” en la provincia de
Huancabamba. Con este nombre de Guamani se designaba a un cerro o sitio de minas
en el distrito de Yapo, provincia y corregimiento de Payasca en términos que los espa-
fioles hacian corresponder al Alto Peri. Bordeando el cerro se encontraba un rudimen-
tario camino llamado "El Escalon”.

96 Informacién sobre minas de Vilcabamba, 1590. A.G.I Lima, 32, f. 49.
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bles". Por lo tanto, era razonable pensar que las minas de Vilca-
bamba producirian por largo tiempo, en caso de que se contara
con la mano de obra necesaria .

Otras cosas que favorecian la actividad minera en Vilcabam-
ba, era que las minas de plata y azogue se hallaban bastante cerca-
nas entre si, a legua o legua y media y que en los alrededores se
podia hallar agua, lefia y maleza suficientes, lo mismo que manan-
tiales y minas de sal, todo ello indispensable para el beneficio de
los metales. Decian los mineros al pedir mano de obra a las autori-
dades, que alrededor de aquellos cerros, habian tierras aptas para
el pastoreo y la siembra, de tal forma que no solamente se podria
sustentar a la poblacién sino también mantener el comercio vincu-
lado a la mineria. Exagerando sus apreciaciones, los mineros soste-
nian que el temple de las minas era sumamente saludable.

Asi por ejemplo, Juan Diez decia alla por 1590, que no habia
visto morir a nadie en aquella regién, a no ser de la enfermedad
general de todo el Perd, (es decir viruela y sarampion). Por eso y
por los muchos y grandes edificios construidos por los incas, de-
ducia este personaje, que aquella era "la tierra més sana, mas rica,
mas fértil y de mejor temple de todos estos reinos” %.

Deseosos de obtener mano de obra —de aquella que estaba
destinada a Huancavelica— los mineros vilcabambinos llegaron a
sostener que en su localidad, el clima y las condiciones eran mejo-
res y mas sanas para los indigenas.

El principal asiento de Vilcabamba era el cerro de Guamani
descubierto por Martin Hurtado en el afio 1585 y en el que se ha-
llaron numerosas vetas de plata como: San Martin, San Miguel,
San Marcos, San Francisco, San Juan, la Asuncién, Santa Barbara,
San Antonio y Santa Brigida %.

97 Ibidem: f. 44.
98 Loc.cit. '
99 Ibidem: fs. 43v., 45y 47
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Martin Hurtado explotaba las vetas San Martin, la Asuncién
(también llamada La Descubridora) y ocho mds, mientras otros
mineros tenian a su cargo las vetas de: Santa Ana, Rica, San Isidro,
"las capacochas" 9, Santa Lucia, las Animas, San Bartolomé, Los
Apéstoles y el Ramo Pedido '®. Ademds el mismo Hurtado de Ar-
bieto descubri6 en 1590 otra mina en el cerro de Chontavilca.

Un mestizo llamado Alonso de la Cueva hall6 plata en el ce-
rro vecino de Guamanay o Guamanapi cuyas principales vetas
eran: La Portuguesa, San Alfonso y La Toledana .

En el afio 1589 Pedro Casco, Juan Sanchez y Vicente Diaz co-
menzaron a sacar plata de la mina de Chuquitarango, que ellos
habian descubierto. Sin embargo, un afio més tarde informaron
que ya no la trabajaban por falta de mano de obra 1%

También en 1589 se ubicaron las minas de plata de Gualla-
quipa y Capaseque. La primera, que ya habia sido labrada por los
incas, fue descubierta por Juan de Lartatn, se hallaba a legua y
media o dos del cerro de Guamani y contaba con seis vetas ®.

La mina de Minironga poseia azogue " y fue descubierta por
el capitan Juan de Arbieto hacia el afio-1572, pero -segin lo indi-

can las fuentes— para 1589 de dicho cerro también se extraia plata
104

En Vilcabamba se produjo el raro fendmeno de encontrarse
practicamente dentro de la misma area, yacimientos tanto de plata
como de azogue (aunque de este tltimo en menor proporcion),

q  Se trataba sin lugar a dudas de lugares sagrados donde habrian seguramente entierros
humanos de quienes eran considerados por los indigenas los ancestros "duerios” o pro-
tectores no solo de la mina, sino del lugar.

100 Ibidem: fs. 43v, 55y 55v.

101 Ibidem: fs. 46v-47 y 49

102 Ibidem: f. 49v.

103 Ibidem: 43,45, 46v, 52v. y 56.°

r  Eltestigo Francisco Freire dice que era una mina de "soroche”.

104 Ibidem: fs. 49-49v.



pero si la actividad minera no fue permanente, ni prosper6 todo lo
que se deseaba, fue al parecer por la poca disponibilidad de mano
de obra, amén de las comprensibles dificultades que tuvieron los
espafioles para colonizar el lugar. También cabe anotar que si bien
al principio la situacién se mostraba prometedora, los mineros de
Vilcabamba aparentemente no pudieron competir con sus colegas
de Huancavelica en lo que se refiere al control y acceso a la mano
de obra.

De hecho, los mineros habian orientado sus esfuerzos hacia
ese objetivo, buscando en primer lugar, el apoyo de las autorida-
des con argumentos de diversa indole, hablando no sélo de la ri-
queza existente sino, reiterando las posibilidades de llevar a cabo
una pujante colonizacion.

Se lleg6 a mencionar que cerca a la mina de Guamani, se en-
contraban las pampas de Puquiura (sitio que habia sido habitado
por el Inca Titu Cusi Yupanqui) y que alli se daban las mejores
condiciones para sembrar maiz y trigo y la cria de ganado de todo
género en regular cantidad, suficiente como para llegar a sostener
a una poblacion de hasta veinte mil indios. Se agregaba que por
aquella zona, el trigo se llegaba a vender "a seis reales la hanega y
resultaba mds conveniente sembrarlo y asentar un pueblo" !®.

El posterior intento del padre Font a principios del siglo
XVII, para realizar una labor misional apoyada en el beneficio de
los metales vilcabambinos, chocaria entre otras, con idéntica difi-
cultad, es decir, la obtencién de mano de obra.

De cualquier manera, la colonizacién de Vilcabamba estuvo
centrada en la mineria por lo que el gobernador Hurtado se vi6 pre-
cisado a efectuar la fundacién de un pueblo en el asiento de mi-
nas, el mismo que recibié el nombre de la Villa Real de Guamani %.

El virrey Garcia Hurtado de Mendoza al dar instrucciones al

105 Informacion sobre las minas... 1590. A.G.I. Lima, 32 fs. 48v y 58v.
106 Visita hecha por Antonio de Cabrera... 1590. Patronato, 139 No 1, R1, f. 101.
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visitador Cabrera, alcanzindole atribuciones de corregidor, le en-
cargd "poblar un pueblo de espafioles en las minas segtin el orden
acostumbrado”, es decir, haciendo primero la plaza, inglesia, casas
reales, y casas del cabildo con sus carceles. También deberia dejar-
se espacio para "propios" del dicho pueblo, para que se pudiesen
hacer algunas tiendas, asimismo repartirse "solares comodos" a los
pobladores y sefialarse un espacio para el hospital de espafioles.
Las mismas instrucciones dejan bien sentado el precepto de que
Cabrera no podria repartir tierras, dejindose esta tarea en manos
del propio virrey 1?7,

Lo expuesto deja traslucir que la existencia de la Villa Real
de Guamani fue mds bien formal y que la actividad minera -hasta
la época en que Cabrera hizo su visita—, no habia sido capaz de
promover una colonizacién que pudiera expresarse en la existen-
cia de una verdadera ciudad en el asiento de minas. Por lo tanto,
debemos pensar que los mineros que tenian a su cargo la explota-
cién de las minas vilcabambinas no vivian permanentemente en la
Villa de Guamani sino mas bien en San Francisco de la Victoria y
hasta tal vez en Cuzco y Guamanga.

Un estudio de las trayectogias personales de cada uno de
esos mineros durante esta época, confirmaria lo que estamos plan-
teando. Por lo demds, no tenemos datos para saber si Cabrera
cumplié su comision en lo que al pueblo de minas se refiere y, en
todo caso, el decaimiento de la colonizacién de Vilcabamba hacia
esta época, estaria indicando que no fue asi.

Podemos decir que el periodo de 1586-1589 fue el de mayor
actividad minera. Lapso bastante corto pero que sin embargo per-
mitié que se mantuvieran ciertas expectativas respecto al futuro de
la colonizacién en Vilcabamba:

"... y ultimamente han paregido las [minas] de Vilcabamba
que prometen mucho y se entiende generalmente que es grande y

107 Instruccién a Antonio de Cabrera... 1590 A.G.I. Lima, 32, fs. 68v.-69
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firme por lo que muestran y porque se entiende que aquellas benefi-
ciaban los ingas en el tiempo que sefioreaban este reyno y es de cre-
er que acudirian a lo mejor y me certifican que de algunas partes se
sacan metales tan apifiados de plata como si estubiesen fundidos
que con ellos rescatan comidas como con la misma plata..." 1%,

Todo indica que hubo una recesién en el laboreo de las mi-
nas entre 1590 y 1592, coincidiendo este fenémeno con el control
ejercido por el virrey a través de la visita ordenada en el afio 1590
y el retiro de la mano de obra que se tenia asignada para derivarla
a Huancavelica. :

Respecto a esto tltimo, debemos tomar en cuenta que ya des-
de 1588 los mineros vilcabambinos estuvieron intentando asegu-
rarse la mano de obra, pues a ello se encaminaron las gestiones de
Luis Catafio de Casana, —factor de la Real Hacienda del Cuzco y
yerno de Martin Hurtado- para que el rey autorizara se le diese
un corregimiento en cualquiera de los siguientes sitios: Collaguas,
Azéngaro, Carangas o Pacajes.

Los primeros dias de Abril de ese afio, Catafio obtuvo el fa-
vor real quedando por designar el lugar correspondiente, sin em-
bargo, el Conde del Villar al dar cumplimiento a la merced, le
asignod el corregimiento de Atacama con el fin de que el pariente
del gobernador de Vilcabamba no tomara de los indios a su cargo
para remitirlos al laboreo minero de aquella provincia *.

También se procuré obtener mano de obra indigena proce-
dente de Andahuaylas, y Gonzalo de Cabrera informé que habia
descubierto un camino desde dicha localidad hasta Vilcabamba
que podria permitir el paso rapido de los indigenas hasta las mi-
nas. El virrey orden¢ al visitador Cabrera que hiciera una inspec-
cién y de ser posible, lograra la habilitacién del camino. No se tie-

108 Carta del Virrey Conde del Villar, 25 de Abril de 1588. A.G.I. Lima, 32, f. 54v.
109 Carta del virrey conde del Villar del 6 de Abril de 1588. A.G.I. Lima 32 fs. 5 y
5v.
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ne noticia del resultado de dicha comisién, por lo que pudiera su-
ponerse que su existencia fue otra de las quimeras vilcabambi-
nas 11,

El mismo Gonzalo de Cabrera junto con Juan de Lartatn son
mencionados en 1590 como "los tinicos que seguian explotando las
minas" dado que tenian mano de obra asegurada, consistente en
10 6 12 indios chiriguanas (guaranies) que en calidad de yanaco-
nas, poseia a perpetuidad el primero de los nombrados y 3 negros
pertenecientes al segundo. Aquel afio, el resto de los mineros in-
formaban que habian detenido sus operaciones por no contar con
los indios necesarios .

Se sabia sin embargo que las minas ofrecian rentabilidad,
pues uno soélo de los mineros, como el mencionado Gonzalo de
Cabrera, habia sido capaz de obtener mds de cincuenta mil pesos
ensayados a pesar de contar con poca mano de obra. Los quintos
reales sumaron en ocasiones cuatro o cinco mil pesos ensayados y
hubo otros mineros igualmente présperos como Antonio Mufioz,
explotando la veta de San Miguel, lo mismo que el propio Lar-
tatin, Luis de Ayala o un tal Aponte 2,

Seguramente por eso, ademds de la terca insistencia de los
interesados, el marqués de Cafiete escribia al Rey a principios de
1593, avisandole del reinicio de la actividad minera en Vilcabam-
ba, aunque sin ocultar cierto resquemor. Bastara citar algunas de
sus comunicaciones de entonces para darnos una idea de la situa-
cién:

"Despues de hauer ¢esado la lavor de las minas de bilcabamba
y quitadose los yndios que se le hauian repartido los mineros y due-
fios dellas dieron en descubrir y sacar mucha suma de metales (que
segun he entendido) prometen tanta riqueza que han venido a pe-

110 Intruccién a Antonio de Cabrera... 1590. A.G.I. Lima 32 £. 68v.
111 Informaci6n sobre las minas... 1590. A.G.I. Lima 32, fs. 45, 47v y 49.
112 Ibidem: f. 57
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dirme que les buelva a dar yndios para continuar su labor y benefi-
cio y aunque respeto de lo pasado quede tan escarmentado que no
entendi boluer a meter prenda viendo la instangia que muchas per-
sonas asi del Cuzco como de aquel asiento han hecho en pedir
yndios y que se vuelvan a entablar y considerando que no se auen-
tura en esto nada y que podria resultar de alli gran aumento de los
reales quintos y bien para todo el Reino, resolui mandar que se les
repartan hasta dozientos yndios conque depositen primero la plata
que es menester para sus jornales (que es en lo que ellos podrian
reciuir dafio) y con esto estan contentos los mineros y van conti-
nuando sus lauores y en constandome que es aquello de considera-
gion prouere en ello lo que mas conuenga de que dare aviso a V.
Magestad...” 2.

Este fragmento de la carta da a entender que el virrey habia
retirado su apoyo a los mineros de la provincia de Vilcabamba,
disgustado seguramente por el desorden existente a causa de los
excesos del gobernador Hurtado a quien se acusaba de haber tasa-
do indebidamente a los indios y probablemente también, por eva-
siones del pago de los derechos debidos a la real hacienda y malos
tratos a los indigenas.

Algunos meses mas tarde, el virrey daba cuenta al monarca y
al Consejo del reinicio del beneficio de las minas y la explotacién
de las salinas de Vilcabamba que iban "dando muchas muestras y
esperanzas de su riqueza" 4,

El fendmeno constante de la intervencién del estado en todas
las actividades de la colonizacién, se manifestd con claridad, en lo
que atafie a la minerfa de Vilcabamba, en el afio 1596 cuando el
mismo marqués de Cafiete avisa al monarca espafiol de cierta me-
dida adoptada que revelaba su preocupaci¢n por intervenir de
manera directa en dicha actividad y los reparos que tenia acerca
de la marcha de las cosas en la provincia:

113 Carta a S.M. del Marqués de Cafiete, de 22 de enero de 1593. A.G.I. Lima, 33.
114 Carta del marqués de Caficte al rey de 18 de Mayo de 1593. A.G.I. Lima, 33.
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“Las [minas] de Bilcabamba andan (como he scripto) allama-
radas y viendo que se me imbiavan buenas nuevas dellas y que a
esta giudad hauia llegado (de la de Mexico) un caballero que se lla-
ma Don Antonio de Monroy que se caso aqui con hija de un con-
guistador.. b e que en nueva espafia poblo otro asiento
de minas de ymportancia y que hera personaje de conocimiento y
experiengia en ellas le prouey por corregidor de bilcabamba y con-
forme a la relagion que me hiziere de aquellas minas las yre proue-
yendo y asentando como convenga" %,

Tenemos que preguntarnos acerca de los diversos factores
que obstaculizaron la explotacién de estas minas y los intereses
que seguramente se hallaron detrds de todo ello. S6lo poseemos
algiin dato suelto que aunque no explica mucho, ofrece derroteros
que deben llevarnos en el futuro -si las fuentes lo permiten— a
mayores precisiones.

En ese afio de 1590, crucial para Vilcabamba, Francisco Frei-
re, minero en el lugar, calculaba que lo producido en total hasta
esa fecha, podia elevarse a unos tres mil marcos de plata, sin con-
tar "metales y machacado”, que se habia llevado fuera a Aymaraes,
Cuzco y otras partes, donde la mayoria de las veces, quienes no
contaban con suficiente mano de obra, realizaban la fundicién 6.
Habria que ver entonces de qué forma esta plata vilcabambina al
introducirse en el mercado mencionado, afectaba los intereses de
quienes se dedicaban a la extracciéon de metales en otros centros,
ya establecidos y que gozaban de importancia.

115 Carta del marqués de Cafiete al rey de 12 de Abril de 1596. A.G.1. Lima, 33, . 5.
116 Informaci6én sobre minas ... 1590. A.G.I. Lima 32, fs. 45 y 52.
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CAPITULO CUARTO

LOS AGUSTINOS EN VILCABAMBA

La Orden de San Agustin tuvo el privilegio de enviar los pri-
meros frailes a Vilcabamba lo que le valié a dicha congregacion
contar con el primer mdrtir que se conoce en la evangelizacion del
Per, sin considerar claro estd, casos anteriores conocidos o no, de
religiosos perecidos en el Perd a manos de los naturales.

Repasemos muy brevemente la historia de los agustinos en el
virreinato peruano. Se sabe que en el afio 1547 llego el fraile Agus-
tin de la Santisima Trinidad quien pas6 a esta parte de América
s6lo con el permiso de su Provincial y formando parte de un gru-
po de sacerdotes franciscanos.

Unos tres afios més tarde, fue el propio monarca Carlos I
quien pidié el envio de religiosos de dicha Orden al Pert, a cuyo
propdsito expidié en Valladolid una Cédula fechada un 23 de
Marzo de 1550. La primera misién agustina estuvo compuesta por
doce religiosos quienes encabezados por el P. Fray Andrés de Sa-
lazar, embarcaron en el puerto de Cédiz, llegando al Callao en
Mayo de 1551. Tan sélo cuatro meses después, el 12 de Setiembre
de aquel afio, llegaron dos agustinos mds, venian acompafiando al
nuevo virrey del Perd don Antonio de Mendoza y procedian de
México, dichos religiosos eran: Fr. Juan de Estacio y Fr. Juan de la
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Magdalena. Al poco tiempo se inicid la construccién de su conven-
to en el Cuzco, claustro que se convirtié en el niicleo de su labor
misional ..

En 1556 arrib6é un grupo importante por su niimero y com-
ponentes ya que integraban este contingente once frailes entre los
que se contaban Fr. Juan de Vivero y Fr. Luis Lépez de Solis. Am-
bos se habian formado en el convento de Salamanca, y mientras
que Vivero llego a ser consejero del virrey Toledo y uno de los au-
tores de las famosas "Ordenanzas del Perd"”, Lopez de Solis se de-
sempefié como profesor y catedritico en la universidad limefia 2

Dadas las circunstancias de su presencia en el Pert, vincula-
da de manera directa a las mds altas autoridades en la persona del
rey, y de los vice-monarcas Antonio de Mendoza y Francisco de
Toledo, se entiende la confianza que en ellos depositaban los go-
bernantes y la eleccion de los agustinos como iniciadores de la
evangelizacién en Vilcabamba.

Por eso, ya en 1558, se encargaba al P. Juan de Vivero la cate-
quizacién del Inca Sayri Ttipac y su mujer, a quienes bautizé 2.

No debemos olvidar que los agustinos no sélo fueron envia-
dos a Vilcabamba que era "tierra de guerra” o frontera, sino que
tenian el delicado encargo de evangelizar a la elite incaica que se
encontraba en una clara actitud de intransigencia.

La constante afluencia de los agustinos al Pert entre las dé-
cadas cincuenta y setenta nos revelan no sélo su entusiasmo por
participar en la tarea de evangelizar a los indigenas de esta parte
de América, sino también los resultados positivos que iban alcan-
zando, amén de existir en el virreinato peruano condiciones sin
duda favorables para emprender la evangelizacién, como fruto de
los primeros Concilios celebrados en Lima.

1 Vifias Roman, 1988: 20-31.
2 Ibidem:30.
3  Ibidem:42.
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Del Peru partieron hacia Quito, en el afio 1573 Fr. Luis Alva-
rez de Toledo y Fr. Gabriel de Saona, alli fundaron un convento y
con mas religiosos que fueron llegando también del Perd, los
agustinos evangelizaron a los Moxos y a los llamados Chunchos
de Apolobamba “.

Los agustinos trajeron al Pert experiencia en la actividad mi-
sional acumulada en Nueva Espafia, la que sin lugar a dudas se
nutrié con el ambiente creado aqui por el espiritu conciliar y la
experiencia de los religiosos de las otras Ordenes que trabajaban
en el Perd. La metodologia que desarrollaron no fue pues de su
exclusividad, ya que estaba orientada por las directivas conciliares
que debian seguir todos los misioneros y doctrineros: aprender las
lenguas nativas de los indios, predicar, formar grupos mayores
con las poblaciones dispersas, mejorar sus condiciones sociales,
bt 5,

Se ha afirmado que existia una impronta agustiniana basada
en la caridad que orientaba su metodologia, subrayandose los mé-
todos pacificos. Todo indica que se tomé conciencia de la necesi-
dad que tenian los misioneros de prepararse adecuadamente para
la complicada tarca de ensefiar el evengelio a los indigenas. Por
eso se fundaron colegios en México, Pert, Ecuador, etc. donde en-
tre otras cosas, los religiosos se dedicaban al estudio geografico y
étnico de las regiones a evangelizar, 1o mismo que al aprendizaje
de las lenguas indigenas, valiéndose por lo general de "artes” o
Gramaticas compuestas por ellos mismos ¢, 0 como en el caso del
Peru, sirviéndose de textos preparados por otros que no eran de la
Orden.

Cabe anotar que recién en 1594 Lopez de Solis nombré entre
los agustinos, traductores del Catecismo aprobado, para que lo
trasladasen a las lenguas de los Llanos, Tallana, Cafiar, Pugay,
Pastos y Quillai-Singa ”.

4  Ibidem:31-32
5  Ibidem: 31.

6  Ibidem: 40

7

Folgado Flérez, S. 1988: 80.
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Vifias Roman nos ofrece una sintesis de la manera como solia
llevarse a cabo la catequesis agustiniana:

1) Catequesis pre-bautismal que duraba unos tres meses,
ofreciéndose instruccién mafiana y tarde a través de la memoriza-
cién de las férmulas del catecismo, explicacion de la doctrina y
moral inspiradas en las obras de San Agustin y exposicién de la
Historia Sagrada ilustrada con grabados, cuadros e imagenes.

2) Baustimo administrado en ocasion de las principales festi-
vidades religiosas, con toda solemnidad sin omitir ninguna cere-
monia y que terminaba con una exhortacién a los nuevos cristia-
nos llaméndolos a la perseverancia de la fe.

3) Continuacién de la instruccién religiosa tanto en las cele-
braciones litdrgicas como en catequesis especiales a las que se ha-
cia acudir organizadamente a los adultos durante una hora, mien-
tras que los nifios recibian instruccién permanente en las escuelas,
donde se les ensefiaba el catecismo, misica y cantos sagrados, lo
mismo que a leer, escribir y contar &,

Como se ve, a decir de los tratadistas de la misma Orden, el
método agustiniano se basaba en la vida litirgica y sacramental y
se ponia empefio en seguir al pie de la letra el principio practico
de San Agustin que decia que a los iddlatras no hay que destruir-
les sus idolos sino que el conocimiento del cristianismo haria que
los mismos nativos los destruyeran y abandonaran sus viejas prac-
ticas %; sin embargo, en Vilcabamba veremos cémo los frailes Mar-
cos Garcia y Diego Ortiz desarrollaron actitudes extirpadoras con-
tradiciendo parcialmente el método agustiniano. Esto se explica
por la especial situacién que se daba en la region vilcabambina, el
peso que tenia alli la elite incaica y las implicancias politicas de su
relaciéon con los espafioles. Asimismo deben considerarse la co-
rriente de opinién que entonces se orientaba hacia la adopcién de

8  Vifias Roman Op. cit.: 41-42.
9  Ibidem:42.
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medidas mds radicales frente al fracaso del primer método de
evangelizacién practicado por la Iglesia, como los propios senti-
mientos de frustracion que debieron experimentar los sacerdotes.
A pesar de que miembros ilustres de la Orden de San Agustin
como Loépez de Solis, mostraban vocacién y sentido humanista
frente a los indigenas cuando los veian retornar a los viejos usos,
adjudicando los fracasos misionales a su propia falta de prepara-
cién y no a la incapacidad de los nativos ™.

A. Fray Marcos Garcia en Vilcabamba

Este sacerdote que tomé el habito en 1557 habia nacido en
Oternelo, didcesis de Leén (Espaiia), y aunque no sabemos cudndo
vino al Perd, se sabe que estuvo en el convento agustino de Lima.
De 1563 a 1565 fue vicario y doctrinante del pueblo y valle de Ca-
pinota y més tarde fue enviado del Cuzco a Vilcabamba, por man-
dato de su Prior Fr. Juan de Vivero quien era también Visitador de
Vilcabamba ™. '

Calancha afirma que Marcos Garcia entr6 a Vilcabamba en
1567 y si el dato es cierto, no debid ser sino hacia fines de aquel
afio o en el peor de los casos a comienzos del siguiente, puesto
que luego de la firma de la Capitulacion de Acobamba, Diego Ro-
driguez de Figueroa tomé posesién del Cargo de Corregidor de la
provincia en Julio de 1567, y ese mismo afio era el clérigo Antonio
de Vera quien bautizaba en Carco al hijo del Inca (Felipe Quispe
Titu) 12

El autor de la "Crénica Moralizada" dice que "a ocho meses
de su llegada a Vilcabamba" Marcos Garcia estaba ya solicitando
le enviasen religiosos para desarrollar més, la labor de evangeliza-
cidn, cosa que luego determind el ingreso a Vilcabamba de Fr. Die-

10 Folgado Flérez, S Op. cit.: 73.
11 Calancha Op. cit. vol. V, Lib. IV, Cap. II: 1795.
12 Guillén 1976-77: 72.
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go Ortiz . Eso no pudo haber sido durante 1567 pues el mismo
cronista sefiala que ese afio, Ortiz fue enviado por segunda vez a
la doctrina de Ianacache. Aunque aclara que en esta ocasién fue
rechazado por los naturales, debemos pensar que antes de ser ele-
gido para ingresar a Vilcabamba, tuvo que retornar al Cuzco y
debi6 por lo tanto mediar cierto tiempo entre su llegada a dicha
ciudad y el viaje al encuentro de Garcia.

¢{Coémo explicarse el entusiasmo de Fray Marcos al punto de
pedir la presencia de otros religiosos al cabo de tan sélo unos ocho
meses de labor, en parajes tan dificiles y en circunstancias sociales
y politicas complicadas?. S6lamente se entiende por los resultados
que estaban a la vista.

Habia podido levantar un templo en Puquiura ?, fundar es-
cuela para la ensefianza de los hijos de los principales, bautizar a
buen nimero de adultos y de nifios, celebrar ritos y ceremonias, y
finalmente bautizar al Inca y a la Coya ™. Sin lugar a dudas, el sa-
cerdote estaba convencido de que los logros conseguidos en tan
breve tiempo, eran suficientes como para profundizar el trabajo
misional. Sin embargo, pronto aparecerian dificultades que se irfan
convirtiendo en grandes escollos.

Antes de sefialar cudles fueron las mismas, detengdmonos un
tanto en lo que se conoce de la metodologia de evangelizacion
empleada por este sacerdote:

Marcos Garcia supo aprovechar la presencia de algunos in-
dios bautizados que se encontraban en Vilcabamba por haber hui-
do del Cuzco, y los juntd %, entendiese que para formar con ellos
una doctrina. En la escuela ensefiaba a los nifios a leer y escribir,

13 Calancha Op. cit. vol V, Lib. IV, Cap. II: 1800

a . Aunque Calancha sostiene que fue el primero edificado en Vilcabamba, ya menciona-
mos que antes Antonio de Vera habia levantado uno en Carco y en él bautizo al hijo
del Inca. '

14 Ibidem: vol. V, Lib. IV, Cap. II: 1797-1799.

15 Loc.cit.
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lo mismo que a cantar y "saber de policia” !¢, lo que significaba que
el religioso llevaba a cabo una paralela labor de adoctrinamiento y
aculturacion, sobre todo entre los mds jovenes, conforme a lo que
entonces se consideraba la mejor manera de encarar el problema
de la conversién de los naturales.

Ademas parece que se esmerd en efectuar procesiones, ador-
nar altares y llevar a cabo ceremonias, por lo menos es lo que afir-
ma Calancha, afiadiendo que lo hacia porque estas practicas cons-
titufan "sefiuelos" que atraerian a los indigenas a la verdadera fe 7.

El adoctrinamiento del Inca que culminé con su bautizo,
debe considerarse parte de la estrategia de Marcos Garcia, puesto
que seguramente, estaba convencido de que si el inca se hacia cris-
tiano su ejemplo seria seguido por los demds. De alli que de segu-
ro el sacerdote no debi6é andar con demasiados reparos en admi-
nistrar el sacramento a Titu Cusi, luego de una corta catequesis y
aun cuando el inca no habria dado claras e inequivocas muestras
de una auténtica conversion.

:Qué llevé a Marcos Garcia a equivocarse acerca de los ver-
daderos resultados de su labor?. En primer lugar tomemos en
cuenta la época; si bien entonces en el seno de nuestra Iglesia ya
se habian realizado las primeras evaluaciones de los métodos mi-
sionales iniciales y de sus frutos, a la par que se habfan adoptado
resoluciones importantes, en la practica, la nueva metodologia no
estaba del todo cuajada. Ademads, probablemente tuvo que ver en
el entusiasmo del fraile cierto cardcter vehemente que parece ha-
berse hecho presente también en las dificultades que tuvo con el
Inca.

De otro lado, no hay que olvidar que Garcia llegé al reducto

incaico cuando gobernaba el Inca Titu Cusi Yupanqui, una perso-
nalidad dificil que por diferentes circunstancias habia tenido oca-

16 Ibidem vol. V, Lib. Iv, Cap. II: 1797.
17 Loc.cit.
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sién de tener bastante contacto con la cultura occidental y obvia-
mente con los espafioles, razones por las cuales encabezaba a una
elite que mantenia en Vilcabamba una actitud sumamente belige-
rante y astuta frente al gobierno colonial.

Aunque por razones de estrategia el Inca Titu Cusi estaba
tratando con las autoridades y acepto la actuacion de los agustinos
en Vilcabamba, se empefiaba en que los espaiioles reconocieran su
autoridad como gobernante supremo de los indigenas. Sabemos
que este inca destaco por una politica ambivalente de "aceptacion-
rechazo" frente al sistema colonial, y repetimos, no llama la aten-
cién que permitiera la solitaria presencia de Garcia en Vilcabamba
y atin que el sacerdote levantara la primera iglesia agustina del
lugar en el sitio de Puquiura *.

En lo que se refire a las dificultades que se le fueron presen-
tando a Marcos Garcia, partamos de una verificacion inicial:

Titu Cusi dej6 actuar al sacerdote a la vez que se sirvi6 de él
para componer una Instruccién que estaba destinada a formular
ante la corte de Felipe II, privilegios que comprendian el reconoci-

288

miento de su "sefiorio” en la region que venia dominando.

En un primer momento, la actuacién de Garcia en Vilcabam-
ba le significaba al inca la demostracién, ante las autoridades espa-
fiolas, de su bucna voluntad, sobre todo durante el periodo en que
goberné el licenciado Lope Garcia de Castro, cuando éste se empe-
fi6 en resolver la cuestion de manera pacifica y aquél se esforzaba
en impedir que los espafioles atacaran Vilcabamba.

En todo caso parece que el agustino no cay6 en la cuenta de
que, una cosa era evangelizar a los nativos de Capinota y otra, ha-

cer lo mismo en medio de la alta elite incaica.

Una de las mas graves dificultades que se le presentaron a

18 Ibidem: 1796.
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Garcia era la cuestion de la poligamia que practicaba la elite. La
Iglesia Catdlica combatia la poligamia y la Orden de San Agustin,
cifiéndose a la Bula de 1537 de Paulo IlI, procuraba regularizar las
uniones poligadmicas en el matrimonio cristiano y monogéamico *.

Las exigencias del sacerdote para que se adoptase la mono-
gamia al interior de la elite incaica fue causa importante de sus
desavenencias con los incas vilcabambinos, a la vez que el mante-
nimiento de la costumbre poligdmica le mostraba claramente
c6mo el cristianismo no habia prendido realmente en Vilcabamba.
Esto lo reconoce hasta el mismo cronista agustino Antonio de la
Calancha, quien dice que a pesar de la labor de Garcia, la religion
prehispanica se mantuvo vigente y a Titu Cusi comenz a moles-
tarle la presencia de la Iglesia. Afiade el cronista que el Inca co-
menzo a exigir a los principales que le pidiescn autorizacion para
adherirse al cristianismo y que por su parte, tanto los miembros
de la elite como los indigenas comunes manifestaban su rechazo al
cristianismo, puesto que al parecer Marcos Garcia era muy claro al
recusar sus tradicionales préacticas y costumbres.

La situacién llegé al punto de que los nativos le negaban los
alimentos al sacerdote, por lo que se vio precisado a acudir a su
conwvento del Cuzco para que se los enviasen 2.

Esto comenzé a pasar poco después de que el fraile pidiera
colaboradores a su Provincial, de tal suerte que si bien Fr. Juan de
San Pedro llegd a seleccionar a Juan del Canto® y Diego Ortiz
para que fueran a Vilcabamba, finalmente s6lo se dio licencia al
segundo para que partiera al reducto incaico .

Calancha refiere que después del martirio de Ortiz y de re-
greso al Cuzco, el P. Garcia se vio en dificultades en el trato con
muchos religiosos y vecinos de aquella ciudad, pués no sélo le re-

19 Vifias Roman Op. cit.: 44.

20 Calancha Op. cit. vo. V, Lib. IV, Cap. II: 1801-1805.
b Estesacerdote habia sido Pior del Convento del Cuzco.
21  Ibidem: vol V, Lib. IV, Cap. II: 1800
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cordaban la suerte de su colega sino que hasta lo baldonaban de
cobarde por haber abandonado Vilcabamba. Agrega el cronista
que Garcia terminé pidiendo a sus superiores su traslado al Con-
vento de Chuquisaca y que en camino hacia ese lugar, perecié
ahogado en un rio 2.

B. Fr. Diego Ortiz en Vilcabamba.

Para entender mejor su actuacién, hagamos una brevisima
biografia de este sacerdote, hasta su llegada a Vilcabamba, anotan-
do primero que su nombre completo era Diego Ruiz Ortiz y que
nacio a dos leguas de Madrid en el pueblo o aldea de Getafe. Esta
circunstancia le permitié a Calancha presumir que "...sus padres
fueron de humilde prosapia, pero antigua limpieza, ..." 2.

Muy joven se trasladé a otro pueblo de Castilla y de alli a
Sevilla, donde todavia muchacho, tomé el hédbito de San Agustin.
Pasé al Perti en el afio 1559 ? con los agustinos que acompafiaron
al Provincial Fr. Juan de San Pedro 2.

Después de saber que estuvo concentrado en prepararse para
el trabajo misional aprendiendo las lenguas de los indios, lo halla-
mos en 1563 cuando el Capitulo Provincial lo nombré doctrinante
del pueblo y anexos de Yanacache, al norte de Chuquiago o Chu-
quiabo "... por donde se entra a Vilcabamba".

En Yanacache, lugar que Calancha llamé "la universidad de
la idolatria”, actu6 Ortiz al lado de Fr. Diego de Duefias. Siguien-
do al mismo cronista sabremos que posteriormente Ortiz se esta-
bleci6 cierto tiempo en el convento de Chuquiago para luego ir a
dar doctrina a los indios del repartimiento de don Bernardino de

Meneses en Porco, a una jornada de Potost.

22 Ibidemvol. V, Lib. IV, Cap. VIII: 1892.

23 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. I: 1776-1777 y 1780.

¢ Sin embargo Vifias Romin en su trabajo mencionado y aparentemente apoydndose
como nosotros en Calancha, dice que Ortiz pasd al Perti en 1563.

24 Vifias Rman Op. cit.: 30.

25 Calancha Op. cit. vol V, Lib. IV, Cap. I: 1780.
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Luego fue enviado al convento del Cuzco del que entonces
era Prior Fr. Juan del Canto y en 1566 lo encontramos nuevamente
en el altiplano trabajando entre los indigenas de Capinota. Al afio
siguiente se le regres6 a Yanacache y ya sabemos que esta vez no
fue bien recibido por los naturales %.

Conocidas hasta aqui las trayectorias de Garcia y Ortiz, ten-
dremos algunos elementos de juicio para entender por lo menos
en parte, por qué a la hora de elegir un compafiero para Garcia y
tener que optar entre dos candidatos, el sefialado resulté ser el sa-
cerdote Ortiz.

¢Por qué los superiores enviaron a Ortiz y no a Juan del Can-
to a Vilcabamba?, ;por qué no a los dos juntos?.

Si bien personalmente y por el momento, no contamos con
un testimonio que lo explique con claridad, creemos tener indicios
suficientes para pensar que ante las evidencias de que Garcia so-
portaba dificultades que ya hemos mencionado, asi como por las
noticias sobre alteraciones en Vilcabamba %, los responsables de la
congregacion agustina no querrian enviar mds religiosos a ese lu-
gar cuyo futuro politica y misionalmente hablando, se presentaba
bastante incierto. En todo caso la presencia de Ortiz se explica por-
que tampoco la Orden habria deseado dejar desamparados ni a
Garcia ni a la mision.

Si como sabemos Juan del Canto habia sido Prior del conven-
to del Cuzco, debe entenderse que era bastante mayor que Ortiz;
entonces agreguemos a la ventaja de la por nosotros supuesta ju-
ventud del sacerdote, su reciente experiencia en el trato con natu-
rales vinculados a centros importantes donde se practicaba la reli-
gion prehispanica, como habia sido el caso de Yanacache. Algo
mas, en tanto que Garcia y Ortiz habian desarrollado, aunque en
oportunidades distintas, labor de doctrineros en Capinota, es bas-

26  Ibidem vol. V, Lib.1V, Cap. I: 1777-1791.
27 Ibidem vol V, Lib. IV, Cap. II: 1800.
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tante probable que el Provincial evaluara esta experiencia comtin
como favorable para un rapido y feliz entendimiento entre dos re-
ligiosos que iban a afrontar una misién dificil, sometida a muchos
riesgos.

Llegado a Vilcabamba, Fr. Diego Ortiz fue bien acogido por
el Inca Titu Cusi Yupanqui quien a decir de Calancha continua-
mente lo regalaba "... con aves y comidas de su uso" %. Este gesto
que el cronista interpreta simplemente como una expresiéon ama-
ble o de simpatia, debe entenderse necesariamente también a la
luz del pensamiento y las costumbres aborigenes. La entrega de
presentes sobre todo si se trataba de comida y bebida, por parte
del inca, constituian un inequivoco mensaje hacia la bisqueda de
un acuerdo que implicaba, en caso de que los presentes fueran
aceptados por ¢l otro, mutuas obligaciones ademas del reconoci-
miento por el "receptor” de la autoridad del "donador".

Por estas circunstancias Ortiz no habria tenido en principio,
mayores inconvenientes para desempefiarse en Vilcabamba, ade-
mas al parecer, obré inicialmente con el tacto necesario al tratar
con el inca, pues por ejemplo, habria solicitado la venia del gober-
nante andino para fundar iglesia y doctrina en otro pueblo. De
esta manera, obtenido el permiso, escogié el pueblo de Guaranca-
lla

"... porque era populoso y tenia estelaje competente para acu-
dir a otros poblezuelos i reducciones en cuio medio estava Guaran-
calla" .

Calancha agrega que Ortiz no sélo edificé la iglesia sino tam-
bién casa y hospital. Lo que puede parecer exagerado, aunque si
nos atenemos a las condiciones de época y lugar, la casa debi6 ser
el alojamiento del religioso y el hospital, un sencillo lugar donde
prodigaria atencién a los dolientes indigenas.

28 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. III: 1812.
29 Ibidem vol. V, Lib. 1V, Cap. III: 1812.
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Retomando el asunto de la buena acogida que el inca dispen-
s6 a Diego Ortiz, tampoco deberd perderse de vista que ese trato
amable tuvo lugar durante el gobierno del licenciado Lope Garcia
de Castro, época en la que el Titu Cusi procuré desarrollar una
politica que le permitiera una amigable relaciéon con las autorida-
des espafiolas, por lo tanto, si bien actuaba con dureza frente a
Garcia, no pretendia en principio llevar las cosas a mayores. Muy
habilmente a través del trato dado a Ortiz, Titu Cusi quiso séla-
mente dar muestras de buena voluntad, puesto que en ese mo-
mento se producia en Vilcabamba todo un proceso de revitaliza-
cién de la religion prehispénica. :

a. Actividad de los dos religiosos y agravamiento de la situacion

Calancha refiere que a pesar de los inconvenientes, Garcia
pudo continuar con la catequesis de los nifios un afio més, aproxi-
madamente, pero que después también los nifios y jovenes volvie-
ron a la antigua religion. Fue entonces que Fray Marcos cambi6 su
método y comenzé a valerse de castigos fisicos "moderados”, con-
sistentes en 10 6 12 azotes que propinaba a sus pupilos *.

Este comportamiento del sacerdote y su rechazo cada vez
mayor a los rituales de la religion incaica, le cre6 una fuerte ten-
sién con la elite, en tanto que Ortiz no afrontaba mayor problema
ya que solo actuaba en Guarancalla entre los indios comunes.

Se cree que en Puquiura la elite conjur6 para envenenar a
Garcia, y que enterado el sacerdote, decidié volver al Cuzco sin
que lo supieran el inca y sus allegados. Sin embargo su salida se
frustr6 porque conocedor Titu Cusi del intento, lo obligé a regre-
sar cuando ya habia emprendido la marcha 3.

Luego de estos acontecimientos el inca invit6 a los dos reli-

30 Ibidem vol.V, Lib. IV, Cap. II: 1805.
31 Ibidem vol V, Lib. 1V, Cap. III: 1814-1817
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giosos a acompafiarlo a su asiento de Vilcabamba (la vieja), lugar
que los sacerdotes todavia no conocian. El viaje que dur6 unas tres
jornadas result6 terriblemente fatigoso para los religiosos puesto
que la mayor parte del trayecto se hizo en territorio inundado que
los obligaba a caminar entre lodo y ciénagas o con el agua hasta la
cintura. El inca, que iba con poco séquito marchaba en andas
como era costumbre entre las autoridades andinas®2.

En Vilcabamba "la vieja" estuvieron los agustinos tres sema-
nas, alojados fuera de la ciudad porque no se les permitié entrar.

Calancha especifica que no ingresaron porque el inca no qui-
so que los religiosos vieran como  se dedicaba con los demas
miembros de la elite a sus practicas rituales . Esto es verdad, pero
en realidad tiene un significado un tanto distinto. Vilcabamba "la
vieja" era el lugar sagrado mds importante del lugar, "centro de
aquel cosmos", lugar que habitara Manco Inca y donde se deposi-
taba su "bulto". Segtin la religion incaica a sitios de tales caracteris-
ticas no podian ingresar "fordneos" o gente no vinculada directa-
mente al lugar sagrado, cuando se llevaban a cabo ciertas ceremo-
nias como por ejemplo la situa el ritual de purificacion, celebrado
anualmente en el Cuzco.

Esto debié molestar mucho a los agustinos puesto que de re-
greso, ambos religiosos desarrollaron de manera conjunta una
campafia de "extirpacién de idolatrias" en Vilcabamba. Al hablar
de la actividad del P. Ortiz Calancha dice lo siguiente:

"... en poco tiempo fue estacando la tierra con altas cruzes, i
por los montes i adoratorios fue plantando destos drboles sacrosan-
tos arrancando idolos” *.

Luego, refiriéndose a los dos, el mismo cronista da cuenta de
la forma como procedieron a quemar en Puquiura el ordculo ado-

32 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. III: 1817-1820
33 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. III: 1820.
34 Ibidem vol.V, Lib. 1V, Cap. III: 1813.
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ratorio mayor. Dice que en ausencia del inca y los principales que
se encontraban en Vilcabamba, los agustinos juntaron a todos los
indios en la iglesia y plaza pidiéndoles que cada uno se hiciera de
un lefio, luego portando una cruz y orando, los frailes presidieron
una procesion hasta el lugar donde se hallaba el idolo

"... con denuedo Cristiano i vonfianza Catdlica, rodearon la
piedra i la Casa del Sol poniendo lefia a todo i aviendo exorcizado el
sitio, i baldonado el Idolo, trataron infamemente al Demonio, man-
ddndole que nunca mds volviese al sitio ni a la tierra; llamando a
Cristo i a la Virgen Santisima pegaron fuego a la lefia, diciendo:
Aora vereys quan burlador es el que os engafiava i como no ay otro
Dios que el que los cristianos confiesan”. *

El comportamiento de los sacerdotes se explica a la vista de
la situacion por la que atravesaba su trabajo misional en Vilcabam-
ba. De un lado estaba la comprobacién de lo infructuoso de su ta-
rea por la vigencia de las antiguas creencias y practicas religiosas,
visibles en la existencia de los viejos adoratorios. Los agustinos se
dieron cuenta de que la cristianizacion no habia pasado de una sa-
cramentalizacion formal, carente de raices fuertes y verdaderas. El
alejamiento de los nifios y jovenes de la catequesis no auguraba un
futuro alentador si no se pasaba primero por la destruccion de los
adoratorios para que asi se facilitase un cambio de mentalidad y
costumbres entre los nativos.

Desde otro aspecto, todo indica que para estos frailes el
asunto de fondo era un enfrentamiento entre Dios y el maligno.
Arrojar al demonio del adoratorio principal donde se manifestaba
en oraculo, constituia una medida radical que debieron entender
allanaria su trabajo. Asi se explica por qué llevaron a cabo la des-
truccion de aquella huaca sin evidenciar mayor temor por la reac-
cién que tendrian el inca y la elite, amén del resto de los naturales.
Arrojado el diablo de Vilcabamba no se tenia por qué abrigar du-
das acerca del triunfo de la razén y la fe.

35 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. IV: 1827.
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Como era de suponerse, lo acontecido en Puquiura enardecié
a Titu Cusi y al resto de la elite, pero en todo caso primaron las
“consideraciones politicas" al momento de tomar una decisién: el
P. Ortiz debia volver a Guarancalla y el P. Garcia tendria que salir
de inmediato de Vilcabamba, con amenaza de muerte si intentaba
retornar. Ademads se permiti6é que el desterrado llevase cierta can-
tidad de oro que los agustinos destinaron después a la elaboracion
de caliz, vinajeras y otros objetos del culto. El inca dispuso que lo
custodiaran hasta Hoyara para asegurarse de su partida y pidi6 a
Fr. Diego Ortiz que mientras tanto, permaneciera a su lado en Pu-
quiura .

Titu Cusi mantenia su politica, que como ya hemos dicho,
consistia en intentar cumplir satisfactoriamente sus obligaciones al
interior de la organizacién tradicional que mantenia en Vilcabam-
ba, procurando al mismo tiempo no mostrarse abiertamente ene-
migo de los espafioles. Por eso es que habria expulsado a Garcia
permitiendo que se llevase oro y mantuvo cerca a Ortiz a quien no
estorbd en la realizacién de sus tareas evangelizadoras en especial
si se dirigian a los Manaries y Pilcozones, pobladores periféricos
de Vilcabamba que solian acudir alli a realizar algunas transaccio-
nes.

"Venian Indios de la tierra dentro a negocios con el Inga, i
otros a traerle los tributos enfermaban muchos por venir de sierras
frias a montatias cdlidas, en particular los Indios Manaries i los
Pilcozones, que de ciento i dozientas leguas venian a sus despachos;
con éstos se singularizaba [Ortiz] con mayores finezas" ¥.

Tales fueron las ocupaciones de Ortiz todo el afio que siguid
a la partida de Garcia %, que debié producirse entre 1570 y 71, ya
que en Febrero de 1570, cuando se termina la Instruccion de Titu
Cusi, Marcos Garcia se encontraba todavia en Vilcabamba y el inca
y Ortiz murieron en 1571.

36 Ibidemvol.V,Lib.1V, Cap. VIII: 1893.
37 Ibidem vol.V, Lib.1V, Cap. IV: 1831.
38 Loc.cit.
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Intentemos ahora reconstruir de alguna manera la metodolo-
gia desarrollada por Ortiz en lo que le tocé del intento de efectuar
la evangelizacion de los indigenas de Vilcabamba. Es poco lo que
se sabe a partir de los datos sueltos que sobre el particular propor-
ciona Calancha quien, como es natural, dedicé bastantes paginas
de su obra para pormenorizar las virtudes que adornaban al sacer-
dote, la forma en que fue martirizado y los milagros que después
se le atribuyeron.

Sabemos que empezd por ubicarse en un espacio especifico
para desarrollar su labor y que fue el sitio de Guarancalla, lugar
que como se dijo, estaba bastante poblado y se encontraba a corta
distancia de otras aldeas indigenas. Esto es importante en tanto -
revela que Ortiz estaba aplicando el criterio de trabajar en zonas
de poblacion méds o menos nucleada para luego formar u organi-
zar doctrinas.

También ya se ha dicho que casi de inmediato levanté un
templo, casa y hospital, lo que equivale al establecimiento de una
reduccién. Tomemos en cuenta que durante el gobierno de Lope
Garcia de Castro se fue desarrollando la politica de concentrar a
los naturales en reducciones, justamente entre otras cosas, para fa-
cilitar su adoctrinamiento.

Como su hermano de hébito, Ortiz debid privilegiar el cere-
monial y los aspectos formales del culto como método para atraer
a los indigenas e impartirles ensefianzas, pues segiin Calancha eso
fue lo que hacia en Yanacache y no hay razén para pensar que no
obr6 de manera similar en Vilcabamba. Tenemos entendido ade-
mas, que el cuidado del culto y el empleo de la musica y el canto
fueron elementos de la catequesis agustiniana.

"... alindava el templo con adornos de altares, i enamorava a
los desaficionados con musicas i flores, atraialos con amor, i refiia-
les con severidad..."” .

39 Ibidem vol. V, Lib. 1V, Cap. I: 1784.
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Hemos visto también como este religioso desplegd, junto con
el P. Marcos Garcia, una actividad "extirpadora". Habria que pre-
guntarse si en este caso lo hizo sélo por seguir la iniciativa de su
compafiero o si actué convencido de la eficacia de ese método. Re-
sulta evidente que no estamos en posicion de arribar a una conclu-
sién definitiva al respecto, pero quizas con algtn indicio podamos
arriesgar un juicio.

Consideremos los anteriores encargos que en el campo de la
evangelizacion de los indigenas habia cumplido Fray Diego Ortiz,
tomemos algunos datos proporcionados por Calancha acerca de la
labor de este sacerdote en Yanacache.

"... era tan vigilante en la ensefianza de los malos como pa-
dre y protector de los pobres, acérrimo destructor de idolatrias, bol-
cdn de fuego en reducir iddlatras, i un dngel de paz en atraer
perdidos..." *.

Haciendo abstraccién del sentido metaférico de las frases del
cronista, lo mismo que de cualquier exageracién, podemos consi-
derar que en Yanacache Ortiz no fue tibio en perseguir las idola-
trias sino todo lo contrario y probablemente por esa actitud fue
posteriormente rechazado por los aborigenes la vez que sus supe-
riores volvieron a destinarlo a dicho lugar, referencia esta tltima
que ya habiamos citado en las paginas anteriores.

Asi pues, debiera entenderse que por iniciativa propia tam-
bién Diego Ortiz actué utilizando el método de "extirpacion”.

En tales condiciones, pronto se hicieron patentes los desa-
cuerdos con Titu Cusi y el resto de la elite, uno de ellos, recogido
igualmente por Calancha, es el que surgié por la muerte y sepul-
tura de un tal Romero, aventurero espafiol buscador de minas.

Se dice que este personaje ingresé a Vilcabamba y consiguid

40 Loc. cit.
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autorizacion del inca para buscar minas de oro y plata, y obtuvo
apreciable cantidad de metal, tal resultado determiné que Titu
Cusi ordenara su muerte para evitar de esta manera que, entera-
dos de su hallazgo, otros espafioles o sus autoridades se decidie-
sen a ingresar masivamente y conquistar Vilcabamba 9. Consuma-
do el hecho, el inca habria mandado dejar insepultos los restos del
infortunado para que fueran pasto de las aves de rapifia. Por su
parte el P. Ortiz, siguiendo el uso cristiano, se empefié en sepultar
el cadaver, credndose de esta manera un enfrentamiento entre el
inca y el sacerdote *..

Otra referencia acerca de las desavenencias es aquella oca-
sién en la que Titu Cusi invit6 al fraile a una comida (léase cele-
bracién ritual) a la que asistirian los miembros de la elite y de la
que obviamente Ortiz no quiso participar.

Luego del banquete y pasados cinco dias:

"... fue el Inga al mochadero o adoratorio donde estava el en-
tierro de su padre, Manco Inga i de sus antepasados, i alli estuvo
llorando todo el dia la muerte de su padre con ritos gentilicos i des-
caradas supersticiones i por remate del dia se puso a jugar las ar-
mas, que a usanza espariola avia aprendido con Martin Pando su
secretario...” “2¢.

Calancha dice al respecto que fue una trampa de Titu Cusi
para hacer que el religioso fuese complice de sus borracheras y

d  Enestecaso laactitud de Titu Cusi parece bastante clara: si bien siguiendo la politica de
su propio padre Manco Inca, mantenia férreamente cierto aislamiento, también permitia
la presencia en Vilcabamba de esparioles o mestizos, siempre y cuando no se creyera que
constituirian un serio peligro o que darian pie a una presencia mds numerosa de gente
procedente "del mundo organizado por los esparioles”.

41 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. IV: 1834-1835

42 Ibidem vol. V, Lib. 1V, Cap. IV: 1838.

e  Sibien el "juego de armas"” pudo en efecto ser a la usanza espatiola conforme lo dice
Calancha puede considerarse como prueba de la incorporacion de elementos de la cultura
occidental alas pricticas rituales indigenas. Eneste caso no se trataria de "un juego” sino
de parte de un ceremonial.

43 Ibidem vol. V, Lib. IV: Cap. IV: 1838.
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que el desaire le vali6 al agustino la total enemistad de la elite que
entonces se habria decidido a eliminarlo

Como se puede notar, el conflicto estaba presente en Vilca-
bamba por la confrontacion entre la religion indigena practicada
por la elite y practicamente toda la poblacion nativa que seguia
con sus tradicionales esquemas, y el cristianismo que los sacerdo-
tes agustinos procuraron implantar.

Pero también se puede advertir que el desencuentro entre es-
tos primeros evangelizadores y la poblacion vilcabambina fue fru-
to del mutuo desconocimiento de sus culturas, de los patrones so-
ciales y de la logica que regian sus pensamientos. Una incomuni-
cacion que sin lugar a dudas, dificultaba el trabajo misionero. La
creciente tensién pronto estallaria en tragedia.

1. EI Martirio de Fray Diego

. Se confirma que Titu Cusi se encontraba celebrando un largo
ritual en homenaje a sus antepasados, porque luego del banquete
hizo algunas ceremonias en el sitio donde se hallaban los "bultos o
huacas de sus antecesores y pasé a un "juego de armas"” para cul-
minar con abundantes libaciones de chicha. No podemos precisar
de qué ceremonia en especial se trato, si correspondia a alguna de
las que estaban sefialadas en el calendario incaico o si en cambio,
estos ritos se debieron a una necesiad de "purificar Vilcabamba" o
reponer la armonia césmica, rota por la destruccién del adoratorio
de Puquiura.

Lo que si esta claro es que de inmediato el inca contrajo una
repentina y aguda dolencia, cuyos principales sintomas: dolor de
costado, vémitos, lengua hinchada, hemorragia nasal y bucal,
hacen pensar en una pulmonia y las complicaciones derivadas de
esta enfermedad.

43 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. IV: 1838.
44 Ibidem vol. V, Lib. IV, caps. IV y V: 1838-1840
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Las personas que se hallaban muy cerca del inca le adminis-
traron un bebedizo con &nimo de curarlo; pero al cabo de veinti-
cuatro horas de iniciados los sintomas, Titu Cusi dejé de existir *.

Su muerte fue el detonante para que las contradicciones reli-
giosas existentes estallaran al punto de que no sélo se apresé al
sacerdote sino que se le martirizd.

Aparentemente, la primera acusacién contra el agustino fue
la muerte del inca, sefialaindose que él habia servido el brebaje
causante del deceso. Sin embargo, llama la atencién un dato men-
cionado méas de una vez por Calancha y que se refiere a que los
naturales, en especial los miembros de la elite que lo tomaron cau-
tivo, le exigieron la inmediata resurreccion del inca, para cuyo
efecto consintieron que en medio de las torturas que se le infri-
gian, celebrase Misa “.

Se dice también que Ortiz fue llevado hasta el cementerio y
atado a una cruz que alli existia #. De esta forma, los naturales
daban muestras de haber escuchado pero no entendido el mensaje
de los religiosos.

De otro lado la manifestacién de antiguas creencias entre los
vilcabambinos se pusieron en evidencia cuando se efectud el entie-
rro del sacerdote, empaldndolo y depositandolo bajo tierra de ca-
beza, arrojando salitre y chicha sobre la tumba “.

Ademads, Calancha asegura que tras la muerte de Titu Cusi y
el asesinato de Ortiz, los nativos consultaron dos veces a su oracu-

45 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. V: 1839.

46 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. V: 1842 y 1844.

f  Cementerio y cruz que obviamente habian instalado los padres agustinos. Sobre el he-
cho en si de que parte del martirio de Ortiz se realizara alli, la informacion puede tener
origen en la imaginacion de Calancha en su afin, palpable en otras pdginas de su croni-
ca, de establecer una analogia entre lo padecido por Ortiz y la pasion de Cristo.

47 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. VI: 1851

48 * Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. VI: 1965-1866.
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lo. En la primera ocasidn éste habria vaticinado "la destruccién de
la generacion del Inca" y en la segunda consulta se habria produci-
do un incendio del adoratorio, apareciendo entre las llamas la fi-
gura de una serpiente (el dios amaru de los indios), lo que fue in-
terpretado como una inminente destrucciéon del lugar a fuego y
sangre. El cronista menciona que fue Tipac Amaru y la elite incai-
ca quienes hicieron la consulta 8%,

No son de extrafiar tales vaticinios pues responden a la ma-
nera como la tradicién oral andina solia acomodar el recuerdo del
pasado y su interpretacién al desarrollo real de los hechos, de tal
suerte que tras la ejecucion de Tupac Amaru y el exilio de sus pa-
rientes méas cercanos, asi como la invasion espafiola a Vilcabamba,
en la memoria de los indigenas se consideraran estos aconteci-
mientos como vaticinados inmediatamente después de la muerte
del Inca Titu Cusi, ademds que se demuestra que le seguian otor-
gando credibilidad a sus dioses.

El mismo cronista, en el que basamos nuestra informacion
sobre la actuacion de Ortiz y las circunstancias de su muerte, nos
dice que luego de que se ejecutd y enterro al sacerdote, los nativos

"Raspavan la tierra donde decia Misa, donde se ponia a re-
zar, i os sitios i lugares donde se sentava, donde dormia, i desazien-
do los altares arrojaron toda la una i la otra tierra en el rio como a
cosa maldita..." *.

Este dato revela también la persistencia de las costumbres y
creencias prehispanicas, pero sobre todo muestra que, en todo
caso, la eliminacién del sacerdote agustino respondié no sélamen-
te a la sospecha de que el religioso tuvo que ver directamente con
la muerte del Inca Titu Cusi, sino que su asesinato alcanza su ver-
dadero sentido en una franca oposicién al cristianismo y la con-
frontacién entre dos sistemas religiosos diferentes.

g  Esta consulta era habitual en medio de los rituales de sucesion entre los Incas.
49 IBidem vol. V, Lib. IV, Cap. VII: 1868-1869
50 Ibidem vol. V, Lib. IV, Cap. Vi: 1852-1853.
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La evangelizacion que los agustinos intentaron en Vilcabam-
ba no fue realmente efectiva. Lo prueban este conjunto de expre-
siones de la vieja religién y la expulsién de Marcos Garcia junto
con el martirio del P. Diego Ortiz.
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CAPITULO QUINTO

LA PRESENCIA DE LA COMPANIA DE JESUS

I.  Nuevos esfuerzos en favor de la evangelizacién en
Vilcabamba. Antecedentes.

Ya sabemos que el primer esfuerzo para llevar a cabo la
evangelizacion en Vilcabamba estuvo a cargo de los agustinos quie-
nes llegaron al reducto incaico tras la Capitulacién de Acobamba.
Después, la breve intervencion de sacerdotes de la Orden merce-
daria no tuvo mayores resultados que los de atender en lo posible
a espafioles e indigenas que tenian que ver con el nicleo estableci-
do de San Francisco de la Victoria.

De cualquier forma, cuando comenzaron a intervenir los reli-
giosos de la Compafiia de Jests, el cristianismo ya habia iniciado
su ingreso a Vilcabamba, debido no sélo a la tarea desplegada por
los primeros evangelizadores sino de seguro también, a través de
los espafioles y mestizos instalados alli, asi como por intermedio
de los indigenas que llegaron procedentes del Cuzco y Guamanga.
Dicho fenémeno se percibia ya en vida del Inca Titu Cusi y por
eso Diego Rodriguez de Figueroa atestigué haber hallado junto al
inca unos veinte o veinticinco caciques que se declararon bautiza-
dos y tenian por consiguiente nombres cristianos .

1 Rodriguez de Figueroa, Op. cit.: 106 y 114.
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El propio Martin Hurtado informaba en 1575 que los indige-
nas de los territorios méas o menos cercanos a la Vilcabamba incai-
ca ya habian frecuentado el nicleo establecido por los incas desde
mucho antes y que aquella era la razén por la que ciertos curacas
y principales, (algunos de los cuales como hemos visto en el capi-
tulo anterior, fueron bautizados y casados por los agustinos Garcia
y Ortiz), acudieron en son de paz a San Francisco de la Victoria
desde que fuera establecida dicha ciudad. Decia el gobernador que
personalmente habia aprovechado esta situacién para enviar a al-
gunos vecinos a visitar los poblados nativos para, entre otras co-
sas, "levantar iglesias" 2.

Las sacramentalizaciones llevadas a cabo fueron sin lugar a
dudas, obra de los frailes agustinos, pero no parece demasiado
real la sefialada facilidad con que los vecinos de San Francisco ha-
brian "edificado iglesias" en tierra de los indios de guerra, cuando
no contaban con un apoyo misional verdaderamente consistente.

De cualquier forma, basado en una supuesta peticién de
adoctrinamiento y asistencia religiosa, formulada por los propios
indigenas Manaries, Pilcozones, Momori y Quillacingas; Martin
Hurtado requirié apoyo oficial y particular, para realizar entradas
a dichos territorios 2.

Suponiendo que la mencionada solicitud fue realmente hecha
por los nativos, cabe suponer que mas que un acto de fervor reli-
gioso, dificil de considerar como resultado del que sabemos s6lo
fue un incipiente trabajo preliminar de evangelizacién, el pedido
debiera interpretarse como una medida de proteccién de los indi-
genas frente a la incursion de los extranjeros que asegurara su pro-
pia integridad.

Cuando el Virrey Toledo dio la gobernacioén de Vilcabamba a
Martin Hurtado de Arbieto, tomd naturalmente en cuenta el asun-

2 Peticién de mercedes, 1575. A.G.I. Lima 32, f. 110v.
3 Peticién de mercedes, 1575. A.G.I. Lima 32, fs. 110-111.
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to de la evangelizacion de los naturales y la asistencia espiritual a
los propios espafioles. Por eso vemos que en julio de 1576, el vi-
rrey mandaba que de la caja del Cuzco se pagaran a dos sacerdo-
tes para la provincia de Vilcabamba. El salario anual de cada uno
estaba fijado en seiscientos pesos ensayados, lo que sin duda cons-
titufa una buena suma para la época *2.

Sin embargo, tres afios después, el virrey Conde del Villar
denuncié al gobernador de Vilcabamba por haber mandado que
los salarios de las doctrinas siguiesen siendo pagados por dicha
Caja en concordancia con la opinién también desfavorable del Rey
acerca de ese asunto®, lo que no sdlo indica que las autoridades
consideraban que esta obligacion debia pasar a la propia goberna-
cién y corregimiento de Vilcabamba sino que probablemente se
tomaba en cuenta que la escasa actividad evangelizadora y sus
cortos resultados, no excusaban el desembolso de la Hacienda
Real.

De cualquier forma, el gobernador estuvo permanentemente
preocupado por el cumplimiento de las obligaciones que en mate-
ria de religiéon demandaban su cargo, y por esa causa se ocupd de
que se erigiese un templo en San Francisco de la Victoria, siendo
el cronista Calancha quien asegura que el clérigo Diego Lopez de
Ayala fue uno de los primeros curas y vicarios de aquella iglesia .
El templo que segiin parece fue levantado antes del afio 1579 esta-
ba descrito en documentos de la época, como "una iglesia de pie-
dras, tejas y adobes", trazada segiin se decia por el propio gober-
nador de Vilcabamba, quien ademas doné para su bendicién "cier-
to aderezo de colgadura dorada para el altar”, lo mismo que una
custodia y una ldmpara de plata’.

4  Residencia de Martin Hurtado 1590. A.G.I. Patronato 120, No. 2, R 1, f. 29v.

a A comienzos del siglo XVII un ingreso anual entre 800 y 1000 pesos era considerado
mds que suficiente y quien lo recibia pertenecia a la clase acomodada. Véase Meiklejhon
1988:139.

Real Cédula de 4 de Abril de 1590. A.G.1. Patronato 120, No. 2, R 1, f. 21.
Calancha Op. cit. vol. V, Lib. IV, Cap. IX: 1893-1894.

Autos e informacién... 1579. A.G.I. Patronato 139, No 1, R1, f. 41v.

NN G
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A. Segundo intento: Presencia mercedaria

Como dijimos antes, a partir de 1586 y tras algunos afios de
colonizacién espafiola, recién veremos instalados en Vilcabamba a
los frailes de la Orden de Nuestra Sefiora de la Merced. De paso
hay que mencionar que durante el siglo XVI los mercedarios con-
taron en la provincia del Cuzco con dieciséis monasterios urbanos
y diecinueve parroquias de indios .

En el caso de Vilcabamba la actividad mercedaria debe vin-
cularse a Fray Juan de Ribas quien tuvo el titulo de Prelado y
Comendador de Vilcabamba. Este sacerdote era tedlogo y bachiller
en Artes y Filosofia y fue enviado por su Provincial, en compafiia
de otros dos religiosos de su Orden: Diego de Chavez y Diego Al-
tamirano.

Las instrucciones dadas por su superior al padre Ribas fue-
ron harto precisas: fundar casa en Vilcabamba y en su asiento mi-
nero y

“... si 0s diesen algunas minas y metales los podeis beneficiar
y recibir, ansi para la fundagion de aquela casa como para la del
pueblo de Vilcabamba y para esta casa de la ¢iudad del Cusco...”®

Para el cumplimiento de su misién evanggélica, el gobernador
Hurtado de Arbieto reparti6 a los religiosos tierras y solares, en
especial uno que se hallaba a dos cuadras de la plaza, a espaldas
de las propiedades de Antonio de Alvarez y Francisco de Camar-
go, a fin de que los mercedarios los destinaran a la edificacion de
su convento. Aunque parece que se les dio otro solar mas hacia el
afio 1590 ', lo mismo que tierras, los mercedarios no llegaron a
disponer de mano de obra suficiente que generara las rentas nece-
sarias para sostener su actividad misional ya que, como sabemos,

8  Dussel, E. 1983: 94.
9  Barriga, 1939 vol. III: 215-217.
10 Ibidem: 218-219y 278-279.

146



en aquel momento la mano de obra indigena era bastante escasa
en Vilcabamba.

Aparentemente esta fue la razén principal del retiro de Vilca-
bamba de dichos religiosos. Por lo mismo, se debe considerar que
sus logros en cuanto a la cristianizacion y "civilizacién de los natu-
rales” en aquel espacio, fueron menguados.

Asi pues, también el segundo esfuerzo de evangelizacién en
Vilcabamba fue poco consistente y evidentemente restringido, en
tanto que al parecer, dependié entre otras cosas, de la ampliacion
del espacio de colonizacién, que debia proporcionar la base mate-
rial para el desempefio de las tareas de los misioneros. Por lo me-
nos asi lo demuestra la actitud tomada por la Orden de la Merced.

Por eso es que, hacia 1595, sélo seguian asignados a Vilca-
bamba dos sacerdotes: uno para la doctrina de espafioles y otro
para la de indigenas, con el mismo salario de seiscientos pesos en-
sayados cada uno, que se continuaban sacando de la Caja del Cuz-
co'.

La actividad del doctrinero de los naturales debié ser bastan-
te limitada, pues los sacerdotes tenian su centro de operaciones en
San Francisco de la Victoria y aparentemente se movilizaban poco.
Sabemos que por ejemplo, en 1579 acudian a recibir doctrina a di-
cha ciudad los siguientes indigenas:

Alonso Guanaculque, principal de los Manaries, su madre y
sus hermanos, todos estaban bautizados. También el curaca Saba-
rica, quien junto con un grupo de indigenas manaries, habia llega-
do a la ciudad, huyendo de unos enemigos suyos.

Recibiendo instruccién religiosa, con todos ellos, se encontra-
ban unos indios Pilcozones en compafiia de su curaca Quinonte.

11  Cartas del Virrey marqués de Cafiete, 1595 A.G.1. Lima 33 En: "Cartas y expe-
dientes del virrey de Lima vistos en el Consejo... fs. 112v.-113.
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Como hemos dicho, los religiosos hacian esporadicos viajes a
la tierra de estos nativos con el objeto de darles doctrina, pues las
fuentes indican que Sabarica y su gente, en alguna ocasion fueron
enviados por el gobernador Hurtado al embarcadero de Momori a
recoger canoas en las que los sacerdotes viajarian hasta sus pue-
blos '2. Al parecer, esta manera de operar en términos del trabajo
evangelizador se mantuvo sin mayores alteraciones, mas de una
década después.

Asi pués, esta segunda etapa de la actividad evangélica en
Vilcabamba si bien produjo cierto avance en la cristianizaciéon de
los naturales no puede considerarse muy exitosa puesto que hubo
una sacramentalizacién que se dio a la par de un adoctrinamiento
que no alcanzoé sino a pequefios y selectos grupos de indigenas. El
ciclo qued6 cerrado al término de la gestion del gobernador Hur-
tado.

Siendo el espacio vilcabambino una regién en donde la colo-
nizacién hall6 sus limites, puede considerarse que su caracter de
"frontera” con todos los problemas que ello comprendia, tuvo que
ver en el limitado avance alcanzado en la conversion y acultura-
cién de los nativos.

II. La Compainia de Jests y los antecedentes del proyecto
del Padre Juan Font.

Seria bastante largo referise a la presencia y actividad de la
Compaiiia de Jests en el Pert, pero sin embargo podemos signifi-
car que

"Contradiciendo su politica de enviar solamente dominicos,
agustinos, franciscanos y mercedarios al Nuevo Mundo, el rey Feli-

pe II consintid en 1566 en enviar también jesuitas especificamente
para que trabajasen en la salvacion de los indigenas. Los superiores

12 Autos e informacién de 1579 A.G.I. Patronato 139, No 1, R1, fs 139-139v.
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generales Francisco de Borja, Everardo Mercuriano, Claudio Aqua-
viva y Mucio Vitalleschi adoptaron éste como el objetivo principal
de los jesuitas en las Indias. José de Acosta era del mismo pare-
B i1 P

La ausencia de la Compaiiia del escenario de Vilcabamba en
la primera etapa del esfuerzo de evangelizacion en el lugar, se
puede entender por varias razones, una de las cuales tenia que ser
la preferencia de los miembros de esa Orden por la pastoral en co-
legios, seminarios y misiones que en doctrinas o parroquias ™.

A partir de 1570 los jesuitas entraron a trabajar en Huarochi-
ri, zona rica en idolatrias y en 1578 se hicieron cargo de las doctri-
nas de asiento de Juli para emprender no s6lo una extirpacion,
sino también una aculturacién profunda y completa *.

Ademas, deben considerarse las limitaciones que planteaba
Vilcabamba para un trabajo misional de envergadura, y el hecho
de que practicamente al comienzo de la colonizacién que encabez6
Martin Hurtado, la evangelizacién estuvo circunscrita sélo al man-
tenimiento de algunos doctrineros en San Francisco de la Victoria.
Recién cuando el gobernador intent6 explorar los territorios aleda-
fios, que ocupaban Pilcozones y Manaries, se advierte la presencia
de los jesuitas acompdiiando estos esfuerzos pues se adecuaban a
la vocacion de estos religiosos para trabajar en misiones.

Otra mancra de entender que no estuvieran presentes en Vil-
cabamba desde el primer momento puede ser el hecho de que los
jesuitas tuvieron algunos desacuerdos con el Virrey Toledo quien
los presionaba para que aceptasen mas doctrinas 6.

El padre Acosta explicaba las negativas de la Compafiia de
Jestis para hacerse cargo de parroquias o doctrinas de indios en

13 Meiklejohn Op. cit.: 212.
14 Ibidem: 202.

15 Duviols, 1977: 168-169.
16 Ibidem:203.
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razén de los peligros que debian enfrentar los sacerdotes: inconti-
nencia, debida a la soledad de los parrocos y la codicia o afan de
lucro (reales o aparentes) que se aparejaban a las obras de los pa-
rrocos V.

Las relaciones con las altas autoridades mejoraron y se enten-
di6 mejor la vocacion misionera de la Compafiia y asi pues, ya
hemos visto al estudiar la colonizacién de Vilcabamba que dirigio
Martin Hurtado, como entre 1582y 1583, los jesuitas participaron
en las entradas a tierra de los indios Manaries y Pilcozones, con
resultados poco satisfactorios.

Consideremos que entre 1576 y 1589 el padre José de Acosta
postulé que todos los pueblos indigenas eran barbaros y ubicables
en tres categorias: 1) Casi civilizados como los chinos o japoneses
que tenian republicas estables, leyes, ciudades fortificadas, magis-
trados y sobre todo, libros y monumentos escritos. 2) Semi-civili-
zados como los de Pertd y Nueva Espafia, quienes eran poseedores
de todo lo arriba citado menos la escritura. 3) Sin civilizar, en ese
caso el resto de los indigenas quienes a su vez se subdividian,
también a criterio de Acosta en: a) Semejantes a fieras, como los
caribes, chunchos y chiriguanos, con apenas cierto sentido huma-
no b) Los que no son sanguinarios, tales los casos de los Muiscas,
Paraguayos, etc. que en poco se diferenciarian de los animales y
finalmente ¢) Los barbaros mansos, hombres a medias a quienes
convenia instruirlos como a nifios .

De cualquier manera y con tales criterios en mente, esta pri-
mera intervencién de los jesuitas resulta interesante, al advertirse
como, en el tultimo tercio del siglo XVI, los jesuitas aceptaron par-
ticipar en aquellas jornadas a las tierras de aborigenes sin civilizar,
con cabal conciencia de las dificultades que habian de enfrentar.

Después de 1595, la colonizacién de Vilcabamba entrd en un

17 Acosta,] [ ]11954: 573.
18 Borges, Op. cit.: 40-41.
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proceso de decadencia. Muerto su principal protagonista Martin
Hurtado de Arbieto, fue cuestionado el derecho de su hijo Juan a
la sucesion de la gobernacién, alegdndose diversos argumentos
como: la jurisdicciéon de la Audiencia de Lima sobre los territorios
conquistados y colonizados, el desacato de Martin Hurtado frente
al visitador Cabrera, la imposicién injusta y desautorizada de tasas
tributarias a los indigenas, como el incumplimiento de algunas de
las exigencias de la capitulacion de 1572, entre otras cosas.

Si bien al final de cuentas el mayorazgo convalidé sus dere-
chos, el impulso colonizador que habia dado vida a San Francisco
de la Victoria y a la Villa Real de Guamani, desapareci6 a causa de
los inconvenientes que —como explicamos anteriormente— plante6
la ausencia de mano de obra indigena. Ademas al parecer, Juan de
Arbieto murié poco tiempo después que su padre.

En franco proceso de decadencia, la colonizacién continué
con los recursos disponibles, lo que sin lugar a dudas trajo como
consecuencia una mayor exigencia a los trabajadores (indigenas y
esclavos negros), de tal suerte que, en 1602 y 1604, estos grupos
intentaron un levantemiento ¥. En realidad, estos movimientos, en
especial el de 1602, fueron basicamente de esclavos negros, aun-
que extrafiamente liderado por un indigena pilcozén llamado Juan
Chichima.

Por esta misma época se manifest6 un gran interés de los es-
pafioles y de las 6rdenes religiosas por colonizar los territorios de
la selva, en especial los que se encontraban adyacentes al curso del
entonces llamado rio Marafién y el Apurimac o a los que se llega-
ba siguiendo el Mantaro. La evangelizacién de las poblaciones na-
tivas que como los Pilcozones, habian estado en el &mbito de in-
fluencia de Vilcabamba, se convirti6 en el mds caro proyecto de un
sacerdote jesuita, el Padre Juan Font.

19 Bowser, 1977: 231 y Ocampo, Baltasar de Op. cit.: 185y ss.
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A. Actividad misional de los jesuitas en el oriente andino a prin-
cipios del siglo XVIL.

Si bien poco entusiasmados en el trabajo de parroquias y
doctrinas, que creian debian estar en manos de religiosos secula-
res, los jesuitas mostraron en cambio una clara vocaciéon misionera
y educadora. Acosta aseveraba que la Compafiia de Jesiis habia
sido establecida para actuar en cualquier parte del mundo en mi-
siones diversas y se manifestaba entusiasta partidario de las mis-
mas, dado que en su opinién, ofrecian las mejores posibilidades
para la evangelizacién de los nativos, distinguiendo Acosta entre
el trabajo del pérroco o doctrinero y el desempefiado por sacerdo-
te misionero. Para este jesuita, la diferencia parecia radicar en la
eficacia, basada en la cercania y confianza que alcanzaba el misio-
nero con los indios, ya que su papel era hacerles bien, consolarlos
e interceder por ellos y los parrocos en cambio, debian de conti-
nuo reprender y castigar a los naturales por sus faltas. Los parro-
cos tenian una autoridad que ejercer, lo que claro esta, producia
cierta distancia con los nativos y entorpecia de alguna manera su
répida aceptacion del cristianismo. Por lo contrario, de la actua-
cion de los misioneros derivaria la aceptacion por parte de los in-
digenas del mensaje que se les transmitfa, lo mismo que una ma-
yor frecuencia en la préctica de los sacramentos, como por ejemplo
cl de la confesién. Decia ademas Acosta que los misioneros no so-
lian, como los parrocos y doctrineros, pedir estipendio alguno o li-
mosna por su ministerio, diferencia en este caso, harto notable en
favor de la actividad evangelizadora .

Antes de 1602 los jesuitas habian intentado entrar en la am-
plia region que por esa época, se consideraba vinculada al
Marafién®2: los padres Montoya y Hernando de Cartagena, junto

20 Acosta Op. cit.: 576.

b Jiménez de la Espada anota que el "Marafion" mencionado en las entradas del P. Font
no es el auténtico sino el "antiguo Marafion” o Angoyacu hoy llamado Mantaro yen
su mitad superior rio Jauja o Guadiana, nombre este wltimo con que se le conocia en
1533, fecha de su descubrimiento.

21 Jiménez de la Espada 1965 Tm. III: 258 infra.
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con el hermano Madrid procuraron ingresar por Vilcabamba °%; el
padre Urrea y el hermano Pedro de Benavides hicieron lo propio
por la via de Larecaja. En esa ocasion, los indigenas se mostraron
muy hostiles y mataron a Urrea. Después, los padres Nicolds Du-
ran (o Mastrillo) y Juan Font ingresaron por Jauja, y luego el mis-
mo Font, con el hermano Navarro intentaron una nueva penetra-
cién por la tierra de los Cintiguailas Z, por érdenes de los virreyes
Marqués de Cafiete y Luis de Velasco, con licencia y patentes de
los superiores de la Compafiia de Jess.

En efecto, como lo sefiala Jiménez de la Espada, Font era un
baquiano de los Andes de Jauja pues habia entrado cinco veces: la
primera a instancias del virrey Garcia Hurtado de Mendoza en el
afio 1595 por Andamarca, la segunda por el mismo sitio en tiempo
del virrey Luis de Velasco y las tres restantes por Cintiguailas. El
autor mencionado, calcula que Cintiguailas se encontraba ubicada
a unos doce y medio grados de latitud *.

El jesuita Font afirmaba que en las entradas que hizo antes
de 1602, llegd a bautizar a mas de cien indigenas; sin embargo su
provincial opinaba que todas esas jornadas misionales habian sido
un fracaso Z.

Contemporéaneas a las jornadas que se realizaban en esta par-

¢ Cabe recordar que desde 1579, los jesuitas habian sido invitados por el gobernador de
Vilcabamba para ir a la provincia de los manaries. En ese entonces, Martin Hurtado de
Arbieto habia solicitado el concurso de las Ordenes religiosas del Cuzco para que le pro-
porcionaran sacerdotes para dicha jornada; el gobernador ofrecia, como era natural, las
vituallas y cuanto fuese necesario. Se conversd con el padre Montoya de la Compariia de
Jestis, dindosele informacion sobre el camino, territorio, lenguas de los indigenas etc.
Como ya sabemos, el resultado de estas gestiones fue que en 1582, tres jesuitas encabe-
zados por el padre Montoya participaron en las jornadas a los Manaries y Pilcozones
llegando a penetrar hasta Cimaponte. Era la época del Provincial Baltasar de Pifias y
del rectorado en el Cuzco de José Teruel.

22 Autos e informacién de 1579. A.G.1. Patronato 139, No 1, R1, F. 143. Crénica
Anénima de 1600 [Colegio del Cuzco] VIII: 50-51.

23 Informacién de 12 de Diciembre de 1602. A.G.I. Lima 34, Cuaderno 5, f. 78v.

24  Jiménez de la Espada Op. cit. Tm. III: 257-258.

25 Memorial de Font, 1602 e Informacién del 9 de Diciembre de 1602 A.G.I. Lima
34, Cuaderno 5, fs. 78 y 93.
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te de los Andes fueron las misiones jesuiticas en Santa Cruz de la
Sierra y Tucumén, base para el desarrollo de la misién jesuitica en
el Paraguay ¢ %, La colonizacién de la primera abrié nuevas pers-
pectivas para la expansion de la actividad misional ya que se am-
pli6 lo suficiente la frontera de ocupacién.

En 1595 el gobernador Beltrdn de Otazo Guevara envio se-
senta soldados encabezados por Diego de Mendoza y Santiago de
Avendafio, vecinos de Santa Cruz de la Sierra, a explorar los terri-
torios aledafios. Ellos encontraron numerosas poblaciones indige-
nas a las que consideraron no sélo con buenas aptitudes fisicas
sino también con claro entendimiento. Lo que en lenguaje de la
época equivalia a que los nativos se hallaban en condiciones para
el trabajo, asi como para entrar "en policia”, es decir, alcanzar cier-
to nivel de civilizacion, y por lo tanto, podian ser evangelizados.

Los mismos aborigenes les dieron noticias acerca del rico y
misterioso Paititi, reviviendo también la leyenda que hablaba so-
bre la tierra de mujeres. Pensando en estos abundosos e interesan-
tes territorios y poblaciones, el jesuita Rodrigo de Cabredo sugeria
bautizasen esos lugares con un nombre apropiado como "Nuevo
Peri o Nuevo Mundo" ?. Este sacerdote estaba convencido, de que
la provincia "de los chunchos" se podria comunicar con los territo-
rios que se extendian a partir de Santa Cruz de la Sierra que ve-
nian siendo explorados y ocupados desde 1595 %.

]

El mismo Font, al hacer un recuento de los esfuerzos hechos
hasta ese momento para explorar las "mil leguas de tierra" que él
asociaba al Marafidon con vecindad al valie de Cintiguailas y Vilca-
bamba, sefialaba que habian entrado: un capitan (Pedro de Ursiia)

d  En1586 laentrada a Santa Cruz de la Sierra se hizo en compatiia de soldados "por acu-
dir al camino indios de guerra”. En 1590 la mision en Tucumdn y la tierra de los indios
del Paraguay iba cobrando mayor interés y esfuerzo entre los jesuitas.

26 Crénica Andénima de 1600 [Misién de Tucuman yParaguay] II: 438. Mateos
1944, Tm II [Relacién del P. Diego de Samaniego] I: 471.

© 27 Cartasy capitulos de obras de Rodrigo Cabredo, 1602. A.G.I. Lima 34, f. 178v.

28 Ibidemf. 178v.
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con 500 hombres y un tal Anaya, quien después ingresé a la Com-
pafiia de Jesus; el gobernador Salinas y finalmente Martin Hurtado
de Arbieto. De todas estas noticias Font saco en claro que la tierra
era extensa, muy rica y poblada, a pesar de que uno de los jesui-
tas, participante en la entrada del gobernador Hurtado, le informé
que habian podido ver muy poca gente. Font atribuy6 este dato al
hecho de que dichos expedicionarios se encontraron "metidos en
un fuerte y cuando salieron lo hicieron huyendo” por lo que no
habrian podido advertir la numerosa cantidad de poblacién que
vivia en aquellas regiones %.

Antes de la entrada de 1602 organizada y dirigida por el pa-
dre Font, otro religioso y un seglar se interesaron en explorar
allende el territorio conocido de Vilcabamba. Entre Junio y Julio
de 1598, Lorenzo Maldonado inicié en la corte espafiola, un trami-
te encaminado a conseguir la gobernacién de Vilcabamba, junto
con el permiso correspondiente para hacer una entrada *.

Segiin propia declaracion, Maldonado habia nacido en el
Perti y desde 1595 se encontraba litigando en la corte para que se
le diese alguna ocupacién en servicio de la Corona "en cosas de
consideracion segin lo que mi padre, deudos y yo siempre hemos
hecho™ 3.

Afirmaba, asimismo, que se proponia servir a su Majestad
comprometiendo la hacienda de su padre y hermanos (que vivian
en el Perd), para llevar a cabo

"... una empresa que aunque llena de dificultades y peligros
podra Dios por medio mio abrir camino para la conversion de innu-
merables idolatras y para acrecentar en Vuestra Real corona muy
grandes reinos y provincias de que se tiene noticia..."” *2.

29 Entrada y misién a los Andes de Jauja en 1602: 260.
30 Memorial... 1598. A.G.I. Patronato 120 No 2, R1.
31 Loc.cit.

32 Loc.cit.
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Recordaba, al hacer su peticién, que lo alcanzado por el go-
bernador Hurtado de Arbieto en Vilcabamba no era mas que una
provincia pequefia a 29 leguas de la ciudad del Cuzco con dos
"lugarejos de espaiioles" poblados en su interior, puesto que Vilca-
bamba, decia Maldonado, era frontera y puerta para los indios de
guerra &,

Solicitaba la entrada porque consideraba que tenia a su favor
lo necesario para hacerlo, como:

1) Recursos econémicos provenientes de su familia poseedo-
ra de una casa en la ciudad del Cuzco, lo que equivalia a decir que
eran vecinos de solar conocido.

2) Poseer parientes y amigos en dicha ciudad, quienes lo se-
cundarian en su intento.

3) Ser soltero y contar con la edad adecuada para asumir los
riesgos que la empresa requeria.

4) Tener la certeza de que en aquellas regiones existian los
mayores tesoros y.riquezas del Perd, dejados por el inca Tdpac
Amaru (segiin habia informado al virrey Conde del Villar, la coya
Cusi Guarcay) *.

La solicitud de Maldonado fue traslada al virrey para que
emitiera informe, el mismo que resulté negativo pues no se volvié
a mencionar el asunto. No es éste el lugar de comentar los aspec-
tos sociales subyacentes a los deseos y argumentos de Maldonado
para efectuar la entrada, pero sin embargo, es menester que pres-
temos atencién a la consideracion inicial que el solicitante formul6
ante la corte. Sefialaba de manera principal, la necesidad de con-
vertir a los indigenas y darles asistencia espiritual, lo que prueba
cémo entonces, los seglares consideraban esta argumentacién no

33 Loc.cit.
34 Loc.cit.
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s6lo valida sino en extremo ttil para adquirir derechos de explora-
cién y ocupaciéon, en momentos en que la Corona y el Consejo
iban poniendo limites a la expansién indiscriminada de las fronte-
ras coloniales y procuraban con mayor celo a través de la ley, la
proteccién de los naturales.

Cuatro afios més tarde, en Mayo de 1599, Miguel Garcés -a
quien en algunos documentos se menciona como clérigo residente
en el Cuzco- © anunciaba su intencién de entrar "a la tierra de los
chunchos" { para iniciar una colonizacién pacifica. A tal efecto, pi-
di6 al virrey que le diese una carta dirigida a los caciques, en la
que se les hicieran algunas promesas de mercedes *.

Sin embargo, en base a su experiencia, este religioso desesti-
maba la posibilidad de una entrada a dichos parajes desde Vilca-
bamba o Santa Cruz de la Sierra, proponiendo en cambio, hacerlo
por Carabaya &%, tomando el camino de Huancané a Pelechuco. En
lo referente al método de pacificaciéon y evangelizacién a emplear-
se, postulaba la utilizacién de medios pacificos para conseguir el
control de los indigenas ¥. El territorio que pretendia explorar era,
segun su calculo, el que se hallaba "sobre vertientes de todos los
rios de Carauaya y del muy nombrado de Simaco y otros de mu-
cho oro" %,

De otro lado, hay que afiadir que Garcés proponia de manera

e  Nombrado Miguel Garcia en otros documentos. Parece tratarse del P. Graciano que
Font menciona en una de las representaciones o memoriales que presentd en la corte en
Setiembre de 1601 y en la que indica que se trataba de un sacerdote carmelita. Véase
Jiménez de la Espada Op. cit. Tm. I1I: 261.

£ "Chuncho” resultd un término genérico que durante la colonia solia designar a las po-
blaciones insumisas del antiguo Antisuyu incaico o region oriental de los Andes.

35 Carta al virrey de 20 de Mayo de 1599. A.G 1. Lima 34, £. 170v.

g  Ubicada en la sierra entre Cuzco y Nuestra Sefiora de la Paz. Lugar que contaba con
grandes minas de oro.

36 Jiménez de la Espada Op. cit.

37 Ibidem:f.171.

38 Ibidem: f. 170.

157



insélita, la idea de llevar mujeres incas que constituirian una avan-
zada destinada a facilitar la entrada de los espafioles **.

Como era de esperarse, el proyecto de Garcés (Garcia o Gra-
ciano) contemplaba de manera prioritaria los asuntos de la evan-
gelizacion de los naturales:

"... luego de pasadas las temporas, por no perder este verano
hire a las partes donde salen a rescatar los yndios chunchos y si de
sus razones entendiere conveniente entrar a sus tierras lo hare y
procurare que invien algunos dellos sus hijos en rehenes para que
padres que los doctrinen entren seguros o para que Vuestra Exce-
lengia mande hazerles merced puesto que entren esparioles aunque
siempre me pareze deue dar lugar Vuestra Excelengia a que entren
de manera que sea mi sefior seruido y no ofendido..." *°.

No sabemos a ciencia cierta por qué este proyecto no prospe-
r6, puede sospecharse que tal vez se debidé a que se planteé de
manera individual, es decir, sin comprometer a alguna Orden reli-
giosa. Si el tal padre Garcés era el carmelita Graciano que figura
en otro documento suscrito por Font, una buena razon para que
no se llevase a cabo el proyecto, pudo haber sido que los Padres
de la Orden Carmelitana no tenian por aquel entonces, licencia
para pasar como grupo institucional a las Indias.

"El P. Graciano, Carmelita (concluye), ha vocacion de ir alld
Y, a mi parecer, seria a propdsito, con tal que no por esto entiendan
los Padres del Carmen que se les da licencia para ir a las Indias”. *.

Acaso la causa mayor fuera que el corregidor de Carabaya
entorpecio los tramites, impidiendo que la idea prosperase, segu-

39 Ibidem: 170.

h  Pareciera que habia cierta relacion entre este clérigo y la coya Cusi Guarcay, pues resul-
ta sospechoso que luego de los infructuosos tramites de ésta para entrar a la region,
surgiera esta peticion que habla de la compafiia no de mujeres indigenas sino incas.

40 Cartaal virrey del 20 de mayo de 1599. A.G.1. Lima 34 fs. 169-170.

41 "Lo que se pide para la conversién por el P. Juan Font", setiembre 1601: 261.
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ramente con miras a evitar que a través de la presencia de la Igle-
sia se estableciera un control o se llegaran a formular denuncias
acerca de su poder y actuacién en relacion a la poblacion nativa.
Sefialamos esta otra posibilidad, porque sabemos que al solicitar el
permiso correspondiente, Garcés pide al vice-monarca peruano
que le expeditara las cosas con el mencionado corredigor .

Lo cierto es que tres afios después el padre Font tuvo la in-
tencion de incorporar a Garcés al pequefio grupo de religiosos que
lo acompafiarian a su entrada y asi lo sugiri6 a las autoridades, sin
embargo, se encontrd con la negativa del propio religioso, quien se
excusé de participar, alegando que la jornada se iniciaria por un
camino que no conocia y la entrada de sacerdotes, sin el amparo
de civiles o soldados espafioles, determinaria el fracaso de la mi-
sion. Terminé aclarando que él no habia hecho a Font promesa al-
guna de participar en la entrada .

De lo expuesto sobre los antecedentes de la jornada misional
del padre Juan Font, merecen comentarse algunos puntos, como
por ejemplo, el interés existente a fines del siglo XVI y comienzos
del XVII, acerca de la penetracion en la selva; la participacion de la
Iglesia por medio de sus miembros (sacerdotes u Ordenes religio-
sas), en este impulso orientado a la ampliacion de las fronteras de
la colonizacién, que en este caso, se constituia en requisito para el
desarrollo de las tareas evanggélicas.

Hasta el momento, vemos que en la pugna de intereses que
caracteriz6 a la sociedad colonial, los proyectos de penetrar en los
territorios de los indios chunchos y/o de guerra, enfrentaron a re-
ligiosos con laicos. Estos tltimos, como los corregidores y gober-
nadores, defendian sus fueros en lo que significaba el manejo de la
expansion de los términos de los espacios coloniales bajo su con-
trol. Asimismo, aunque de manera poco evidente, se percibe cierta
rivalidad, entre frailes y clérigos o entre las Ordenes religiosas.

42 Ibidem: f. 171
43 Carta al virrey de 9 de Abril de 1602. A.G.I. Lima 34, . 171.
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Si bien habria que estudiar en detalle las circunstancias que
impidieron que Garcés consiguiera llevar a cabo sus propdsitos no
es desdefiable, -como lo dijimos anteriormente- que la razén prin-
cipal hubiese sido un conflicto con el corregidor de Carabaya. De
otro lado, la declinacién del clérigo a formar parte de la expedi-
cién jesuitica de 1602, induce a pensar que tanto la invitaciéon
como la negativa misma, obedecieron a cuestiones de carécter per-
sonal: (;egoismo o lucidez de Garcés?) o la cldsica pugna entre re-
ligiosos durante la época colonial.

1. EILP. Juan Font y las entradas por Jauja. Entrada
y mision de 1595.

La entrada y misién que el P. Juan Font realiz6 en el afio
1595 por los Andes de Jauja, tenia por objeto desarrollar una tarea
de evangelizacién entre los indios Pilcozones ubicados unas diez
leguas més adelante del valle de Impay, entendiéndose que los
Pilcozones constituian una poblacién numerosa, y en base a la no-
ticia de que entre ellos habian dos "indios del Perd" que podrian
obrar de intérpretes “.

En aquella oportunidad, Font efectu¢ la entrada junto con el
P. Nicolds Mastrillo, por mandato del virrey don Garcia de Men-
doza, quien los provey6 de lo necesario para la jornada. Partieron
los religiosos de Lima %, a mediados de Octubre de 1595 con con-
sentimiento de su provincial Juan Sebastidn, acompafiados por
el espafiol Juan Vélez, "hombre pobre que solia frecuentar la
zona", en calidad de guia . Ademds, conformaban la expedicion
los acostumbrados indios cargueros y otros que habiendo salido
de sus tierras hasta el valle de Jauja, iban acompafiando a los reli-

44 Misién y entrada (1595) 1965: 104

Para hacer esta entrada Font dejo el cargo de predicador en el Colegio de Lima, para el
que habia sido nombrado dias antes.

45 Crénica Andénima de 1600 Tm. I (Colegio de Lima) V: 414.

46 Ibidem:413.
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giosos ¥. El 29 de Octubre salia el grupo de Andamarca y, el 6 de
Noviembre comenzd su penetracion terrestre desde el valle de
Impay “. En ese sitio se habian reunido los religiosos con unos 50
indios entre los que se contaban varios caciques o curacas, uno de
los cuales era el de Andamarca, que aunque cristiano, vivia entre
ellos #. El Padre Font describié a estos nativos de la manera si-
guiente:

"Los indios a una mano son mds altos y mds vivos que los
del Perii su vestido es solamente una camiseta larga y colorada; sus
rostros son bien hechos, y parecieran mejor si no se embijaran y
pintaran de colorado” *°.

Al describir Font las dificultades del camino a partir de An-
damarca dice que en las dos primeras jornadas sélo avanzaron
unas ocho leguas pues en aquel territorio se combinaban cuestas y
laderas con ciénagas y frio. El paso se hacia lento porque se tenia
que andar entre espesa vegetacion y lodo, sin contar con agua
para beber .

El contacto con la poblacién aborigen, que los jesuitas fueron
encontrando a su paso, fue amigable, y los nativos les prestaron
colaboracién, aunque no dejaron de tener algiin temor a los recién
llegados, suponiendo que tal vez no fueran pacificos sacerdotes
como decian, sino "espafioles” (1éase colonizadores buscadores de
riqueza), y por lo tanto, peligrosos para su seguridad *2.

Los dos jesuitas entablaron una buena relacion con varios de
los caciques locales, entre los que se cont6 alguno de mayor jerar-
quia y eso les permitié que maés alla del valle de Impai o Inopay se
levantara en muy breve tiempo una capilla, pues el dia 4 de No-

47  Ibidem: 102 y Crénica Anénima de 1600 Tm I, cap. V: 115.
48 Loc.cit.

49  Ibidem: 102-103.

50 Ibidem: 103-104.

51 Ibidem:102.

52 Ibidem: 104.
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viembre, en la vispera de la reanudacién de su internamiento en el
territorio en busca de los Pilcozones, ya la tenian instalada al pun-
to de haber podido colocar una imagen y celebrar una pequefia
ceremonia a la que asistieron los naturales. En esa oportunidad el
P. Font hablo, utilizando la lengua general de los indios, siendo
traducidas sus palabras por el cacique principal.

Dejando a los aborigenes motivados para recibir mas adelan-
te adoctrinamiento y bautismo, los sacerdotes se alejaron del lugar
el 6 dia de Noviembre .

Contando con la compaifiia del cacique Mongote, Font y Mas-
trillo transitaron por hermosos parajes llenos de vegetacion. Va-
dearon tres rios y surcaron en balsa otro mas, hasta llegar a la mo-
rada de un principal de los Pilcozones quien los recibié amable-
mente con musica "de flautillas bien concertadas" después de ha-
berles enviado provisiones al camino. Con tan buenos auspicios
los jesuitas quedaron instalados entre los nativos pero encontraron
que no podian realizar su labor sino hasta después de unos cuatro
meses, cuando los indigenas concluyeran sus tareas agricolas y
pudieran ser concentrados en niicleos o poblados, para recibir el
adoctrinamiento *.

En estas condiciones los religiosos hicieron enseguida el ba-
lance de las posibilidades que tenian para realizar su misién evan-
gélica y estimando que el saldo arrojado era positivo, el padre
Mastrillo lo coment6 en una carta que envié a un hermano de ha-
bito: '

"En todas estas casas destos indios hemos hallado cruces; son
a mi parecer la gente mds allegada a razén y mds dispuesta a reci-
bir el Evangelio que entiendo hay en estas partes; porque de cuanto
he podido saber hasta agora, no tienen idolatria ninguna. Tienen
una mujer; no se sabe hurto entre ellos ni se emborrachan comun-

53 Loc, cit.
54 Loc. cit.
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mente, antes lo tienen como cosa afrenta, especialmente si es en pi-
blico" .

De acuerdo a lo observado, los religiosos quedaron convenci-
dos de que los Pilcozones habian dado ya los primeros pasos hacia
una verdadera vida civilizada y por lo tanto, se encontraban en
inmejorables condiciones para que se emprendiese entre ellos una
fructifera labor evangelizadora.

Debe llamarse la atencién sobre el hecho de que en esta oca-
sion, los jesuitas no habian avanzado lo suficiente dentro del terri-
torio de los Pilcozones. Esto se demuestra por el corto trayecto re-
corrido por los sacerdotes, el trato que recibieron de los nativos, la
presencia entre ellos de algiin indigena procedente de Andamarca,
el conocimiento que algunos caciques o curacas tenian del runa
simi, la distincién que estos aborigenes sabian hacer entre sacerdo-
tes y colonizadores, asi como la existencia de cruces en muchas de
las moradas de estos pobladores. Todo lo cual indica que los Pilco-
zones, con quienes en esta oportunidad trataron Font y Mastrillo,
eran aquellos que se habian encontrado en mayor contacto con in-
cas y espaiioles.

Los religiosos decidieron salir de aquellas tierras, evidente-
mente con la intencién de volver, aunque tal cosa no se verifico y
aqui, lamentablemente, se pierden las noticias al respecto.

Acerca de las razones que habian determinado que los sacer-
dotes no se quedaran en el lugar o avanzaran en su exploracion
estan: la dispersion por-largas temporadas de la poblacion nativa
que iba a mantener inactivos a los misioneros y las dificultades
que todavia afrontaban en el manejo de la lengua de aquellos abo-
rigenes. Es el mismo Mastrillo quien nos da cuenta de que si bien
la lengua no era dificil de pronunciar si lo era de aprender porque
no contaban con un intérprete que solventemente manejara tanto
las lenguas espafiola como la pilcozona *.

55  Ibidem: 104-105.
56 Ibidem:105.
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La breve actividad de los misioneros jesuitas en esta entrada
revela algunos aspectos de su método que nos permitird hacer una
comparacién con el propuesto por Font al intentar la entrada y
misién de 1602.

- En primer lugar, la penetracion en el territorio asi como la re-
lacién con los naturales se hacia reposar en las facilidades que
ofreciera el contacto con nativos "aculturados” y cristianizados y el
trato con los curacas o caciques. Si bien las directivas conciliares
promovian la catequesis en la lengua de los naturales, obviamente
por tratarse de territorios en exploracion, se acude a intérpretes y
al uso de la lengua general.

Se privilegiaron los aspectos formales vinculados al culto,
como el hecho de levantar rdpidamente un templo, considerando
que por algunos indicios hallados— los aborigenes tenian cierto co-
nocimiento preliminar y general sobre el cristianismo. En aquella
época, las iglesias, aunque pequefias, revestian gran importancia
para el trabajo misional, en especial en el caso de los jesuitas, quie-
nes las usaban no s6lo para efectuar las celebraciones propias del
culto, decir misa e impartir sacramentos, sino también para con-
gregar en ellas a los indigenas y pasar largas horas ensefiandoles
el catecismo, en especial a la gente mayor. A los jovenes les ense-
fiaban a través del canto, para que recordaran miejor la doctrina
aprendida, acudieran con mdas gusto y se entretuvieran, abando-
nando asf las costumbres que los llevaban a la embriaguez *.

Se estimé como cuestién muy importante para la actividad
misional el que se pudiera "reducir”" o concentrar a los indigenas
en puceblos y asimismo los religiosos mostraron interés y compren-
sion por el trabajo agricola de los naturales.

B. La entrada y misién de 1602.

Al pretender una nueva entrada este sacerdote se proponia ir

57 Crénica anénima de 1600 Tm. I, cap. V:421.
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mas alla del territorio que habia explorado y fugazmente controla-
do Martin Hurtado de Arbieto desde su gobernaciéon de
Vilcabambal.

El objetivo principal de la incursion era incorporar a la po-
blacién aborigen de aquellos inhdspitos parajes, a la civilizacién
espaiiola. Luego de sus experiencias anteriores, Font mantenia la
conviccion de que los nativos eran bastante numerosos en esos te-
rritorios y se encontraban en condiciones de recibir en corto plazo
la doctrina cristiana. El sacerdote, quien como sabemos, habia rea-
lizado una actividad misional en Cintiguailas e intentado otras en-
tradas, estaba decidido a desarrollar actividad misional entre los
"pilcozones o indios del Marafién" ¥. Segtin su propia versién, ha-
bia hecho una primera (y por cierto superficial) incursion de reco-
nocimiento y aseguraba que existia entre los naturales propésito
de conversién y, por lo tanto, aceptaban que los espafioles funda-
sen un pueblo en sus territorios *®. Obviamente, el propésito mi-
sional siempre estuvo presente en el proyecto de 1602 del padre
Juan Font, aunque a no dudarlo, el mismo se vio sujeto a contin-
gencias de indole temporal de las cuales parece haber participado
de alguna manera el propio sacerdote.

1. La gestion en Esparia del P. Font y sus resultados.

El viaje de nuestro religioso a la metrépoli y la manera como lo
llevé a cabo, revelan bastante bien el quehacer de los sacerdotes
durante la colonia, en especial en lo que se refiere a su empefio, no
s6lo por cumplir con sus obligaciones misionales, sino de procu-

j  En1601 una Real Cédula autorizaba al sacerdote procurase reducir al conocimiento de
la fe catolica y servicio del rey a los indios gentiles que habitaban cerca de los Andes de
la ciudad de Guamanga y confinan con el valle de Cintiguailas del distrito del corregi-
miento de Azingaro. Decisidn sobre lo que pide... (sf.) A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f.
117 v.

k  Elprovincial de los jesuitas, Rodrigo de Cabredo decia que Font regresd al Perii enviado
por S.M. para misionar a los indios infieles chunchos.

58 Consulta del 22 de Febrero de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, £. 53.
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rarse, —aun a despecho de las érdenes de sus superiores-, los me-
dios para realizar dicha tarea. De paso, buscaba asegurarse la pro-
pia subsistencia y una adecuada posicién dentro de la rigida y es-
tamental sociedad colonial.

Tomemos nota de las declaraciones del jesuita acerca de su
traslado a la corte y de las razones que lo impulsaron a gestionar
la entrada de la que estamos hablando:

"... sali después de la mision en el Marafion [Cintiguailas]
por orden de mis superiores los quales pretendieron ocuparme en
otra cosa por dezir tenian negesidad de gente y que no podian acu-
dir a nuevos descubrimientos y aunque en lima fui yo de parecer
que se dejase, después volviendo a guanta y saliendo los yndios y
descubriendome que hauia en la tierra adentro y significandome el
gran sentimiento que tenian de que los dejase y dandome un poder
para pedir a su Magestad sacerdotes que los doctrinasen que es el
que presento con este, ' me compadeci dellos y procure con algun
artificio yr a esparia donde hable a su Magestad..." .

No puede dudarse de su celo misional pero, cuando Font
dice "saliendo los yndios y descubriendome que hauia en la tierra
adentro” parecen reveldrsenos otros intereses detras de su bisque-
da de un pretexto que le permitiera acudir a la corte, y de su deci-
sion de dejar de lado el mandato de las autoridades de la Orden a
la que pertenecia.

Es cierto también, y no debe dejar de mencionarse, que para
cualquier Orden religiosa, lo mismo que para la Corona, resultaba
de mucha importancia que las entradas, fucran estas de carécter
exclusivamente colonizador o misional, contaran con recursos pro-
pios a obtenerse en el lugar. Por eso la insistencia de Font sobre
estos aspectos.

"Pero lo que yo he podido averiguar es que hay muchas pro-

1 Elpoder que llevé Font a Esparia provenia de los dos caciques "apellidados” Minarica.
Apuntamiento [s.f.] ;1602? A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f. 113.
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vincias y muy pobladas y muy ricas de oro, y esto lo he averiguado
bien. Finalmente, entiendo que es el descubrimiento de mds impor-
tancia que agora hay, por ser lo que es y estar tan cerca de lo ya
poblado” .

El jesuita lleg6 a Espafia acompafiado de dos nativos princi-
pales de los Lucanas, quienes tenian vecindad con la "tierra de
guerra" a explorar ® para hacerse escuchar por el monarca Felipe
III quien dejo el asunto a discresion de su confesor, Fray Gaspar
de Cérdova. Este, atendio los argumentos de Font y revis6 los pa-
peles que presentaba, adoptando en principio una opinién favora-
ble que hizo saber por escrito al Rey. De cualquier manera, reco-
mendaba que se formase una junta que estudiara el asunto con
mayor detenimiento.

Hecha la convocatoria, se reunieron los doctores Gonzalo de
Aponte y Antonio Gonzélez, los licenciados Eugenio de Salazar y
Baltodano, junto con el secretario Juan de Ibarra. El parecer de la
junta fue favorable a la solicitud de Font en todos los términos de
su memorial y fue asi como finalmente, en virtud de una Real Cé-
dula dada en Valladolid el 21 de Agosto de 1601 © qued6 autoriza-
do a efectuar la entrada en las poblaciones del rio Marafién ™ por
la provincia de Guamanga.

Con el permiso de la Corona, nuestro sacerdote parti6é de Es-
pafia un 28 de Noviembre de aquel afio de 1601, sin licencia de su
general y en compafiia del hermano Domingo Cano y los indios
que habia llevado ©

Font arrib¢ al Perd afirmando que en Espafia habia recibido

60 Entrada y misién a los Andes de Jauja en 1602: 260.

61 Loccit.

62 Ibidem f. 93 y Peticién del fiscal... 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f. 101.

m  Enel Memorial de Font se habla de hacer una entrada para misionar en los territorios a
espaldas de Jauja, Guamanga y Cuzco, "en tierras no conquistadas de indios infieles”.
Memorial de 1602. A.G.1. Lima 34, cuaderno 5, {.89.

63 Entrada y misién a los Andes de Jauja en 1602: 263.
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apoyo del presidente y miembros del Consejo de Indias, del confe-
sor del Rey lo mismo que del doctor Martinez de la Compafiia de
Jests. Este ultimo, a quien el religioso calificaba como "hombre
muy grave y muy docto tiene muchos afios de teologia y en cosas
morales es insigne”, le habfa dicho segiin la misma version de
Font, que habia obligacién de acudir a los indios bajo pena de pe-
cado mortal. También aseguraba el jesuita que "el provincial Vera,
el de Castilla la Vieja," le habia manifestado su respaldo .

En cuanto al espinoso asunto propuesto en su memorial,
acerca de conseguir de los propios indios los medios para solven-
tar la mision, afirmaba el sacerdote que lo habia sometido a la opi-
nién de fray Gaspar de Cérdova, el duque de Lerma y el cardenal
de Toledo ©.

De cualquier manera, aunque la autorizacion para la entrada
se otorgd en funcién de los objetivos misionales propuestos por el
jesuita, indudablemente que la Corona y el propio sacerdote consi-
deraron los beneficios materiales que reportaria esa jornada. Asi
pues, en la Real Cédula de 1601 se especificaba lo siguiente:

"... y que la tierra es buena extendida y bien poblada y confi-
na con el dorado y que quieren [los indios] permitir que yndios de
paz pueblen en su valle muy fertil que estan los que an estado de
guerra..." .

En realidad, no debemos perder de vista que lo que la Real
Cédula autorizaba era una entrada)de caracter misional, pero por
lo mismo, en el proyecto se traban mezclados objetivos de
evangelizacién y colonizacién. Ambas metas exigian medios eco-
némicos y perseguian sobre todo, alcanzar un control sobre la po-
blaciéon indigena. De tal manera que los sacerdotes los tuvieran
pacificos para adoctrinarlos, y los colonizadores los mantuviesen

64 Ibidem:fs. 93y ss.
65 - Locicit.
66 R.Cdel21 de Agosto de 1601. A.G.I. Lima 34, f. 47.
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sometidos, para explotar su fuerza de trabajo y conseguir su tribu-
to.

Con la autorizacién en la mano, nuestro personaje comenzd a
gestionar ante el Virrey Luis de Velasco la ayuda y franquicias que
requeria para llevar a la practica su proyecto. Seguramente tam-
bién se preocup6 de convencer a los miembros de su propia con-
gregacion en el Perd, tanto de la factibilidad de la empresa cuanto
de la buena fe de su accionar, pues debemos pensar que natural-
mente estaba en la necesidad de congraciarse con sus superiores a
quienes no mostré demasiado comedimiento cuando viajé por ini-
ciativa propia a la metrépoli.

Las fuentes consultadas no permiten advertir si hubo tensién
entre Font y el provincial Rodrigo de Cabredo, tal vez todo se de-
senvolvi6 sin mayores contratiempos dentro de los claustros de la
Compaiifa porque pesaron demasiado la autorizacién real y las
opiniones favorables de las autoridades civiles y eclesidsticas. En
los documentos emitidos por Cabredo, se aceptan las cosas tal cual
se presentaron y existen claros indicios de que se llegd a esta si-
tuacién porque Font apel6 al recurso de mayor autoridad, neutra-
lizando asi cualquier posible objecién de la superioridad de los je-
suitas en el Per.

"... y no fue negesario para mi buelta [a la mision de los Cin-
tiguailas] ni de mis comparieros respuesta ni patente del padre ge-
neral porque su Paternidad tiene dada horden al superior de los de
la compafiia que viuen en la corte que en mandando su Magestad
algo, particularmente pidiendo algunos sujetos de la compariia para
embiarlos a alguna parte para ocuparlos en cosas de su servigio se
le den como si su Paternidad misma lo mandase y asi el padre Pro-
vingial de Castilla la bieja, fundado en esta horden y ouidengia me
mando venir con mi compariero a esta ¢iudad a hazer lo que su
Magestad me mandaua..."” ¢.

67 Memorial del Padre Font... 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5 f. 97.
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A principios del siglo XVII, segiin lo muestra el caso de la
mision del padre Font, la Compafiia de Jests actuaba con gran su-
jecion a la autoridad real, aunque los miembros de la orden desa-
rrollaban un estilo de comportamiento que resultd caracteristico
de ellos a lo largo del tiempo: independencia de criterio y gran li-
bertad de accién. Asi hemos visto como Font actué por cuenta
- propia y, segun la cita anterior, interpreté libremente las disposi-
ciones que regian a la Compafifa, dando por sentado que no esta-
ba obligado a solicitar mayores permisos de sus superiores para
desarrollar un proyecto misional.

Sin embargo, conforme veremos mds adelante, otra fue final-
mente la opinion en Espafia y gestiones ante la Corona, por parte
de la Compaiiia, tuvieron que ver con la decisién final de poner
fin al proyecto, poco después de haberse emprendido la entrada.

Los argumentos con que Juan Font defendié la realizaciéon de
la misién a su retorno de Espafia en resumen fueron los siguien-
tes:

1) La extrema necesidad espiritual de aquellos indios que
ademas piden a su Rey, remedio y sacerdotes.

2) El mandato del monarca para "que se les acuda”, orden
que automaticamente debia considerarse trasladada al virrey. No
habiendo por parte de los mismos indios inconvenientes de consi-
deracion, el virrey —actuando con buena conciencia- no podia de-
jar de hacer la entrada.

3) En ley de caridad, aquellos indios piden limosna espiritual
a su Rey. Si en la Iglesia, "hay sobrada cantidad de ministros” que
vayan a ddrsela y no tienen ademads inconveniente en hacerlo, la
entrada debia llevarse a cabo.

4) Al haber bautizado anteriormente en aquella tierra a mas
de cien indios, "los engendramos como hijos espirituales, por lo
tanto existe obligacion de asistirlos, puesto que lo piden, bajo pena
de pecado”.
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5) En cuanto a los riesgos, no cabia sospecha de doblez o re-
chazo por parte de los indios, puesto que el mismo Font habia
sido recibido por ellos hasta en dos oportunidades y por lo tanto
lo conocian .

Las razones esgrimidas por Font ante las autoridades virrei-
nales, significan asimismo, una apelacion al principio de mayor
autoridad (cumplir el mandato del Rey), como también considera-
ciones de caracter moral y religioso que se mezclan con el argu-
mento de la responsabilidad de la Iglesia frente a los bautizados.

Es importante significar que Font parte de la nocién de un
libre albedrio que debe reconocerse en los indigenas. Es més, con-
sidera que deben respetarse y atenderse los deseos de los indige-
nas en cuanto, en el caso dado, se refieren especificamente a su
voluntad de ser asistidos espiritualmente.

Tampoco dejan de haber contradicciones en sus planteamien-
tos, aunque de caracter mds bien formal, puesto que sostiene que
la Iglesia en el Perti contaba con ministros suficientes, mientras
que en otra oportunidad, al referir la razén por la que fue sacado
de la misién de Cintiguailas, decia que sus superiores alegaron la
escasez de sacerdotes.

Al acatar la Real Cédula de 1601 la Audiencia de Lima esta-
blecié sus dudas sobre la autorizacién de la jornada y mision. Sus
integrantes se manifestaron convencidos de que bajo métodos sua-
ves, es decir, dejando las cosas sélo en manos de los religiosos, sin
la sustantiva participacion de soldados, todo cuanto se hiciere por
pacificar y someter a los indigenas de aquellas regiones, seria
practicamente infructuoso #. Basaban su criterio en la experiencia
acumulada al respecto, entre la que nosotros nos permitimos in-
cluir, las jornadas de Martin Hurtado a la tierra de los Manaries y
Pilcozones.

68 Memorial de Font del 2 de Marzo de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, fs. 94-
9%v.
69  Decisién sobre lo que pide... [s/f] ;1602? A.G.I. Lima 34 cuaderno 5, fs. 48-48v.
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5) En cuanto a los riesgos, no cabia sospecha de doblez o re-
chazo por parte de los indios, puesto que el mismo Font habia
sido recibido por ellos hasta en dos oportunidades y por lo tanto
lo conocian &.

Las razones esgrimidas por Font ante las autoridades virrei-
nales, significan asimismo, una apelacion al principio de mayor
autoridad (cumplir el mandato del Rey), como también considera-
ciones de caracter moral y religioso que se mezclan con el argu-
mento de la responsabilidad de la Iglesia frente a los bautizados.

Es importante significar que Font parte de la nociéon de un
libre albedrio que debe reconocerse en los indigenas. Es mds, con-
sidera que deben respetarse y atenderse los deseos de los indige-
nas en cuanto, en el caso dado, se refieren especificamente a su
voluntad de ser asistidos espiritualmente.

Tampoco dejan de haber contradicciones en sus planteamien-
tos, aunque de caracter mas bien formal, puesto que sostiene que
la Iglesia en el Pert contaba con ministros suficientes, mientras
que en otra oportunidad, al referir la razén por la que fue sacado
de la misién de Cintiguailas, decia que sus superiores alegaron la
escasez de sacerdotes.

Al acatar la Real Cédula de 1601 la Audiencia de Lima esta-
bleci6é sus dudas sobre la autorizacion de la jornada y mision. Sus
integrantes se manifestaron convencidos de que bajo métodos sua-
ves, es decir, dejando las cosas s6lo en manos de los religiosos, sin
la sustantiva participacion de soldados, todo cuanto se hiciere por
pacificar y someter a los indigenas de aquellas regiones, seria
practicamente infructuoso ¥. Basaban su criterio en la experiencia
acumulada al respecto, entre la que nosotros nos permitimos in-
cluir, las jornadas de Martin Hurtado a la tierra de los Manaries y
Pilcozones.

68 Memorial de Font del 2 de Marzo de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, fs. 94-
94v.
69  Decisién sobre lo que pide... [s/f] ;1602? A.G.I. Lima 34 cuaderno 5, fs. 48-48v.
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Vemos aqui un conflicto planteado entre la Iglesia, especifi-
camente la Compafiia de Jests, y el poder civil representado por la
Audiencia limefia. Evidentemente, la opinién de los oidores no es-
taba referida solamente a lo practicable o impracticable del pro-
yecto, sino naturalmente a su pertinencia en cuanto a permitir una
entrada en la que se excluyese la participacion de soldados y civi-
les.

Los miembros de la Audiencia capitalina habian negado a
Font, de manera tajante, sus pedidos orientados a obtener indios
para hacer un pueblo y labrar las minas, ceder a la mision parte de
las minas de la corona, y declarar al duque de Lerma y sus des-
cendientes "protector de los indios" " 7.

Sobre este asunto alegaron los de la Audiencia que el monar-
ca era el protector general de todos los indios y que, en todo caso,
sin desconocer los atributos y virtudes del duque, por tratarse de
un pedido insdlito, el virrey no podia hacer tal nombramiento sin
consulta previa al rey 7. En relacion a este tltimo aspecto, puede
apreciarse el conocido conflicto de intereses entre las instituciones
locales y los "grandes de Espafia”

Lo cierto es que, con las seguridades que le daba el apoyo
recibido en la corte espafiola, el padre Font acudié al virrey para
asegurarse el control de la jornada, lo que implicaba recortar los
derechos de ciertas autoridades, pues de la manera como fue plan-
teando las cosas, su entrada misional tenfa todas las caracteristicas
de una expedicion de colonizacién. Tal, no fue invencién suya por
cierto pues este tipo de proyecto resultaba propio de la Compafiia
de Jestis en la teoria (como la planteada por Acosta por ejemplo) y

n  Enmemorial presentado en Espatia en Setiembre de 1601, Font sefialaba que el protec-
tor de los naturales debia ser el marqués de Zea y sus hijos mayores. En este caso como
lo apunta Jiménez de la Espada se trataba de D. Cristébal de Sandoval, mayorazgo del
Dugue de Lerma. Afiadiendo que dicha casa poseia muchos y gruesos repartimientos en
el reino de Quito.

70  Entrada y mision a los Andes de Jauja en 1602: 261.

71  Decisién sobre lo que pidié... s.f[1602]. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f. 119 v.
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la préctica del trabajo misional de los jesuitas, mostrada en las mi-
siones que hasta entonces venian desarrollando y continuaron des-
pués.

Lo que pedia el jesuita Font para su jornada y tarea misional
era lo siguiente: v

"Que Vuestra Excelencia reuoque todas las mercedes hechas
de entrada, gouernaciones, repartimientos que estuvieren hechos pr
S. Magestad desde el asiento de Cintiguailas... de manera que todo
quanto al presente estuviere desde trece grados hasta la parte del
sur y hasta ocho hazia la parte del norte y hasta oeste de lo ultimo
poblado hazia el brasil, no pueda ser poblado por nadie aunque ten-
g4 hecha merced dello..." .

Font dira al virrey que, por iniciativa de la condesa de Alta-
mira y en homenaje al duque de Lerma, se debia llamar a todo
este territorio la Nueva Lerma ™. En este caso nuestro personaje
utilizé nuevamente el criterio de autoridad y prestigio, al mencio-
nar a los mas encumbrados de Espafia, para ejercer presién y al-
canzar sus objetivos.

a. Los preparativos

La cédula real que autorizaba la jornada, sefialaba con clari-
dad que, en un principio, s6lo podrian acudir hasta cuatro religio-
sos de la Compafiia de Jests, escogidos por el mismo Font para
este efecto, pero que cuando pidiera mas religiosos se le debian
- enviar ™. Sim embargo, Font habia aclarado en la corte que:

"Por agora me parece que no ay sacerdote de la Compariia a
quien yo pueda llevar aunque si le hubiese para mi seria de gran

72  Ibidem: f. 98.

73 Ibidem112.

74  Real Cédula de Valladolid, 21 de Agosto de 1601. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f.
47v.
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consuelo llevarle a mi lado y asi escojo por mis comparieros por
agora al hermano Domingo Cano que agora viene conmigo y a Mi-
guel Garjcia clérigo que estd en el Cuzco..." ™.

Ya conocemos que Garcés no quiso ir a la jornada e ignora-
mos los motivos por los cuales no participé el Hermano Cano, ya
que los acompafiantes de Font resultaron ser el padre Antonio de
Vivar y el Hermano Diego de Morales.

Vivar era reputado por "haber andado todo este reino" y par-
ticipado durante tres afios en la mision jesuitica del Tucuman;
dominaba los dialectos nativos de la zona, y en fin, tenia una gran
experiencia misional 7.

Decididos los participantes, lo que restaba era su avitualla-
miento. Font sin embargo, no se habia limitado a pedir la ropa,
provisiones y otras cosas necesarias para emprender la jornada,
sino que habia formulado multiples pedidos que implicaban la sa-
tisfaccion de otro tipo de requerimientos. Solicitd por ejemplo, que
se nombrara al capitin Manuel Zurita como corregidor de Azén-
garo y se prohibiera vivir entre los indios de Cintiguailas a los es-
pafioles, en especial a un tal Martin de Lezama "porque era hom-
bre perjudicialisimo y de mal pecho y porque todo el mundo lo
save" 7.

El pedido del corregimiento para Zurita fue justificado por
Font en los siguientes términos:

"... y esto lo tengo por tan negesario como todo quanto ay
porque sin aquel corregimiento no ay persona que sepa que no estd
para otra cosa si no solo para acudirnos emos de padezer mucho y
el corregidor a trueque de tener sus granjerias a de procurar de
echar de cintiguaylas al dicho manuel de zurita y la espiriencia me

75 Ibidem: fs. 97-97v.
76 Ibidem:f. 82.
77 Memorial del padre Font... 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, £. 98.
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tiene ensefiado a esto del tiempo del corregidor pasado de manera
questo y por degir que sin esto temere de entrar” ™.

Asimismo demandd algunos beneficios especiales que le per-
mitirian financiar la misién, sugiriendo se le dieran treinta varas
de las minas asignadas a la Corona, especificamente en las minas
de Guéanuco, Nuevo Potosi y minas de "la isla de Jauja" (Chocloco-
cha). Pretendi6 asegurarse la mano de obra indigena proponiendo
se le dieran unos indios de los que estaban asignados a Huancave-
lica o en su defecto a otros asientos y solicitd franquicia para que,
en el trayecto que debian recorrer para iniciar la jornada, los po-
bladores indigenas les dieran el maiz necesario "a la tasa como se
da a los encomenderos".

Al respecto, el virrey determind que el maiz que necesitaran,
no podrian adquirirlo al valor de las tasas, puesto que eran muy
antiguas y, por consiguiente, arrojaban un precio que resultaria in-
justo. Por lo tanto, el vice-monarca ordend que se pagase el verda-
dero precio pero con un subsidio proveniente de la Caja Real ”.

Font volvié a insistir para que se nombrasen "protectores de
la obra" al duque de Lerma y sus descendientes mayorazgos a la
vez que pedia para los indigenas que habria de convertir, la exo-
neracion de los servicios personales ¥.

Por el tenor del resto de cosas solicitadas, para llevar a cabo
la jornada y mision, es facil entender que se pensaban impulsar en
la region a colonizar, las faenas agricola y ganadera. Se habian pe-
dido también herramientas de carpinteria que servirfan en cambio
para los imprescindibles trabajos de tala y limpieza, que permiti-
rian el avance de los expedicionarios en medio de la selva. Debe
mencionarse que se gastaron unos 300 pesos en chaquira, flautas,

78 Memorial del padre Font... 1602 A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, £. 98.

79 Carta del virrey Velasco de 1 de Julio de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f.
107.

80 Memorial del padre Font... 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, fs. 97 y ss. y Carta
de Font al virrey del 24 de Junio de 1602,. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f. 105v.
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penachos y otras cosas que iban a servir para efectuar rescates con
los nativos ®.

En relacién a los pedidos hechos por el sacerdote, debemos
llamar la atencion sobre su interés en que se colocara en el corregi-
miento de Azidngaro a una persona -sin lugar a dudas- aliada
suya, demostrandose de esta manera que en su misién anterior
por Cintiguailas, Font ya habia tenido conflictos con Diego Cid,
corregidor de Azangaro que residia en Huanta.

El virrey no acepté de plano este tltimo pedido, aunque
tuvo a bien enviar, con fecha 1 de Marzo de 1602, un recado al ca-
pitan Zurita para que, en tanto se hiciese efectiva la llegada de los
misioneros, entrase donde los indios de Cintiguailas para hablarles
en su nombre &,

Los pedidos que comprometian la entrega de mano de obra
indigena tampoco fueron atendidos y mas adelante el asunto fue
sometido a varias consultas.

Para acordar las vituallas que se entregaria a los misioneros,
el Virrey Velasco nombré una junta ° la cual, luego de estudiar las
peticiones, decidi6 lo siguiente:

1) Font podria llevar dos compafieros y hasta cuatro "minis-
tros o criados”. A todos ellos y a los indigenas que actuarian como
auxiliares se les pagaria y daria lo necesario para la jornada con
fondos de la Real Hacienda.

2) Se les proveeria de seis mulas de silla con sus aderezos, y
otras doce de carga, con sus aparejos respectivos. Dispondrian

81 Ibidem: fs. 48-49.

82 Cartade Diego Cid al virrey, del 20 de Mayo de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno
5.£.123.

o Sus integrantes fueron: Juan de Villela, oidor de la Real Audiencia; Francisco Coello,
alcalde del Crimen y asesor de justicia; Alonso Pérez Merchan, fiscal de S.M y el padre
Font. Provision de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, fs. 48-49.
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ademas de cuatro colchones, doce frazadas, seis sabanas, dos tol-
dos de lona, junto con manteles y pafiuelos para comer, pafios de
manos, pafiuelos de narices, papel y recado para escribir. También
dos libros en blanco: uno para asentar los bautismos y el otro para
elaborar una suerte de diario. Se completaban las provisiones con
unas hamacas, calendario, recado para afeitar y una botijuela de
aceite.

3) Asimismo llevarian un astrolabio o cuadrante y un "reper-
torio zamorano" P un manual y mapa de la tierra.

4) Como es natural, en su equipaje iban a tener un ornamen-
to de sacerdote, altar con dosel y dos imagenes pintadas, de Cristo
y la Virgen Maria. Asimismo, un hierro o molde para hacer hos-
tias, una campana (de dos arrobas de peso), crismeros de plata
para el dleo santo, cera en cantidad necesaria, recipientes de vidrio
para el vino de misa y por supuesto, cantidad suficiente de este
ultimo.

5) A todo lo detallado se afiadian: dos vasos con sus vaseras,
jergueta para confeccionar el vestido de los padres, camisas, jubo-
nes y calzado, sombreros grandes, ropas pardas, y sayos para los
religiosos. El padre Font tendria ademads: una sotana y "manteo".

A cada uno de los criados se le proporcionaria un vestido de
pafio de México, calzones y capa, medias, jubones, camisas, beru-
gines y sombreros. Dos pares de calzado y dos o tres docenas de
alpargatas.

6) Contarian los expedicionarios con el matalotaje necesario
hasta llegar al valle de Cintiguailas, reconociéndoseles pago o ra-

cién suficiente desde el dia en "que desembarcaron”.

7) Para que los misioneros pudieran granjearse la voluntad

p  No sabemos de que texto se trata, debid tratarse de un libro de oraciones o un manual
conteniendo instrucciones para la tarea misional.
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de los naturales, se habia previsto llevarles, lo siguiente: doce ha-
chas, doce machetes, una sierra chica y otra grande, dos cepillos,
dos hazuelas, dos escoplos, un martillo, doce azadones, un herra-
mental, herradura y clavos, unas tenazas, dos taladros de diferente
tamafio y dos barretas.

Todo lo mencionado en los pérrafos anteriores tiene especial
importancia no como simple informacién erudita, sino como al-
cance acerca de los que se consideraban medios materiales indis-
pensables para emprender una jornada de esta naturaleza. Por lo
demas sin considerar aquellas cosas que nos hablan acerca del cul-
to que pensaban desarrollar los religiosos durante la jornada y que
se referia a las celebraciones eucaristicas y la administracién de la
confesion, comunién, bautismo y extremauncion, el matalotaje re-
vela que no se presumia hallar en la regién a explorar a indigenas
en estado de absoluta barbarie, ya lo dijimos en paginas anterio-
res, sino que las herramientas de trabajo que se llevaba implican
un reconocimiento de cierto "nivel cultural entre los naturales”, ya
no se trata de las consabidas baratijas que usualmente se daba a
los nativos sino que los instrumentos de trabajo reflejan también
los planes de los misioneros en lo que se referia a la educacion y
promocion de las poblaciones que pretendian evangelizar.

2. La jornada y sus dificultades. La intrusion de lo temporal.

La jornada que se iniciaria en Cintiguailas, tuvo desde su
preparacion, serias dificultades por el surgimiento de varios con-
flictos originados en las peticiones efectuadas por el padre Juan
Font, los mismos que, evidentemente, afectaban a varios grupos o
personas.

En primer lugar, bajo la consideraciéon de que se lograria la
pacificacion de los indios y su ulterior evangelizacién, con mayor
facilidad y rapidez, el jesuita habia requerido al virrey que se ex-
cluyera de la jornada y misién, tanto a la gente de guerra como a
cualquier otro espafiol, y que se dejaran las cosas a entera respon-
sabilidad de los religiosos. Este no resulta un pedido original en la
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época pues conforme lo hemos mencionado més de una vez, no se
trataba s6lo de una postura de la Iglesia o la Compaiiia de Jests,
sino que para 1602, figuraba ya en la legislacion la supresion de
las "jornadas militares o de conquista”.

Pero un territorio por explorar tan vasto, en donde se supo-
nia existian gran cantidad de gente y riquezas, tenia que despertar
el interés de los espafioles, tanto "soldados" como civiles; sobre
todo si como se sabe, toda jornada constituia siempre una verda-
dera "oportunidad”, en especial para aquellos miembros de la so-
ciedad que estaban o corrian al riesgo de estar, en situacion de
marginalidad.

De otro lado, la solicitud de Font para que se removiese de
su cargo al corregidor de Azdngaro, no s6lo creé ciertas dudas al
virrey, quien pensaba que resultaba peligroso "juntar todo ese par-
tido en quien pretende hazendarse en el con servicio de yndios y a
de tener mano en todo,..." ® sino que también le vali al religioso
serias enemistades.

Al parecer Font tenia enemistad con Cid Venero, situacién

" que databa de su anterior trabajo misional en Cintiguailas. Fue so-

bre todo por esa causa que Font hizo el pedido de que se reempla-

zara al citado corregidor, y naturalmente la reaccién del interesado
no se hizo esperar.

En carta dirigida al virrey, Cid Venero sefialaba que la tierra
por explorarse era bastante mala y se hallaba muy adentro, los in-
dios muy pocos y los mosquitos muchos, concluyendo que "es
cosa de perdimiento entender que a de poderse pacificar" ®.

Por su parte, en 20 de Junio de 1602, el padre Font escribia al
vice-monarca del Pertd, quejandose de que no podia partir porque

83 Carta del virrey a Font, del 1 de Julio de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, fs.
1-7v.
84 Cartaal virrey del 20 de Mayo de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, fs. 123-123v.
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Diego Cid no le proporcionaba indios para que lo ayudasen a en-
trar y abrieran el camino. De paso, acusaba al corregidor y a su
secretario, de estar aliados con Diego Gavildn 9y otros, para entor-
pecer la entrada. Decia que, guiados por intereses particulares, ha-
bian inducido a los curacas e indios del repartimiento de Gavilan
a hacer lo mismo. Respaldaba sus acusaciones alegando que el es-
cribano del corregidor de Azangaro le habia manifestado lo si-
guiente:

"... no se espante vuestra paternidad que Diego Cid no le
acuda, que le a quitado vuestra paternidad el comer...” ®.

Font fue mas alld y acusé a Gavildn y a sus hermanos "% de
vivir en los términos de su repartimiento en clara contravencién
de la ley. Para hacer mas patética la situacion, avisé al virrey que
tenia decidido iniciar su camino sin los auxiliares indigenas nece-
sarios, pues Cid Venero no se los daba, y que lo haria tan sélo con
los yanaconas que habia llevado de Lima. Mientras tanto, sus opo-
sitores denunciaban a su amigo Manuel Zurita ante el protector de
Guamanga ¥.

No sabemos con exactitud cuales fueron todos los cargos que
contenia la mencionada denuncia, aunque en una de las fuentes se
consignan algunas acusaciones precisas contra su persona:

"... el yntento de manuel de zurita con el fauor y arrimo de
los padres el hazer una hazienda de yngenio de azucar y sembrar

q  Un tal Alvaro de Gavilin, al parecer hermano del mencionado Diego, tenia un asiento
llamado Capote en el valle de Cintiguailas. No sabemos si era encomendero, agricultor o
qué explotaba alli. Informacion... del 9 de Diciembre de 1602. Lima 34, cuaderno 5, f.
81v.

85 Ibidem: fs. 48-49

r  Nollama la atencion que en la representacion de 1601, Font propusiera a Alvaro Gavi-
lén como cercano colaborador de su socio Manuel de Zurita a quien a su vez postulaba
entonces como Capitin y Juez de la tierra. Sin duda Font queria de esta manera neutra-
lizar a Gavildn y su familia.

86 Entraday misién a los Andes de Jauja en 1602: 261.

87 Carta del padre Font del 20 de Junio de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, fs 103-
103v.
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gran cantidad de cafias y hazer dos mil arrouas de azucar cada afio
y sacarlas en jumentos y chacaras de maiz y otras muchas cosas
enderezadas a granjerias y que haran todo esto con yndios que
Vuestra Excelencia a de mandar dar, esto es savido en este valle
porque dizen lo a publicado manuel de zurita..." .

Lo cierto es que hacia el 21 de Agosto de 1602, Font se en-
contraba en Luricocha, donde recibié una carta del Virrey Velasco,
conmindndolo a volver a su misién. Entre tanto, ya se habia envia-
do al corregidor Rivera a efectuar una visita "a la mina y misién" ¢,
el mismo que antes de concluir su trabajo, habia adelantado el si-
guiente juicio:

"... si antes que fuera a esta visita me tenian escandalizado
las cosas del Padre Juan Font despues que hen particular he visto
su modo de proceder y de bivir lo estoy tanto que tengo por cierto
que o a perdido el juigio o que va Dios dejandole de su mano y con
este mismo escandalo biven todos los de aquella tierra porque en
ella no ay personas que le quieren bien, su codigia es terrible y casi
todo su negogio es tratar de minas y de los tratos que puede te-
ner..." %,

Insistia el corregidor en acusar a Font de tener a Zurita como
si fuera su subordinado, y obrar con dolo en asuntos econémicos
dafiando los intereses de la corona. Sefialaba como ejemplo que el
propio Font era quien se encargaba de tomar los registros del me-
tal, sin testigos y con la tGnica compafiia de un paje suyo, un mu-
chacho de doce a trece afios a quien ademas habia nombrado es-
cribano %t

88 Cartade Diego Cid al virrey de 20 de Mayo de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5,
fs 123-123v.

s Debio tratarse de la mina de Chocay.

89 Carta del corregidor Rivera al virrey de 21 de Agosto de 1602. A.G.1. Lima 34,
cuaderno 5, f. 63.

.90 Ibidem:f. 63. .

t  Las acusaciones estaban referidas a la actuacion de Font y Zurita cuando el sacerdote

misionaba en Cintiguailas.
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Estas primeras dificultades fueron sorteadas con éxito, al pa-
recer, por la habilidad de Font quien escribi6 varias cartas al vi-
rrey, y no debido a la capacidad de Zurita de quien no se conoce
que hiciera gestion alguna al respecto. De esta manera, en ese afio
de 1602 el virrey despaché una provisién que favorecia al reco-
mendado de Font dandole la administracién de justicia.

"en todos los valles de Coca de la frontera del corregimiento
de [Alsangaro, exento de las justicias de Guamanga y el corregi-
miento de [Alsangaro, sin que se puedan entremeter en su jurisdic-
cidn” v,

Manuel de Zurita Noguerol recibié ademas el titulo de Capi-
" tan General de la tierra a pacificarse y permiso para juntar sesenta
indigenas con sus mujeres e hijos. Asimismo se le dio facultad
para impedir que Martin de Lezama u otro espafiol viviesen entre
los indios de su jurisdiccién 2

Por dltimo, se ordend a Diego Cid Vencro ofrecer a Zurita y
al sacerdote, toda la ayuda que solicitaran. Font y su socio habian
triunfado en sus propésitos, por todo lo alto.

Como es facil apreciar hasta ahora, hubo una gran impregna-
cién de cuestiones de caracter temporal en los planes que orienta-
ban la organizacién de la jornada misional que nos ocupa, tanto
por obra de su mentor como cuanto a la existencia de presiones
ejercidas por grupos o personas para impedir su desarrollo o
cuando menos, dificultarla.

Cuando la Real Audiencia se opuso a varios de los pedidos
formulados por Font, estuvo probablemente tomando en conside-
racion el peligro que entrafiaba dar demasiadas franquicias, pro-

91 Provisién de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, fs. 49-49v.

u  Selesefiald por jurisdiccion "la dicha frontera y valle de Coca desde el sitio de Guayllas
questa en los altos de Sangaro y por la parte de auajo hasta el rio de Xauja y Canabamba
por laotraparteporengimade Guamanguillay Tambo hasta Aranay". Provisidnde 1602.
A.G.I Lima 34, cuaderno 5, f. 49.

92  Loc. cit.
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pias de los colonizadores, a un sacerdote en particular. Tal vez asi
se explica que la Audiencia limefia estableciera de manera explici-
ta, su criterio de que el virrey debia comunicar las instrucciones
para la misién a la misma Compaiifa de Jests.

"... para que los superiores la asistan e ayuden conforme a la
regla de su instituto y vocacion y a la orden en otras misiones y
entradas de esta calidad" *.

Como lo dijimos antes y reiteramos ahora, el padre Font bus-
caba escapar de la jurisdiccion de las autoridades y grupos de po-
der locales para tener la mayor libertad de accién en el territorio
que iba a explorar y donde queria misionar. Por lo tanto, se trata-
ba de una competencia muy fuerte por el control de la poblacién
nativa.

Como se ha podido apreciar, Font tuvo también un opositor
en el corregidor de Guamanga, Joseph de Rivera quien estuvo se-
cundado por algunos vecinos de esa localidad. Cuando el sacerdo-
te se aprestaba a iniciar su entrada, se dice que fue muy mal reci-
bido en Guamanga y a los pocos dias, de haber arribado a ese lu-
gar, se produjo un serio altercado entre el jesuita y los citados ve-
cinos. Font fue cuestionado desde el primer momento lo mismo
que tan pronto inicié su jornada, pues se contaba en Guamanga
que el jesuita, luego de permanecer brevemente en Cintiguailas,
antes de emprender de manera definitiva su camino, habia regre-
sado a la ciudad "cargado de metales” y que al increpérscle su
conducta habria respondido "con un lenguaje muy terrible dicien-
do claramente que hera este negocio del duque de Lerma" *.

Ademas el corregidor Rivera hizo al virrey comentarios des-
favorables acerca del padre Font, expresindose en los términos si-
guientes:

93  Decisién sobre lo que pide... s.f. [1602]. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f. 119.
94  Carta al virrey del corregidor Rivera de 21 de Junio de 1602. A.G.I. Lima 34,
cuaderno 5, f. 59.
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"... he visto unos altos y bajos tan grandes en el pade Font
que no los acauo de entender porque por una parte trata de una
conversién de almas tan dificultosa para la qual es menester tanto
espiritu y ayuda del cielo y por otra parte trata de minas y de cha-
caras de axi y cafiaverales para azucar y haze el interes desto para
el duque de Lerma y para ayuda de la mision de la qual podria salir
muy bien con particulr auxilio de dios mas mirandola por el cami-
no ordinario es un disparate..."” *.

Para ir més lejos, denunci6 al sacerdote y al capitdn Zurita
de pretender sobornarlo. La cuestion detrds de todas estas acusa-
ciones y dificultades era que el proyecto misional de Font con su
independencia respecto a las autoridades locales, sus contactos en
Espafia, y su intencién de conseguir la autarquia econémica para
la mision (cosa esta tltima que en todo caso no era una propuesta
personal sino de su propia Orden), afectaban a los intereses de
muchas personas.

Debemos llamar la atencion acerca de la oposicion de los ve-
cinos de Guamanga a quienes no convenia que aquella jornada,
manejada exclusivamente por Font, se llevase a cabo, pues no sélo
se les cerraba la posibilidad de acceder a aquel espacio de coloni-
zacion, del que podrian haberse beneficiado, sino que aquello los
afectaba directamente en sus haciendas. Obviamente lo que se pro-
dujera en la misién, y los metales que se beneficiaran, entrarian a
competir en los mercados establecidos que se controlaban desde
Guamanga.

La animadversion y el temor que tenian hacia Font y su mi-
sién parecen expresarse en esta lapidaria sentencia de Joseph de
Rivera:

Para que el rey quede convencido "... de su hierro y no tenga
achaque ninguno que poner, sera bueno se le congeda lo que pide,
pues tan presto ha de ser coxido con el hurto en las manos, sin que
lo pueda negar y llanamente me satisfaze mucho mas..." .

95  Ibidem: fs 59-60.
96 Ibidem: fs. 59v-60.
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Las oposiciones mencionadas no surgieron de una exagerada
suspicacia de parte de los corregidores de Azadngaro y Guamanga
y en especial de los vecinos de esta tltima localidad. Sus resque-
mores tenian base suficiente en la serie de pedidos formulados
tanto por Font como por Zurita y en algunos hechos consumados,
como el cargo asignado al segundo de los nombrados y los benefi-
cios que ya usufructuaba.

En efecto, ampardndose en la Real Cédula de Agosto de
1601, el capitdan Zurita solicit cuatrocientos indios para explotar
las minas de Chocay Y, sobre las que ya tenia posesién *. Meses
mas tarde, el corregidor Rivera contaba al virrey haber escuchado
por boca de Font, que el jesuita tenia registradas 600 varas de la
citada mina vilcabambina, para un sobrino suyo.

Se conocia asimismo que ese afio de 1602, el capitin Diego
de Rojas, un tal Xuérez y Pedro Diaz, tenian diferencias sobre la
veta principal de Chocay. Aparentemente Xuarez habia sido su
descubridor y le cedié una parte a Font. Por su parte Diaz, quien
tenia rentas por la explotacién de "unos ingenios", andaba en plei-
tos con Manuel de Zurita. Aunque en los documentos no se hace
una afirmacién clara y precisa sobre el desenlace de estas disputas,
se deja entender que Font terci6 en ellas saliendo personalmente
beneficiado *.

En Junio de 1602, el sacerdote habia solicitado se le entrega-
sen los mitayos de Andahuaylas asignados anteriormente a Vilca-
bamba diciendo que el capitdn Zurita los ocuparia en trabajos para
bien de la misién en tierra muy sana y no en las facnas mineras.

v Pertenecio a la jurisdiccion de la provincia y corregimiento de Chichas y Tarija. Colin-
dante al cerro surgid mds tarde el pueblo de "Nueva Chocaya” o Chocaia. Se tiene noti-
cia que en el siglo XVIII se procesaban en ese lugar se procesaban plata y oro, que en-
tonces rendian entre 50 y 60 marcos por cajon. Se encontraba en una zona colindante a
las tierras de los chiriguanes, chanaes y mataguayos.

97 Conculta de 22 de Febrero de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f. 53v.

98 Carta del corregidor Rivera de 11 de Julio de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5,
fs. 61-61vy 63v-64.
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Insistia en que se permitiese, al citado capitdn, fundar un pueblo
de indios "en el valle de Acomayo o en la parte mas comoda junto
a Cintiguailas”, pero lo problemético de su peticion estaba en la
forma a través de la cual pretendia que se hiciera realidad su pro-
puesta: Font queria que se sacaran un total de 500 "voluntarios in-
digenas" de diferentes pueblos del Perd, de cincuenta en cincuen-
. ta. Dichos indigenas pagarian tasa pero serian exonerados del ser-
vicio personal

"... Porque an de trauajar conforme a la horden que se les
diere para provecho y utilidad del que los tuviere a su cargo y de la
mision..." %.

Fundaba el pedido en el provecho espiritual de los naturales
que aun estaban en la gentilidad y ofrecia establecer en el proyec-
tado pueblo, un colegio para los hijos de los convertidos, el cual
serviria asimismo como lugar de "descanso y alivio corporal y es-
piritual” para los propios sacerdotes. Consideraba Font, con sumo
entusiasmo, que viendo las iglesias y el culto divino el énimo de
los convertidos y por convertir se veria animado hacia la fe catoli-
ca % En relacién a este tltimo aspecto, debemos llamar la aten-
cién sobre la metodologia propuesta para lograr la conversion de
los nativos. Recordemos que al estudiar la época del gobernador
Hurtado de Arbieto hallamos una iriformacién que indicaba que
se habian llevado-indigenas recién bautizados al Cuzco, para que
visitasen iglesias. '

En cuanto a las razones de orden temporal esgrimidas por
Font para fundar el pueblo en cuestién, podemos mencionar las
siguientes:

1) Los indios gentiles acudirian a ese lugar a efectuar resca-
tes, tanto con indigenas como con espafioles.

99 Carta del padre Font al virrey de 24 de Junio de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno
5, f. 105v.
100 Consulta del 22 de Febrero de 1602. A.G.1. Lima 34, cuaderno 5, fs. 53-53v.
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2) Los gastos de la misién se sufragarian de lo obtenido con
el trabajo indigena.

3) El poblado se convertiria en un niicleo de indios amigos y
proveeria en el futuro, de bastimentos a los espafioles a fin de que
pudieran llevar a cabo la exploracién de la tierra y la navegacion
del rio 1.

Como el parecer de la Audiencia de Lima habia sido contra-
rio a la entrega de indigenas, fundacion de un pueblo y explota-
cién de minas, el virrey sometié la cuestion a la opinién de los ted-
logos y jerarquias de las Ordenes de Santo Domingo y la propia
Compaiiia de Jesus, preguntdndoles especificamente:

1) Si era licito dar a la misién los cuatrocientos indios que se
habian solicitado para el trabajo de las minas. Si tal era, ;se debe-
ria aumentar la mita a las comunidades? o se les deberia separar
—conforme a lo propuesto- de los repartos existentes a favor de las
otras minas del Peru.

2) Si resultaba licito dar los otros quinieﬁtos indios solicita-
dos para la fundacion de un pueblo .

Los padres dominicos respondieron negativamente a la pri-
mera pregunta, alegando que echar nuevamente indios a las mi-
nas, era cosa ilicita y contra conciencia. En cuanto a lo segundo,
fueron de opinién que quitar indios ya adjudicados, constituiria
un perjuicio a sus actuales poseedores.

Agregaban los consultados ¥ que, sacar indios de diversas
partes para la fundacién de un pueblo, no resultaria bueno para

101 Ibidem: f. 54.

102 Parecer de la Compafiia de Jestis... 30 de Julio de 1602. A.G.I. Lima 34, cuader-
no5fs. 54y 86.

w  Firmaron el parecer los padres Benito de Huerta, Antonio Ortiz, Juan de Montemayor,
Diego de Pineda, Alondo Pérez, Bernardo de Gamarra, Antonio Martinez, Jeronimo de
Valera, Antonio de Aguilar y Diego de Echagoyin. Consulta del 22 de Febrero de 1602.
A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f. 54.
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los naturales, puesto que provendrian de lugares de clima diferen-
te, por lo que la mayoria de ellos corria el riesgo de enfermar y
morir. Ademas, siempre podia suceder que esos naturales huyesen
de los espafioles o fuesen muertos por los indios de guerra.

Finalmente decfan los dominicos, que un pueblo fundado en
tales condiciones pronto seria un "pueblo de forajidos como otro
Vilcabamba" y comentaban que el proyecto de hacer iglesia y cole-
gio si bien era plausible, demandaria bastante tiempo, que inclusi-
ve calculaban podria ser no menos de sesenta afios '®.

Los jesuitas se reunieron en su colegio de Lima para estudiar
el caso y emitir una opinién *. Ellos, considerados en ese momento
los méas doctos y con experiencia misional, fueron del parecer que
atender la propuesta, conforme se habia formulado, acarrearia
mucho dafio a los indios, a los mineros y a la Corona.

En primer lugar, contemplaban el hecho de que los mineros
despojados exigirian nueva mano de obra, contribuyéndose asi a
"martirizar y consumir a los indios".

En cuanto al criterio de que la explotacién de las minas per-
mitiria sufragar los gastos de la evangelizacion de los Pilcozones,
los jesuitas consultados opinaron en contra Y. Aclaraban que no lo

103 Parecer de los padre de Santo Domingo de 22 de Febrero de 1602. A.G.I. Lima
34, cuaderno 5, fs. 54 y 86.

x  Fueron Joseph Teruel, Juan Sebastian Jurado, Baltasar Espinos, Phelipe Clave, Diego
Ramirez y Luis de Valdivia. Parecer de la Compariia... 30 de Julio de 1602. A.G.I.
Lima, 34, cuaderno 5, f. 88.

y  Citaban a San Pablo Romanos 3. De esta epistola bien pudieron ser los versiculos 21 a
26: " Ahora, empero, independientemente de la ley, la justicia de Dios se ha manifesta-
do, abonada por el testimonio de la ley y de los profetas, pero una justicia de Dios me-
diante la fe de Jesu-Cristo, para todos y sobre todos los que creen; pues no hay distin-
cion. Porque todos pecaron y se hallan privados de la gloria de Dios, justificados como
son gratuitamente por su gracia, mediante la redencion que se da en Cristo Jestis, al
cual exhibid Dios como monumento expiatorio, mediante la fe, en su sangre, para de-
mostracion de su justicia, a causa de la tolerancia con los pecados precedentes en el
tiempo de la paciencia de Dios; para la demostracion de su justicia en el tiempo presen-
te, con el fin de mostrar ser él justo y quien justifica al que radica en la fe en Jesis.
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consideraban un medio proporcionado o conveniente, entendién-
dose que Dios no querria que el trabajo de indios en minas -repro-
bado por hombres doctos y santos— sea con lo que se a de ayudar
a convertir almas. Afiadian que no seria justo y caritativo dafiar
con ese trabajo a los indios que ya eran cristianos por la esperanza
incierta de convertir a los otros 1%,

Finalmente hacian ver que el proyecto de fundar un pueblo,
postulado con la instalacién de un colegio, seminario y hospital,
constituirian de por si, una nueva carga a los nativos si se tomaba
en cuenta que la tierra era yerma '®.

Es interesante advertir a través de estas opiniones que la
Iglesia tenia entonces una posicion bastante clara y precisa acerca
del trabajo indigena, sobre todoc en la actividad minera, no admi-
tiendo que se colocara al oro como medio indispensable para la
salvacion de los indigenas. En un documento que en nuestra opi-
nién fue elaborado por el provincial de los jesuitas, el padre Ro-
drigo de Cabredo, se dice lo siguiente:

"... y no abata los animos de nuestros esparioles ver que no
de yo a estas tierras titulo de ricas de oro ni de plata, porque quiero
que entiendan que la verdadera y mds durable riqgueza de una tierra
y lo que mds presta y luze son los medios naturales y el sepulcro y
sepultura dellos son los mismos hoyos que ellos mismos abren en la
labor y obra de las minas que labran quando por su desventura
acierta averlas en sus tierras ..." 1%,

Estd muy claramente planteado, sin concesion alguna, el cri-
terio de la Iglesia en contra del trabajo indigena en las minas, por
lo tanto, cabe preguntarse el por qué de la propuesta del padre
Font. Tal vez estemos hablando de la defensa de sus intereses per-

104 Ibidem: fs. 86-87.

105 Ibidem: f. 87v.

106 Cartas y capitulos de obras del padre Rodrigo de Cabredo 1602. A.G.I. Lima 34
f. 178v.
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sonales, junto con una incipiente aceptacién o conciencia del prin-
cipio que defendia la Iglesia a la que él pertenecia.

Si consideramos que el virrey habia recordado a Font que si
se le daban yanaconas, bajo ninguna circunstancia, estos indigenas
podrian ser destinados para ingenios de azicar o trapiches, pues
estaba terminantemente prohibido por la corona %, tenemos que el
proyecto de Font que contemplaba el empleo de la mano de obra
indigena para diferentes actividades productivas, perdié su sus-
tentacién econémica.

3. La tarea evangelizadora.

Siendo Juan Font el artifice y promotor de la entrada y pro-
yecto misional de 1602, importa considerar su propia experiencia
asi como algunos de lo criterios que entonces se manejaban en la
Compafiia en lo tocante al desempefio de la tarea evangélica.

Se sabe que en 1590 el P. Font junto con otro religioso de la
Orden, el P. Pedro de Anasco, fue enviado del Pert para dar su
contribucién a la misién de Tucuman y Paraguay. Font encabez6
la misién al rio Bermejo, haciéndose acompafiar del citado Afiasco
y el P. Alonso Barzana.

Los sacerdotes se instalaron en un pueblo denominado Mata-
la, de indios Tonoges o Toconotes Lules, a mds de seis leguas de la
ciudad de espafioles llamaba Concepcién. A ese lugar acudian los
religiosos a predicar tanto a espafioles como a los nativos que esta-
ban a su servicio y en el trabajo del campo, aprendiendo la lengua
general Guarani. Se afirma que Font y sus compafieros hicieron
Artes, Vocabularios y Catecismos en las lenguas mas generales de
los indios Frentones, desarrollando entre los naturales activa labor
misional '®.

107 Carta del virrey a Font, de 1 de Julio de 1602. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5 fs.
107v-108.
108 Crénica Anénima de 1600 (Misién de Tucumén y Paraguay) II: 438-439.
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De la tarea realizada por nuestro religioso en este encargo
que le dio su Orden, destaca el aprendizaje de las lenguas nativas
y la elaboracion de los instrumentos adecuados para hacer llegar
el mensaje del cristianismo a los indigenas.

Mas adelante Font hizo labor misional en Salta, donde levan-
t6 una iglesia pequefia para confesar y decir misa. Estaba alli en el
afio 1593, en compafiia del hermano Juan Toledano, cuando fue
trasladado Font a Juli para hacerse cargo del rectorado del Colegio
jesuita de esa misién ®. Luego vendria su trabajo misional en Cin-
tiguailas y la entrada de 1595 por Jauja.

Estas experiencias y las tareas desempefiadas explican la se-
guridad de Font al proyectar la entrada misional de 1602, asi como
su desenvoltura dentro y fuera de su Orden.

No es el caso hacer una larga referencia acerca de la labor de
la Compafiia de Jesuds en Juli y Tucumén para entender como di-
chos proyectos y experiencias misionales pesaron en este que pro-
puso e intenté desarrollar Font en 1602, sin contar con lo que los
jesuitas iban haciendo por Santa Cruz de la Sierra.

La idea de una actuacion del misionero que gozara de cierta
autonomia y permitiera un trato intenso y directo con los indige-
nas, sin demasiadas intermediaciones de parte de civiles y autori-
dades, se percibe ya a estas alturas en el trabajo de los jesuitas.
Asimismo el ideal de que las misiones tuviesen y manejasen sus
propios recursos, debe entenderse gestada ya en esta época. Al
respecto, es interesante tomar nota por ejemplo, de los motivos
que los propios jesuitas significaban hacia 1600, para explicar su
trabajo misional en Juli, doctrinas que se consideran modelos tem-
pranos de la obra en nuestro medio, de los seguidores de San Ig-
nacio, Los jesuitas decian que las razones que los llevaron a tomar
dichas doctrinas en 1576 fueron los siguientes: :

- Hacer fruto constante y duradero en las almas de los nati-
VOs.

- Hacer en el lugar una especie de "seminario de lenguas
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para los hijos de la Compaifiia". Apartados de los espafioles y s6lo
en trato con los indios, aprenderian mejor la lengua a la vez que
desempefiarian mejor su labor apostdlica.

— Atender los reclamos de religiosos y seglares, en especial el
virrey Toledo, quienes criticaban a la Orden por no querer aceptar
mayores encargos de este tipo.

— Finalmente se decia que la concentracion de las doctrinas
en Juli permitia el mayor contacto de los religiosos entre si, cues-
tion favorable para conservar su animo, piedad y disciplina *°.

Pero de cualquier manera, la vocacién misional de la Compa-
fifa, con sus caracteristicas propias, necesitaban un campo de ac-
cién diferente al de las doctrinas. Por lo tanto, el afdn de Font aun-
" que con un claro matiz personal, no hacia sino seguir en 1602 las
huellas marcadas por otros hermanos de habito en varias partes
del continente y se anticipaba a las actividades posteriores de la
Orden.

a. El método propuesto

Ya hemos dado cuenta de los planteamientos hechos por el
padre Font al solicitar la autorizacion y los medios para llevar a
cabo su empresa, en ellos se contienen cuestiones vinculadas al
método misional a emplearse, tales como la concentraciéon de los
nativos en un pueblo de no menos de 400 6 500 indigenas, funda-
cién de colegio y hospital, asi como la orientacion del trabajo indi-
gena hacia actividades productivas, sobre la base de la entrega de
tierras y herramientas '!. Todo lo cual evidencia que se buscaba
poner en préactica una metodologia que consideraba necesario el
cuidado material y espiritual de los aborigenes, partiendo de su
incorporacién a la cultura occidental pero tomando en cuenta el

110 Crénica Anénima (Residencia de Juli) I: 401-402.
111 Entrada y misién en os Andes de Jauja de 1602: 261-262.
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mantenimiento de un orden propio o tradicional. De esta manera,
la propuesta de Font enfatizaba los medios para que los nativos
"aprendan pulicia y nuestra lengua o la General del Peri" 2y su-
geria que se nombraran como autoridades de los nativos a indios
principales, a quienes debian darse excepciones de tributo y servi-
cios personales, convirtiéndolos en alcaldes Mayores, para que
contribuyesen a "persuadir a los indios de guerra” ', El jesuita
José de Acosta habia sostenido que para el desarrollo de la activi-
dad misional, era importante congregar a los naturales en pueblos
y que aun cuando los mismos fuesen disefiados al modo espafiol,
debian contar con autoridades propias y el apoyo y vigilancia de
los religiosos, para que los nativos pudiesen alcanzar madurez en
la vida politica ™.

Llama la atencién que pese a las directivas conciliares, a
principios del siglo XVII el P. Font considere que los nativos de-
bian aprender el espafiol o la llamada lengua general, para que él
y sus colegas pudiesen realizar su labor, lo que indica una vez
maés, que si bien habian disposiciones y una préctica al respecto, la
dificultad de dominar las lenguas nativas, sobre todo de las pobla-
ciones con menor o casi nulo contacto con los colonizadores, era
un escollo todavia bastante dificil de salvar. Tambien extrafia tal
actitud en quien era considerado habil para el aprendizaje de las
lenguas indigenas. Entonces el argumento debe entenderse en re-
lacién al objetivo de aculturacién, subyacente a la tarea evangeli-
zadora y en funcién de que la Compaiifa de Jesus seguia los plan-
teamientos conciliares y la propuesta del P. Acosta, en el sentido
de que no se podia avanzar en el trabajo de evangelizacién si los
indigenas no llegaban a comprender bien la doctrina, requisito
para que a través del bautismo, se incorporasen al seno de la Igle-
sia. La dificultad en el manejo de las lenguas nativas que pudieran
tener los misioneros era, por consiguiente, un problema considera-
do bastante grave para el buen desempefio de la actividad misio-
nal y exigia una preparacién previa.

112 Ibidem: 262.
113 Ibidem: 263.
114 Acosta, J [ ]1954: 501-503.
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Igualmente proponia Font se pusiera énfasis en el culto, es-
pecialmente en el ornato de la iglesia, como medio para animar a
los nativos a convertirse

"... y asi se ha de procurar que haya miisica y mucha curio-
sidad y si no es pueblo por lo menos de quinientos vecinos no la
puede haber” 115,

El jesuita deseaba que se diese autonomia a la colonizacién
en base a la cual habria de desarrollar su misién y por ejemplo,
sostenia la idea del nombramiento de un protector en la Corte, lo
cual sin lugar a dudas, limitaria el accionar de las autoridades lo-
cales por el peso de las influencias metropolitanas. Sin embargo,
en materia religiosa, queria que en la préctica se dependiese de
Roma y no de la jerarquia metropolitana o local

“"Los obispos no conviene se entrometan en cosas deste pue-
blo, ni en visitarlo ni en cobrar diezmos hasta que Su Santidad
mande lo que ha de hacer en esto él a cuyo cargo ha de estar” 6.

Obviamente, solicitaba para la Compafiia las doctrinas a esta-
blecerse a la par que recomendaba en sus memoriales, que la Co-
rona revocase las mercedes y titulos de gobernacion otorgados so-
bre las tierras que se proponia explorar .

b. Improntas en la evangelizacion de los "chunchos”.

Iniciada la jornada en el segundo semestre de 1602, los misio-
neros debieron enfrentar nuevas dificultades, determinadas por las
condiciones que el medio ambiente les imponia, asi como por la
escasez de la poblacién nativa, que Font habia calculado mucho
més numerosa de lo que era en realidad.

115 Ibidem:261.
116 Ibidem:262.
117 Ibidem:263.
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Si bien, como después dijo Font, rio abajo era posible viajar
en balsas, pero corriendo grandes riesgos, rio arriba la travesia se
tornaba dificil "por causa de los soles grandes" y porque la mayor
parte del afio las avenidas traian grandes arboles y habian muchas
olas, que impedian-‘a los mismos naturales, meterse al agua para
pescar.

Por tierra se presentaba todavia mayor dificultad para el via-
je, ya que de encontrarse senderos abiertos, estos no permitian el
paso de las mulas y en algunos tramos, debfa cruzarse el rio. Ade-
mads, a partir de Minarica los nativos no aceptaban oficiar de car-
gadores, "salvo que se les diesen cosas" 8,

Segtin la versién que dio el padre Antonio Vivar, el viaje se
hizo en unas balsas "de cuatro o cinco palos"”, con gran riesgo por
causa de la correntada, el fuerte calor y los mosquitos. El hermano
Morales no s6lo confirmé estas versiones sino que especificé que
aun para llegar al asiento de Minarica —el primer punto importan-
te de la jornada- se tenfa que andar unas siete leguas por un cami-
no muy malo donde no entraban caballos '*°.

Bajo estas condiciones avanzaron unas veinticuatro leguas y
todo lo que hallaron fueron a pequefios grupos de indigenas, dis-
persos en un espacio aproximado de cuarenta leguas de ancho.
Cada uno de aquellos grupos estaba conformado s6lo por unos
ocho o diez indios. A pesar de todo, los religiosos conservaron las
esperanzas, pues habian oido decir que los nativos se encontraban
replegados en las partes mds altas y que alli cada grupo compren-
dia més de veinticuatro indios %,

Esto nos lleva al tema de las costumbres de estas poblaciones
que intentaremos rescatar, a partir de los datos sueltos aportados
por los misioneros.

Sin localizacién permanente, solian agruparse de manera es-

118 Informacién... 1602. A.G.I. Lima 34 Cuadrno No. 5, £. 79v.
119 Ibidem: fs. 81-82v.
120 Ibidem: f. 79.
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poradica y bajar hasta las riberas de los rios no sumando mas de
dieciocho o veinte personas, cada vez. Debido a este patrén, al-
gunos indigenas provenientes de distintos lugares acudieron a dar al-
cance a los espafioles para rescatar con ellos sal, entre otras cosas.

El escaso niimero de gente se explica no sélo por su sistema
de vida, sino también porque los nativos habian sido presa de la
viruela, epidemia que dejé muy mermada a la poblacién, tanto asi
que un antiguo y denso poblado como el mencionado Sicharipam-
pa, habia desaparecido . El padre Vivar calculaba haber visto
s6lo unas cincuenta personas en todo el territorio recorrido, pero
informé que el curaca de Minarica, les avisd que treinta leguas
mas lejos de su establecimiento, habian indios de guerra y que se-
ria menester gran cantidad de espafioles para aventurarse dentro
de su territorio 2

Para darnos una idea maés clara acerca de algunas de las ca-
racteristicas de aquellas poblaciones, debemos acudir al testimonio
del hermano Morales, quien por su menor experiencia y segura-
mente también por sus pocos afios, demostrd tener bastante curio-
sidad al respecto. El nos dice que entre todos los indios que vieron
no encontraron ningun viejo, sea varén o mujer, los nifios eran
muy pocos y todos, grandes o chicos tenian el cuerpo llagado a
causa de la picadura de los innumerables mosquitos. Morales re-
fiere de paso, haber escuchado a los nativos hablar de unas nacio-
nes grandes de indios, que se Hlamaban Quimballes e Incasingas,
gente cruel que comia carne humana 2,

Estos se hallaban lejos, y por lo tanto, poco conocemos de
ellos por boca de los religiosos; pero en cambio, de los que fueron
visitados por los sacerdotes, sabemos que se alimentaban exclusi-
vamente de maiz (choclos), carne de mono y en ocasiones pescado
o algiin animal de cerda del monte ',

121" Eoc: cit.

122 Ibidem: fs. 80-82v.
123 Ibidem f. 83.

124 Ibidem: f. 80v.
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En lo que se refiere a su organizacién y forma de gobierno
Font contaba que no tenian mayor sujecién a sus caciques, pues
aunque les daban el reconocimiento debido, en la practica decia,
no los obedecian ni servian ',

c. Intentando la catequesis.

Dos eran los requisitos fundamentales para desarrollar el tra-
bajo de evangelizacién entre los nativos: tenerlos adecuadamente
agrupados y dominar su lengua. En cuanto a lo primero, ya sabe-
mos que los indigenas se encontraban desparramados formando
miniisculos grupos y, en relacién a lo segundo, el padre Vivar de-
cia que a lo largo de las treinta leguas recorridas, los indios

"hablaban una lengua que no se habla en el Perii y es tan di-
ficil de entender que es casi imposible porque cada verbo tiene su
conjugacion diferente y ninguno de nosotros la sabiamos sino el
padre Font" 1%,

En efecto, Font aseguraba que conocia la lengua nativa * lo
suficiente como para realizar la catequesis, pero que para lo de-
mds, debia acudir a un intérprete 7. De hecho, en estas condicio-
nes, ya podemos darnos cuenta de la poca posibilidad que se tenia
de conseguir resultados inmediatos, en materia de la aculturacién
y evangelizacion de los naturales.

Es més, durante aquella jornada, el padre Font no lleg6 a rea-
lizar actividad misional alguna, y sélo se limit6 a confesar al cura-
ca Minarica, que estaba viejo y enfermo y que al parecer habia
sido bautizado y adoctrinado en las misiones anteriores llevadas a
cabo por el sacerdote, en territorio de los Cintiguailas. Los jesuitas

125 Loc. cit.

126 Ibidem: f. 81v.

z  Setrataba, segiin el hermano Morales, de la lengua pilcozona de la cual conocia algunas
pocas palabras el padre Font las mismas "que iba recogiendo por vocabulario”. Informa-
cion... 1602. A.G.I. Lima 34 f. 82v.

127 Ibidem: f. 79.
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asistieron también con la doctrina respectiva, a unos ocho o nueve
indigenas, bautizados también en anterior oportunidad .

- Adelante, en su recorrido de unas treinta leguas aproximada-
mente, los misioneros no realizaron nuevos bautizos, y por consi-
guiente tampoco realizaron oficios religiosos. Por el contrario, pu-
dieron comprobar que en los lugares explorados las veces anterio-
res, el ndmero de indigenas convertidos, que Font estimaba en
cien personas, habia disminuido considerablemente a causa de la
muerte de numerosos pobladores por efecto de la viruela, no al-
canzando en total sino a unos veinte individuos los cristianos que
hallaron.

Es el padre Antonio de Vivar quien nos ofrece una pormeno-
rizacion al respecto, sefialando que los indigenas que encontraron
bautizados fueron todavia menos, si consideramos que sélo nom-
bra a dos varones y cuatro mujeres adultos, junto con cinco nifios.
Doce personas en total.

A estas alturas de la jornada, no se menciona para nada el
nombre de Manuel de Zurita, quien tenia el cargo de Capitan Ge-
neral y uno tiene la impresién de que los sacerdotes comenzaron
su exploracién solos, naturalmente con el concurso de guias, intér-
prete y cargueros indigenas. Si la aventura, en términos de domi-
nio territorial y pacificacién de los nativos, no lleg6 a concretarse,
en términos misionales la frustracion fue, sin lugar a dudas, ma-
yor.

4. Fin de la jornada
No sabemos en qué momento ni bajo qué circunstancias pre—
cisas, los misioneros decidieron desandar el camino recorrido.
Tampoco han quedado testimonios irrefutables que dejen constan-
cia de sus dudas (si las hubo) ni de sus apremios.

128 Informacién... 1602. A.G.I. Lima 34, f. 82v.
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Esta claro que Font, quien tanto empefio puso en emprender
dicha entrada, la inici6 para cumplir los compromisos contraidos
en la corte, con el virrey y con su propia institucion, pues antes de
empezar, habia quedado huérfano del apoyo econémico que creia
indispensable, debido a que, sin lugar a dudas, no tuvo la pruden-
cia suficiente y se sobrepas6 en sus demandas. Tampoco tuvo ayu-
da de caracter militar pues él mismo pidi6 se excluyeran a solda-
dos y civiles de la empresa, y evidentemente como tuvo que reco-
nocerlo mads tarde, un contingente de soldados probablemente ha-
bria facilitado a los misioneros la penetracion en los territorios que
se decia estaban méas poblados pero con nativos muy belicosos.

El apoyo de su propia Orden fue circunstancial y bastante ti-
© bio, por decir lo menos, ya que pocos meses después de haber au-
torizado a Font a realizar la jornada, el monarca espafiol a instan-
cias del General de la Compaiiia de Jesus, daba marcha atrds y, en
20 de Mayo de 1602 ordenaba al virrey Velasco que volviese a es-
tudiar el asunto de la entrada, pero en cualquier caso, excluyendo
al Padre Font

"... porque después se me ha hecho relacién de parte del Ge-
neral de su Orden que no conviene que lo susodicho_se ejecute por
mano del dicho Joan Font, [el subrayado es nuestro] y que si no
fuese partido destos reinos convendria no saliese de ellos, a este
efecto, os mando que lo que resolviéredes y acorddredes en confor-
midad de lo que os mandé escrebir con el dicho Joan Font acerca de
la pacificacion y conversion de dichos indios, en caso que convenga
hacerse, lo cometdis y encomendéis a las personas que el Provincial
de la Compafiia de Jesiis de esa provincia sefialare y nombrare para
ello y no al dicho Joan Font, ni permitdis que se embarace en ello; y
si ya estuviere allf, le haréis inviar a llamar diestramente y le pedi-
réis y cobraréis dél los recaudos que le hubiéredes dado y tuviere
para esta conversion y los entregaréis al dicho Provincial con lo
demds que fuere menester para el efecto que se hubiere de ha-
B U,

129 Ibidem: 268.
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Este testimonio recogido por Jiménez de la Espada no deja
lugar a dudas acerca de que la més alta autoridad de la Compatiia
de Jesus se ocup6 desde el primer momento de poner remedio a la
situacion creada por Font, que seguramente gener6 disgusto y res-
quemores en la Orden, tanto por las sefiales de individualismo
desplegadas por el religioso, cuanto por el evidente peso, que en
el proyecto del sacerdote, se daban a las cuestiones de caricter
temporal, que iban en beneficio de terceros, como por ejemplo de
su aliado Manuel Zurita, y tal vez porque no, propios.

Seguramente siguiendo instrucciones de su General, el 6 de
Diciembre de 1602 arrib6é a Guamanga el provincial de los jesuitas
para entrevistarse con los misioneros a quienes habia convocado
por carta para que acudiesen a ese lugar a conversar con él. Este en-
cuentro culmind con un tacito acuerdo de los asistentes de dar fin a
la empresa.

Las noticias que recibi6 el Provincial Rodrigo Cabredo en esa
oportunidad, lo habrian determinado no sélo a separar a Font de
la jornada sino a cancelar todo el proyecto.

No era para menos, los sacerdotes no habian adelantado
nada en su tarea misional y se encontraban bastante desmejorados,
sefial de que se hallaban enfermos. El padre Juan Font declar6 que
no seguirian adelante de las treinta leguas andadas porque no ha-
bian hallado gente suficiente y porque la tierra "era enfermisima".
Al dar Font estas razones, y determinar el provincial que se sus-
pendiera la misién, quedaron en posesiéon de la verdad, todos
aquellos que habian anticipado el fracaso de la misma.

El primer satisfecho fue el corregidor Rivera quien comunicé
la situacion al virrey, cambiando sus terribles apreciaciones sobre
Font, en comentarios favorables . Los intereses temporales en
contra de la empresa habian quedado bien servidos.

130 Carta del corregidor Rivera del 11 de Diciembre de 1602. A.G.I. Lima 34, cua-
derno 5 fs. 66-67
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En seguida el padre Cabredo en su calidad de Propésito Pro-
vincial de la Compaiiia inici6 los trdmites para suspender oficial-
mente la misién. A ese propdsito, ordend se hiciese una informa-
cién, tomando declaracion a los dos sacerdotes y al hermano Mo-
rales, asimismo se presenté a Font a declarar ante el inquisidor
Pedro Flores y por tultimo se pidi6 al misionero que en privado,
ante un grupo de sus hermanos de hébito, ratificase lo dicho ».

De las declaraciones de los religiosos, reiterativas en lo que
se refiere al relato de las dificultades encontradas y de sus sanos
propositos, vamos a extraer algunas, que ilustrardn acerca de sus
argumentos para desistir, lo mismo que de su parecer sobre la rea-
lidad que habian hallado. Aunque Jiménez de la Espada sospecha
de que las mismas no representan el verdadero sentir y pensar de
los frustrados misioneros '*!, nosotros pensamos que contienen
bastante dosis de verdad, puesto que sin el apoyo de su propia
Orden y carente la empresa de los recursos econémicos necesarios,
la jornada carecia de todo sentido, pues no se ajustaba a las carac-
teristicas del proyecto original. A lo que debe agregarse las dificul-
tades y la escasa poblacion que habian encontrado.

Decia Font que hizo todo lo posible para quedarse tierra
adentro pero que se encontraban sin ornamentos y otras cosas ne-
cesarias, que no pudieron llevar, por carecer de balsas. Manifestd
también que en primera instancia se puso de acuerdo con Vivar
para regresar y consultar en Lima lo que se habia de hacer, y dio a
conocer a su Provincial y al inquisidor Flores, que a partir de dos
leguas rio abajo desde el asiento de Minarica, no se podia tener
comunicacién con los de afuera, en un lapso de por lo menos seis
meses 2, Esto se debia a la duracién de la crecida del rio y a incle-
mencias estacionales.

aa  Estos sacerdotes fueron: Julio Pérez Menacho, Pedro del Castillo, Luis de Valdivia y Fe-
lipe Clauer. El acto se llevd a cabo en Lima en el colegio de los jesuitas, a principios del
afio 1603. Declaracion... 1603. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f. 115.

131 Entrada y misién a los Andes de Jauja en 1602: 268.

132 Ibidem: fs. 79v-80.
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Aludiendo justamente a las condiciones del territorio explo-
rado, el padre Vivar depuso lo siguiente:

“... para dos padres y un hermano que estabamos dentro,
muchas veces no teniamos que comer sino seis o siete choclos y pes-
cado en cantidad insuficiente para sustentarse..."” %,

También sostuvo que los indios que los acompafiaban no
querian seguir adelante, y por eso, lo tinico que les hubiera queda-
do, era aguardar los seis meses de la temporada de lluvias, en un
lugar habitado sélo por dieciocho nativos. En opinién de Vivar, el
riesgo era mucho y el beneficio poco B De lo actuado se aclaré
que la idea de no quedarse tierra adentro fue de los dos sacerdo-
tes, pues no consultaron al hermano Morales.

Sin embargo este religioso no solamente se mostrd de acuer-
do con el temperamento adoptado por sus compafieros sino que al -
declarar, sefial6 los requisitos que en su opinién deberian tener los
misioneros que en otra oportunidad se aventurasen en idéntica
misién. Dichas condiciones se resumian en lo siguiente: ser hom-
bres de mucha salud y fuerza y "cursados en padecer grandes tra-
bajos". Sobre los indigenas que debian servir de auxiliares, opind
que si provenian de la sierra, serfa un gran cargo de conciencia lle-
varlos a esa entrada pues por lo menos habrian de salir de ella
“con frio y calenturas” %,

La misién habia concluido casi sin haber empezado. Al refe-
rir su interrupcion y, seguramente con &nimo de congraciarse con
sus superiores, el padre Juan Font hizo gala de humildad y fue su-
mamente categdrico al afirmar que:

“... tenig por embelesamiento todo el tiempo que a tratado
desta mision y afiado agora debajo del mismo juramento que si fue-
ra superior mandara que la dejaran si otros la hizieran y que era

133 Ibidem: f. 80v.
134 Ibidem: f. 81v.
135 Ibidem: f. 83.
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obligacion el mandarlo y pensaba degirselo asi al sefior Vi-
s

El 8 de enero de 1603 se dio oficialmente por concluido el in-
tento del padre Font, aunque ya el dia 3 de ese mes el virrey escri-
bia al monarca informdndole que ya habia intervenido el Provin-
cial y que a la sazén, Font se encontraba en Lima bien desengafia-
do de lo que prometia *¥’.

Pese a la ingrata experiencia, la Compafiia de Jests y sacer-
dotes de distintas Ordenes religiosas no cejaron en su empefio de
incursionar en la selva, buscando a los indigenas que habitaban
alli para desarrollar entre ellos la labor misional que extendiera el
cristianismo, procurara la salvacién de aquellas almas y ampliara
los términos del espacio de civilizacién. Asi la doctrina cristiana
fue llegando con redoblados esfuerzos a las inhospitas tierras del
antiguo territorio del Antisuyo incaico.

136 Declaracién... 1603. A.G.I. Lima 34, cuaderno 5, f. 115v.
137 Entrada y misién en los Andes de jauja en 1602: 268.
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APENDICE
LOS COLONIZADORES DE VILCABAMBA

En la lista siguiente no hemos discriminado a los "con-
quistadores" de Vilcabamba de aquellos otros que actuaron
como "colonizadores". Tampoco hemos hecho diferencias
respecto al cardcter de su permanencia en el lugar, ya fuera
ésta pasajera o estable.

Incluimos a todos aquellos que sabemos estuvieron al-
guna vez en Vilcabamba, para que en posteriores investiga-
ciones se pueda seguir de manera mas puntual su trayectoria
y el rol que realmente cumplié cada uno de ellos tanto en la
colonizacién como en la evangelizaciéon por aquella zona.

- AGUILAR Y CORDOVA, Diego de

Probable gobernador de Vilcabamba segtin Lohmann, (comu-
nicacién personal). Otro indicio de que alcanzé dicha posi-
cién es que con fecha 15 de Octubre de 1589, el virrey Conde
del Villar, lo recomendaba al monarca espafiol.
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ALVAREZ, Alonso

Junto con Antonio Pereyra asalt6 el fuerte de Condormarca y
apresé a los indigenas que se encontraban alli. Ese era un
paso dificil donde se despefiaron algunos espafioles, durante
la invasién a Vilcabamba. Alvarez participd en calidad de
soldado en la entrada a los Manaries.

ALVAREZ, Juan

Residente en Vilcabamba durante la gobernaciéon de Martin
Hurtado ya que se le menciona transportando los restos del
P. Ortiz a San Francisco de la Victoria.

ANDUEZA,......

Mencionado solamente como un Capitdn que perecié ahoga-
do en la jornada a los Manaries.

ARBIETO, Juan de

Hijo y mayorazgo de Martin Hurtado de Arbieto. En Febrero
de 1573 se le encuentra en San Francisco de la Victoria en
calidad de vecino y Alcalde Ordinario. Particip6 en la pacifi-
cacion y colonizacién de los Manaries.

ARIAS, Luis

Era, en el afio de 1572, vecino de San Francisco de la Victo-
ria.

AYALA, Juana de

Mujer de Martin Hurtado de Arbieto, en su compafiia vivié
al parecer un tiempo prolongado en Vilcabamba.
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BUSTAMANTE, Toribio de

Teniente General de gobernador de la provincia de Vilca-
bamba. Fue uno de los que fundaron y poblaron San Francis-
co de la Victoria y el asieno de minas llamado Villa Real de
Guamani.

CABRERA, Antonio Luis de

Nombrado Visitador y Juez de Residencia de Martin Hurta-
do de Arbieto por el virrey Garcia Hurtado de Mendoza, con
fecha 4 de Setiembe de 1590. En Enero del afio siguiente se le
encuentra desempefiando el cargo de Corregidor y Justicia
Mayor de Vilcabamba.

CAMARGO, Francisco de

Capitdn que tras la ocupacion de Vilcabamba fue nombrado
Alcaide de la fortaleza llamada de San Juan, que fue estable-
cida por orden del gobernador Martin Hurtado de Arbieto.

CORDOVA, Gaspar de

Moreno pregonero en Vilcabamba hacia 1572.

CUEVA, Alonso de

Conquistador de Vilcabamba y soldado que estuvo en la jor-
nada a los Manaries. Se sabe que era residente de Vilcabam-
ba pues fue uno de los que cargaron los restos del P. Diego
Ortiz desde su sepulcro hasta San Francisco de la Victoria.
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DOMINGUEZ, Simén

Vecino de Vilcabamba en el afio 1572, pues en el mes de
Abril se le encuentra asistiendo a un acto ptublico.

FONSECA, Juan

Residente en Vilcabamba, también se le menciona como uno
de los encargados de trasladar los restos del religioso Ortiz

“desde su primer sepulcro hasta la iglesia de San Francisco de
la Victoria.

GALQ, Diego

En el afio 1572 se le encuentra asistiendo en San Francisco de
la Victoria, a un acto ptblico, por lo que podria presumirse
que era vecino de esa ciudad.

GARCIA MORENO, Diego

Encomendero de indios en la provincia y vecino de San Fran-
cisco de la Victoria en el afio 1590.

GARCIA, Fray Marcos

Sacerdote agustino quien realiz6 labor evangélica en Vilca-
bamba en tiempo del Inca Titu Cusi Yupanqui, ayudandolo
en la redaccién de una Instruccion o Relacion destinada al
monarca espafiol en la que el Inca pretendia dar una visién
de la conquista, justificando la actitud rebelde de su padre y
la suya propia, denunciar los excesos de los conquistadores,
a la vez que solicitar el reconocimiento de su jerarquia y pri-
vilegios.

Garcia terminé enemistado con Titu Cusi Yupanqui y
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fue expulsado de Vilcabamba, tras lo cual se produjo la
muerte del Inca y el martirio del otro sacerdote que lo acom-
pafiaba, Fray Diego Ortiz.

GARRIDO DE VILLENA, Luis

En octubre de 1590 aparece como escribano de minas en la
provincia de Vilcabamba.

GATOS, Antonio de

Sargento Mayor en Vilcabamba, hacia el afio 1572.

' GOMEZ MARRON, Andrés

En 1574 o0 1575 se traslad6 a Vilcabamba con toda su familia
y en 1590 era vecino en el pueblo de San Juan de Lucuma en
Vilcabamba. Habia sido Regidor y Alcalde Ordinario de San
Francisco de la Victoria y Alguacil Mayor de la provincia. Se
le conocia como encomendero, y era un antiguo amigo de
Martin Hurtado.

Particip6 en la entrada a los Manaries pero no formé parte
de la expedicién a los Pilcozones.

GUDINO, Vasco

Soldado que estuvo en la conquista de los Manaries. Para Di-
ciembre de 1590 era vecino de San Francisco de la Victoria.
Se reputaba conquistador de la provincia y encomendero.

GUERRERO, Maria

Mujer de Martin de Pando. Vivié con él en Vilcabamba y es
de presumir que era mestiza. Luego de la ejecucion de Pando
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se pierde su rastro aunque por comentarios hechos por Ca-
lancha se entiende que sobrevivié a su marido.

HERNANDEZ Y CASTILLO, Luis

Vecino de Vilcabamba. En 1595 colabor6 con el P. Aguiar en
la sustraccion de los restos de Diego Ortiz, para que fueran
llevados al Cuzco

HURTADO DE ARBIETO, Martin

Conquistador y primer gobernador de Vilcabamba, siendo
vecino del Cuzco y encomendero de "Guancallo”, recibi6 el
encargo del Virrey Toledo. Fundé pueblos y emprendié jor-
nadas a las tierras de los Manaries y Pilcozones, sufriendo
varias heridas. Durante la gestién del virrey Conde del Vi-
llar se le hizo una residencia y murio sin poder levantar per-
sonalmente los cargos. Se sabe que tuvo seis hijos.

LOPEZ DE AYALA, Diego

Clérigo que fue el primer cura y vicario de la iglesia de San
Francisco de la Victoria, en tiempos del gobernador Martin
Hurtado.

LOYOLA, Martin Garcia de

Estuvo al mando en el ataque a Vilcabamba y personalmente
persiguié y capturd al Inca Tdpac Amaru. Parte de las re-
compensas que recibié fue su matrimonio con Beatriz Clara
Coya, hija del Inca Sayri Tdpac, lo que le permitié tener ac-
ceso al rico repartimiento de Yucay.
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MALDONADO, Juan Alvarez

Fue gobernador de la Nueva Andalucia donde descubrio y
conquist6 dos provincias de indios. En 1567 habia sido nom-
brado por el licenciado Lope Garcia de Castro, gobernador
de una regioén que se extendia desde Opatari hasta el Mar
del Norte, ddndole asimismo la gobernaciéon de Moxos y Pai-
titi. En Marzo de 1572 emprendié la exploraciéon de Mano-
pampa, tierra del cacique Mampio, descubriendo un rio al
que llamo Léazaro, a catorce leguas de la provincia de los
Andes. Entonces fue llamado por el virrey Toledo para que
participara en la invasion a Vilcabamba y ayudara a sujetar
"a los incas alzados".

Del Cuzco, partié un 15 de Abril de 1572, al mando de
un grupo de 15 hombres, ademds de los indigenas Cafiaris
que llevaba en calidad de auxiliares.

Cruzaron el puente de Chuquichaca y tomaron el fuerte
indigena de Condormarca, luego el asiento de Tarquimayo.
Se desempefié como Maestre de Campo General en las accio-
nes de Vitcos y Vilcabamba. '

MARIACA, Francisco de

Era yerno de Martin Hurtado de Arbieto y estuvo en la jor-
nada a la tierra de los indios Manaries pues se encontraba en
la Ciudad de Jests cuando fue atacada por los Pilcozones.
Mariaca pereci6 en dicha accién.

MENDOZA, Francisco de

Estuvo en la ocupacién de Vilcabamba y fue vecino de San
Francisco de la Victoria. Mendoza fue también uno de los
perseguidores del Inca Tdpac Amaru a quien siguié rio aba-
jo. Ese afio de 1572 solicit6 un repartimiento de indios y una
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plaza de lanza como entretenimiento. Estuvo presente en el
descubrimiento del Rio de la Plata, se le nombré gobernador
y posteriormente fue muerto por el tirano Diego de Abreu.

MENESES, Martin de

Siendo encomendero de "Guayqui" acudié a formar las tro-
pas que debian atacar Vilcabamba por orden del virrey Tole-
do. Estuvo presente en la citada accién que se efectué un 24
de Junio de 1572 actuando como Capitdn. Personalmente fue
a perseguir a Guallpa Yupanqui, uno de los caudillos de la
defensiva incaica.

MINEZA, Sebastian de

Morador de Vilcabamba en Febrero de 1573.

MONROY, Alonso de

También mencionado en las fuentes como Antonio de Mon-
roy. Caballero notable, que procedente de Nueva Espafia
vino al Peru y se casé con la hija de un conquistador. En
México habia explotado un importante asiento de minas. El
marqués de Cafiete, interesado en activar la explotacién de
las minas vilcabambinas, lo nombré corregidor en aquella
provincia, hacia el afio 1596; sin embargo Calancha, en su
Croénica Moralizada, menciona que ya en 1595 era Goberna-
dor de Vilcabamba.

MONTOYA, Padre

Sacerdote jesuita que estuvo un tiempo en Vilcabamba du-
rante la gobernacion de Martin Hurtado de Arbieto. Junto
con sus hermanos de héabito el P. Pedro de Cartagena y el
Hno. Madrid, participé en las entradas a los Manaries y Pil-

226



cozones. Al salir de esa tltima y fallida jornada estuvo un
tiempo muy breve en Huanta, reponiendo su salud antes de
pasar al Cuzco. Enseguida pidié autorizacion para trasladar-
se a Santa Cruz de la Sierra y hacer alli trabajo misional.
Camino a su nuevo destino, fallecié en la Villa Imperial de
Potosi. i

ORELLA DE ALDAZ, Joan

En el afio 1584 aparece como gobernador en San Francisco de
la Victoria de Vilcabamba.

ORTEGA, Juan

Escribano pitblico de la provincia en el afio 1572. Mas tarde,
en el afio 1579, aparece también como escribano de la gober-
nacidén de Vilcabamba.

ORUE, Pedro de

Fue vecino de San Francisco de la Victoria en el afio 1572,
fecha en que se le encuentra asistiendo a un acto publico.

ORTIZ, Fray Diego

Sacerdote agustino que realizd un importante trabajo de
evangelizacion en Vilcabamba en tiempos del Inca Titu Cusi
Yupanqui. Murié a manos de los naturales tras padecer cruel
martirio. Luego de la ocupacién espafiola y la instalacion de
una 1gle51a en aquel lugar, sus restos fueron objeto de vene-
racién en la ciudad de San Francisco de la Victoria, adjudi-
cindose varios prodigios. Finalmente en 1595, cuando el
nicleo establecido por los espafioles en Vilcabamba se en-
contraba en franco proceso de decadencia, el Padre Fray
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Pedro Aguiar 6 Fray Pedro del Espiritu Santo, procurador
del convento agustino del Cuzco extrajo superticialmente los
restos de Ortiz de la iglesia de Vilcabamba para trasladarlos
a su templo del Cuzco.

.PANDO, Martin de

Mestizo que entr6 a Vilcabamba, aparentemente durante las
guerras civiles y permaneci6 al lado del Inca Titu Cusi Yu-
panqui hasta su muerte. Actu6é como una suerte de secretario
y consejero del gobernante indigena y figuré como escribano
en el documento conocido como "Instruccién” o "Relacién”.
Murié a manos de los naturales, junto con el sacerdote agus-
tino Diego Ortiz y otros espafioles, tras la intempestiva
muerte de Titu Cusi. Diego Rodriguez de Figueroa que lo en-
contrd al lado del Inca en el afio 1565, lo describid en los si-
guientes términos: "Venia junto a él [el Inca], un mestizo con
una rodela e una espada vestido al uso espafiol con unos ¢a-
raguelejos de algodon e un sayo e una capa parda muy vie-

ja".

PEREZ, Esteban

Vecino, regidor y encomendero de indios en Vilcabamba,
provincia de la que habia sido conquistador. En 1590 se le
encuentra viviendo en San Francisco de la Victoria ciudad de
la que debid ser uno de sus fundadores pues decia conocer a
Martin Hurtado desde el afio 1572. Estuvo en la jornada a los
Pilcozones y en la fundacién de la Ciudad de Jesus. '

En 1590 contaba con cuarenta afios, lo que equivale a

decir que su actividad en Vilcabamba la inici6é a los veinti-
dos.
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PEREZ DE APONTE, Martin

Sélo se conoce que fue vecino y regidor de San Francisco de
la Victoria.

PEREZ DE FONSECA, Francisco

En 1579 era vecino de San Francisco de la Victoria y afirma-
ba haber sido Alcalde de esa ciudad.

PEREYRA; ‘Antonie de

Capitdn que fue con un grupo de refuerzo a la toma del
puente de Chuquichaca durante la ocupacién de Vilcabamba.
Entonces era encomendero de "Conchapata”. Se le menciona
también en algunos documentos como Alonso Pereyra y ha-
bria sido uno de los que asalté el fuerte de Condormarca,
sometiendo a los indios que se encontraban alli. Sindicado
como perseguidor de varios miembros de la elite, durante la
toma de Vilcabamba, a saber: Guallpa Yupanqui, Collatopa y
otros. Posteriormente tuvo destacada actuacion, cuando el
virrey Conde del Villar lo nombré Administrador y Juez de
Residencia del gobernador Martin Hurtado de Arbieto, en el
afio 1572.

PIMENTEL, Luis
Estuvo presente en la invasion de Vilcabamba del afio 1572,
se le encargd encabezar a 50 soldados guamanguinos que

tenian el encargo de cortar la salida por el valle de Mayo-
marca. '

PONCE, Juan

Al parecer, intervino de manera indirecta en la entrada a la
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tierra de 1os Pilcozones, pues figura enviando un socorro a
su cufiado Martin Hurtado, lo que permiti6 al gobernador y
su gente llegar hasta Huamanga, al regreso de la citada ex-
pedicion.

RODRIGUEZ DE FIGUEROA, Diego

Conquistador de Vilcabamba. Resulté ser un personaje im-
portante en la historia de ese reducto incaico ya que antes de
la invasion tuvo oportunidad de ingresar al sitio para entre-
vistarse con el Inca Titu Cusi por encargo de las autoridades
espafiolas. Afirmaba haber participado en la guerra contra
los Chiriguanas y actuar como proveedor "en el campo de
los oidores contra Hernandez Girén". Asimismo, "contradi-
ciendo las razones de los encomenderos" en la discusién
sobre la perpetuidad de las encomiendas.

Por sus servicios obtuvo una encomienda en San Fran-
cisco de la Victoria y la vara de Alguacil Mayor de aquella
gobernacion. Segin su propio decir permanecié en Vilca-
bamba cuatro afios.

Escribié una "Relacion sobre el camino y viaje..." que
hizo a Vilcabamba y segtin propio testimonio prepar6 otras
dos mas por el afio de 1582, época en la que era un importan-
te minero y fundidor de Potosi. Una versaba sobre "la pro-
vincia de Potosi" y otra sobre "la antigiiedad de los incas y
su origen y principio y de la graduacién de los demés pue-
blos de este reino".

RUNEJERO, Baltasar

Fue vecino y Alcalde Ordinario de San Francisco de la Victo-
ria.
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SALCEDO [6 Saucedo], Mencia de

Hija del gobernador Martin.Hurtado, aparentemente vivié
algun tiempo en Vilcabamba.

SARMIENTO, Pedro

Segun su propia version, fue el capitdn que puso las prime-
ras bandera y cruz en el territorio controlado por el Inca,
tras cruzar el puente de Chuquichaca durante la invasién a
Vilcabamba. En esa ocasion actuaba como ‘Alférez General.
SIERRA DE LEGUIZAMO, Manso o Mancio

Particip6 en el ataque que Gonzalo Pizarro efectu6 sobre Vil-
cabamba.

SOTELO, Gaspar

Durante la invasién a Vilcabamba se encargd, junto con 70
soldados, de cerrar el paso al Inca por el lado de Abancay.
SUAZOQO, Cristobal de

Participd en calidad de soldado en la conquista de los Mana-
ries.

TORRES, Diego de

Acudi6 al llamado de Toledo para atacar Vilcabamba, luego

del martirio del sacerdote agustino Diego Ortiz y el asesina-
to del emisario del virrey, Tilano de Anaya.
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XUARES, Alonso

Actud bajo las 6rdenes de Antonio Pereyra en el socorro que
se hizo a los espafioles que tomaban el puente de Chuquicha-
ca. Antes conform¢ la escolta que acompafio la salida de Vil-
cabamba del Inca Sayri Tupac y estuvo también en la captura
de Tipac Amaru.

Mis tarde fue enviado por Martin Hurtado para "com-
batir a unos capitanes del inga al pueblo de Momori en el
territorio de los Manaries.

Se le sefialaba como uno de los descubridores del valle
de Quillabamba. En 1581 decia contar con mas de veinte
afios de residencia en Vilcabamba, por lo que se entiende
que estuvo alojado alli antes de la invasién ordenada por
Toledo. También afirmaba que habia combatido contra los
indigenas del pueblo de "Memoy", en compaiiia de Juan de
Arbieto y Antonio Alvarez y participando en el descubri-
miento de la provincia de Guanucomarca.
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