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LA COMPRENSION MARXIANA DE HEGEL
Edgardo Albizu

Las obras que estudian la relacion Hegel-Marx son tan
numerosas que es casi imposible conocerlas a todas.
No es proposito de este estudio informar sobre ellas
ni criticarlas. Tampoco pretender desarrollar una teoria
exhaustiva acerca de dicha relacién. Persigue, mds
bien, determinar los nexos conceptuales sobre los que
debe apoyarse toda exégesis del significado y los
alcances de la misma. Con otras palabras: se quiere
aclarar los rasgos salientes de la comprensiéon marxiana
de Hegel con miras a dilucidar ulteriormente en qué
reside la originalidad y el poder conceptual de la
teoria de Marx; asimismo se busca esclarecer hasta
dénde hay que revisar la imagen tradicional de Hegel
con el fin de saber si su pensamiento puede -y en
qué medida- ser hoy considerado como postmarxiano.

En su estudio titulado Karl Marx como alumno de
Hegel Dieter Henrich ha asumido una posicién exe-
gética que sale al encuentro de las opuestas inter-
pretaciones de esta relacion, siempre menos penetrante
que el fenémeno que pretenden explicar, pues no
captan ni proyectan sus posibilidades esenciales, lo
cual constituye un vicio hermenéutico (1). Henrich
sefiala que hay ciertamente un cambio en el de-
senvolvimiento del pensar de Marx; sin embargo, su
camino se caracteriza por una ininterrumpida con-
tinuidad; por eso el cambio debe ser entendido como
consecuencia del comienzo. Ahora bien: este comienzo
se halla determinado por dos momentos: 1) la
objecibn a Hegel; 2) el mantenerse aferrado a una
concepciébn hegeliana. Al primero le corresponde la
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famosa imagen de la inversién del punto de vista del
idealismo; al segundo, la idea de que dicha inversién
es interior a la filosofia hegécliana misma (2) En
otros términos: por una parte, Marx apunta a superar
el concepto puro. elemento fundamental del pensar de
Hegel; por otra, empero, todo su pensamiento estd
determinado por la idea de la unidad de concepio y
ser. En esto se cifra para Marx el ser alumno de
Hegel (3) Desde luego él buscari comprender dicha
unidad de manera que se supere la posiciébn hegeliana,
puramnente conceptual. A partir de tales premisas,
Henrich divide el desarrollo de Marx en cuatro etapas,
en cada una de las cuales se ensaya una nueva idea
como clave para resolver el problema de la amidad
conceptorealidal (o pensar-ser) de nanera que se
supere la unilateralidad hegeliana.

Para los propositos del presente ensayo no es ne-
cesario detenerse en la exposicion de esas etapas.
Solo interesa retener la tesis principal porque a partir
de= ella adquieren sentido pregunras nucleares que
ahora cuenta responder siquiera sea de manera es
quematica y provis;énai En efecto, st se habla de que
L+ inversion marxiana es mterior a la tilosofia de
Hegel, v s se dice que Marx ha mantenide constante,
a Jo drrgo de su desenvolvimiento, la idea de la
unidad  pensar ser, para  la que buscé una inter
pretacion sarisfactoria, cabe plantearse dos problemas
prelitamares. Las respuestas que se Jes den condi-
cionaran decididamentc la interpretacién Jel desarrollo
de su pensamiento. Dichas cuestiones son: 1) ;Como
comprendio Marx el nensamiento de Hegel? 2) Qué
puede =n ultima instarcia considerarse comprensible on
dicho pensamiento y cdmo queds determinada esa
comprensibitidad por las ideas de Marx?

I Caracteres fundamentales de la comprension mar-
xiana de Hegel

Respecto de la primera cuestiébn cabe hacer notar lo
siguiente: El inicio del desenvolvimiento intelectual de
Marx esti determinado por la critica a Hegel. Si bien
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el impulso primario y el aparato conceptual que la
posibilita le vienen dados por la izquierda hegeliana
B. Bauer priinero, Feuerbach después, desde el
comienzo el planteamiento de Marx es distinto: es
mds radical porque no es critica del cielo, de la
teologia ~ -supone dicha critica-, sino critica de ia
tierra, de la politica (4). Y si el “Club de los
Doctores” ataca la filosoffa de la religibn, Marx co-
mienza su carrera impugnando lo que a su juicio es
el niGcleo del pensar de Hegel: Ia filosofia del
derecho o, mds precisamente, la teorfa del es-
tado, en la que se centra su filosoffa del espiritu
objetive 0, come dirfamos hoy, su antropologia y su
teoria de los principios de las ciencias del hombre
Marx aclara por qué la Filosofia del derecho de Hegel
es la obra de cuya critica hay que partir: “La critica
a la filosofia alemana (5) del estado y del derecho,
que ha recibido de Hegel su version dlidma, mas
consecuente y mas rica, es ambas cosas: tanto andlisis
critico del estado moderno v de la realidad unida a
él, como rambién decidida negacion de la totalidad
del inodu hasta hoy vigente. de la conciencia politica
y juridica aleinanu. cuya expresion mas distinguida,
universal, elevada a ciencia, es cierramente la filosofia

especulativa del derecho” (6). Queda dicho, pues, que

esta filosofia representa un punto privilegiado en la-

historia del pensamiento: alcanza la unidad sujero-
objeto. En ella ia teorfa es ta ccalidad misma, solo
que, seglin Marx, no se trata de realidad esencial sino
de un momenio superable, puuto que legel nc ha
comprendido (7). Se perfila asi la via que lieva al
descubrimiento central Je Marx, desde el cual se
consumna la “decapitacion” del sistemna hegeliano y se
puede plantear la nueva mancra de realizar la fdosafia
(8). Este es precisamente el problema posthegeliano,
ya expuesto por Marx en la nota IV a su tesis
doctoral (9). Dicho e¢n términos especulativos es-
trictamente hegelianos, el central problema que se
plantea en la Filosofia del derecho es el siguiente: El
cumplimiento de la ley especulativa de la finitizacion
hace que la filosofia hegeliana se cierre sobre si
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misma; a partir de aqui rige para ella el problema de
su relacién con el mundo real. Ahora bien: esto no
significa otra cosa que replantear el problema de la
relacibn pensar-ser. A- ese problema Marx le da el
nombre de ‘“realizacién de la filosofia”.

Si la Filosofia del derecho presenta la clave de la
unidad especulativa de pensar y ser, cabe entonces
iniciar su critica (éste es el nombre que Bauer da a
la dnica filosofia posthegeliana posible) a fin de
mostrar que dicha unidad sélo es aparente y, por lo
tanto, la clave es ficticia. La critica de Marx a la
teorfa hegeliana del estado se condensa en los si-
guientes tres momentos:

1. Caracteristica general del pensamiento de Hegel. La
exposicién de la Filosofia del derecho esti gobernada
por un misticismo légico que convierte a la obra en
mistificaciébn y al autor, por momentos, en sofista
(10). La razdn de esta critica se halla en el hecho de
que el pensamiento especulativo sblo presenta la re-
lacién real -por ejemplo: de la familia o de la so-
ciedad civil con el estado- como fenémeno
(Erscheinung, Phinomen) de la realidad metafisica que
Hegel llama “idea”. Por eso, seglin Marx, la teoria
politica de Hegel recae en el dualismo metafisico mis
craso: hay una doble historia, esotérica y exotérica,
del estado (11).

2. Razéom profunda que explica la caracteristica ge-
neral. El origen de dicho misticismo se halla en la
esencia del pensamiento especulativo. En principio, las
afirmaciones de Marx al respecto parecen constrefiirse
a una descripciébn muy primaria: “Es importante el
hecho de que en cualquier pasaje Hegel hace de la
idea sujeto, y del sujeto auténtico, real, como la
‘opinibn  politica’, hace un predicado” (12). “La
existencia de los predicados es el sujeto; asf, pues, el
sujeto [es] la existencia de la subjetividad, etc. Hegel
hace independientes a los predicados, a los objetos,
mas los hace independientes por separado de su real
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independencia, de su sujeto’” (13). “Pero porque se ha
partido de la ‘idea’ o de la ‘sustancia’ como sujeto,
como esencia real, el sujeto real aparece, pues, sdlo
como ultimo predicado del predicado abstracte” (14).

Sin embargo, el sentido de estos pasajes no puede
agotarse con una descripcion primaria. Antes bien,
Marx ataca el nicleo del pensar especulativo: la idea
segin la cual la cbpula (“es”) es el movimiento de
remisiéon de lo pensado a sus determinaciones
(predicados) y la reimplantacién del sujeto logico en
tanto trama de las mismas. Dicha teoria, producto del
desarrollo mds hondo del nicleo especulativo del
idealismo alemdn, se consuma en el movimiento de las
figuras de la Fenomenologia del espiritu y se expone
suscintamente en el Prefacio que Hegel agregé a esta
obra. La teorfa muestra el movimiento  originario
del juicio: el significado del sujeto se determina por
1) su particién o bifurcacién y por 2) la remision del
sujeto logico, en cuanto pura mencién ideomaitica, a
la totalidad de los predicados necesarios. Este es,
segin Hegel, el movimiento lbgico-especulativo del
pensar; en principio no identifica empiricamente ni
sujetoc ni predicado (15). Marx, sin hacer referencia a
la Fenomenologia ni a la Lbgica, va pintando desde
aqui a la filosoffa hegeliana como mundo invertido,
lo cual significa tratar de interpretarla como una
figura del entendimiento (16), tesis que no sdlo es
errbnea sino que, ademds, supone dejar de lado la
riqueza dialéctico-experiencial de la nocién de mundo
invertido (17). Marx, en todo caso, piensa que, en la
filosofia criticada, la realidad verdadera es el movi-
miento logico junto con su portador absoluto: la idea;
los entes tempo-espaciales son puestos en tanto
determinaciones logicas; por ende, se los reduce a
determinaciones abstractas del sujeto logico. Esta
interpretacién es ingenua e insuficiente peroc caracte-
riza el modo en que Marx comprende a Hegel: desde
una negacion, o un no-acceso, al nicleo de sentido de
la dialéctica. Es importante tenerlo en cuenta para
captar la posibilidad de proponer el siguiente pro-
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bleira: Se conoce la célebre tesis de Engels, que se
ha convertidlo en canon de la interpretacién, aun
no-marxista, de la relacion HegelMarx: éste acepta el
método de Hegel pero rechaza su sistema. Sin em-
bargo, ino podria la critica textual oponer con mis
razon la idea de que Marx acepta la estructura sis-
temdtica del pensamiento dialéctico, tal como se da
en Hegel, pero rechaza el sentido fondamental del mé-
todo (18)? Ello ha de estar vinaulado con alguna
incomprensidn de Jas ideas de Hegel. o con algunma
modificacibn radical que yMarx introduce en el
pensamiento de éste, fendmeno que wo se encuentra
en la superficie visible, controvertible y controvertida,
de sus textos sino en Ia raiz. Sea como fuere, en
estos pasajes Marx perfila su idea de la inversion
especulativa con notable claridad: no se trata de una
hipostasis a la manera platénica sino de un constante
desplazamiento estructural de los-momentos esencinles
del pensar predicativo. Con ello queds caracterizadz su
propia inversion dialéctica dentro del pensamiento de
Hegel {inversion de la que textos tardios <omo el
pasaje ditado del Prefacio a ka segunda edicién de El
Capital- no son sino una exposicion sencilla en cuanto
a su resvltado): “No ia l6gica de la cosa sino la cosa
de la logica es el momenio filosdfico. La lbgica no
sirve para la demostracion del estado sino que el
estado sirve para demostrar I logica” (19). Esto
significa decir la verdad respecto del! pensar de Hegel
pero sin percibir su fondo mis profundo.

3. Consecuencia esencial de lo anterior. Confundir la
especulacidn con el conocimiento de la esencia real
lieva a tomar el mundo real sdblo como es dado v a
confundir la figura fenoménica con la - esencia. Marx
gira dentro del mismo circulo de conceptos que Hege!l
pero atribuye a la especulacion la capacidad de
deformar la vision de la esencia de lo real: “No hay
que censurar a Hegel porque describa la esencia del
estado moderno tal como es, sino porque propone lo
que es como la esencia del estado” (20). Este pasaje,
llenc de contradicciones e insostenible en todo sentido
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tanto respecto de Hegel como del Marx maduro,

cuanto respecto a su misma consistencia logica-,
introduce, sin embargo, el nicleo filosdfico del pensar
de Marx, que se desarrolla a partir del fildsofo cri-
ticado: “Que lo racional cs rcal se prueba en la
contradiccién de la realidad #racional, que en todas
partes es el opuesto de lo que ella expresa, y el
opuesto de lo que expresa [es] lo que ella es”(21),
La especulacién no da acceso al niicleo escncial de la
realidad, que, no obstante, tiene estructura sistemdtica
de indole dialéctica, La teorfa filos6fica el acceso a
lo real no estd deswrrollada. por Marx; le llega me-
diada por Hegel, Bauer y Feuerbach, razén por la que
no le resulta necesaric ocuparse de clla. Méds tarde, en
la Ideologia alemana, al distanciarse de la izquierda
hegeliana, incluso de Feuerbach, dara algunas in-

dicaciones en las que un empirismo y un biologismo-

funcionales se unen a un disefio de las dimensiones
basicas del hecho histérico. Pero en la critica a Hegel
lo importante e¢s contraponer a la insuficiente
concepcidon del nacieo de lo real una estructura dia-
léctico-contradicteria que el concepto hegeliano no
puede compatibilizar (“reconciliar” <s la metafora a la
que el filosofo recurre con mayor frecuencia para
expresar esta idea). Segin Marx, éste es el punto mas
profundo del pensar de Hegel; a la vez, cabe agregar,
el mds hondo descubrimiento del propio Marx. En el
retroceso que lleva a abolir la autonomia ontolbgica
del espiritu absoluto, se da ahora el paso definitivo:
demoler la consistencia especulativa del estado, Marx
sefiala que lo mas profundo en Hegel es concebir la
separacién de la sociedad civil y la sociedad politica
(estado) como contradiccion. Pero es errdoneo con-
tentarse -como hace Hegel- con una soluciébn aparente
del nexo contradictorio, y presentar esa apariencia
como la cosa misma. Tal error obedece a que el fi-
l6sofo confude el estado politico con el escado en
tendido como totalidad de la existencia de un pueblo
(22).

A partir de este momento inicial quedan indicados
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para Marx dos caminos paralelos de formacion de su
pensamiento, caminos que debe seguir a fin de en-
contrar el principio unificador que supere el des-
garramiento hegeliano: 1) retroceder hasta el origen de
la idea de especulacién para detectar la causa de su
unilateralidad, de su abstraccién; 2) profundizar su
propioc descubrimiento de la estructura sistemdtico-
dialéctica de la sociedad civil como esencia de lo real.
En cuanto a esto Gltimo el camino de Marx serd en
un principio andlogo al de Hegel: estudiar la econo-
mia politica. Sobre ésta, en efecto, se apoya la teorfa
hegeliana de la sociedad civil (23) -y Marx asf lo
sefiala (24)-, que llega en algunos puntos, en cuanto a
premonicién de la dindmica del capitalismo, mas lejos
que el propio Marx, (En Hegel, por ejemplo, se abre
camino la idea de la expansién imperialista, que las
ciencias del hombre inspiradas por Marx no desarro-
llarin hasta Lenin (25).) Sin embargo, respecto a este
problema desenvuelve Marx su pensamiento més ori-
ginal, incluso porque asimila el sentido de los movi-
mientos socialistas y porque su concepcién naciente
del nexo sociedad civilestado le hara desplegar una
teorfa de la revolucién a partir de la idea de la lucha
de clases.

Para los fines de este estudio es importante investigar
el primer camino del desarrollo intelectual de Marx,
pues contribuye a perfilar o forma en que com-
prendi6 a Hegel. Si el primer momento tedrico, la
critica a la Filosofia del derechc, implica desarticular
la ontologia especulativa y descubrir la esencia de la
situaciébn politica actual (alemana postnapolednica), el
segundo momento es mis rico y comprometido desde
el punto de vista filosofico. Se trata de responder a
la pregunta ;cémo es posible la especulacién he-
geliana?  ;Cudles son sus condiciones de posibilidad,
tanto internas como externas? Marx analiza este
problema en los Manuscritos de 1844, donde estudia
el capitule VIl de la Fenomenologia del espiritu.
Aqui también se pueden sefialar tres momentos
esenciales:




Bdgardo Albizu

1. Caracteristica general del pensamiento de Hegel. En
este caso se trata de la esencia del mismo, de su
configuracién como logica especulativa, que es el
meollo del saber absoluto. De esta logica Marx dice
que es el dinero del espiritu (26)r Tal afirmacion
significa proseguir analizando el nicleo de la filosofia
hegeliana, constituido, segin se vio, por la efectiva
unidad del concepto y lo real. Segiin Hegel, la logica
es el sistema de la razén pura, el reino del pensa-
miento purc, es decir, de la verdad, que es la forma
absoluta (27). “Forma” no tiene aqui el significado
puramente operatorio axiomdtico que le da la llamada
“logica formal”; en la légica hegeliana asume un
significado metafisico de indole especial, condicionado

por las transformaciones que llevan desde los esbozos:

de logica y metafisica de 1804/05 a la Légica de
Niirnberg (28). Forma es el ambito cerrado de la
circulacién logica: 1) demarcacién alin abstracta del
circuito' de la ipmediatez y de la reflexion, de las
categorfas del ser y de la esencia, 2) cuya mediacién
cierra el circuito en la forma de la logica subjetiva.
Este reino, del cual el nombre idea indica la sa-
turacién de la dindmica mutativa del discurso ca-
tegorial del pensamiento, es la clave de la unidad de
lo que es: la. naturaleza y el espiritu son 4mbitos
légicos, son el mismo sistema de relaciones logicas en
diversos niveles de acercamiento al centro conceptual
autoconsciente. Marx ve, pues, a esta légica como
dinero del espiritu. La metifora tiene alcance re-
ducido y sélo gana significacién en el contexto de
polémica y de diagnéstico. En efecto, dinero es la
abstraccién pura del valor econémico (29); en ese
sentido es el aparato formal de toda -circulacién
econémica plena. Por su parte la logica -vale decir, el
reino légico o la idea- es el aparato formal de toda
circulacién conceptual posible. Pero as{ como el
dinero implica, respecto de los fendmenos econémicos,
un insuperable momento de abstraccién de alienacibn
(es como la traduccidén irreversible de lo real al apa-
rato abstracto), en el orden de la ciencia el reino
légico investirfa, para el pensar de Hegel, el mismo
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momento de abstraccion, de alienaciorn, de traduccidn
insuperable de lo real al aparatc absaacto. En tai
sentido la formula ‘“‘dinerc del espiritu” expresa una
objecion idéntica a la expuesta en la critica a la
filosofia del estado: misticismo logico. Por lo demis,
la formula subraya la correspendencia estrutural de Ia
légica especulativa de Hegel con la economia politica
moderna; de esa manera Marx apunta otra vez al
centro de su descubrimiento: la Have de la com-
prension d2 !a realidad se halla en la légica de la
cosa de lo real esencial y esenciante: la dindmica
dialéctica de la sociedad civil

2. Razdén profunda que explica la caracteristica
general. De la consecuencia bisica extraida per la
Critica a la filosofia del estado se ecxirae la posi-
bilidad de caracterizar el rasgo epistemnlégico central
dei pensamiento de Hegel. Este rasgo -segin se inuss-
tra en la Fenomenologia, “lugar de nacimiento de la
tdosofia hegeliana” (30) -se cifra, para Marx, en el
positivismo y el idealismo acriticos (31). Se dice asi
que Hege!, eu su ansiedad por recuperar lo real-
-perdido pa:a la filosoffa tras las construcciones del
idealismo trascendental-, confunde apariencia con
réalidad, o mejor: apariencia con auténtico fenémeno.
Por eso es positivista, en el sentido preciso que la
palebra tiene después de Comte; ademas es acritico,
puec no sdlo se halla antes de la obra de Bauer o
Feuerbach sino también porque retrocede 2 un nivel
previo a I filosoffa trascendental kantiana. Segin
toda ‘a izquierda hegeliana, especulacion y critica son
opuestos irreconciliables, o que equivale a decir que
aquélla no es meuadiscurso de si misma, idea yue,
desde el punto de vista lbgico, es injusta respecto de
Hegel. Perc para Marx 'n especulacién consiste sim-
plemente en invertir el nexo sujeto p'ed*cado (as{
queda sin descubrir Jo clave especiiica de la mutati-
vidad lbgica). Ahora bien: si el pensamlento de Hegel
es el desarrollo de la unidad mutativa de la idea en
todos los planos de lo realtal el sentide preciso de la
légica especulativa-, Marx deduce que, ademds, dicha
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teoria es un idealismo acritico.

E! ocsitivismo vy el idealismo  acriticos se muestran
inconfundiblemente en la interpretacién del trabajo y

de i: alienacion. Seglin Marx, Hegel hace del trabajo.

el tema filosofico central; sin embargo no puede,
cauza de su logica especulativa, comprender la esencia
real del trabajo. Sblo capta el sentido del trabajo
espiritual, de aquello que la Fenomenologia llama “el
trabajo de lo negarivo” (33), es decir, la fuerza
autcconstructiva de la idea (y autodestructiva del
tiempo). En este punto la critica de Marx es también
unilateral; depsnde sobre todo de su comprensién de
la lbgica especulativa v de su principio dindn.ico. Es
vaa critica tipicamente filosdfica: sélo atiende a los
principios y a lo que de ellos se deriva con ne-
cesilad. Aunque sefiala la validez que determinados
pun.os ticnen por si mismos (34), no profundiza las
pesitilidades esclarecedoras de’ lo que puede aparecer
come error.

Ahor: bien: puesto que la comprensibn marxiana de
la base légica de Idegel es insuficiente, su critica
afirma la estiuctura deductiva del sistema hegeliano
petc iz da otro principio. No obstante, la base de la
dialéctica se halla, en Hegel, en la estructura interna
del principio. Por lo tantc, mientras esto no se
ilumine, la critica sdlo podra limitarse a contraponer
dos universos sistematicos de idéntica estructura
transcursiva y de principios afirmados como distintos.
Emperc., no se desarrolla ni se somete a critica la
teoria de esta diferencia, omisién que, vara la exégisis
d: l: obra de Marx, ha significado reproducir, en un
segundo  nivel, la misme oposicidn ne mediada, est:
vez eatre  interpretaciones filohegelianas e inter-
pietaciones materialistas oriodoxas. Marx apunto sin
duda a la diferencia de principios al contraponer su
propia teorfa de la alienacién a la de Hegel, mas no
pasa de 2ll{, es decir, no pone en mediacién ambas
teorias. Su indiscutible y penetrante novedad se sigue
oponiendo, stn critica de la diferencia, al pensamiento
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de Hegel, cuyo principio logico no ha sido compren-
dido exhaustivamente.

Respecto de “alienacién” se hace necesaria una acla-
racion Preliminar, Marx usa los términos “En-
tiusserung” y ‘Entfremdung”, que, de acuerdo con
las indicaciones que siguen, cabria traducir por
“alienacién” (35) y ‘extrafiamiento”. En el primero
de estos términos es decisivo el ser-en-lo-exterior, pero
no con el significado psicolégico del exteriorizarse -es
decir, expresarse-, que se ha hecho dominante en
lengua espafiola, sino de haberse deshecho (sich
entiussern) de sf{ mismo y ser ahora otra cosa que sf
mismo; en el segundo lo decisivo es el estar-
en-lo-extrafio sabiéndose si mismo fuera del ambito
propio. Al exwafiarse (de si mismo), al sentirse ex-
trafio, le pertenece, en efecto, el autosaberse y por
eso el conocer lo extrafio como extrafio y el saber
que no se estd donde se debiera estar.

Marx piensa ‘“‘Entdusserung” en el sentido de que el
trabajador se pone en el objeto producido, se le
entrega de modo que él es “una existencia exterior”
(“eine dussere Existenz”) (36). Este es el momento de
la exterioridad, del ser-como-exterior. Pero en un
segundo momento el serse exterior para si mismo
existe como independiente del si-mismo, o de la
existencia del trabajador. Esta segunda existencia (el
trabajo respecto del trabajador) es la existencia fuera
de él (ausser ihm) (37), independiente de él: es un
poder que se le enfrenta como extrafio (fremd).
Entdusserung es, pues, la génesis econdémico-
productiva de un estado antropolégico-espiritual: la
Entfremdung o ser extrafio para si mismo en medio
de un mundo de objetos extrafios.

En Hegel, por el contrario, Entfremdung es un fené-
meno del espiritu, merced al cual él es en lo otro
que él mismo pero manteniéndose en tanto lo otro
es, en ultima instancia, espiritu. Es, pues, un término
perteneciente al lenguaje del saber absoluto, o discurso
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para-nosotros. Otra cosa ocurre con “Entausserung”,
que designa el fenémeno de scrse exteriormente sin
retorno hacfa si, es decir, el no reconcserse en el
modo de ser que se asume. Esto sélo puede carac
terizar a figuras determinadas de la conciencia, no al
espiritu . “Entausserung” pertenece, pues, direciamente
il discurso para-ells. La verdad de la Enwausserung es,
desde luego, la Entfremmdung, perc ello implica que
éste es un término del metadiscurso real que es el
lenguaje autcconsciente del espiritu. Se trata, pues, de
un vinculo vertical, que supone una eswatificacion
jerdrquica de planos de significado. Marx, en cambio,
piensa en una relacién genéticza horizontal entre dos
fendémenos, uno de los cuales resultado de causas
eccnomico- sociales primarias- es causa del otvo,

Es importante notar que la relacion Entfrem-
dung Entdusserung se despliega en toda su riqueza en
la seccién 1 (Die Welt des sich entfremdeten Geistes)
de la parte B del capitulo VI (Der Geist) de la Fe-
nomenologia, es decir, en la seccion donde se presenta
la experiencia histérica del mundc modetno y el
desarrolic de la trama de relaciones constitutivas de la
sociedad civil y del estado. Las significaciones apun
tadas de “Entfremdung” y “Entdusserung” aparecen
con claridad en las paginas en las que, con pocas
lineas de diferencia, ambas palabras apuntan res-
pectivamente a los dos procesos que se acaba de
presentar. Asi, mientras sin Entfremdung los actos de
la conciencia noble serian ambiguos, y mientras esa
Entfremdung acontece en el lenguaje cortesano, la
Entausserung de la existencia (de esa misma con-
ciencia), en tanto se consume en la muerte, es una
alienacién que es y no retorna a la conciencia. Y en
cuanto a la aparicion del lenguaje cortesano, ella es
inmediatamente Entiusserung y desaparicibn de este
yo -la existencia individual noble- y por eso es su
permanecer en su universalidad "(38). La mis clara

contraposicién queda fijada antes (39}, en el momento

en el que se caracteriza a {a Entfremdung comc
mantenimicrito de! todo, a partir del cual la misma
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Entfremdung se autoextrafia y el todo wvuelve, a través
de ella, a su concepto. Entiusserung, por el contrario,
significa el hecho de que el individuo se deshace de
su Selbst, de su si-mismo, es decir, se pone como
sustancia que es objetivamente (40).

Se ha sefialado que “alienacién” es un término fi-
loséfico que desaparece en el lenguaje de la madurez
de Marx. Ello ocurre porque el fenémeno se traduce
a su estructura econdmico-social. Pero, respecto de la
formacion de la especificidad marxiana en el interior
de la estructura del sistema de Hegel, “alicnacién” es
el concepto decisivo porque designa el caricter es-
pecifico de la dialéctica de la sociedad civil, vale
decir, el fenomeno del real desgarramiento histdrico
gue el estado modernc no supera. Asf se traduce la
abstraccion del persamiento de Hegel, pues él -segitn
Marx- sélo conoce el fendmeno logico de la alieracion
{41), que cabifa entender, por lo tanto, como ne-
cesidad  del Selbst de ser si-mismo en lo otro para
poder recuperarse a s{ mismo (en toda la trama de
sus posibilidades mutativo-conceptuales). Para Marx, en
cambio, “alienacién” es inherente a la logica de la
cosa, cuyo marco funcional de completitud no cabe
confundir con’el fendmeno actual. Hegel, seghin Marx,
confunde siempre lo logico con los fendmenos
actuales, a los que da como logicamente completos.
En cambio, =l fendmeno del trabajo enajenado mues-
tr~ dos planos cuyo juego desautoriza definitivamente
la identificacién logica: 1) el plano real de la alie-
macién del sujeto trabajador por obra del sistema
capiralista de produccion, que incluye como momento
necesario el trabajo asalariado, v tiene su base en la
divisibn del irabajo y en la propiedad privada de los
medios de produccién {42), y 2) el marco de com-
pletitud  virtual del espacio logico del fendmeno,
niarco que en la realidad no se traduce simplemente
como lo que es (que cabe comprender en su esencia:
tesisde Hegel), sino en la proyeccién de un espacio
de praxis historica (43).
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Alora bien: ante esta critica de Marx lay que decit
que serfa justa st la filosofia hegeliana del espiritu se
redujese a su aspecto logico. Sin embargo, dado que
en Hegel hay también la consideracién de los fe-
némenos histérico-reales y que en ellos ha distinguido,
asimismo, los dos planos de despliegue (Entiusserung
y Enifremdung), la critica no es pertinente. Incluso
cabe sefialar que mds bien Marx homogeneiza en
tanto Hegel distingue. Empero es evidente que éste no
ha investigado las rafces del trabajo enajenado, a
través del cual Marx ve otra dimension de la En-
tdusserung 'y descubre una estructura mas rica. En
dltimo término, lu diferencia se halla, pues, en que
para Marx el tralapo enajenado es el fendmeno
nuclcar de la- esirvciura de¢ I sociedad civil, en la
cual hay que ver, a la vez, el fundamento absoluto
de una' comprensién dialéctica del mundo, en tanto
para Hegel el principic de la dizléctica es mas suril y
complejo y tiene que wver con lo que, de manera
aproximativa o logica estricta-, dice el concepto
Entfremdung.

3. Consecuencia esencial de lo anterior. El anidlisis del
capitulo VI de la Fenomenologia del espiritu llave
de la trama logica del sistema- extrae como con-
secuencia lo que era nificeo del misticismo es-
peculativo en la Critica a la filosofia del derecho: lo
real -el hombre v la raturaleza- e convierte en pre-
dicado del sujeto absoluto o idea (44). Esto significa
que Hegel despoja ai hombre y a la naturaleza del
cardcter de sustancia y los comvierte en atributos. Tal
critica se halla condicionada por la izquierda hegeliana
y. en general, por la reaccidn que despierta la cbra
de Hegel. Se afirma la primacfa de lo real frente a lo
légico, v eso se traduce, segln la tradicion de la
filosoffa moderna, en la afirmacién de un Organo de
conocimiento distinto del puro concepto abstracto. Se
llega asi a esa suerte de empirismo mistico que hay
en Feuerbach, del cual Marx, apenas contaminado
-huellas de esa contaminacién se ven en los Manus-
critos- en seguida se libera. Pero también esta cuestion
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es, en Hegel, mas compleja: sustancia, realidad, sen-
sacién, son momentos dialécticos que tienen su
emplazamiento en diversos circuitos del discurso lé-
gico metafisico. La diferencia entre Marx y Hegel
radica en los principios de constitucidn de la idea de
la dialéctica, no en la estructura dialéctica del sistema
sujeto-objeto. La <cmprensién Gltima de las ideas de
Marx se mueve dentro del marco logico del sistema
de Hegel. Pero, en una critica que no comprende las
raices mas hondas de la dialéctica de éste, Marx
descubre un nueve priicipio, que Hegel habia de-
formado al absorberlo en el sistema de las deter-
minaciones ldgicas.

En resumen: Marx comprendié a Hegel desde prin-
cipios extraidos dec una lectura izquierdo-hegeliana de
algunos textos de éste: la Filosofia del derecho y h
Fenomenologia; en menor medida, la Enciclopedia. El
estudio minucioso de la Cicicia de la logica es pos-
terior y se halla determinado por el horizonte de
comprensién ya obtenido, que se mantiene vigente
aun en el pasaje en el que Marx se acetca mas a la
posibilidad nuclearmente hegeliana de comprender la
sociedad y la historia. En la Introduccién a los Comn-
pendios de la critica a la economia politica sefiala, en
efecto, que la simple categorfa del dinero “no aparece
histéricamente en su intensividad (Intensivitit) sino en
las situaciones mas desarrolladas de la sociedad” (45);
de tal modo, “a pesar de que la categorfa mds simple
puede haber existido histéricamente antes que las mds
concretas, en su completo desarrollo intensivo y ex-
tensivo puede pertenecer a una forma social com-
binada, en tanto que la mis concreta se hallaba mis
plenamente desarrollada en una forma menos desa-
rrollada de la sociedad” (46). Un analisis sincrénice
de la Filosofia del derecho de Hegel puede mostrar
que este lineamiento metodologico subyace en la
estructuracidn de la ciencia del estado (47), sin que
ello dmplique desconocer etrores y arbitrariedades.
(Dicho analisis se realiza comparande con el orden de
los temas afines en el discurso fenomenologico.) No
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obstante, Marx continla sosteniende que Hegel
confunde el proceso de reproduccién espiritual de lo
concreto con el proceso real en el que éste se genera

(48).

La lectura izquierdo-hegeliana de Hegel excluye, pues,
la comprension de lo especificamente logico, vale
decir, del movimiento del pensar como materia-forma
absoluta, como prima objectivitas, o como metadis-
curso funcional de s{ mismo. Se aparta, por ende, de
la pura légica especulativa porque entendit a Hege!
con los canones de la “‘escritura” idealista de la
época; se aparta del espiritu porque buscé el con-
‘vencimiento -hasta la conversion- que pudiera pro-
ducirle esa idea, lo cual resultd imposible. (En ese
plano la lectura de Hegel no convence; pero dicha
lectura no puede estar determinada desde expectativas
de convencimiento sino de proyeccion.)

Dichos principios son tres:

1. La inversion del nexo sujeto-predicado.

2. La concepcién del trabajo como puramente es-
piritual,

3. La desrrealizacién del hombre.

De las consideraciones antes desarrolladas surge la
posibilidad de hacer las siguientes criticas a esta com-
prensién marxiana: El primer principio procede de
una incomprension del sentido y los fundamentos de
la dialéctica hegehana en cuanto método. El segundo
principio no es erroneo pero si parcial, Sdlo si se
hubiera penetrado en las bases de la logica de Hegel
se hubiera podido comprender las posibilidades fallidas
de la metafisica de éste, que no reside en un rechazo
de la dinimica temporal real sino en un vaciamiento
del caricter generador del concepto tiempo. En
cuanto al tercer principic cabe decir que las dindmicas
de ambos sistemas son del todo diversas y obedecen a
una diferencia completa en cuanto a la instalacion
existencial del pensar respecto de su centro pro-
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en sus sentidos Ioglcos precisos, de modo que se
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nificativo. Ahora bien: esto no es posible in abstrac-
to: mutacién es co-mutacion. Implica convergencia y
divergencia de direcciones diversas. Hegel las presentd
a través del hilo conductor del desarrollo logico in-
terno que parte de la inmediatez y se despliega hasta
alcanzar las determinaciones reflexivas, lo que, por su
lado, permite construir la tecria de lo mediacién de
los espacios légicos autosuficientes (légica subjetiva). A
su vez, esta teoria del desarrollo categorial es tema-
tizable como metadiscurso de s{ mismo, es decir,
como teoria de la proposicién especulativa infinita, en
la cual se halla la célula originaria de toda la trama
légica de la mens.

Tales transfondos especulativos no son explicitamente
presentados por Hegel mas tampoco estan del todo
ocultos. Llegar a ellos es materia de una exégesis que
sigue las pistas de los descubrimientos en los que se
apoya el pensar del filésofo, de aquellas evidencias
que, por lo tanto, no son objeto de un explicito y
exhaustivo desarrollo. (Como ea muchas obras fiiosd-
ficas de primer orden, dichos descubrimientos se
explayan haciendo posibles innumerables aclaraciones;
nunca en una exhaustiva recapitulacién de si mismos.)
La trama filolégico-hermenéutica que "lleva hacia los
dos rasgos antes presentados se desarrolla desde el
descubrimiento central de Hegel, que constituye su
hazafia metafisica: la idea del tiempo como concepto
existente, como daseiender Begriff (54;. En esta idea,
llave especulativa de la Fenomenciogia del espiritu, se
condensa todo el filosofar de Hegel, no desde luego a
modo de un resumen sino en tanto germen a partir
del cual se generan las posibilidades estructurales de la
teorfa; en primer lugar, la quc es esencial para cons
truir el sistema y constituir el sentido de la légica
especulativa: no sblo la experiencia y el espiritu son
temporales sino que el discurso especulativo se cons-
tituye como un desenvelvimientc que sigue las reglas
de su propia temporalidad funcional inmanente. Con
otras palabras: si el acceso al saber absoluto sélo es
posible al espiritt en tanto, merced al desenvolvi-
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miento logicotemporal de sus posibilidades de sig
nificar, arriba a la anulacicn del tiempo (553)
(exterior, natural e historico, es decir, contralogico e
interlégico), tal circunstancia significa liberar .a éste
para su funcion especulativa pura como tiempo in:
terior -inmanente- al discurso logico. A partir de este
momento tiempo ¥y cencepto se cubren mutuamente
mas no de manera estitica sino en una interrelacidon
cuya ley dltima escapa 2 Hegel y da origen a lo que
‘quizds pueda Hamarse la tragedia del saber absoluto
en relacion con su propia temporalidad. (La com-
prensién de este fendmeno requier¢ planteamientos
previos, como los del joven Marx, acerca de la rea-
lizacion posthegehana de la filosofia ) En este sentide
es como ha de entenderse la férmula “temporalidad
del ser”, o “mutuz cobertura de ser y tiempo”,
cuando se la emplea para caracterizar el rasgo mas
radical de la metafisica hegeliana,

Ahora bien: a la luz de las criticas de Marx se ve
que la comprensién que él tiene es un resultado del
ascenso critico de Hegel (en relacion con Kanr,
Jacobi, Fichte, el joven Schelling, Schleiermacher}
‘hacia la recuperacion del yo real para la filosofia.
Marx estd ya en la otra pendiente, que baja desde la
cumbre hegeliana. Le resulta incomprensible la idea de
un centro puramente diniamico pero real de relaciones
logicas como clave de la unidad del ente. En su obra
se consuma entonces el movimiento de crftica -ini-
ciado por Hegel- a la filosefia trascendental: el
centro, la clave de la unidad del ente, no se en
cuentra en el yo trascendental, en la universal unidad
autoconsciente de toda conciencia posible -y, por lo
tanto, la clave del conecimiento no esta en la auto-
certeza que acompafta a tode juicie, ni en la in
tuicién intelectual, o en algin tipo de intuicion ex-
trarracional- sino en el ve real, autoproductiva, asf
como dicha clave del conocimiento reside en la praxis
sensorial humana (“sinnlich menschlich”) (56). Frente
a la unidad logica del ente, ral como aparece en la
obra de Hegel y que se hace incomprensible para
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Marx, se corporiza en la obra de éste la idea del
hombre autoproductivo en tanto centro de toda teoria
de la realidad. De tal manera é]l piensa consumar la
inversibn interna necesaria para que el sistema de
Hegel logre ser coherente con su principio. El método
difiere, segiin el propio Marx reconoce (57), pero el
sistema tendrd la misma estructura logica (58), a pesar
del cambio de principios y de que ya no se com-
prende el origen y el sentido radical de la légica
especulativa, cuya clave se traslada a una primacia
postcritica de la praxis. La prueba de que el sistema
se mantiene como aparato formal -a pesar del cambio
de punto de vista en cuanto al sentido del método-
se halla en la ulterior “profundizacién” del nicleo
antropologico- productivo mediante el concepto “ma-
teria” {(sobre todo en Lenin), posibilidad hegeliana-
mente coherente de escribir el sistema, desde luego
que con una clave no hegeliana de escritura. Pero
esto quiere decir que frente a la sutil concepcién de
la logica como teoria de las mutaciones absolutas de
la significacién, Marx sélo transpone la contradiccién
dialéctica (59). Con ello hace posible plantear el
problema metodologico posthegeliano: ;Qué hacer con
la  dialéctica? ;Como aplicarla? Para Hegel estas
preguntas carecen de sentido porque su concepcion
del método es del todo diferente: en cuanto método
especulativo, la dialéctica no se aplica: brota del
objeto; ella es el movimiento de la cosa misma (60),
el absoluto que se sabe a si mismo como tal (61),
teoria posibilitada por la transformacién de la com-
prensién del ser gracias a la absoluta metamorfosis del
tiempo.

En este punto Marx se yergue, desde su parcial com-
prender a Hegel, como pensador original, pues las
reducciones y transposiciones antes sefialadas le per-
miten desenvolver una de Ias varias posibilidades
insitas en el concepto hegeliano del tiempo como
concepto existente. Sobre esta base se edifica la
peculiaridad del mérodo de Marx y la transformacién
que realiza en las bases de la ciencia econdmica. Se
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ha sostenido que Marx no desarrolla una teoria del
tiempo en la que, en este’ punto, quede condensada
su diferencia respecto de Hegel, no obstante hallarse
implicada dicha teoria en su concepcién del cambio
social (62). Pero ésta es una verdad a medias. No hay
ciertamente en Marx un tratamiento filos6fico ex-
plicito y exhaustivo del tiempo, pero -como en mu-
chas obras filosdficas de primer orden- su nueva idea
de dicho tema se explaya haciendo posibles las
aclaraciones mis originales de su pensamiento: |la

teoria de la alienacién en sus escritos “filoséficos” y

la teoria de la circulacibn temporal en el modo
capitalista de producir (63). La alienacion consiste en
la fatal e irrecuperable pérdida del propio tiempo,
pérdida disimulada socialmente ¢ incomprensible para

s{ misma. La planificacién de la economfa capitalista’

consiste, entre otras cosas, en la inversién productiva
del tiempo que se hace perder al trabajador: la
plusvalia es tiempo convertido en valor econdmico
universal, en instrumento légico-econémico: dinero.
Tales posibilidades conceptuales del tiempo no estin
desarrolladas por Hegel. En ese sentido hay en Marx
un descubrimiento del tiempo que marcha paralelo a
su descubrimiento del ntcleo de la historia -la so-
ciedad civil- y es novedad respecto de Hegel. Se trata
de las proyecciones relacionales intersubjetivas del
tiempo intrasocial.

Es equivoco caracterizar al tiempo del que habla
Hegel como ‘“‘absoluto”, dado el uso de la formula
“tiempo absoluto” como supuesto metafisico en la
fisica de Newton. Tampoco puede llamarse “subjetivo”
al tiempo del que habla Marx, pues la féormula “tiem-
po subjetivo” resulta polisémica en nuestros dias.
Marx descubre el especifico tiempo de la accién
autoproductiva, y esto localiza sistemdticamente el
centro de la historia en la sociedad civil, a diferencia
de lo que ocurre en Hegel, en cuya filosofia el
centro estd en todas partes. A la concepcién onto-
légica del tiempo que hay en Hegel Marx contrapone,
pues, una concepcién antropolégico-existencial. Su no
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comprender la temporalidad hegeliana del ser -hecho
tampoco comprendido por el propio Hegel- se mani-
fiesta en una suerte de anticipacién reducida. -falta de
la elaboracién ontolégica- de la teorfa de la extitica
temporalidad originaria.

Marx extrema asf{ la autocerrazdén del pensamiento
hegeliano. Su critica hace posible un giro histérico-
antropolégico que, por otra parte, todavia hoy sigue
ocultando los planos mds prefundos de constitucién
del discurso de Hegel. Pero sdlo ahondando hasta sus
Giltimas consecuencias la posibilidad de investigacién,
abierta por Marx, de las capas méds profundas de
significado del tiempo, es posible esperar acercarse a
comprender lo que hasta ahora ha aparecido como
incomprensible: la especulacién idealista absoluta.
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