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INTRODUCCION

En el contexto del Primer Simposio de Humanidades "Perd, Memoria y
Democracia”™ (1790-18803), gue busca un acercamiento inlerdisciplinario al
tema del desarrollo de la democracia en el Perd, nuestro andlisis estd dedica-
do a algunos temas hermenéaticos implicados en el tipo de investigacidn gue
llevan a cabo las ciencias humanas en general, y en particular la historia.
Aparentemente alcjada del tema en cuestidn, nuestra aproximacion herme-
néutica busca fundamentalmente contribuir a la autocomprensién de las
tareas de ba ciencia histdrica, sus retos y responsabilidades.

No nos hemos propuesto hacer una exposicidn suficiente de los desarrollos de la
hermenéutica contempordnea, ni de su alcance o didlogo con otras pasiciones
filoséficas afines. Como el lema de la naturaleza y especificidad metodoldgica de
las cicncias humanas estd en €] origen del surgimienlo de la Hermenéutica en su
doble acepeidén, como filosofia y merodologia de la investigacidn, dedicamos 1a
mayot parte de la exposicion al esclarecimiento de lo implicado en el concepto de
ciencias del espiritu {(Geisteswissenschatten). Con este concepto los primeros
desarrollos de la hermenéutica pretendieron capturar la singularidad temati-
ca y metodolégica de las ciencias humanas, asi como el papel que les compete
en la crisis de 1a sociedad contempordnea. La dltima parte de nucstra exposi-
cién presenta algunos problemas implicitos en la comprension hermenéutica,
quc s¢ mucstra como la opcidn metodoldgica mds adecuada para estas cien-
cias. En su conjunto estas temdticas apuntan a las condiciones de posibilidad
de la interpretacidn del sentido y significade de las obras humanas y hallan su
nicleo central en la pregunta de cémo es posible el conocimiento de o
individual a partir de categorias universales. Esto sin duda obliga a vevisar
brevemente cierlos antecedentes histdricos y precisar algunos conceplos
dentro dei contexto de la discusidn hermenéutica contempordnea.
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La hermenéutica fue originalmente definida como una teoria vy filosofia de
la interpretacién del significado. En un primer momento se considerd a los
1extos como su Unico dmbito de aplicacidn, pero luego se extiende a todo el
campe de la interpretacién de significados, penetrando de este modo en ¢l
dominio de la epistemologia de las ciencias sociales y humanas', asi como en el
de la tcorizacidén de la critica literana. Gadamer, el gran tedrico de la hermenéutica
contempordnea, la define como la teoria y también la praxis del arte de compren-
der, es decir, de hacer hablar a lo extrafio y a lo que se ha vuelto extrafio,
actividad que afirma nuestra libcrtad frente a todo aqueito que se ha apoderado de
nosotros sin consultarnos y frente a nuestra propia capacidad (Gadamer 1981).?

Se trata entonces de ver en la hermenéutica una via de exploracidén, que al
entenderse como una praxis tedrica, estd transida de condicionalidad histdri-
ca y de una subjetividad includible. Lo primero sefiala que esta praxis se
asienta cn una tradicidn y ticne como contexto un tiempo y un espacio de
discusién filoséfico-cientifica, y to segundo alude a un 4mbito de intereses y
valoraciones, pucstas en juego en ¢l propio proposito de brindar un esclareci-
miento hermenéutico de las disciplinas mencionadas. En ambos casos nos cncon-
Eramos con aspectos que se asientan en una comunidad intersubjetiva de discurso,
lo que valida su pertinencia y comunicabilidad. Asf, el acercamiento hermenéutico
al conocimiento histérico que proponemos aqui, no pretende juzgar el rendi-
miento o 03 éxitos ledricos y practicos de 1a disciplina. El nicleo de interés
estd mids bien en poner en consideracién su propia naturaleza y explicitar
algunos aspectos de ese trabajo de constitucidn de sentido, que se desarrolla
en todos los procesos comprensivos de la investigacion histonca.

De este modo, nuestro andhisis se despliega a la manera de una teoria del
conocimiento histdrice gquc busca colaborar en la tarca importante de
autocomprensidén de la propia ciencia histdrica. Ciertamente no considero
gue la aproximacion hermenéutica sea la tinica capaz de hacerio. Al respecto
encontramos aportes feecundos en Ta filosofia de Heidegger, en la
fenomenologia de la que bebe el propio Gadamer y en la reciente recepcidn
de |la obra husserliana, en la filosoffa critica o hermenéutica critica de Jiirgen
Habermas, cn el desarrollo de la filosofia analitica de tas altimas décadas, asi
come ¢n aigunas corrientes de la filosofia francesa contempordnea. Con esto
stlo menciono algunas orientaciones afines a la preocupacidén hermenéutica
de autocomprensién de las ciencias humanas. Cabe sefalar, sin embargo,
que de todas estas posiciones, la hermendutica ¢s una orientacion filosodfica
que desde su origen se compromelid claramente con la excepcionalidad v
singularidad tematica de estas ciencias. Dichas disciplinas alcanzardn en la
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tradicién alemana la denominacién de “ciencias del espiritu” {(Geistes-
wissenschaften).

PRECISIONES ACERCA DEL SENTIDO DE LA
DENOMINACION CIENCIAS DEL ESPIRITU

Me parece importante entonces que nos detengamos un poco en exponer la
especificidad de estas ciencias, porque aiin cuando ¢! aporie tedrico de la
hermenéutica, fundamentalmente en la temética de la pre-comprensidn vy la
historicidad, hoy alcanza incluso el campo de las ciencias naturaies, el
rendimiento de la orientacign hermenéutica del conocimiento se muestra de
manera mas radical en el campo de 1o humanoe y sus producciones culturales.
Pero este propdsito no debe confundirse con la intencién de establecer un
campe autdrquice y opuesto al que destacan ias ciencias de |a naturaleza. La
teoria de la ciencia contempordnea nos muestra cada vez mds puntos de
conlacto entre estos dos campos del saber.? Pero 1a complementacién prove-
chosa que puede haber entre ellos sélo puede darse sobre la base del recono-
cimiente de su diferencia y de ia necesidad de una investigacidn
epistemolégica permanente en el transfondoe de ambos.

El canon de las ciencias del espiritu surge aproximadamente hacia la mitad
del siglo XIX. En su origen, ellas estan dominadas por ¢l modelo de las
ciencias naturales, puesto que la expresion es introducida por la traduccion
al alemdn de la Légica de J. 5. Mill. En esta obra ¢l autor proponia aplicar la
I6gica de Ja induccidn & las “moral sciences™.

Serd por influjo de la escuela histérica alemana y del filésofo Wilhelm
Dilthey, padre de la hermenéutica, que estas ciencias adquirirdn una
relevancia especial para la culiura y su especificidad metodoldgica.t Aqui, el
caso de la historia serd paradigmitico. De todas las ciencias del espiritu ella
serd considerada como la que mds instroye al homhre sobre si mismo. El
conocimiento histérico se mostrard entonces incapaz de asimilar la
metodologia de las ciencias naturales por la propia autocomprension que
alcanzard de su cbjeto dc estudio. Y fa investigacidn hislorica misma serd la
lamada a pensar su significado singular en el horizonte de la experiencia
histérica colectiva. Por eso, estas ciencias tendrdn alguna repercusidn en la
conciencia critica que orienta la actuacién del piblico ilusirado de la época,
perc el cientismo dominante tendrd un efecto mas avasallador,

El desarrollo de esta temdtica llevada a cabo por Dilthey, se inscribe, sin
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duda, en el marco de la reaccién antipositivista que se despliega principal-
mente en el dmbito germano durante las Gltimas décadas del siglo XIX. Este
movimienio, que tiene en el romanticismo uno de sus hitos més importantes,
marcard profundamente a gran parte de las orientaciones filoséficas contem-
pordneas v al derrotero de la leoria de la ciencia del siglo XX. Incluso, en
opinién de algunos autores (Brown y Lyman 1978; Brown 1987), gran parie
de las disputas contempordneas al interior de las ciencias humanas y sociales
puede vincularse claramente con este antiguo y prolongado conflicto entre el
positivismo y el romanticismo, Justamenie esta controversia, en toda su
compiejidad, aparece como el contexto del pensamiento diltheyano, no exen-
to por cierto de ambigiiedades y paradojas respectoe de ella.

Sin duda, les términes de la polémica antes mencionada se han ido renovando y
relativizandoe algunos de sus antagonismos. Por citar dos ejemplos: La dicotomia
sujeto-cbjeto del lemprano debate positivisia-antipositivista se relativiza desde
un perspectivisme metddico y abierto que penelra cada vez de mancra mas
influyente la discusién epistemolégica acwal. El sujeto de la misma ciencia
natural conlempordnea es hoy un observador relativo con perspectiva, y la
imaginacidn, antes proscrita de la racionalidad cientifica, es reinvindicada como
un factor decisivo del avance de la ciencia (Flores 1993). Por owo lado, la
¢reciente presencia de una visidén coherentista de fa verdad ha posibilitado el
abandono paulatino dc 1a idea moderna del sujeto cognoscente como espejo de Ja
realidad, asi como la nocién de verdad como adecuacion. Con ello surgen
nuevos sentidos de rigurosidad cientifica que se vinculan mds a la coherencia
interna del aparato formal y metodolégico usado en la investigacion racional, A
ello habria que aiadir que ¢l propio derrotero de las llamadas ciencias positivas
se ha transformado de tal modo, que el abandono de un modelo totalizante y
absoluto ha significado su auténtico progreso. Sin embargo, el cientismo, como
un conceplo residual de la dindmica interna que impregna 1a ciencia contempora-
nea, ha seguido dominando en diversas formulaciones.

J. Habermas, un critico del objetivismo y positivisme dominante en las
cicncias sociales, sostenia en su libro Conocimiento ¢ Interés ([1968] 1982),
que la reflexidn critica iniciada por Pigrce en el campo de las ciencias de la
naturaleza y por Dilthey en las del espiritu, lograron perturbar la marcha
victoriosa del positivismo, pero no la interrumpieron del todo.

La situacién actual no representa una superacidn del problema, pero si una
mayor conciencia con &l sobre todo extendida a todos los campos de Ja
actividad humana en la que penetrd la mentalidad positivista. Particularmen-
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te para la hermenéutica, que se concibe como una actividad por esencia inacabada,
la tensidn con el positivisma y sus formas renovadas es permanente. Esto se hace
mas patente hoy que se reactualizan los temas que tan magistralmente expusicra
Husserl en su obra La crisis de las ciencias europeas ([1936] 1990), donde
muestra los efectos encubridores y deshumanizantes de la posicign frente al
mundo y sus objetos que adopta el positivismo, una posicién que escinde al
hombre y lo lleva a un extrafiamiento frente a sus producciones culturales. Ast,
serd la propia situacidn de crisis de la sociedad contemporinea, la que va
otorgando un espacio a estas formulaciones disidentes del cientismo domi-
nante hasta hoy en la actividad académica y la praxis sociai que la sostiene.

Volviendo al esfuerzo diltheyano de especificidad metodolégica de las cien-
cias del espiritu, encontramos que €sta misma denominacidn serd problemi-
tica para el autor. Esto dard lugar a una serie de aclaraciones que dominan
casi toda su obra sin llegar a una solucién definitiva. A pesar de ello, los
problemas que deja planteados siguen guardando vigencia y hoy son
reactualizados, sin desmerecer el desarrello gadamerianoc de 1a hermenéutica,
asf como el aporte de Heidegger a la temética de la comprensién.?

Una primera definicién del objeto de estudio de estas ciencias alude a todo
aquello que el hombre ha acufiado mediante la accidn. Producciones que apare-
cen conio ebjetivaciones de la vida humana y que conciernen a la totalidad del
hombre, es decir, no sélo a su dimensidn racional. De esto resulta que, adn con
los ingredientes insondables ¢ irracionales que pueden contener censtituyen
creaciones significativas. Estas muestran una estructura teleolégica que reco-
ge al pasado y se abre al futuro en la produccién incesante de un sentido de fa
historia. Las ciencias del espiritu son, entonces, ciencias que han surgide por
las necesidades de la vida misma, como una demanda por la explicitacidn del
sentido de sus propias producciones. La diversidad y desarrollo de estas
ctencias depende del propio proceso histérico, asi como su necesidad de
justificacién gnoseclégica ¢ interdependencia mutua.

La siguiente definicién diltheyana resulta paradigmdtica de la caracteriza-
cion mas esencial de las ciencias del espiritu:

El material de estas ciencias lo constituye la realidad histérico-
social, en cuanio se ha conservado como noticia histérica en la
conciencia de la humanidad y se ha hecho accesible a la ciencia
como conocimiento social que se extiende al presente (Dilthey
1966: 66).
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La ciencias del espititu en primer término son ciencias histdricas, es decir, son
ciencias de mentalidad histdrica que deben asumir su actividad cognoscente en el
horizonte de una tradicién y asimismo entenderse como parte actuante en la
canstitucidn de su objeto de estudio. Es decir, 1a propia produccién historiografica
comienza a interactuar en el proceso histérico de constitucidn de sentido. Por
olro lado, |a historicidad que subyace a la actividad de eslas ciencias demanda
una permanente explicitacion epis-temoldgica. Es decir, la validez de sus marcos
teoricos de interpretacion no puede exceder en grado a la concreta historicidad de
sus conceptos. De tal modo que una “Critica de la Razén hisidrica™ se plantea
come una tarea ineludible y permanente.

Este dltimo punto nos permite una digresién sobre el caso de la historia en el
Perd. Definitivamente no ha estado ausentc en ella el interds por la
historiografia como tal. La (esis doctoral de Riva-Agiiero, La historia en ef
Peri, es punto de partida del mismo y clacamente vinculado al interés de
participar en la construccion de la nacidn o identidad peruana. Este trabajo
mostrd la importancia de los estudios sobre la historiograffa que seguirdn muchos
otros historiadores. Sin ir muy lejos, la leccidn inagural del afto académico de
1992 que ofrecid el Dr. F. Pease versé precisamente sobre “1.a historia en el Pert
del siglo XX, Otro historiador que abordé esta temdtica fue A. Flotes Galindo.
Retomando un texto suyo, “La imagen y el espejo. La historiografia peruana
1910-19867, afirma que cualquier historiografia, ademds de ser un discurso
sobre el pasado, traduce el presente de una sociedad con todas sus tensiones
y conflictos, podriamos agregar que también muestra los diversos marcos de
interpretacidn con los cuales una colectividad pucde apropiarse de su pasado
y expectar e futuro. En tal sentido, una investigacién sobre la historiografia
peruana podria verse complementada por un estudio de los supuestos
epistemoibégicos que subyacen a las diversas interpretaciones en juego. Con
lo cual se pondria en evidencia esa permanente interconexién entre expe-
riencias de vida, decisiones ledricas y practica histérica.

LA COMPRENSION HERMENEUTICA. “LA NATURALEZA
LA EXPLICAMOS, EL MUNDO HUMANO
LO COMPRENDEMOS”

Retomando nuevamente la precedente caracterizacidn de las ciencias del
espiritu, €sta se refuerza con la polémica distincidn diltheyana entre explica-
cién y comprensién como formas metodol6gicas correspondientes a las
ciencias de la naturaleza y las cicncias del espiritu respectivamente.® No
vamaos a abordar esta polémica, pero si a sefialar, como algunas diferenciaciones



Cecilia Monteagudo Valdez

que destaca Dilthey son decisivas para la introduccion de la comprensién
hermenéutica en el quehacer de las ciencias del espiritu y cn particular de Ia
historia. Asf, tenemos que la diferencia no alude a una distincidn ontoldgica de
los objetos de estudio, pues la “realidad™ o los “hechos™ son siempre constituidos
en algin seatido, La diferencia debe verse fundamentalmente en relactdn a los
modos de comportamiento del sujeto cognoscente respecto de su objeto, es decir,
al tipo de experiencia que da Jugar al proceso del conocimiento,

La posicién del sujeto en las ciencias del espiritu no se orienta en ¢l sentido
de una légica explicativa que subsume la realidad en feyes generales, aiin
cuando sea posible hablar de un tipo de “causalidad” de los hechos histdri-
cos. A este sujeto la realidad no se le aparece como un objeto de dominio que
se le opone. Por el contrario, ella se le abre desde su propia experiencia de
vida. En estas ciencias, afirma Dilthey, el conocimiento es posible porque el
sujeto del saber es una misma cosa con su objeto (Dilthey 1963: 213). Es
decir, en este caso todo el dmbito de experiencias pre-cientificas acumula-
das, lo que podriamos referir ai concepto de "mundo de la vida”, no queda
neutralizado, sino que constituye ese fondo desde el cual se articula la pre-
comprensién de la bisqueda racional de sentido. Desde esta perspectiva,
1odo proceso cemprensivo implica siempre una transposicion o transferen-
cia de la propia experiencia sobre un complejo de manifestaciones de vida,
cuyo sentido se quiere reproducir. Transferencia que se da en el horizonte de
una tradicién y que recoge a la totalidad de la vida anfmica del sujeto que
comprende, de tal modo, que al no ser éste un mero espectador, el compren-
der hermenéutico constituye un tipo privilegiado de experiencia interna.

Por otro lado, Dilthey afirma que las ciencias del espiritu no tienen por objeto
Gnicamente el conocimiento, sino ademds la direccién de la vida individual ¢
histérica (Dilthey 1978: 294). Esto dltimo destaca up aspecto que estard presente
como lema en todo el desarrolle de la hermenéutica del siglo XX, Se trata de fa
relevancia que esta posicién le otorga 2 las ciencias del espiritu para el desarrolio
de ladimensidn prictica del ser humano. El autoconocimiento que ellas posibili-
tan, llega a ser fuente de recursos conceptuales para enfrentar problematicas
éticas uitimas, como las del sentido de la existencia individual y colectiva, la de
la coexistencia pacifica y justa en sociedades pluriculturales, por mencionar sélo
algunas y por cierto muy actuales para la sociedad peruana.

Asi, la dimensién ética del quehacer de estas ciencias y en particular de la
historia se pone de manifiesto no s6lo en el conjunto de valoraciones que estén
en el transfondo de 10s juicios que elabora, sino también en su insercion en el
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propie proceso histérico y en la responsabilidad que esto conlleva. De tal modo,
su actividad contribuye al ensanchamiento de su objeto de estudio v de ningdn
modo a su agotamiento. En su conjunto, las cicncias del espiritu deberian enten-
derse como formas incesantes de autorretlexion que tiene la propia vida hisidrica.
En este sentido, la comprensién hermenéutica que éstas llevan a cabo tiene
siempre un transfondo de “comunidad™ con una dindmica histdrica incesante.

Respecto a esto dliimo, J. Habermas, después de una presentacidn eritica del
planteamicnto diltheyano en Conocimiento e Interés, presenta a las ciencias del
espiritu bajo la denominacién de ciencias histdrico-herme-neiiticas. El sostiene
que estas disciplinas son correlativas a la accidn intersubjetiva, la cual precisa-
menle sustenta a la comprension hermendutica que llevan a cabe. De tal modo
quec esta es definida como la forma metédicamente  elaborada de la vaga
reflexividad en la que se realiza la vida dc los hombres que se comunican pre-
cientificamente e interactGan socialmente (Habermas [1968] 1982: 155). Asi, la
comprension hermenéutica se asienta en una estructura previa de la comprensién
de la préctica cotidiana de [z vida y apunta a la explicitacién de su sentido’.

Uniltimo aspecto interesante, que mencionaremas, de la definicidn diltheyana
de las ciencias del espiritu es su vinculacidn con la temética de la facticidad, es
decir, el hecho de nuestra finitud y la relatividad de lo histérico. Si bien ellas se
han presentado como expresién de la capacidad de autorreflexidn que tiene la
propia vida histérica, Dilthey destaca en ella también un aspecto insondable o
irreductible a la razdn que escapa a la propia comprension hermenéutica. Por lo
tanto, ella siempre resultard parcial y puede devenir en encubridora ¢ alienante
cuando quiere absolutizarse. Esta temdtica ha dado lugar no pocas veces a ver en
la orientacidn hermenéutica del conocimiento un escepticismo e irracionalismo
subyacente. Sin embargo, esta insondabilidad justamente representa en la posi-
cidn diltheyana ¢l motor de las transformaciones de la realidad histérica y de su
respectiva autorreflexion. La interaccidn social en la que se da la vida humana
involucra siempre actitudes valorativas, de resislencia, de oposicién, de estable-
cimiento de finatidades colectivas, etc. Todas estas actitudes en su conjunto van
tejiendo, junto con fuentes insondables e inconscientes, una trama de sentido que
buscar su aclaracién.

Precisamente la temadtica de la facticidad, al afirmar la tarea y la responsabi-
lidad humana de constituir un sentido de la historia, aleja a Dilthey de una
filosofia de la historia especulativa. Es decir, su interés ya no es proporer
una interpretacién del curso de la historia en su conjunio. Su propucsta sc
orienta mas bien a rescatar el cardcter hermenéutico de la propia vida, y de la
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autocemprensién incesante que esla lleva a cabo en las ciencias del espiritu.

A lo largo de todo el desarrollo de la hermenéutica existen, sin duda, algunas
discrepancias respecto de ta caracterizacién general del proceso de la com-
prensién. Pero la problematica de la transposicién y de la “comunidad™ o
fondo intersubjetive que sostiene a todo proceso comprensivo resulta central
para todas las posturas hermenéuticas. porgque muesira los limites de la
constitucidn de sentido y el perspectivismo incvitable de toda interpretacion.
Este perspectivismo no debe confundirse con ninguna forma de relativismo,
si se entiende la comprensidn hermenéutica como una tarea siempre inacabada
que debe retomarse continuamente, con ¢l didlego como fuente principal de
la comstitucién de nuevos sentidos.

Reafirmando la pertinencia de una aproximacion hermenéutica a la investi-
gacién historica, concluyo mi exposicion haciendo referencia a un autor que,
saliendo de las canteras de la lilosofia analitica, hoy sostiene una postura
hermenéutica ciertamente polémica pero muy molivadora. Richard Rorty
sefala que la prédctica cientifica contemporinca estd avanzando hacia una
comprensidn de la conversacidn como el contexto Gitimo dentro del cual se
debe entender ¢l conocimiento. Y nos sugiere antes de buscar la objetividad,
atender a la relacidn entre los criterios aliernativos de justificacién. Asi,
respeclo de las tareas de una filosofin hermenéutica afirma Rorty:

Pensar gue mantener una conversacion es una meta suficiente de fa
filosoffa, ver la sabiduria como si consisticra en la capacidad de
mantener una conversacion, cs considerar a los seres humanos
como generadores de nuevas descripeiones mds que como seres de
quienes se espera que sean capaces de describir con exachiud
(Rorty 1983; 341).Q4

Notas

oA da obra de J. Hobervias (1988) se debe o introduceion de esta remdtica en ef canipe de
tns Ciencias Saciates. Su célebre debate con Godamer en fu décudu de fox setenta impulsii
estn difnsivn, Ef impacto de exto obra cigue vigenre y su reedicion i 1982 la reubivcd en of
contexta de ta obra posterior de Habermus. Léase ef prefucio a la nneve edicicn.

2. Lo presentacidn formal de fa posicidn ermenéutica de Gadamer en la década de los
sesenta la encontrames en Gudumer {1977).

3. Efwporte de T. Kulin ent fo introduceiion de la temdtica de la histovicidod de lax clencias
narerales es decisive. La cstrucwura de 1a revoluciones cientificas {1982) vin exceptuar fog
prublemas que conifene. se ha convertido en wa texto cldsice de to filosofia de la ciencia. fa
historicidad empieza a ser wnd temdtica convdn o la veflexicn critica que Nevan o cabeo tanto
fas crentias fmanas y seciales come las de o nataralera. Otro tema lo constituyve el dmbito
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de fas experiencias pre-cientificas que estdn a la base de rodas auestras constituciones de
seniido, Esie dmbito alcanza la denonmaciin de “mimdo de la vida™ v se complementard
plenamente con fos problemas gue pone en evidencia o Instoricidad del saber. Los aportes de
la fenomennlopia a esie respecto sun muy Impartantes.

A La toralidud de la obra de Dilthey tiene un cardeier fragmemario v asistemdticg, pero esta
temdtica aparece con fa publicacidn de sy obra Imraduccién a las ciencias del espiritu
(f883). Agui hace explicite su provecte inicial de fundamentacidn de estas ciencias. Sin
embargo. estd obra gueda inconclusq. dejonde plameado el problema  gue Inego serd
retomudn en El Mundo Histdrico (/911). Esra silima represesma lo transformacidn del
provecto fundacional en una hermendutica de fa vida come sustento de fa acrividad de fas
cignvias del espivitn, Su ensayn ldeas acerca de una psicologia descriptiva y analirica { {894}
wambién se concentra en ta especificidud metodologica de tas ciencius del espirisu,

5. La temdrtica de la camprensiin tendrd wn desarrollo muy amplio en fo filosaffa de M.
Heidegger. A él hiay que atribuir la definicion de fu comprension como el mode de ser del
hombre. Exiq definicidn apurece en Heidegger { 1960),

6. Esta distincion fue leida y duramente criticada por muchos gitores, comy una divisiin
radical ¢ insostenible, gue establecia dos campos awidrguicos v aislades del saber humana,
Estesnos en desacuerdo con g5ta interpretacion,

7. Eltemea de to inrersubjerividad wicanzard en este auwtorr wn amplio desarvolin y un derrotera
propio. Una de sus presemiaciones wmds completas resulta su obra Teoria de la accidn
comunicativa. Madrid. Tawrus, 1988,
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